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ಮುನ್ನುಡಿ 


ಭರತಖಂಡದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗದಲ್ಲಿರುವ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ 
ಉತ್ತಮವಾದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಗ ಗ್ರಂಥಗಳಿರುವುವು. ಇವಕ್ಕೆ ಹಲವು, 
ಪಂಡಿತರು ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿನ ಸದ್ಯರೂಸವಾದ ಮತ್ತು ಮತಾಚಾರಕ್ಕೆ. 
ಸೆಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಉತ್ತಮ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಭಾಷಾಂತರ ಮಾಡುವುದು, ಅವನ್ನ ನು 
ಸರಿಸಿ ಗ್ರ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು. ಬರೆಪುದು ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರ ಗ್ರಹಿಸುವುದು 
ಇವುಗಳ ಮೂಲಕ ಅನೋಫವಾಡ. ಪ್ರಮೇಯಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿರುವ. ವಿಷಯವು 
ಎಲ್ಲರಿಗೂ ತಿಳಿದ ಅಂಶ, ಆದರೆ ಈ ಉಪಯೋಗದಲ್ಲಿರುವ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ತತ್ತ 
ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಗ್ರಂಥಗಳು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಗೋಚರಿಸುವುದಿಲ್ಲ 
ಸ್ಥಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ತತ್ತ ಶ್ರ ಸದು ವ್ಯವಹೃ ತವಾದ ಗ್ರಂಥವು ಅನೇಕ ಸಂದರ್ಭ 
ದಲ್ಲಿ ಮತಾಚಾರ ಈ ಜ್ಞಾನಿಗಳ ಗ ಹೋಗಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ಬೋಧಿ 
ಸುವುದು, ಈ ಭಾಸೆಗಳಾದರೋ ಈಚೆಗೆ ಕೆಲವು ಕಾಲದ ಒಂದಿನಿಂದ್‌ ಅತ್ಯಂತ 
ವೃದ್ಧಿಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಿರುನುವು.. ಆದರೂ ದರ್ಶನನಿಚಾರಗಳು ಆ ಕಾ 
ಗಳಲ್ಲಿಲ್ಲಿರುವುದು ಒಂದು | ದೊಡ್ಡ ನ್ಯೂಕಕೆಯಾಗಿರುವುಜಿಂಬ ಅಂಶವು ಅತಿ 
ವಾಗಿರುವುದು. ಭರತಖಂಡವು ದರ್ಶನಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳ ನಿಮಿತ್ತ ದಿಂದಲೇ ಬಹು ಪ್ರ ಜಿ 
ಯನ್ನು ಪಡೆದಿರುವುದು. ಈ ದಾ ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಯನ್ನು ತಯದ 
ಭಾರತೀಯರಿಗೆ ದರ್ಶನಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದು 'ತ್ಯನಕ್ಯ ಕವಾಗಿರುವುದಿಂದು 
ತೋರುತ್ತದೆ. 

ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತೀಯರ ಶತ್ತ್ವವಿಚಾರಗಳ ಭಾಷಾಂತರ ಅಥವಾ 
ಸಂಗ್ರ; ವ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಬಹು ವ್ಯ ತ್ಪಾದಕವಾಗಿರಬಹುದು. ಆದರೆ 


3 ತಿಳಿವಳಿಕೆಯು ಅಷ್ಟ ರಲ್ಲಿಯೇ ನರ್ಯದಸಾನವನ್ನು ಹೊಂದುವುದಾದರೆ 


ಅದನ್ನೋದುನ ಗ್ರಾ ಹೆಕರು' ಈ / ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಡದವರಾಗುವರು. ಆಧುನಿಕ 
ಭಾರತೀಯರಿಗೆ ಪುರಾತನ ವಿಷಯವನ್ನು ಮಾತ್ರ ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕಿಂತ ಆ ಏನಯವು . 
ಈಗಿನ ಕಾಲದ ಮತ್ತು ಇತರ ದೇಶಗಳ: ನಾಗರಿಕತೆಗೆ ಹೇಗೆ ಉಪಯೋಗಿಸು 
| ಪುಣಿ! ದನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದು ಅತಿ ಮುಖ್ಯ. ಕೇವಲ ವೈದಿಕರಾದ ಪಂಡಿತರು ಹು 
ಗ ತಿಳಿದವರಾದರೂ ಯೂರೋಪ್‌ ದೇಶದ ಭಾಷೆಗಳನ್ನು ತಿಳಿದವ 
ಅಂತಹ ಕಾರ್ಯಕ್ಕ ನುಕೂಲಿಸುವ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಬರೆಯುವ, 

ಾಡಲು ತ ಸುತ್ತು ಗ ವಿಶ್ವ ಚ 


24 


ಮತ್ತು 'ಯೂನಿನರ್ಸಿಟಿಯಲ್ಲಿ ಅವರು ಆಧಾ 


xi 

ಸ ಸ ನನಗೆ ತಿಳಿದಮಟ್ಟಿಗೆ ಅಂತಹ ಗ್ರಂಫನನ್ನು ಬರೆಯುವ ಪೊದಲ 

ತ್ನನನ್ನು ಮೈಸೂರು ಯೂನಿವರ್ಸಿಟಿಯ ಮ|| ರಾ|| ಎಚ್‌. ರ್ನ. 
ರಾಘೆನಡ್ರಾಚಾಯ್‌ರು ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ... ಇವರು. ಬಹು ಸಮರ್ಥರಾದ 
ಸಂಸ್ಕೃ: ಚ ವಿದ್ವಾ ೦ಸರು ಮತ್ತು ಅಸಾಧಾರಣ್ಯನನ್ನು ಹೊಂದಿದನರಾದ ಆಧುನಿಕ 
ವಿಶ್ವ ವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ ಮಾಸ್ಟ ರ್‌ ಆಫ್‌ ಆರ್ಟ್‌ (ಎಂ.ಎ). ಇವರು “ಭಾರತೀಯ 
ತತ್ತ ಪ್ರಶಸ್ತ; ಸಂಗ್ರಹ?” ಜೂ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಕನ್ನ ಡದಲ್ಲಿ ಬರೆದು ಅದರಲ್ಲಿ 
ಭಾ: ಸಯ ತ್ಸು ದರ್ಶನ ವಿಚಾರಗಳನ್ನೂ ಜ್‌ ಪುರಾತನ ಮತ್ತು 
ಆಧುನಿಳ ಪಾಶ್ಚಾ ತ್ಯ ರ ತತ್ತ ಎನಿಚಾರಕ್ಕೂ ಇಂವ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಬಹು ಚಿನ್ನಾಗಿ 
ನಿರೂಪಿಸಿರುವ: ಪ ಹ್‌ ತತ್ತ್ವವಿಚಾರ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಮುಖ್ಯ ಕಂಗಳನ್ನು 
ನಿಪುಣಶರವಾಗಿ ಸಂಗ್ರ ಹಿಸಿರುವರು. 


ಇವರ ನಿರೂಪಣವು ಮೊದಲಿನಿಂದ ಕೊನೆಯವರೆಗೂ ಅಕಿ ಸ್ಪನ್ಸ. ಇವರ 
ಫೈಲಿಯು ಅತಿ ಸುಲಭ ಮತ್ತು ಅತಿ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ರೀತಿಯಲ್ಲಿಲ್ಲದೆ ಎಲ್ಲ ವಿಧವಾದ 
ಗ್ರಾಹಕರಿಗೂ ಸುಲಭಸಾಧ್ಯನ ವಾಗಿ ಬೋಧವಾಗುವುದು. ಇವರ ಖಂಡನನುಂಡಕೆ 
ು ಅತಿ ವಿರಳ ಮತ್ತು ಸೆಂದರ್ಟಕ್ಕ ನುಗುಣವಾಗಿ ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವುವು, ಅವು 
ಅಸೂಯೆ ಮತ್ತು ಅಭಿಮಾನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟು ವಲ್ಲ ಸುಷ್ಟ ಗಹನ ಪ್ರಮೇಯ 
ಗಳಿಗೆ ಸೂಚಕ ಇವರು ಅನೇಕ ದರ್ಶನಗಳನ್ನು, ಆಯಾ. ದರ್ಶನದ “ಪ್ರಕ್ರಿಯ 
ಗನುಸಾರವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಿರುತ್ತಾರೆ.. ಈ ಅಂಶವು ಇವರ ಗ್ರ ಗ್ರಂಥದ ಅಸಾಧಾರಣ 
ರೀತಿಯಿಂದಲೇ ವ್ಯಕ್ತ ಪಡುವುದು, ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ನೇದಾಂತಕಾಸ್ತ್ರ ಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧ 
ಪಟ್ಟ ಭಾಗಗಳು ದಕ್ಷಿಣದೇಶದ ಮರಾಧಿಪತಿಗಳಿಂದಲೂ ಪೈ ಸೂರನಲ್ಲಿರುನ 
ಮಹಾರಾಜರನರ ಸಂಸ್ಕೃತ ಮಹಾಪಾಠಶಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಆಯಾ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳಿಗೆ ಮುಖ್ಯ 
ಅಧ್ಯಾಪಕರಾದ ಜಂ ಅಂಗೀಕೃ ತವಾಗಿರುವುವು. 

ಈ ಗ್ರಂಥಕರ್ತರು ಅವರಿಗಿರುವ ಪ್ರತೀಚ್ಯ ತತ್ತ ಎಶಾಸ್ರಗಳೆ ಜ್ಞಾನವನ್ನೂ | 
ಪೌರಾಗಿಕೆವುದಳ ಹ 
ಈ KF ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿರುವುದರಲ್ಲಿ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡಿರು: 
ಇವರ” ವಿಷಯ, ಸಂಗ್ರಹದ ಕ್ರಮನು ಪ್ರಾಚ್ಯ ಸ್ರತೀಚ್ಛ್ಯ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರಗಳ 

ಸಂಗ ಮಾಡುವ ಕಾಲೇಜು ಎಡ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಗೆಣ ತತ್ತ್ಯಶಾಸ್ರ ಗ 


ಗಳನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಲು ಕುತೂಹಲವುಳ್ಳ ಇತರರಿಗೂ ಹು 


ವುದ, ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ಕೊ (ದುವನರಿಗೆ ' ಭರತಖಂಡ! ಹಾ: ರಾದ : 
ವುಃ 


ದು ಮಾತ್ರವೆ 
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ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವಿದಿತವಾಗುವುದು. ಈ ಗ್ರಂಥದ. ಮೊದಲು "ಮತ್ತು ಕೊನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯಗಳು, ಈ ಈಗ ಗ್ರಂಥಕರ್ತ. Mend. ಬಹುದರ್ಶಿತ್ವ ವನ್ನು ಸೂಷಿಸುವುಪು. 


' ಅಸಾಧಾರಣ ಗುಣಗಳುಳ್ಳ ಈ ಜಾತೀಯವಾನ ಗ್ರಂಥವು ಮೊದಲನೆಯ 
ಸಲ' ರಚಿತವಾಗುವಾಗಲೇ ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಕಚಿತವಾಯಿತೆಂಬುದು ಮನಃ 
ಪೂರ್ವಕವಾದ ಧನ ವಾದಕ್ಕೆ EES, ಮೈಸೂರು ಯೂನಿವರ್ಸಿಟಿಯು 
ಈಗ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಪ ಸಿದ್ಧ ಪಡಿಸಲು ಸಹಾಯಮಾಡಿರುವುದಕ್ಕಾ ಗಿ ಮೈ ಕೂರಿನವರೇ 
ಅಲ್ಲ ಫಸೂರು ಹೊರಗೆ ಕನ್ನಡಿಗರೂ ಸಮರ್ಪಿಸುವ ಮದನೆಗೊಳೆ ನಿಷಯ 
ವಾಗಿರುವುದು. ಈ ಗ್ರಂಥವು ಭರತಖಂಡದಲ್ಲಿ ಉಸಯೋಗದಲ್ಲಿರುನ ಅನೇಕ 
ಭಾಷೆಗಳಿಗೆ ಭಾಷಾಂತರವನ್ನು ಹೊಂದಲು ಅರ್ಹವಾಗಿರುವುದು.. ಈ ಗ ಗ್ರಂಥವನ್ನು 
ಸಂಸತ ಭಾಷೆಗೆ ತರ್ಜಮೆ ಯ್‌ ವೈ ದಿಕರಾದ ಫೂಡಿತರು. ಪ್ರ ತೀಚ್ಯ 
ದೇಶದ ಪಂಡಿತರ ದೃಷ್ಟಿ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಸಟ ಅನುಕೂಲಿಸುವುದು. ಸಂಸ 
ಆಂಗ್ಲೆ «ಯ ಭಾಷೆಗೆ ಶರ್ಟಿನ ಸ ಸ ಕತಖಸಡಡ ಯೂನಿವರ್ಸಿಟಿ ನಿದ್ಯಾರ್ಥಿ 
ಗಳಿಗೆ ದರ್ಶನಗಳ ಯ ಆ ಅವುಗಳ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಅಥವಾ ಪರಿಭಾಷೆ 
ಯನ್ನೂ ಗ್ರ ಗ್ರಹಿಸಲು ಸತ್ಯ ವಾಗಿಯೂ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ, ಕ್‌ ಕನಾಗುವುದು. 


ನ್ಯ ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಗ್ರಂಥನನ್ನು ನಾನು ಮನಃಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಶ್ಲಾಸಿಸುತ್ತೇನೆ. 


೩ ಸುಬ್ರಹ್ಮಣ್ಯ ಅಯ್ಯರ್‌, 
ಮೈಸೂರು ಸಂಸ್ಥಾನದ ಸಂಸ್ಕೃತ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ 


ಮೈಸೂರು, . 
ನ ವಿದ್ವತ್ವ ತೃರೀಕ್ಷೆಗಳ ಪ್ರೆ ಸಿಜಿಂಟರು, : 


30-೪-೧೯೩೭. 


Re ) ಮೈಸೂಜ ನ ಯತಿವರ ರಿಜಿಸ್ಟ್ರಾರ್‌. 


ಉಪೋದ್ಭಾತ 


ತತ್ತ್ನೈಶಾಸ್ತ್ರ.- ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರವೆಂದರೆ ತತ್ತ್ವಸ್ವರೂಪನನ್ನು ತಿಳಿಸುವ. oe | 
ತತ್ತ್ವವೆಂದರೆ ಸತ್ಯ ವಾದನ ಸ್ತು. ಶಾಸ್ತ್ರ ನೆಂದರೆ ತೆತ್ತ್ವಸ್ವರೂಪವಿಂತತುರೊದು | 
ಶಾಸನಮಾಡುವುದು ಅಥವಾ ನರ್ಣಿಯನೆ ನ, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ತತ್ತ್ವ 
ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಸಿದ್ಧಾ ಂತನೆಂದು ಮತ್ತೊಂದು ಹೆಸರು." ನಮ್ಮ ಸಾಮಾನ್ಯ ನ್‌ 
ದೃಷ್ಟಿಯು ಅಜ್ಜಾ ನಮೂಲಕವಾಡುಡು. ಅದು ಅಸ್ವಾ ಭಾನಿಕವಾದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು 
ಸ್ದಾ ಸ ಭಾನಿಕನನ್ನಾಗಿಯೂ ಅಸತ್ಯ ೈವನ್ನು ಸತ್ಯ ನನ್ನಾ] ಗಿಯೂ ತಿಳಿಯುವುದು. 
ವಿಘಾರದಿಂದ ಸತ್ಯ ಅಥವಾ ಸ್ಟಾ ಭಾವಿಕ ವಸ್ತು ಗ್ಗ ಸ್ಪ ರೂಪವು" ವ್ಯಕ್ತ! ಪಡುವುದು. | 
ಈ ನಿಚಾರನೇ ಸರ್ಯನಸಾನದಲ್ಲಿ ತತ್ತ ಶಾಸ ಸ್ರನೆನುವುರು. ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ 
ಆತ್ಮನು ; ತನ್ನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ನಸ್ತು ಗಳನ್ನು ನ್ನಡೆದು ಆಭಿಮಾನಿಸುವನು 
ಮತ್ತು ಅವಕ್ಕೆ ಆ ಉಂಟಾದ ವಿಕಾರದಿಂಡೆ ತಾನೂ ಸುಖ ದುಃಖ ಮೊದಲಾದ ನಿಕಾರ | 
ನನ್ನು ಹೊಂದುವನು. ವಿಚಾರದಿಂದ ಆತ್ಮಸ್ವ ರೂಪವು ಸಿದ್ಧ ವಾದರೆ. ತನ್ನು "| 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಸಂಬಂಧನು ಆಸಾ ಭಾವಿಕ" pa ಅಸತ ಎಂದು ಸ ಸು 
ವುದು. ಈ ನಿರ್ಣಯನಾದ ಅನಂತರ ಅವನಿಗೆ ಆ ವಸ್ತುಗಳ ವಿಕಾರದಿಂದ ನಿಕಾರ 
ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 

ಪ್ರಸಂಚದಲ್ಲಿ ನಾವು ಮತಾಚಾರವೆಂದು ಕರೆಯುವ ಸಂಸ 1... 
ತತ್ತ ಎನಿಚಾರಮೂಲಕವಾಡುದು. ಜ್ಞಾನಿಗಳು ತತ್ತ ಎನಿಚಾರದಿಂದ ಸ್ಸ ನಿಗೂ 
ಪ್ರ 'ಸಚಕ್ಕೂ ಸ್ವಾ ಭಾನಿಕ. ಸಂಬಂಧನಿಲ್ಲನೆಂದೂ Fh ಸಂಚಾತಿಿಕ್ತನ ನಾದ ಭ್ಯ ನ: 
ಸ್ಥರೂನನನ್ನು.. Sic ಸಾಧ್ಯ ನೆಂದೂ ನಿರ್ಣಯಿಸಿ ಆದಕ್ಕೆ, ಅನುಕೂಲ 
ವಾದ -ಮುತಾಚಾರ್ಯ ಎಂದಕ್ಕೆ ನಿಯನುಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸಿರುವರು, ಆದರೂ ಜನರು 
ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ ತತ್ತ ಎನಿಚಾರದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಾ: ಸನೊಡಕಿ ಮತಾಚಾರವನ್ನೇ 
ಪಡಿಸುವುದು ಸಮಗ ತಿಳಿದ. ಅಂಶ. ಮತಾಚಾರಕ್ಕೆ ತತ್ತ್ವನಿಚಾರ: 
ವೆಂದರೆ. ಮತಾಚಾರವುಳ್ಳವನು ಅದಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾದ. ತತ್ತ್ವವನ್ನು ರ. 
ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂದು. ಅಭಿಸ್ಟು, ಯ. ಇಂತಹ ತ೪ನಔ ಇಲ್ಲವೆ ಕೇವ 
ನುತಾಜಾರನಲ್ಲಿ ಮಾಡುವ ಶ್ರ ಶ್ರದ್ಧೆ ಯುಸ್ತಾ ್ರಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಕೆಲವು ವೆ! 

























ತಿಳಿವ: ಹ ಭದ್ರ ಪಡದ ಮತಾಚಾರವು ಸ್ವಜನಗ ವಿಶ್ವಾ ಆ 
ವಾದರೂ ಸಾಸೂಯೆಗಳನ್ನು. ಹೆಚ್ಚಿ ಶಿಸುವುದು. ಥೋ; 0 
ಕ. 


ನಾಗಿರುವುದು; ಮತ್ತು ಇಷೇ ಕಾರಣದಿಂದ ಪ್ರ ಸಂಚಕ್ರಿ €ಯಸ್ಸಿ ಗೊ ಕಾರೆಣನಾಗು 
ವುದು... ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಮತಕದ್ಧೆ ಹಾ ತತ್ತ ಎನಿಚಾರಮಾಡ 
ಬೇಕಾದ ಅವಶ್ಯ ಕತೆಯೊಂಟು. ಫು 
ತತ್ತ ನಿಟಾರನೆ ಮತಶ್ರ ಶ್ರದ್ಧೆಗೆ ಮೂಲನೆಂದೇ ಅಲ್ಲ. ಅದು ಇಳರ ಎಲ್ಲ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಗು ಮೂಲ, ಗಣಿತಾತ್ಟ್ರ ವು ಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನು ಆಧಾರಮಾಡಿಕೊಂಡು 
ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗುವುದು. ಭೌತಿಕಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳು ಪಂಚಭೂತಗಳನ್ನು ಆಧಾರಮಾಡಿಕೊಂಡು 
ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗುವುವು. ಮಾನಸಿಕಶಾಸ್ತ್ರವು ಬುದ್ಧಿ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಆಧಾರಮಾಡಿ 
ಕ್‌ ಪ್ರವೃತ್ತ ತ್ರವಾಗುವುದು. ಈ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳಿಗೆ ಸಿಕೆವಾದ ವಿಷಯಗಳ ಸರಿ 
ಯಾದ ಸ್ನ ಕೊಪ ನಿರ್ಣಯವಾದ ಹೊರು ಈ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲುಂಟಾದ ಜ್ಞಾನವು 
ಪೂರ್ಣತೆ ಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ, ಈ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳಿಗೆ ವಿಷಯವಾದ ವಸ್ತು 
ಗಳ ಮೂಲವನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಲು ಹೊರಟರೆ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳು ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಸ್ರತಲ್ಲಿಯೇ 


ಸ್ವರ್ಯನಸಾನನನ್ನು ಹೊಂಡುವುವು.... ಇದನ್ನು ಅಸುಸಂಸಿಯೇ ಸತ್ರ ನಾಸ್ತ್ರವು 
ಇತರ ಎಲ್ಲ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೂ ಪ್ರತಿಸ್ಕಾನಕನೆಂದು ಡೇಳುವ ಸದ್ಧತಿ. 


ತತ್ತ ವಿಚಾರವೇ ಪಃ ಸಂಚದ ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. ಅಂತಹ 
ತಾವೇ. ನ ಪಂಚಕ್ಕೆ ಕ್ಲೇಮಕರವಾದ ಮತ್ತು ಆ ಸತ್ತಿ ದಿಂದ ಆತ್ಮನಿಗೆ 
ಕ್ರೀಯಸ್ವ ತ ಇಜಿಯೆಡಿಗಳಗೆ ನಿಯಾಮಕ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ತತ್ತ ಎನಿಚಾರವು 
3 ತ್ರೆ ಸ ಸನ್ನು ಬಯಸುವನರಿಲ್ಲರಿಗೂ ಆನಶ್ಯಕ. "ನನಗೆ ನಿರಂತರ ಸೈನರಲಿ, 
pv ಸ್ಯ ಲ, ಲ್ಪಪೂ ಬೇಡ? ಎಂಬುದೇ ಎಲ್ಲರ ಸ್ವಾ ಭಾನಿಕವಾದ ಅಪೇಕ್ಷೆ, ಇಂತಹ 


ಜು ಶಾಂತತೆ ಎಂದಿ ಕೋನ ಮೊದಲಾದುವುಗಳನ್ನು ' ಮಾಡಲು ಕಾರಣ 

ವಡ್ಡರ ರಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದು, ದಾಂತಕೆ ಎಂದರೆ ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ತಾನು ಅಧೀನವಾಗದೆ, ತನ್ನ 

ತೆ ಅಸಗಳನ್ನು ಇಯಮಸುನೈಡು. ಇಂತಹ ಗುಣಗಳುಳ್ಳ ವನನ್ನು 
ನ ರಡು. ಇಂತಹ ಗುಣಗಳು ಗೋಚರಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ. 
ಕಾರಣಾಂತರದಿಂದ ವಿಚ್ಛಿತ್ತಿಯುಂಟಾದರೂ ಪುರುಷನು 

ದಿಗೆ ರುವನು. ಅಂತಹ ಪುರುಷನೇ ಅಂತರ್ಮುಖಿ. 


i 


Uy 


ಪಿರುಸನಿಗೆ ಈ ಅನಸ್ಥೆ ಯುಂಟಾಗಲು ಅವನ ತತ್ತ ನಸಿಸ್ಕ ತೆಯೇ ಕಾರಣ, 'ಪ್ರ ಸಂಚ 
ದಲ್ಲಿ ಈ ಗುಣಗಳು ವೃದ್ಧಿಗೆ ಬಂದಹಾಗೆಲ್ಲಾ ತತ್ರ ಎನಿಸ್ಕ ತೆಯು ಹೆಚ್ಚು: ಸ್ಸುವುದು. 
ಇಂತಹ ಫಿಸ್ಕೆಯುಳ್ಳ ನರಕ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಿಗೆ ಪಾತ್ರ ನನ ಐಓಕನಾಗಿ ಜೀವನ್ಮುಕ್ತ 
ಫೆನಿಸುವನು. ಕಕ ಸ್‌ ಕ್ರನೆನಿಸುವನು. ಭುರುಷನು ಇಂತಹ ಫಲವನ್ನು 
ಹೊಂದಲು: ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದಾಗ ಅಸಜಯವಾಗಬಹುದು. ಆದರೂ ಪುನಃಪುನಃ 
ಮಾಡುವ ಪ್ರಯತ್ನದಿಂದ ಜಯಶೀಲನಾಗುವನು. ಒಟ್ಟಿ ನಮೇಲೆ ತತ್ತಾರಿನ್ಲಿ 
ಫಲವೋ ವಿಫಲನೋ ಅಂತಹ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೇ ಶ್ಲಾ ಫೃ. ಜಗ 
ಅನುಭವದಿಂದ ಪ್ರ ಸಂಚತತ್ತ. ಎನನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವಾಗ ಚೇತನ, ಅಚೇತನ 
ಮತ್ತು ಇವುಗಳಿಗೆ ನಿಯಾಮಕನು ಈಶ್ವ ರ ಇವುಗಳ ಸ್ಟ ರೂಪದ ವಿಚಾರವು 
ಪ್ರ ಕೃತ ತ, ವಿಚಾರವಾದರೋ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಶೇಷ. ಪ್ರ ಮಾಚಿನೆಂದರೆ ಸರಿಯಾದ 
ಅಸಂಕೆಯ ಸಾಧನ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ತತ್ತ ವಿಚಾರ ಮಾಡುವ ಸಂದರ್ಭದ 
ಳ್ಲೆಲ ಪ್ರ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಸ ಸ್ವರೂಪವೂ ವರ್ಣಿತವಾಗುತ್ರದು. ನಿರ್ಣೀತ ಸ್ತ ಸ್ವರೂಪವುಳ್ಳ 
ಸಮಾಡಿಗಳಿಂದ ತತ ಎ ಸಿರ್ಣಿಯವಾಗುವುದು. ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಸ್ಥ ತ್ವ್ವಶಾಸ್ರ 
ಗು ವಿಭಿನ್ನವಾದರೂ ನವುಗಳಲ್ಲ ನಿಚಾರಿತವಾದ ವಿಷಯ ಮತ್ತು ವಿಚಾರದ 
ಉದ್ದೇಶ ಒಂದೇ ಆಗಿರುವುದು, ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ತತ್ತ ನಿಚಾರಮಾಡುವವರಿಗೆ 
ಎಲ್ಲ ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರವೂ ವಿಚಾರದ ಅಂಗವಾಗಿ Toate ಈ ಕಾರಣದ ಲೇ 
ಆಧುನಿಕನೆದ *ಓಚಾರಕರ್ತೃ ಗಳು ಎಲ್ಲ ದೇಶಕಾಲಗಳ ತತ್ತ ಎನಿಜಾರ 
ಅನುಸಂಧಾನಕ್ಕೆ ತಂದುಕೊಳ್ಳುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ತತ್ತ ನಿಚಾರಮಾಥಿನುದು ಲ 


ಅದು ಸ್ವ ತಂತ್ರ ವಾದಕೇ ಜ್ಞಾನವೆಂಬ ಚ ಸು? ಅಸತ 
ಅದು SEE ತೋರುವುದೇ ಹೊರತು ವಾಸ್ತನವಾದ ವಿಚಾರವಲ್ಲ, 
ಚಾರಕ್ಕಾದರೋ ಸ್ವತಂತ್ರ: ನಿಚಾರಕರ್ತ ಗಳಿಂದ. ಆಗಬಹುದಾ: 
ಮತಶ್ರ [1 ಸೆಯುಳ್ಳನರಿಂದ ಆಗಲಾರದು. ಸಂದರ್ಭಾನು; ಇ 
ಆಪಾತರನುಣೀಯ. 
ಶ್ರೀಯಸ್ಸೇ ಅಲ್ಲಡೆ ಲೌಕಿಕವಾದ ಉಪಕಾರವೂ ಇರುವುದು 
ವಿಚಾರದಿಂದ ಬುದ್ಧಿಯು ಶುದ್ಧವಾಗುವುದು ಮತ್ತು ಯುಕ್ತಾ 

| ಗ್ರಹಿ: 


















xv) 


ಈ  ನಿಮಿತ್ತಗಳಿಂದ ತತ್ತ್ವನಿಚಾರಶಾಸ್ತ್ರ ಸ್ರವು:: ಸರ್ವರೂ. ಆದರಮಾಡಲು , 


ಅರ್ಹ. : ನಮ್ಮ ಪೂರ್ವಿಕರು ಇಡ ನಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ನಿಪ್ರುಣರಾದುದರಿಂದಲೇ ಈ 
ಹೊತ್ತಿಗೂ ಜಿ ಲೋಕಮಾನ್ಯ ರಾಗಿರುವರು. 
ಇತರ ವ್ಹಾಸಂಗಗಳು ಎಷ್ಟು ಪ್ರಕೃತವಾದರೂ ಅನರು ನಮಗೆ ಕೊಟ್ಟ ಮಾಲ್ಯ 
ರಹಿತವಾದ ಪ್ರಮೇಯಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದು. ಮೊದಲನೆಯ ಧರ್ಮ್‌ ಮತ್ತು 
ನಮ್ಮ ಇತರ ವ್ಯಾಸಂಗಗಳಿಗೆ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾನಕ. 

ಗ್ರಾಹಕರಿಗೆ ಕೆಲವು ಸನ ತನೆಗಳು- ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯರ 
ತತ್ತ ಶಾಸ ಸ್ರ್ರಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಆಯಾ ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ 
ಸಂಸ್ಕ ತ ರ್‌ ಪುರಾತನ ಗ್ರಂಥಗಳೇ ಸನ ವೇವ ನೊ 
ಲಾದುವುಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆಧುನಿಕರ ಹು ತ್ರಾಯನನ್ನು ಸಂಗ್ರ ಗ್ರಹಿಸುವುದರಲ್ಲಿ 
ಆಧುನಿಕ ಪಂಡಿತರಿಂದ "ರಚಿತವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳು ಆಧಾರ. ಆಧಿಕ ಪಂಡಿತ 
ಕೆಂದಕೆ ಪಾ ್ರಾಚ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳನ್ನು ತಿಳಿದ ಪ ಸ್ರತೀಚ್ಯ ರು ಮತ್ತು ಅನರ ದೃಷಿ ಷಿ ಸಿನಕೇತತ್ಯ 
ಸಂಗತವಾಗಿ ಪ್ರಾಚ್ಛತತ್ತೃಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳ ನ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡುನ ಆಧಿಕ _ಭಾರ 
ತೀಯರು. ಈ ನ ಗಡೆ ಮೊದಲು ೧-೮ ಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿತವಾದ ಅಂಶವು 
ಗ್ರಂಥಕರ್ತ ನಿನ ತಭಿತ್ರಾ ಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟು ದು. ೯-೨೫, ..೯-೩೯, ೪೮.೭೨, 
೯೮-೧೦೪ ಪುಟ ಸಿಗಳು ಸಾ ಸ CA ನೇದ ಮೊದಲಾದ ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೆ 
ಆದಧುಸಿಕರು ನ್ಯಾಖಾ ಸದ ರೀತಿಯನ್ನು ಸಂಗ್ರ ಗೃಹಿಸುವುನು, ೯೬೭೨೧೦೧೩ 
ಪುಟಗಳು ಪಾ ್ರಿಚ್ಯ ; ಪ ಸ್ರತೀಚ್ಯ ದರ್ಶನಗಳಿಗೆ ಸಾಧಮಗ್ಯ ವ್ಸ ಕೈಧರ್ಮ್ಯ ನಿಚಾರವಾಗಿ 
ಹೇಳಬಹುದಾದ ಸ್ರಪೀಯಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸುವುವು... ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳುವ 
ಅನೇಕ ಪ್ರಮೇಯಗಳಿಗೆ ಪ್ರತೀಜ್ಯ ಸಂಔತರಿಂದ ರಚಿತವಾದ ದರ್ಶನಶಾಸ್ತ್ರ 
ಚರಿತ್ರ ಗಳೇ ಆಧಾರ, ಸಾಧರ್ಮ್ಯ ನೈಢರ್ಮು ವಿಚಾರವಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ: ಅಂಶ 
ನೆಲವೂ ಗ್ರಂಥಕತ[ೃನಿನ ಸ್ವಂತ ಕ್ರಿತ್ರಾ ಯ. ಈ ನಿಚಾರಗಳನ್ನು ಮಾಡುವ 
ಗ್ರಂಥಕತ ನ್ಟ ನಿಗೆ ಪ್ರಚ್ಯಸ್ರ ಸೇಚ್ಛ, ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ ಗಳಿಗೆ ಸಾಂಗತ್ಯವನ್ನು ಂಟುಮಾಥಿ 
ವ್ರೆರಾತನವ ನಿದ ಫ್ರಾ ್ರಾಚ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರ ವು 'ಅಢುನ ಕರಿಗೆ ಆ ELD ಮಾಡುವುದೇ 
ವಾದ ಉದ್ದೇಶ, ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಾ ಪ್ರಾಚ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಅಸಾ 
ವಿಚಾರವೂ ಅವುಗಳಿಗೂ ಅಧುನಿಕ ಭೌತಿಕಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೂ : ಇರುವ 








ಸ್ಪಾಚ್ಯತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸ್ಯ ERE ನಂಬುಕನ್ನು 


ನನ ಸಂಸತ್ತು 


ಅವರ ಸಂತತಿಗೆ:ಸೇರಿದ ನಮಗ ' 


ಸ ಚ್‌ ಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿತವಾದ: ಪರಿಶಿನ್ಟವೂ, 


ಎ 





















ಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುನುದೇ. ಗ್ರಂಥಕರ್ತ: ನಿನ ಮುಖ್ಯ ಉದ್ದೇಶ, ಆದರೂ ಅತಿ 
ಗೆಡನವಾದೆ ದರ್ಶನಭಾಷೆಯಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಕೆಲವು ಪಾರಿಭಾಷಿಕನದಗಳನ್ನು ಳಿದು ಸೂಕ್ಷ್ಮಪ್ರಮೇಯಗಳ ನಿರೂಪಣವು 
ಸುಲಭಸಾಧ್ಯ ವಲ್ಲ. ಅನೇಕ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನಿಸ್ಪೃಷ್ಟಾ ರ್ಥನನ್ನು ಕೊಡುವ ಪದ 
ಗಳು ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವುದೇ ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಉಪ 
ಯುಕ್ತವಾದ ಪದಗಳನ್ನು ಅವು ಸ್ವಾ Tork ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಗೆ ಸೇರಿದ್ದರೂ 
ಅವನ್ನು ಕನ್ನಡದಂತೆಯೇ ಈ ಗ್ರ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ವ್ಯಾಸಂಗಮಾಡುವವರು ಪರಿಗಣಿಸ 
ಬಹುದು: ೧೭೨-೧೭೮ ಪುಟಗಳನ್ನ ಕೆಲವು ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಪದಗಳ ಅರ್ಥವು ನಿವೃತ 
ವಾಗಿದೆ. ಇವಲ್ಲದೆ ಮತ್ತೆ 'ಬೇಕೆ ಪದಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿಯೇ ಉಪಯೋಗಿಸಿ. 
ಇಂತಹ ` ಫದಗಳಿಗೆ: ಅವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿಯೇ ಅರ್ಥವೂ: 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. - ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ನಿಶದಪಡಿಸಲು 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ತೆಗೆದುಕೊಂಡ ಬೆಂಕಿ ಮುಂತಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳು. ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ 
ಅಗ್ನಿ ಮುಂತಾದ ಸಂಸ್ಕ ತ ಪಡಗಳಿಂದ ವೃವಹೃತವಾಗಿರುವುವು. 'ಇದಕ್ಕೆ ಗ್ರಂಥ 
ಕರ ವಿನ ದೃಷ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ ಬೆಂಕಿ, ಹೊಗೆ, ಗಡಿಗೆ ಎಂಬೀ ಪೊಡಲಾದುವುಸಳಿಗಂತ 

ದ ಅಟ ಮೊದಲಾದುವು ಹೆಚ್ಚು ಗಾಂಭೀರ್ಯವನ್ನುಳ್ಳು; ವೆಂಬುಜೀ 
ಮ! ಪ್ರಮೇಯನು' ವಿನೃತವಾಗುವ ಆ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಉದಾಕೃತವಾದ 
ದೃಷ್ಟಾಂತ ವೆಸನಲಾದನೆಲ್ಲವೂ "ಪ್ರಾಚೀನ ಮ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ನಾರುವ. 
ಅವು ಗೃ ಗ್ರಂಫಕತ ನಿಇಂದ ಇರ್ಮಿತನಲ್ಲ. 


ಎಲ್ಲ. ' ದರ್ಶನಗಳು. ಮತ್ತು eh ಪ್ರಮೇಯಗಳು ಗ್ರಂಥಕರ್ತ! ಎಗೆ 
ಯುಕ್ತವಾಗಿ ತೋರಿದ; ಕ್ರ ಮಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರ ಹಸ ಟ್ಟಿ ವೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ" ಎಲ್ಲ 
ದರ್ಶನಗಳನ್ನು. Seite Hd ಪ್ರ aE ಭಾಗ್ಯ ಅನಂತರ ಪ್ರ ಸ್ರಮೇಯ: 
ಭಾಗ ಈ ಕ್ರ ಕ್ರಮವನ್ನ ನುಸರಿಸರೆ... ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕ. ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ B 
ಪ್ರಮೇಯ ಸರೀಕ್ಷೆಯ ಪ್ರ ಪ್ರ ಮಾಣಸಿರೂಪಣಕ್ಕೆ ಆಧಾರ, ಇದರಂತೆಯೇ: ಪ್ರಮಾಣ; ಕೆ 
ಪೀಕ್ಷೆಯೂ, ಪ್ರ ಸ್ರ ಸೇಯನಿರೊಸಕ್ಕೆ. ಸ ಆದರೂ ದರ್ಶನವನ್ನು ಸಗ ಗ 
ನಾಗ; | ಯಾವುದಾದರೂ. ಒಂದು ಕ್ರ ಕ್ರಮನನ್ನ ನುಸಂಸಜೇಕಾಮದು ಅವಶ್ಯಕ, 





3} 
ದರ್ಶನವನ್ನೇರ್ಸಡಿಸಿದ ಆಚಾರ್ಯರ 
ಅಂಶಗಳ್ಳು ಸಃ ಭನುಸಾರ ಆ ಪರ್ಕನವು ವೃ 
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£೬ ಪ್ರತಿ ದರ್ಶನವನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸುವಾಗಲೂ ಆ ದರ್ಶನದ ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಮೇಯ 
ವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವುದೇ ಗ್ರಂಥಕರ್ತನಿನ ಉದ್ದೇಶ. ದರ್ಶನಾಂತರದ ಖಂಡನ 
ಮಂಡನಗಳು ಯಾವಾಗಲೂ ಉದ್ದಿ ಸ್ಟ ವಲ್ಲ. ಆದರೂ ದರ್ಶನಶಾಸ್ತ್ರದ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ಪ್ರಮೇಯವು ದರ್ಶನಾಂತರದ ಪ್ರಮೇಯಸರೀಕ್ಷೆ ಹೊರತು ಅನೇಕ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲದುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿಯೇ ದರ್ಶನಾಂತರದ ಪರೀಕ್ಷೆಯು ಮತ್ತೊಂದು 
ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗಿರುವುದು, ಉದಾ. ಚಾರ್ವಾಕರು ಅನುಮಾನ ಮೊದ 
ಲಾದುವುಗಳ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯನಿರ್ಣಯವು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲನೆಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸುವರು, ಇದು 
ಯುಕ್ತವಲ್ಲವೆಂದು ನಿರೂಪಿಸಿದ ಹೊರತು ದರ್ಶನಾಂತರದವರು. ಪ್ರಮಾಣನಿರ್ಣಯ 
ವನ್ನು ಮಾಡುವ ಸಂಭವವಿಲ್ಲ. ಇದರಂತೆಯೇ ಬೌದ್ಧರು ಪ್ರಪಂಚವು ಕ್ಷಣಿಕ 
ಎನ್ನುವರು. ಇದನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದ ಹೊರತು ಜೈನ ಮೊದಲಾದ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ 


ಪ್ರಸಂಚ ಸತ್ಯತ್ವವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸುವ ಸಂಭನನಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಪ್ರತಿದರ್ಶನ , 


ಕಾರರೂ ದರ್ಶನಾಂತರದ ಪರೀಕ್ಷೆಯ ಸಹ ತಮ್ಮ ದರ್ಶನವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸುವ 

ಕ್ರಮವನ್ನ ನುಸರಿಸಿಯೇ ಆಯಾ ದರ್ಶನವು ನಿರೂಪಿತವಾಗಿರುವುದು. ಈ ಸಂದರ್ಭ 

ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಯಾನ ಪ್ರಮೇಯವೂ ಗ್ರಂಥಕರ್ತೃನಿನ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧ 
ಸಟ್ಟುದಲ್ಲ. 

ಒಂದು ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ದರ್ಶನಾಂತರದ ಪರೀಕ್ಷೆ ಇರುವ ಮಾತ್ರದಿಂದ ದರ್ಶ 

ನಾಂತರದ ಯುಕ್ತಿಯು ಅಲ್ಲಿಗೆ ನಿಂತಿತೆಂದು ಖಂಡಿತವಾಗಿಯೂ ಭಾವಿಸಬಾರದು, 

ದರ್ಶನಾಂತರದ ಪರೀಕ್ಷೆಯ ಮೂಲಕ ಪ್ರಮೇಯನಿರೂಪಣವು ದಿಕ್‌ಪ್ರದರ್ಶನ 

ಮಾತ್ರ. ಅದು ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ದರ್ಶನವನ್ನ ನುಸರಿಸಿ ಪ್ರಮೇಯಚಿಂತನೆ 

ವನರಿಗೆ. ಸಿದ್ಧ ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟ ದಾರಿ, ಅನರನರ ಬುಡ್ಡ ನುಸಾರ ಪ್ರತಿ 

ದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ನಿರೂಪಿಸಬಹುದಾದ ಯುಕ್ತಿಗಳು ಬಹಳ. ಅವನ್ನು 

ಾಗಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸಲು ಸರ್ವಥಾ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ, ಒಂದೊಂದು ದರ್ಶನಕ್ಕೂ 

ಮುಖ್ಯ ಯುಕ್ತಿಗಳು ಮಾತ್ರ ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ವಿವೃತವಾಗಿರುವುವು. 

ಗಳು ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ. ವಿವೃತವಾಗುವಾಗ ಆ. ದರ್ಶನಕ್ಕೇ: 


ಮ 


ನೇಯ ತಕ್ಕಮಟ್ಟಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ವಿವೃತವಾಗಿದೆ. ಒಟ್ಟಿನ 


ಪಶುಗಳಲ್ಲಿ ವಿಚಾಂತವಾದ ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಮೇಯಗಳ 


ಅನುಸಂಧಾನಕ್ಕೆ ಬರಲಿ. ಎಂಬ 
ಬ್‌ 


ಗ ಔರ” 


ಹಲ್ಲಿ ಆಜ್ಞಾ 


ವಿಚಾರದ ಸಹಾಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದು ಆಧುನಿಕ 
ಕಾರಣದಿಂದ ಪ್ರಾಚೀನ ಮತ್ತು ಆಧುನಿಕ 
 *ತಿಳಿಸುಪುದು ಆವಶ್ಯಕ, ಈ ನಿಮಿಶ ದಿಂದ ಪ್ರಾಚ್ನ ಮ ಹೆ 
ತಾಸ್ರಳನ್ನು ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರಭಸಿತ, ರಜ ಮತ್ತು ಪ್ರತೀಚ್ಛ ತತ್ತ್ವ 
ಗ್ರೆಂಥಕರ್ತನಿನ ನಿಜ್ಞಾ ಪನೆ__ಓಟ ನಮೇಲೆ ಆಃ 

ಬ ಸ್ಫನಮೇಲೆ ಎಲ್ಲ ದರ್ಶನವೂ ಅನೇಕ 
ಜ್ಞಾನಿ/ಗಳಿಂದ ಬಹು ಕಾಲದವರೆಗೂ ವಿಸ್ತೃತವಾಗಿರುವುದು. ಅದನ್ನು ಒಂದು ಸಣ್ಣ. 
ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸುವುದು ಸುಲಭಸಾಧ್ಯನಲ್ಲ. ಆದರೂ ವ್ಯಾಸಂಗ ಮಾಡಿದು 
' ಡನ್ನುಣ್ಣಾ ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ವ್ಯಾಜದಿಂಡ ಕೆಲವು ಅಂಶಗಳನ್ನು ನನಗೆ ತಿಳಿದನಟ್ಟ ಸೆ. 


| 
| 
| 
1 
| 


| ಸಂಗ್ರಹಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದ್ದೇನೆ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರತೀಚ್ಯ ವಿದ್ವಾಂಸರು ತತ್ತ್ವ 


ಎ 


(| 
"4 ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಬರೆಯುವುದರ ಮೂಲಕ ಆ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು. 
ತಿಳಿಸುವ ಪದ್ಧತಿ, ಈ ಕ್ರಮನನ್ನ ನುಸರಿಸಿದ ನನಗೂ ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರಗಳ 


ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಬೇಕೆಂಬುಡೇ ಕುತೂಹಲ, ಆದರೂ ಅಂತಹ ಚರಕಿ, 
ಯನ್ನು ಬರೆಯುವುದು ಅಸಾಧ್ಯ, ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ್ವಶಾಶ್ತ್ರಗಳಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ. 
ಗ್ರಂಥಗಳ ರಚನೆಯ ಕಾಲವು ನಮಗೆ ಪ್ರಾಚುಕವಾಗಿ ತಿಳಿಯದಿರುವುಜೀ ಇದ | 
ಕಾರಣ. ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಬರೆಯುವ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರಸಂಗ್ರಹನನ್ನು ರಚಿಸಿಡ್ಬೇನೆ. ಈ ಗ್ರ 
ಲ್ಲಿ ಅಜ್ಜಾ ತವಾದ ದೋಸನಿರಬಹುವು. ಅನು ಗ್ರಾಹಕರಿಂ। 
ಅವರಿಗೆ ತುಂಬ ಕೃತಜ್ಞ ನಾಗಿರುತ್ತೇನೆ. ಸ 
ಈ ಗ್ರಂಥರಚನೆಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕರೀತಿ ಒದಗಿದ ಸಹಾಯ- 
ಉತ್ತರಾದಿ ಸ್ವಾಮಿಗಳವರು, ಶ್ರೀ ಶ್ರೀ ರಾಘವೇಂದ್ರಸ್ವಾಮಿಗಳ 
ಸರಾಜಸ್ವಾಮಿಗಳವರು ನತ್ತು ಶ್ರೀ ಶ್ರೀ ಬ್ರಹ್ಮತಂತ್ರ । 
ಈ ಗ್ರಂಥದ ಅನೇಕ ಭಾಗಗಳನ್ನು , ಪರಿಶೀಲಿಸಿ ಸಂ; 
ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಅನುಗ್ರಹಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಇವರಿಗೆ ನನ್ನ ಸಾ: 
ಅರ್ಸಿಸಿರುತ್ತೇನೆ. ಸ 








XX 


ವಾದ ಪ್ರಮೇಯಗಳು, ಈ ಗ್ರಂಥರಚನೆಯಲ್ಲಿ ಮೂಲ ಅಧಾಕ್ಷ } 
ಬ್‌ ಮಹಾಮಹೋಸಾಧ್ಯಾಯ ಸ ನಿರೂಪಾ 
ಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳವರು ಈ ಗ್ರಂಥದ ಅಜ್ವೈತ, ನೊಡಲಾದ ದರ್ಶನಗಳ ಭಾಗವನ್ನು ಪರಿ | 
ಶೀಲಿಸಿ ಪ್ರ ನೋೇಯಸೊದ್ಧಿ ಯ ನಿನಮದ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಸಂತೋಷವನ್ನು ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾಕಿ, | 
ಆ. ನ ಸಡಾ ಸೃಯತೀರ್ಥ, ಎ. ಶಾಂಕರಾಜಶಾಸ್ರ್ರಿ ಗಳವರು ಈ ಗ್ರಂಥದ | 
ಜೆ ್ಸೈನಮತದ, ಭಾಗವನ್ನು ೩ ಸಂತೀಲಿಸಿ ಅನುಮೋದಿಸಿದ್ದಾ ಕೆ ಮೈಸೂರು ಮೂ | 
ರಟ ರಿಜಿಸ್ಟ್ರಾರ್‌ ಮರಾ॥ ಬಿ. ಎಂ. ಶ್ರಿ ಶ್ರೀಕಂಠಯ್ಯನವರು, ಎಂ.ಎ, ಬಿ.ಎಲ್‌ | 
ಇವರು ಈ ಗ್ರಂಥರಚನೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೊದಲು ಸಲಹೆಕೊಟ್ಟು ಆನಂತರ ಅದು | 
ಈ ಸತಿಗೆ ಜಾ ತಕ್ಕ ಅನುಕೂಲಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಟ್ಟ ರು. ವಿದ್ಯಾ ಇಲಾಖೆಯ | 
ಶೈಕಿಕ್ಟರ್‌ ಮ|| ಎ ಎಸ್‌. ಸುಬ್ಬರಾಯರನರು, ಎಂ.ಎ. (ಕ್ಯಾಂಟಜ್‌.,... 
ಬಾರ್‌-ಅಟ್‌-ಲಾ., ನನಗೆ ಅನೇಕ ರತಿಯಲ್ಲಿ ಅನನ್ಯಸಾಧಾರಣವಾದ ಸಹಾಯ | 
ಮಾಡುವುದರ ಮೂಲಕ ನನ್ನ ಎಲ್ಲ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಿಗೂ ಮುಖ್ಯನಿಮಿತ್ತರಾಗಿರುವರು. | 
ಇವರೆಲ್ಲರಿಗೂ ನನ್ನ ಅತ್ಯಂತ 'ಗೌರವಪ್ಪೂರ್ವಕನಾದ ನಂದನೆಗಳನ್ನು ಸಮರ್ಪಿಸಿರು | 
ತ್ತೇನೆ. ಈ: ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆಯುವುದರಿಂದ ಅದು. ಮುದ್ರಿತವಾಗುವನಕೆಗೂ 
ನನಗೆ ನಿರಂತರ ಸಹಾಯಕರಾದ ಮ|| ಸಿ. ಕೃಷ್ಣಮೂರ್ತಿ, ಬ ಯನರಿಗೂ 
ಈ: 'ಗ್ರಂಥನನ್ನು 1 ಬಹು ಶ್ರ ದ್ಧ ಮತ್ತು ವಿಶ್ವಾ ಗಳಿಂದ ಮುದ್ರಿತನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿ 
ಕೊಟ್ಟ ಮೈಸೂರು ರ್ಕ್ಟೌ ವಿಸಿ ಕ್‌ ಪ್ರೆಸ Fi ಯಜಮಾನರಾದ ಮ|ರಾ|ನೈ 
ವಿರೂಪಾಕ್ಷ! ಕ್ಷಯ್ಯನನರಿಗೂ. ಅತ್ಯಂತ ಕೃತಜ್ಞನಾಗಿರುತ್ತೇನೆ. # 
ಈ ಗ್ರಂಥರಚನೆಯ ನಿಮಿತ್ತ” - ಎರಡು ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂಜಿ ನಸ 


















Dia ಗಳ ಸ್ರಮೇಯನನ್ನು . 3ಯೆವುದು ಈ ಉ್ಜೆ ಸ 
ಗಃ "ಸಂಗ್ರ ಗ್ರಹವೃಳ್ಳಿ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿದವರಿಗೆ ಐದುನೂರು 
ರೂಪಾಯಿಗಳ ಬಹುಮಾನವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತೇನೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಪಡಿಸಿದರು. 9 
ಆಗ್ಲೆ ಗ್ಸೇಯ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ. ಇಂತಹ ಸ್ರಂಥನನ್ನು ರಚಿಸುವ. 
ಆದರೂ ಯೂನಿರರ್ಸಿಔಿಯ ಉದ್ದೆ ಶವ ನನಗೆ ಸಂದ ತರು 
ಅವನ್ನು ಬರೆದು ಯೂಸಿರ್ಸಿಟಗೆ ಒಪ್ಪಿಸಿದೆ. ಆಗ್ಗೆ ಈ ಗ್ರಂಥವು. 
ದಲ್ಲಿ ಸುಮಾರು ೪೦ ಪುಟಗಳಿಗೆ ತಕ್ಕಷ್ಟಿದ್ದಿ ಪ ರರ್ಷತೆಯ ನ್ನ 
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ಉಪನಿಷತ್ತು ಮತ್ತು ಭಗನದ್ಗಿ (ತೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಪೂರ್ನಾಚಾರ್ಯರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯನನ್ನು ಸಂಗ್ರ ಹಸಿದೆ. ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಅಂಶಗಳನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸಿದೆ. \ 
ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಕ್‌ ದರ್ಶನಗಳನ್ನು ತಕ್ಕ ಮಟ್ಟ ಗೆ ಹೆಚ್ಚ ನಿಸ್ತಾ ರನೊಡಿದೆ, 1 
ಪ್ರಾಚ್ಯ ಪ್ರತೀಚ್ಯ ತತ್ತ ಎಶೌಸ್ರ್ರ್ಯ ಗಳ ಸಾಥನ ನೈಧರ್ಮ್ಯ ಫಿಚಾರವನ್ನು ತ 
ತಕ್ಕ ನಟ್ಟಸೆ ಸಂಗ ಹತ್‌ 4” ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಗ್ರಂಥವೂ ಮೊದಲಿಗಿಂತ ೩೫೦ 
ಪುರಿಗಳದ ವೃದ್ಧ: ಯನ್ನು ಹೊಂದಿತು. ಯೂಸಿನರ್ನಿಟಿಯವರು ಇದಕ್ಕೆ ಅಪ್ಪಣೆ | 
ಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ! ಸರೆ; ಅಲ್ಲದೆ ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಮೈಸೂರು ಯೂನಿವರ್ಸಿಸಯಾದ 
ಪ್ರ. ಸಿದ್ಧ ನಾಡೆ ಪರಿಗಣಿಸಿ ಇದಕ್ಕೆ ಒಂದು ಮಹತ್ತ ಶೈ ವನ್ನುಂಟುಮಾಡಿದರು: ಈ | 
ನಮಿತ್ರಗಳಿಗೋಸ್ಯ ರನಾಗಿಯೂ ಸ ಮೈಸೂರು ಯೂನಿವರ್ಸಿಟಗೆ ನಿಶೇಷ 1. 
ಕ್ಸ ತಣ್ಣಗೆ ನೆ. 
ಈ ಗ್ರಂಥವು ಮೇಲೆ ಕಂಡ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವೃದ್ಧಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿ ಅದರ A 

ಮುದ್ರಣ ಫೊನಲಾದ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು "ಹಣ ಬಡಿಯುನ ಸಂದರ್ಭವನ್ನು ಚ 
ಪರಿಶರಿಸಿ, ನಿದ್ಯಾ ಇಲಾಖಾ ಕೈಕಿಕ್ಟರ್‌ rN ೯. ಎಸ್‌. ಸುಬ್ಬ! ಮ 
ಎಂ.ಎ, (ಕ್ಯಾಂಟೆಬ್‌.), ಬಾರ್‌-ಅಟ್‌-ಲಾ, ಅವರು ಇಲಾಖೆಯಿಂದಲೂ | 
ಮುದ್ರಣ ಕೆಲಸದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನನಗೆ ಸಹಾಯಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಉದಾರಭಾಷ | 
Ry ಮುನ್ನೂರು ರೊಸಾಯೆಗಳನ್ನು ಅನುಗ್ರ ಹಿಸಿದರು. ಇದಕ್ಕೋಸ್ಫರವೂ 
ಇವರಿಗೆ ಮತ್ತು ಇನರ ಅಭಿಪ್ರಾ' ಯನನ್ನು ಅನುಮೋದಿಸಿದ ಸೂರು ಮಹಾರಾಜ 
ರನರ ಸರಕಾರಕ್ಕೆ ೈ ಅತ್ಯಂತ ಕೈತಜ್ಞನಾಗರುತ್ತೆ ನೆ. ಮೈಸೂರು ಯೂನಿವರ್ಸಿಟಿ 
ಯಲ್ಲಿ ರಿಜಿಸ್ಟಾ A ವಿಶ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಮ|| ಎ ಸುಬ್ರಹ್ಮಣ್ಯ ಅಯ್ಯರ್‌ 
ಕನರು ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ಸರಿಶೀಲಿಸಿ, ನನ್ನ ಕ ಅಭಿಮಾನನಾಡಿ 
ಇದಕ್ಕೆ ಅನೋಘವಾದ ಮುನ್ನುಡಿಯನ್ನು ಬರೆದುಕೊಟ್ಟ ಸತ್ತ ಕಿ. ಅದನ್ನು 
ಮೊದಲು ಆಂಗ್ಲೇಯಭಾಸೆಯಲ್ಲಿ ಬರೆದುಕೊಟ್ಟ ಕುತ್ತಾರ” ಅಥನ್ನು ಲರು 
ಆಂಗ್ಲೇಯಭಾನೆಯಲ್ಲಿ ಬರೆದು ಅನಂತರ ಕನ್ನ ಡಭಾನೆಗೆ ತರ್ಜನೆ ಮಾಡಿದೆ, : 
ಅವರು ನನ್ನಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಅಸಾಧಾರಣ ವಿಶ್ವಾ ಸಾಗಿ ಅವರಿಗೆ ನಾನು ತುಂಬ 
ಕೃತಜ್ಞನಾಗಿದ್ದೇನೆ. K 

ಈ ಗ್ರಂಥನನ್ನು ನಮ್ಮ ಮಹಾಸ್ವಾಮಿಯನರಾದ ಶ್ರೀಮನ್ಮಹಾರಾಜ 
ರವರಿಗೆ ಭಕ್ತ ಪುರಸ್ಸರವಾಗಿ. ಸಮರ್ಪಿಸಬೇಕುದು. ನನಗೆ ೦ ಮ 
ಅಸೇಕ್ಷೆ ಹುಟ್ಟಿ ಆಡರತೆ ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಅವರಿಗೆ ಸಮರ್ಪಿಸಿ! 
ಶ್ರೀಮನ್ಮ! ಹಾರುಜರವರು ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ತಮ್ಮ ಘನವಾದ" ಚಿತ್ತಕ್ಕೆ ತಂದು | 
ಸಮರ್ಪಣೆಯನ್ನು ಅಂಗೀಕಂಸಿನರು. ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಅ ತ ಈ ಸ 
ದಿಂದಲೂ ನ; ಶ್ರೀಮನ್ಮಹಾರಾಜರವ! ನನ್ನ 
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ಶ್ರೀಮಜ್ಜೊಳನನಹಳ್ಳೀ ರಾಘನೇಂದ್ರಾಚಾರ್ಯ್ಯೆ॥ ಅದ್ವೈ ತಾದಿ ಸರ್ವ 
ದರ್ಶನಾನಾಂ ತಾಶ್ಚರ್ಯಂ ಸಂಗೃಹ್ಯ ತತ್ತನ್ನತಪ್ರಕ್ರಿಯಾನುಸಾರೇಣ ಸಮ್ಯಕ್‌ 
ವ್ಯಲೇಖಿ. ಹೂಣಭಾಷಾದಿರೂಪಕಾರ್ಯಾಂತರೆ ನ್ಯಾಪೃತಾನಾಮಸ್ಯೇಷಾಂ 
ಬಿ ಲ 
ಪ್ರಾಚೀನಶಾಸ್ತ್ರವಿಷಯೆ ಈದೃಶಂ ಪರಿಶ್ರಮಂ ಪರ್ಯಾಲೋಚ್ಯ ಬಲವತ್‌ 
ಹೃಷ್ಠಾಮಿ, 
ನ್ಫಿಷ್ಯಾ | 
ರ್‌ ನಿರೂಸಾಶ್ಸ ಶಾಸ್ತ್ರೀ, 
` ಮಹಾಮಹೋಪಾಧ್ಯಾಯ; 


ಶ್ರೀಮಜ್ಜೊ ಳನನಹಳ್ಳಿ ರಾಘನೇಂದ್ರಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ಅಶ್ವತ ಮೊದಲಾದ 
ಸಮಸ್ತ ದರ್ಶನಗಳ ಸಂಗ್ರಹವು ಆಯಾ ದರ್ಶನದ ಮರ್ಯಾದೆಯನ್ನ ನುಸರಿಸಿ 
ಉತ್ತಮವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬರೆಯಲ್ಪಟ್ಟಿ ರುವುದು. ಆಂಗ್ಲೇಯಭಾನೆಯೇ ಮೊದ 
ಲಾದ ಕಾರ್ಯಾಂತರಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಕ್ತರಾದ ಇನರಿಗಿರುವ ಪ್ರಾಚೀನ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಈ ನಿಧವಾದ ಪಾಂಡಿತ್ಯವನ್ನು ಸರಿಶೀಲನೆ ಮಾಡಿ ಅತ್ಯಂತವಾಗಿ 
ಸಂತೋಷಸಡುತ್ತೇನೆ. 


) ಸ ನಿರೂಪಾಕ್ಸ ಶಾಸ್ತ್ರೀ, 
; SUR ಮಹಾಮಹೋಪಾಧ್ಯಾಯ. 


ಶ್ರೀ ಶ್ರೀ ಬ್ರಹ್ಮತಂತ್ರ ಸರಕಾಲಸ್ವಾನಿಗಳನರ ಶ್ರೀಮಠದಿಂದ 


ಮೈಸೂರು ಶ್ರೀಮನ್ಮಹಾರಾಜರವರ ಕಾಲೇಜ್‌ ಲೆಕ್ಚರರ್‌ ನಿರ್ದ್ವಾ ಹೆಚ್‌. 

. ರ್ಬಿ, ರಾಘವೇಂದ್ರಾಚಾರ್‌, ಎಂ.ಎ, ಯವರಿಗೆ. ಬ 
ತಾವು ರಚಿಸಿರುವ ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರಸಂಗ್ರಹನೆಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು 
ಶ್ರೀಶ್ರೀ ಸ್ವಾಮಿಗಳವರ ಸನ್ನಿಧಾನದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಪಡಿಸಿದ್ದಕ್ಕೆ ಶ್ರೀ ಶ್ರೀ ಸ್ವಾಮಿಗಳವರು 
ಂಥದ ನಿಶಿಷ್ಟಾಜ್ಯೈತ ಮುಂತಾದ ಭಾಗಗಳನ್ನು ಚಿತ್ರ್ರಸಿ ಈ ಗ್ರಂಥವು 
್ಲಾಂತನಿಷೆಯಗಳನ್ನು "ಚೆನ್ನಾಗಿ ಒಳಗೊಂಡಿರುವುದಲ್ಲದೆ, ಜನಗಳಿಗೆ 
ದೇಯವೂ ಆಗಿರುವುದು ಎಂದು'ಅಪ್ಪಣೆ ಕೊಡಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಗ 0 


a 





 ತಿರೆನೆಳ್ಳೊರ್‌ ಶ್ರೀನಿನಾಸರಾಘವಾಚಾರ್‌. 
ಓಂ. ಕಡಿದ 7೫05 » Honorary Secretary. ೫ 


XXV 


Palace Vidwan Nyayatheertha A. Shantharaja Sastry, 
Editor "" Viswabandhu ”. 


ಶ್ರೀಯುತ ಎಚ್‌. ಎನ್‌. ರಾಘವೇಂದ್ರಾಚಾರ್ಯರವರ ಸ| ಕೈ. ವಿಜ್ಞಾಪನೆಗಳು. 


ತಾವು ಬರೆದಿರುವ "ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರಸಂಗ್ರಹ'? ವೆಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ 
ಒಂದು ಭಾಗವಾಗಿ ಸಂಯೋಜಿಸಿಕುವ " ಜೈನಮತ 3 ವೆಂಬ ಭಾಗವನ್ನು ನನ್ನ 
ಪರಿಶೀಲನೆಗಾಗಿ ಕಳುಹಿಸಿಕೊಟ್ಟಿರುವುದಕ್ಕಾಗಿ ನಾನು ತಮಗೆ ಚಿರಕ್ಸ ತಜ್ಞ 

೪ 

ನಾಗಿರುತ್ತೇನೆ. 

ತಾವು ಜೈನಮತ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಬಲು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಮನನಮಾಡಿ, ನಾ 
ಧಿಕೃವಿಲ್ಲದಂತೆ ತನ್ಮು ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿರುವುದೂ ಕರ್ಣಾಟಕ ಭಾಷಾ 
ತೈಲಿಯೂ ವಿಷಯಪ್ರತಿಪಾದನಾಪ್ರೌಢಿಮೆಯೂ ತಮ್ಮ ಆಗಾಧಪಾಂಡಿತ್ಯವನ್ನು 
ಸೂಚಿಸಿ ಮನೋಮಾನಸದಲ್ಲಿ ಆನಂದಲಹರಿಗಳುಂಟಾಗುವಂತೆ ಮಾಡಿರುವುವು. 
ಈ ನನ್ನ ಆನಂದನನ್ನು ತಮಗೆ ತಿಳಿಸುವುದು ನನ್ನ ಕರ್ತವ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿದು ಅದನ್ನು 
ಗೈದಿರುವೆನು. 


ಇತಿ ತಮ್ಮ, 
ಶಾಂತರಾಜಶಾಸ್ತ್ರಿ 





| ಶ್ರೀಃ ॥ 
ಭಾರತೀಯ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಸಂಗ್ರಹ 


Lekker 


“ನ ಹಿ ಜ್ಞಾನೇನ ಸದೃಶಂ ಪವಿತ್ರಮಿಹ ನಿದ್ಯತೆ 


(ಭಗವದ್ಗೀತೆ ೪-4೮.) 
ಅಧ್ಯಾಯ ೧ 
೧ ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಸಾಮಾನ್ಯಸ್ವರೂಸನಿಚಾರ 


೧. ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ಭಾರತಭೂನಿ. 
ಭಾರತಭೂಮಿಯ ದೈವಿಕವಾಗಿ ತತ್ತ್ವವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಬಹಳ ಅನುಕೂಲವಾದ 
ಭೂಭಾಗವನ್ನು ಆಕ್ರಮಿಸಿರುವುದು. ಈ ದೇಶದ ಉತ್ತರ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿರುವ ಹಿಮಾಲಯ: 
ಪರ್ವತವೂ ಇತರ ಮೂರು ದಿಕ್ಕುಗಳಲ್ಲಿರುವ ಸಮುದ್ರವೂ ಈ ಜೀಶನನ್ನು 


ನ್ನಾಗುವಂತೆ ಮಾಡಿದುವು... ಕಾಲಕ್ರ/ ಮಿ 
ನಿದ್ಯೆಗಳಿಗೂ, ಆರಾ ಸರಿಗಣಿತವಾಯಿ . 
ಸರ್ವವಿದ್ಯಾ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಂ ? (ಮುಂಡಕ Wh 








ಗಳಿಗೆ ತತ್ತ್ವನಿಚಾರದಲ್ಲಿರುವ ಆಸಕ್ತಿಯು ಈ ಹೊತ್ತಿಗೂ ಕಂಡುಬರುವುದು, 
ಈಗಲೂ ಈ ದೇಶದ ತತ್ತ ೨ನಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಮತಗಳಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾದ ಪುರಾತನ 
ಗ್ರಂಥಗಳೇ ಪ್ರಮಾಣ. Ry ದೇಶದ ನಾಗರಿಕತೆಯು ಯಾವಾಗಲೂ ತತ್ತ ಸನಿಚಾರಕ್ಕೆ 
ಸಬಂಧಸಟ್ಟು ದು. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ರಲ್ಲಿ ಪ್ಲೇಟೊ ಎಂಬ ಸಂಡಿತನು ತತ್ತ, ಸರಿಗಳ! | 
ದೇಶನನ್ನಾ' ಳಜ್ಜಕೆಂದು ಹೆಚಿಯವನು. ಹೀಗೆ ಆತನು ಅಪೇಕ್ಷೆ ಸಟ್ಟಿ ನ) | 
ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಭರತಖಂಡದಲ್ಲಿ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬಂದಿದ್ದಿತು, ಜನಕೆ ಮೊದಲಾದವರ 
ಇದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆ, ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ ಈ ಜೇಶನ್ರ ನಾಗರಿಕತೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 

ತತ್ತ ಸಶ್‌ಸ್ರಪ್ರವರ್ತಕರಿಂದಲೇ ವೃದ್ಧಿಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಿರುವುದು. 

೨ ತತ್ತ್ಯನಿಚಾರ ಮತ್ತು ಮತಾಚಾರ 

( Philosophy and Religion ) 


ದೇಶಾಂತರದಲ್ಲಿರುವಂತೆ ಈ ದೇಶದಲ್ಲಿ ತತ್ತ ೨ನಿಚಾರಕ್ಟೂ ಮತಾಚಾರಕ್ಕೂ 
ಯಾವಾಗಲೂ ವಿರೋಧ ವಿರಲಿಲ್ಲ. ಯಾವಾಗಲೂ ತತ್ತ್ವನಿಚಾರವು ಈ ಜೀಶದ 
ಮತಾಚಾರಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯ ಆಧಾರವಾಗಿರುವುದು. ಈ "್ನೇಕದಲಿ ಮತಾಚಾರವು 
ಯಾವಾಗಲೂ ತತ್ತ ತ್ತ್ವನಿಚಾರಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗಲಿಲ್ಲ, ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ ಈ 
ದೇಶದ ಜನರು ಸಾ ಸ್ಕಾಭಾವಿಕವಾಗಿಟಿಸ ಪ್ರಸಂಚ, ಜೀವ, ಈಶ್ವರ ಮತ್ತು ಇವುಗಳ 
ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧವ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವುದರಲ್ಲಿಯೇ ಬಪ್ಸಾಡರರಾಗಿರುವರು. 
ಸಯಕ್ಷೆ ಈ ಜನರು ರಚಿಸಿದ ಬಲಿಷ್ಕವಾದ ದರ್ಶನಶಾಸ್ತ್ರಗಳೇ ಪ್ರಮಾಣ. 
ರ್ಶನವೆಂದರೆ ನೇದ. ದರ್ಶನಶಾಸ್ತ್ರ ಎಂಡಕೆ ವೇದನನ್ನು ಅಧಿಸೆಂಸಿ ಬಂದೆ ಶಾಸ್ತ್ರ. 
ಡು. ದಾತ್ರ ವಾದ ರೀತಿಯ ತತ ತ್ರೃಶಾಸ್ತ್ರ. ವೇದವನ್ನು ಜಗ ತತ್ತ 
















ತ ಸಳದ. ಜಳ ತತ್ತ ವಚಾ ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ 
ಮಗೆ ಕಂಡುಬರು ನ ಅನೆಕ ಆಸ್ತಿಕ ನಾಸ್ತಿಕ ಮತಗಳು 
ತ್ರ ವಿಚಾರವು ತನಗೆ ಅಂಗ ಸ 
ರ್ತ ವಾಗಿರುವುದು. ಈ ನಗಳ ಯುಕ್ತಿಕಾ್ರ 
ಅಲಂ ತಸ, ಗಣಿತ ಮುಂತಾ 


& 1 
ಮನಸ್ಸಿನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಯಾವ ಭಾಗವೂ ಅಸ್ತಾ ತ್ವಭಾವಿಕವಾದುಜಿಂದು 
ತೋರುತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲ. ಅಂತಹ ಪ್ರಸ ಸಂಗವನ್ನು ಮನಸ್ಸಿಗೂ ಸರಾಗ! ತತ್ತ್ವ 
ನನ್ನು 'ತಿಳಿಯುವುವರಲ್ಲ ಅಸರು ಉಸಯೋಗಸುತ್ತಿ ದ್ದರು, ಮನಶ್ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ Jb 
ಜೀವನ ಜಾಗ್ರತ್‌, ಸ್ವನ್ನ್ಯ ಸುಷುಪ್ತಿ ಗಳೆಂಬ ಮೂರು ಅವಸ್ಥೆ ಗಳನ್ನು 18 
ಅದರ ಜೆಳಸೆನಲ್ಲಿ ಡೇವಿ ಸ್ವರೊಪನನ್ನು ಫಿರ್ಣಯಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. . ಈ ದೇಶದ 


ತತ್ತ ಕೆ ರು ಅನೇಕ ವೇಳಿ ತ ಸಿದ್ಧಾ. ತಕ್ಕ ಮನಶ್ಯಾಸ್ತ್ರ ನನ್ನೇ. ಆಧಾರನಾಡಿ 
ಕೊಡ್ಲ ಹಿನರು, ನ್ಮ is 


ಈ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ದರ್ಶನಗಳಿದ್ದರೂ ಅವೆಲ್ಲವೂ ವಿಚಾರದ ಮಹತ್ವ 
ವನ್ನು ಉಪಸಾದಿಸುವುವು. ಈ ದೃಷ್ಟಿ ಯಾದ ಅವು. ಸರಸ್ಪರ ನಿಶುದ್ದವಾದುನೆ 
ಗಳೆಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು; ಮತ್ತು ಶಿವು ವಿರುದ್ಧವಾದುವುಗಳುತೆ: ಕಂಡುಬಂದರೂ | 
ಅವುಗಳೆಲ್ಲಾ ಪರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ 'ಒಂಡೀ ತತ್ತ ಡೆ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೋಸ್ಕರ 'ಪ್ರವೃತ್ತವಾ 1 
ಗಿರುವುವು. `ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಲೇ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಮೊದಲನೆಯನಂಂದ ಕೊಳ್ತುಸದರ | 
ವರೆಗೂ ತತ್ತ್ಯಜ್ಞಾ ನನ ವೃದ್ಧಿಯನ್ನು "ಹೊಂದು ತ್ತಿರುವುದು, ಹೀಗೆ ಈ ದೇಶ 
ದಲ್ಲಿ ತ್ತೆ ರವ ಎ ವಿಶ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿಲ್ಲ, ಎಲ್ಲ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ನಿಚಾರ್ಯಮಾಣನಾದ ನಿಷಯವು ಒಂದೆ! ಆದರೂ... ವಿಚಾರ 
ಗಳೇನೋ ಭಿನ್ನಭಿನ್ನ ವಾಗಿರುವುವು,. ಈ ವಿಚಾರಗಳ ತಾರತಮ್ಯವೇ ದರ್ಶನಭೇದಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣ, ಒಂದು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಈ ದೇಶದಲ್ಲಿ ತತ್ತ್ವ ಸನಿಚಾರಕ್ಕೆ ಲೋಪ ಉನ 
ತೆಂದು ತೋರಿದರೂ, ಅಜೀ ಸಂದರ್ಭವು ಹೊಸ್‌” ನೈಸಿಸಿರಿ2ದ ತತ್ತ್ವನಿಚಾರದ 
ಪೂರ್ಣತೆಗೆ ಸಾಧಕವಾಗುತ್ತಿ ರುವುದು ಈ ಜೀಶದ ಸ್ವಭಾವ. 


೪ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆಧುನಿಕ ಪಂಡಿತರ ಕೆಲವು 
ಆಕ್ಷೇಪಗಳು ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಪರಿಹಾರ ' 


ಆಧುಫಿಕ , ಪಂಡಿತಕೆಂದರೆ ಪ್ರತೀಚ್ಯಸಂಪ್ರದಾಯದಿಂದ ರೂಪಿತವಾದ ವಿಶ್ಯ 
ಯುಳ್ಳ ವರು, ಇವರು ಈ ದೇಶದ ತತ್ತ ಖೌಸ್ರ ಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿರುನ' 
ಕೆಲವ ಆಕ್ಸೆ ಕ್ಷೇಪಗಳಿರುವುವು. ಅನೇಕ ಸತಿ ಸಂಡಿತರು "ಈ. 'ದೇಶದ I; 
ಗಳೆಲ್ಲವೂ ನ ಸ್ರಸಂಚನನ್ನು ದುಃಖನುಯನೆಂದು ಬೋಧಿಸುವುವು; 
ಬಜ್‌ ಇದು ಅನುಭನವಿರುದ್ಧವಾದುಡು. ಈ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಅ ಸಿಸೇಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಆದರೆ ಅದ; ುಶ 

































| 


ಮಯವಾದ ಪ್ರಸಂಚದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿ ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ದುಃಖ 
ನಿವೃತ್ತಿ. ಯನ್ನೋ ದುಃಖಮಿಶ್ರವಲ್ಲದ ಸುಖನಸ್ನೋ ಹೊಂದುವ ಉಪಾಯವನ್ನು 
ಬೋಸುವುವು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸ್ರ್ರಗಳನ್ನು ಫ್ರಾ ಯಶಃ ಸುಖಕ್ಕೆ ಸಾಧಕ 
ವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳೆಂದು ಕರೆಯಬಹುದು. ಈ | ವಿಷಯನನ್ನು ನಾವು ಕಲ್ಪಕೆ ಮಾಡ 
ಭೇಕಾದುಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಪೂರ್ನಿಕರಲ್ಲಿಯೇ ಕೆಲವರು. ಇದನ್ನು ನಮಗೆ ಬೋಧಿಸಿರುವರು, 
ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲೊ. ದಾದ ಜ್ಜ ತದರ್ಶನವನ್ನು ರಚಿಸಿದ ನ ಮಧ್ವಾ ಚಾರ್ಯರಿಗೆ ಆನಂದ 
ತೀರ್ಥರೆಂದು "ಮತ್ತೊ ಪ್‌ ಹೆಸರು. ಸುಸಾರನೆಂಬ ದುಃಖವನ್ನು ನಾಶಪಡಿಸಿ 
ಮೋಕ್ಷನೆಂಬ ಆನಂದವನ್ನು ಬಡು ಶಾಸ್ತ್ರ ಸ್ವನನ್ನು ರಚಿಸಿದವರು ಎಂದು 
ಇದರ ಅರ್ಥ. ಇಡೇ ನ್ಯಾಯನೇ ಇತರ ಎಲ್ಲ ದಶ್‌ನಗಳಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸ ಸುವುದು, 
4 ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನಗಳು ನೇದನೇ ಸರನು ಪ್ರ ಮಾಣನೆಂದು ನಂಬಿ ಸ್ವ ತಂತ್ರ 
ವಾದ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಅವಕಾಶವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿಲ್ಲ; ಸಟ್ರರುದಂಂದ ಅವು ಶುದ್ಧವಾನ 
ತತ್ತ ನಿಚಾರವೆನಿಸಲಾರನು,' ಎಂದು ಮತ್ತೆ ಕೆಲನರು ಅಭಿಸ್ರಾ ಯಸಟ್ಟಿರುವರು. 
ನ್‌್‌ ಸರಿಯಲ್ಲ, ದರ್ಶನಗಳು. ವೇದವನ್ನು ನಂಬಿ ಪ್ರಸಂಚನ ಅನ: ನುಭನನನ್ನು 
ಯಾನಾಗಲೂ ತಿರಸ್ಕಾರ ಮಾಡಲಿಲ್ಲ; ಮತ್ತು ಈ ದರ್ಶನಗಳು ಹೇಳುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ನೇದವು ತತ್ತ ನನ್ನು ಸಾಕ್ಷಾತ್ಯರಿಸಿದನರ  ಅನುಭನನನ್ನೇ ಹೇಳುವುದು ಅಥವಾ 
ಅದು ಅಸಾಶುಸೇಯನಾಗಿ ಪಶ್ಸಕ್ಷ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಂತೆ ಸ್ವ ತಂತ್ರ. ವಾಗಿ ಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುದು. ಆದಕಾರಣ ತತ್ತ 5ನಿಚಾರಸರವಾದ 'ಾತ್ರಗಳಲ್ಲ ವೇದದ 
ಉಪಯೋಗವು ಬಹಳ ಹೆಚ್ಚಾಗಿರುವುದು ಅನುಭನಸಹಾಯವಿಲ್ಲದೆ ಯುಕ್ತಿ 
ಗಳಿಂದಲ್ಲೇ' ಅತೀಂದ್ರಿ ಯನಾದ ಸೆ ತ್ರದ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯು ಕಷ್ಟತರ, ಆದುದರಿಂದ 
ತತ್ತ ಗಳನ್ನು ನಿಚಾರಮಾಡುನವರು ವೇದವನ್ನು ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ 
ಜೇಜಿಯಿತು. 
[3 4 ದರ್ಶನಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದವರು ಹೊರತು ಅವರ ಈಚೆಗೆ ಕಂಡುಬಂದ ನ 
) ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ. ಪೂರ್ಣವಾದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ $ನನ್ನು ತೋರಿಸದೆ. ಪೂರ್ವಾ 
ರ ವಾಕ್ಯವೇ. 'ನಿಷಯಸಿದ್ದಿ. ಯಾಗುತ್ತದರೆ ಪ್ರಮಾಣನೆಂದು ನಂಬಿದ್ದರು? 
ಮತ್ತಿ ಕೆಲವರು ಹೇಳುವರು. ಇದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಪ್ರಾಯಶಃ ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 


ನಿಚಾರಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣ ' ಸಾಮರ್ಥ್ಯವುಳ್ಳ ನರು. ಪೂರ್ನಾ 


ದ. 'ನಿಷಯರ ಅಡಗಿದ. ವಿಚಾರದಿಂದಲೇ ಇವರಿಗೆ ಆ 


೫ 


ವಿಚಾರನಾಡಿದರೆ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಸೂರ್ನಿಕರಿಗಿದ್ದ ಆದರವು ಅತ್ಯದ್ಭುತನಾದು 
ಪೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುವುದು. ಇಂತಹ ಜು ಪ್ರತೀಚ್ಯರಿಗೆ ಸರಿಚಿತವೇ ಇಲ್ಲ. 
೫ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದರ ಉದ್ದೇಶ. 

ಹೆಗಲ್‌ ಎಂಬ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ತತ್ತ ೨ದರ್ಶಿಯು ದರ್ಶನಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳ ಚರಿತೆ ತ್ರೆಯನ್ನು 
ಅನುವಾದ ಮಾಡುವುದು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ನ ಮನುಷ್ಯ; ನ ವಿಚಾರಶಕ್ತಿ ಯ ಸಣ ಕ 
ಕ್ರಮವನ್ನು ಮೊದಲಿನಿಂದ ಕೊನೆಯನಕಿಗೆ” ನಿರೂಪಿಸುವುದು. ಎಂದು ॥ 'ಜೇಳಿರುವತು. 
ಕೈತನು ಸ್ರತೀಷ್ಯ ತತ್ತ ಸಾಸ್ತ್ರಗಳೆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದರೂ 
ಈ ನ್ಯಾಯ ವೇ ಭಾರತೀಯ "ನಾ ಗಳೆ 'ಚಂತ್ರೆಗೂ ಅನ್ನ ಸ್ವಯಿಸುವುದು. 

ಭಾರತೀಯ  ದರ್ಶನಶಾಸ್ನ ಗಳಲ್ಲಿ ನ ಪ್ರಮೇಯಗಳು 
ಅನಂತಕಾಲದನರೆಗೂ ನಿಚಾರಾರ್ಹ ಗಾಗಿರುವುವು. ಒಂದು ಪ್ರಮೇಮದ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ ನಾವು ಏನೂ ತಿಳಿಯದೆ ವಿಚಾರಮಾಡಲು ಉದ್ಯುಕ್ತ: ಉಗುವುದಕ್ಕಿಂತ ಇದು 
ನೆಗೆ ಪ್ರಸ ಸಂಚದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ ಅನೇಕ ಜ್ಞಾನಿಗಳು ಮಾಡಿರುವ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು 
ತಿಳಿದು ವಿಚಾರಹಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಸೆ ಸೌಕರ್ಯವು, ಹೆಚ್ಚಿರುವುದು. ನಮ್ಮ. ಇಸ) 
ಬೆಲೆಯುಳ್ಳು ದಾದಲ್ಲಿ ಇದುವರೆಗೆ ಯಾರಿಗೂ ಜ್‌ ತತ್ತ ನ್ನು ನಾವು 
0 ಮತ್ತು ಪ್ರಸಂಚಕ್ಕೆ ತಿಳಿಸಲೂಬಹುದು, 

ಈ ದೇಶದ ದರ್ಶನೆಗೆಳೆಲ್ಲವೂ ಯುಕ್ತಿಮಯವಾದುವು,. ಬಾದರಾಯ 
ಣರ ಬ್ರಹ್ಮನಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಈ ಯುಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಪರಮಾನಧಿ, ಈ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಸಂಗಮಾಡುವುದರಿಂದ ಯುಕ್ತಿಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ನಿಪುಣತೆಯನ್ನು ಹೊಂದ 
ಬಹುದು, ದರ್ಶನಗೆಳನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದರಿಂದ ಬುದ್ಧಿಯು ಶುದ್ಧವಾಗುವುದು. 
ನುತ್ತು ಹೊಸ ನಿಷಯಗಳನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯಲು ಸಮರ್ಥವಾಗುವುದು, ಈ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮ್ಯಾಕ್ಸ್‌ ಮುಲ್ಲರ್‌: ಮುಂತಾದ ಪ್ರತೀಚ್ಯ ಪಂಡಿತರು ನಮ್ಮ ದೇಶದ 
ದರ್ಶನಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಸಂಗಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಿರುವ. ಆದರವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ 
ನಾಗಿಯೇ ಈ ದರ್ಶನೆಕಾರರ ಶಿಷ್ಯಸರಂಪರೆಗೆ ಸಂದ. ನನುಗೆ ಬಹು] ಉತ್ಸಾಹ ; 
ನನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವುದು. ಕ 

ಈಗಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನಗಳ ಅಭ್ಯಾಸವು ಸ ನಿದ್ಯಾ. 
ಭ್ಯಾಸದ ಒಂದು ಅಂಗವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲ್ಲೂ  ಜ ಜನಗಳಿಗೆ ತಮ್ಮ ಪೂನಿ 


 ತನುಗೆ ದತ್ತವಾದ ವಿದ್ಯೆಯ ಮಾಹಾತ್ಮ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂಬ ಆದರವು 
ಸಸ ತಿಪ್ರಚಾರ ಮುಂತಾದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಚ್ಚಾಗಿ ವೃದ್ಧ 
ರಿಂದಲೂ” ಕೇಂದ್ರಸರಕಾರವು ಈ ವಿಸಯದಲ್ಲಿ ತಾಳಿ ಸ 
 ನರ್ಶನಶಾ ಹೆ 


NN 














೬ 


೨ `ಭಾರತೀಯ ' ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಕಾಲನಿಭಾಗ. 
( ಅಧುನಿಕ ದೃಷ್ಟಿ ) 


೧ ತೆತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳೆ ಕಾಲ ಮುತ್ತು ಭಾರತೆಭೂನಿ 

ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ ಸ ಗಳ ಕಾಲನನ್ನು ಮೂರು ನಿಭಾಗಗಳುಳ್ಳುದನ್ನಾಗಿ 

ಣಿಸಬಹುದು. ಈ ನ ವಿನಾಗಗಳು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಈ ದೇಶದ ನಾ 
ಸ ಚರಿತ್ರೆಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿರುವುವು. ಇನು ಈ ದೇಶದ ಭೂಭಾಗಗಳಿಗೂ 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ರುವುವು,.. ಸರ್‌ ವಿಲಿಯಂ ಜೋನ್ಸ್‌ ಎಂಬಾತನು ತೋರಿಸಿ 
ರುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಭರತಖಂಡವು ಒಂದು ಸಾರಾ ಈ ವರ್ಗದ 
ನಾಲ್ಕು ಮೂಲೆಗಳು ಈ ದೇಶದ ನಾಲ್ಕು ಮೂಲೆಗಳಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿರುವುವು, 
ಹಿಂದುಕುಷ್‌ ಪರ್ವತವನ್ನು ಉತ್ತ. ರಮೂಲೆಯೆಂದ್ಕೂ ಕನ್ಯಾಕುನಾರಿಯನ್ನು 
ದಕ್ಷಿಣಮೂಲೆಯೆಂದೂ ಗೆಂಗಾಮುಖನನ್ನು ಪೂರ್ನಮೂಲೆಯೆಂದೂ, ಸಿಂಧುಮುಖ 
ನನ್ನು ಸಶ್ಚಿಮಮೂಲೆಯೆಂದೂ ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಸಿಂಧುಮುಖದಿಂದ ಗಂಗಾ 
ಮುಖದನರೆಗೆ ಒಂದು ಗೆರೆಯನ್ನು ಎಳೆಯುವುದಾದರೆ ಈ ವರ್ಗವು ದಕ್ಷಿಣೋತ್ತರ 
ಗಳಾಗಿ ಎರಡು ತ್ರಿಕೋಣಗಳನ್ನುಳ್ಳು ವಾಗುವುದು... ಆಗ ಈ ತ್ರಿಕೋಣಗಳಲ್ಲಿ 
ಉತ್ತ. ರತ್ರಿಕೋಣವು ಉತ್ತ ರಹಿಂದೂಸ್ಥಾ ನನೆಂದ್ಧೂ ದಕ್ಷಿಣತ್ರಿಕೋಣವು ದರ್ಪ 
ಎಂದೂ ವ್ಯವಹೃತವಾದ ಭೂಭಾಗಗಳಾಗುವುವು. ಪುನಃ ಉತ್ತರತ್ರಿಕೋಣದ 
ಉತ್ತರಭಾಗದ ಮೂಲೆಯಿಂದ ಒಂದು ನೆಟ್ಟ ಗಿರುವ ಗೆಕೆಯನ್ನು ತಳರೇಖೆಯನರೆಗೂ 
ಎಳೆಯುವುದಾದರೆ ಈ ತ್ರಿಕೋಣವು ಸಶ್ಚಿಮಾರ್ಥ ಗಾ ಭಾಗಗಳನ್ನುಳ್ಳು 
ದಾಗುವುದು. ಸಶ್ಚಿಮಾರ್ಥವೇ ಸಿಂಧುನನಿಯ ಕಣಿನೆ ಎಂಬ ಭಾಗ, ಪೂರ್ವಾ 
ರ್ಧವೇ ಗಂಗಾನದಿಯ ಮೈದಾನವೆಂಬ ಭಾಗ, ಇವೆರಡರ ಮಧ್ಯೆ ಥಾರ್‌ ಎಂಬ 
ಮರುಭೂಮಿ ಇರುವುದು. ಹೀಗೆ ಭರತಖಂಡವು ಸಂಜಾಬ್‌, ಗಂಗಾಮೈ ದಾನ 
ಮತ್ತು ದರ್ಬ ಎಂಬ ಭಾಗತ್ರಯವುಳ್ಳು ದಾಗುವುದು,. ಈ ಮೂರು ಭಾಗಗಳನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸಿಯೇ ಫ್ರಾ ್ರಾಚ್ಯದರ್ಕನದ on ಇರುವುವು. 

೨, ಪುರಾತನ ನೈನಿಕಕಾಲ 
( ಇದು 'ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದ ಮಾತು ) 


"ಬಹು ಪ್ರಾಚೀನಕಾಲದ ಆರ್ಯಹಿಂದುಗಳು ಸಂಚೋಪನದಿಗಳಿಂದ ಸಹಿತ 
॥ ಕಣಿಸಯ। ನಾಸಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು ಎಂದು ಇದುವರೆಗೆ ನಾವು ತಿಳಿದಿರುವ 


೭ 


ಮತನನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವುವಾದರೂ ಒಟ್ಟ ಟ್ಟಿನಮೇಲೆ. ಆ ಪ್ರಾಚೀನ ಜನರ ನಡೆನುಡಿ 
ಗಳನ್ನು ಸಕ್ಕ ಪಡಿಸುವುವು. 

ಈ ಚುಕ್ಕು! ಗಳು ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾದುವುಗಳಲ್ಲ.  ನಿಚಾರ 
ಮಾಡಲು ಕೆಲವು" ಬುಕ್ಕುಗಳು ಆರ್ಯರು ಸಿಂಧುದೇಶಕ್ಕೆ ಬರುವುದಕ್ಕಿಂತ. 
ಮುಂಚೆಯೇ ರಚಿತವಾಗಿದ್ದು. ವೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದು. ಸು ಈ ಬುಕ್ಕುಗಳು 

ಪ್ರಾಚೀನಾರ್ಯರ ಭಿನ್ನ ಕಾಲದ ನಾಗರಿಕತೆಯನ್ನು ತಿಳಿಸುವುವು ಎಂದು. ಅರ್ಥವಾಗು 
ಸರ ಈ ಯಕ್ಕುಗಳೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಆರ್ಯರು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಸಶುಗಳನ್ನು 
ಕಾಸಾಡುವುದರಿಂದಲೂ ವ್ಯನಸಾಯದಿಂದಲೂ ಜೀವಿಸುತ್ತಿ ದ್ವರೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದು. 

ಸ್ತ್ರೀಯರು ಕೈಗಾರಿಕೆಯನ್ನು ತಿಳಿದಿದ್ದರು, 
ಜನರು ಒಟ್ಟಿಗೆ ವಾಸಮಾಡುತಿ ತ್ತಿದ್ದರು, ತಂದೆಯು ಕುಟುಂಬದ ಬ್‌ 
ನಾಗಿದ್ದನು. ಎಲ್ಲ ಜನರು ಒಂದು ರಾಜ್ಯ ಭಾರಕ್ಕೆ ಒಳಸಟ್ಟಿ ದ್ದರು, ರಾಜ್ಯ 
ಭಾರವು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಜನಗಳ ಅಸೇಕ್ಷೆಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿದ್ದಿತ್ತ, ರಾಜರು 
ಕೆಲವುನೇಳೆ ರಾಜಸಂತತಿಗೆ ಸೇರಿದನರಾಗಿದ್ದೆರು; ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು” ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ 
ಜನಗಳಿಂದ ನಿಯಮಿತರಾಗುತ್ತಿ. ದ್ದರು. ಕಾನೂನುಗಳು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ವೃದ್ಧಿಯಲ್ಲಿದ್ದುವು. 
ಅಕೃತ್ಯವು ವಿನಾಯತಿಯಿಲ್ಲಜಿ ಶಿ ತಕ್ಲೆ ಕ್ಸೆಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಿದ್ದಿ: ತ ನನಸು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ 
ತತ್ತ ಶಿಶ್ನ ಯುಳ್ಳವರಾಗಿದ್ದರು. ಎಲ್ಲರೂ ತಾವು 'ಯಾವುನೋ ಒಂದು ಜ್ಞಾ ತ 
ಸ್ರವರ್ಶೆಕಪಾವ ಜೀವತೆಗೆ ಸೆಂಬಂಧಸಟ್ಟಿನಕೆಂದು ತಿಳಿದಿದ್ದರು. ಜೀವನವು 
ಸ್ರ ಪ್ರಕಾಶಸ್ತ ಸ್ಪ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳ ದಾಗಿದ್ದಿ ತು. 

ಈ ಸಕ್ಕು ಗಳು ಕಡಿಕಡೆಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ತತ್ತ ಎನಿಚಾರಸರ 
ವಾಗಿರುವುವು. "ಅದರೂ ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಭೌತಿಕವನ್ನು ಗಳ ಜಹಿ ಹೆಚ್ಚು 
ನಿಜಾರನಿಲ್ಲದ ನಂಬಿಕೆಯೂ ಇದ್ದ. ತೆ. ಕಂಡುಬರುವುು. ಇದನ್ನು ಪುರಾತನ 
ವೈದಿಕ ಕಾಲ ಎಂದು ಕರೆಯಬಹುದು, 


೩, ನೂತನ ವೈದಿಕ ಸಾಲ 


ಸುಮಾರು ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೧೦೦೦ ದಲ್ಲಿ ಆರ್ಯರು ಪಂಜಾಬಿನಿಂದ ಹೊರಟು 
ಪೂರ್ನಭಾಗದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ರಾಜ್ಯ ನನ್ನು ವಿಸ್ತ ರಿಸುವ. ಅಫೇಕ್ಟೆ! ಜು ಹಿಮಾ 
ಲಯಪರ್ವತದಿಂದ 
ಆಕ್ರಮಿಸುತ್ತಾ. ಬಂದರು... ಕಡೆಗೆ ಇವರ ರಾಜ್ಯವು ವಿಂಧ್ಯ. ರಾಜ 
ಮಸ್ಯಭಾಗವನ್ನೆಲ್ಲ ಒಳಗೊಂಡಿತು: : ಈ ರಾಜ್ಯನಿಸ್ತರಣವು: ಸುಮಾರು. 
ಪೂ. ೧೦೦೦ ದಿಂದ ಕ್ರಿ, ಪೂ. ೫೦೦ ವರೆಗೆ ಪೂರ್ತಿಯಾಯಿತೆಂದು ಹೇಳಬ! 
ಈ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಸಟ್ಟ ಗ್ರಂಥಗಳು ಖಕ್ಸ್‌, ಯಜುಸ್‌, ಸಾಮ ಮತ್ತು 
ರ್ವಣ ಸಂಹಿತೆಗಳು ಅಪ್ಪಗ: 'ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳು ಮತ್ತು. 










ಒಂದೊಂದು ಕುಟುಂಬಕ್ಕೆ : ಸೇರಿದ . 


ಆಕಂಭನಾಗುನ ' ಗಂಗಾನ್ಸು ದಾನವನ್ನು ಸೃ ಲೃಸ್ಟಲ್ಪವಾಗಿ 
ಳೆ, 
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ಲ 
ಷತ್ತುಗಳು. ಈ ವೇದನಿಭಾಗಗಳ ವೃದ್ಧಿ ಯೊಂದಿಗೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ 
a ಆಳ್ವಿಕೆಯಲ್ಲಿ ನರ್ಣಾತ್ರಮಧರ್ಮಗಳು ವೃದ್ಧಿಗೆ ಬಂದುವು, 
ಈ ಧರ್ಮಗಳೇ ಈ ಹೊತ್ತಿ ಗೂ ಈ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತಿ ರಸವೆ. 

ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜನರಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಾದ ಕರ್ಮಶ್ರದ್ಧೆ ಇದ್ದಿ ತು. "ಫಲವಿಲ್ಲ ಕರ್ಮವಿಲ್ಲ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಜನಗಳ ಕಾನುನೆಯು ಸೆಬ್ಬಿತಾ ಬಂದಿತು. 'ಕರ್ಮಶ್ರದ್ಮೆ ಯು 
ವೇದಸ0ಹಿತೆಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ತೋರಿಬರುನುದು. ಇದೇ ಈ 'ಾಲಿದಲ್ಲ 
ಹೆಚ್ಚು ವೃದ್ಧಿ | ಗೆ ಬಂದಿತೆಂದು ಸದು. 

೪ ನೇದಾಸಂತೆರಕಾಲ 

ಕ್ರಿ, ಪೂ. ೫೦೦ ರಿಂದ ಈಚೆಯ ಕಾಲ ವೇದಾನಂತರಕಾಲ, ಇದು ನಾಸ್ತಿಕ 
ಮತಗಳ್ಲುವ ಚಾರ್ವಾಕ, ಬೌದ್ಧ ಮತ್ತು ಸ್ತು ಜೈನಮತಗಳೊಂದಿಗೆ ಆರಂಭವಾಗುವುದು, 
ನಾಸ್ತಿಕವೆಂದರೆ ವೇದವನ್ನು ಖಂಡಿಸುವೆ. ಮತ, ಅನಂತರ ಬರುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಭಾರತೀಯ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಾಮ್ರಾಜ ವು ಅತ್ಯಂತ ವೃದ್ಧಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿತು, ನಾ ಸ್ತಿ ಕಮತ 
ಖಂಡಸೆಗೋಸ್ಕರ. ಬಹು ಜ್‌ ಅನೇಕ ಆಸ್ತಿ ಕದರ್ಶನಗಳು ಪ್ರವೃತ್ತ ತ್ತನಾಡುವು. 
ಆಸ್ತಿಕ ಎಂದರೆ ವೇದದ ಆನಶ್ಯಕತೆಯನ್ನು ತಿಳಿಯುವ ಭಾವ: ಹ ಜೊತಿ 
ಯಲ್ಲಿಯೇ ಕಾವ್ಯ, ವ್ಯಾಕರಣ, ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ, ಜ್ಯೋತಿಷ, ವೈದ್ಯನಿಷ್ಯೆ ಮುಂತಾದುವು 
ಬಹು ವೃದ್ಧಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದುವು, ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆರಂಭನಾದ ಪೂರ್ಣನಾದ 

ದರ್ಶನನಿಚಾರವು ಆಧುನಿಕಕಾಲದನಕೆಗೂ ವೃದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಹೊಂದಿತು, ಈಗಲೇ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ನಾಗರಿಕತೆಯು ಮನ್ಸಿನ ಮತ್ತು ಸುಧ್ಯ ಇಂಡಿಯದ ಎಲ್ಲ ಭಾಗಗಳ 

ಯೂ ಅನರಸಿತು. 

ಈ ಕಾಲದ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಆಕಿ ಎಂಬುದು ಅನರ್ಥಕರನೆಂದು ಜನರು 
ಎಲ್ಲರೂ ಸನ್ಯಾಸ ವೈರಾಗ್ಯಗಳನ್ನು ಬೋಧಿಸಿದರು. ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 

ರು ಮುತನಿಭಾಗಗಳು ಕಂಡುಬರುವುನು, ಪ್ರಸಂಚಾತಿರಿಕ್ತ ನಾದ, 
ಆಡಕ್ಕೆ ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತನಾದ ಈಶ್ವರನೊಬ್ಬನು. ಇರುನನೆಂಬ ನಂಬಿಕೆಯು 





ಅಧ್ಯಾಯ ೨ 


೧ ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ ತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರವು ಬಹು ಪುರಾತನವಾದುದು. 


(ಇಡು ಅಧುನಿಕ ಪದ್ಧತಿಯ. ಸಂಗ್ರಹ) 
i ವೇದರಚಿನೆಯ ಕಾಲ 


ಹಿಂದಿನ ಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ನೇದಗಳು ಬಹು ಸಪುರಾತನನಾದ ಗ್ರಂಥಗಳೆಂದು 
ಸೂಚಿತವಾಗಿದೆ. ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಖುಗ್ರೆ €ದವೇ ಫೊಡಲನೆಯದು” ಇದರಲ್ಲಿ 
ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಸ ಸಂಬಂಧಸಟ್ಟ 'ಅನೇಕ ವಿಷಯಗಳು ಕಂಡುಬರುವುವು, 

ವೇದದ ರಚನೆಯ ಕಾಲವು ಸೃಷ್ಟಸಡುವುದಿಲ್ಲ. ಅದರೂ ಈ ಕಾಲದ " 
ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಊಹೆಗಳು ಕಂಡುಬರುವುವು, ಮ್ಯಾಕ್ಸ್‌ ಮುಲ್ಲರ್‌ ಎಂಬಾತನು 
ಸುಮಾರು ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೧೨೦೦ ರಲ್ಲಿ ಖಸ್ಛೇದವು ರಚಿತವಾಯಿತೆಂದು ಹೇಳುನನು: 
ಹ್ಯಾಂಗ್‌ ಎಂಬಾತನು ಕ್ರಿ ಪೂ. ೨೪೦೦ ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ಬುಗ್ಗೇದರಚನೆ ಎಂದು 
ಹೇಳುವನು. ಬಾಲಗಂಗಾಧರತಿಲಕ್‌ ಎಂಬಾತನು ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೪೦೦೦ ವರ್ಷಗಳ 
ಸುಮಾರಿನಲ್ಲಿ ಬುಗ್ಗೆ ಗ್ರೇದರಚನೆ ಎಂದು ಹೇಳುವನು. ನಿಂಟರ್‌ ನಿಟ್ಸ್‌ ಎಂಬಾತನು 
ನೇದರಚನೆಯ ಆರಂಭವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ ಎನ್ನು ವನು, ನಮ್ಮ ಪೂರ್ವಿಕ 
ರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ವೇದಗಳು *ಸೃಷ್ಟಿಕಾಲದಲ್ಲಿ ಭಗವಾತನಿಂದ ಉಪದಿಷ್ಟ ಸೃವಾದುವು 
ಎಂದೂ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ವೇದಗಳು ರಚಿತವಾದುವುಗಳಲ್ಲ ಮಸಿಗಳಿಗೆ” ಸ್ಪಯಂ' 





"೧೦ 


ಆಧಾರವಾಗಿರುವುವು.. ಈ ಹೊತ್ತಿಗೂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಾದವನು ವೇದದ ಕೆಲವು ಮಂತ್ರ 
ಗಳನ್ನಾದರೂ ಉಚ್ಚರಿಸಜಿ ಯಾನ 5' ಕಾರ್ಯನನ್ನೂ ನೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ ಭಾರತ 
ಭೂಮಿಯ ಎಲ್ಲ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳಿಗೂ ವೇದವೇ ಮುಖ್ಯವಾದ ಆಧಾರವಾಗಿರುವುದು. 

ವೇದದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಭಾಗಗಳಿರುವುವು, ಅವೆಲ್ಲ ಒಂದೇ ಸಮವಾಗಿಲ್ಲ. ಅವುಗಳ 
ವಿಷಯಗಳು ಭಿನ್ನ ವಾಗಿರುವುವು. ಭಾಸೆಯು ನಿಷಯ ಭೇದಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿರು 
ವುದು. ಈ ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ವಿಷಯದ ಭೇದಗಳು ವೇದಗಳು ಭಿನ್ನಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ರಚಿತ 
ವಾದುವುಗಳೆಂಬುದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡಿಸುವುವು. ಇದಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ವೇದಗಳನ್ನು 
ಸಂಹಿತೆ ಅಥವಾ ಮಂತ್ರಗಳ ಸಮೂಹ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳು, ಆರಣ್ಯಕಗಳು ಮತ್ತು. 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳೆಂಬ ನಾಲ್ಕು ಭಾಗವುಳ್ಳು ವ್ರುಗಳನ್ನಾ/ ಗಿ ರಾ ಈ ಭಾಗ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಸದ್ಯರೂಸವಾಗಿಯೂ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು 'ಗದ್ಯುಪಡ್ಯಾತ್ಮಃ ಕವಾಗಿಯೂ ಕಂಡು 
ಬರುವುವು. 

ಸಂಹಿತೆಗಳು 


ಸಂಹಿತೆಯು ಖುಕ್‌, ಯಜುಸ್‌, ಸಾನು ಮತ್ತು ಅಥರ್ವ ಎಂಬ ನಾಲ್ಕು 
ವಿಭಾಗಗಳುಳ್ಳುದು.. ಖುಗ್ರೇದದಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬರುವ ಅನೇಕ ಮಂತ್ರಗಳು ಯಜುಸಿ 
ನಲ್ಲಿಯೂ SRT ಸಾಮವೇದಕ್ಕೆ ಬುಗ್ಗೆ ಗ್ರೇದನೇ ಆಧಾರ, ಜ್‌ 
ದವು ಸೋಮ ಯಜ್ಞ ಗಳಲ್ಲಿ ಉಸಯುಕ್ತ: ಮ್‌ ತು, ಯಜುರ್ನೇದವು 
)ತಸಂಬಂಧನಾದ. ಪೂಜೆಗಳಲ್ಲಿ 'ಉಪಯುಕ್ತವಾಗಿದ್ದಿತು. ” ಅಥರ್ನವೇದವು ಈಗ 
ತ ಆಕಾರದಲ್ಲಿ ಇತರ ವೇದಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಬಹಳ ಈಚಿನದು, ಇದು 


ಂಬ ಪ್ರತೀಚ್ಯ ಸಂಡಿತನು ಅಥರ್ನನೇದಸ ಕಲವು spi) ಬುಗ್ವೇದದಷ್ಟು 
4 1 ತನೆ ಡು ಹೇಳುವನು, ಖಗ್ರೇಷಡ ಕ್ರಮವು ಇತರ "ವೇದಗಳ 
ದು. ಅದು ಅಗ್ನಿ, ಇಂದ್ರ, ನುಂತಾದ ಸ್ತುತ್ಯರೇವತೆಗಳ 


೧೧ 


ದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುನ ಜಾತಿ ವಿಭಾಗಕ್ಕೆ ಬೀಜವಾಗಿರಬಹುದು, ಬ್ರಾ ್ರಾಹ್ಮಣಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ದರ್ಶೆನಶಾಸ್ರಕೈ ಸಂಬಂಧಸಟ್ಟ ಹಚ್ಚು ವಿಚಾರಗಳು ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಯಜ್ಞ ಗಳು 
ಪ್ರ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿಯೂ ದರ್ಶನ ವಿಚಾರವು ಅವುಗಳ ಅಧೀನನಾಗಿಯೂ ಕಂಡುಬರುವುವು. 
ಇಡೀ ಈ ಹೊತ್ತು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಕಂಡು ಬರುವ "ಆಚಾರ ಅಥವಾ ಅನುಷ್ಠಾನ 
ಪ್ರಧಾನ, ಜ್ಞಾನ ಅದಕ್ಕೆ ಅಂಗ' ಎಂಬ ಭಾವಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರಬಹುದು, 
ಕ್ರ ಸೂ. ೫೦೦ ವರ್ಷಗಳ ಸುಮಾರಿನಲ್ಲಿ ಈ ಭ್ರಾಹ್ಮಣಗಳ ಕಾಲವು ಸಮಾಸ್ತ 
ಸಾಗಿರಬಹುದು. 
ಆರಣ್ಯಕಗಳು ಮತ್ತು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು 

ಆರಣ್ಯಕ ಮತ್ತು ಉಪನಿಷತ್ತು ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾನಂತರ ರಚಿತವಾದುವುಗಳು, 
ಇವು ಅರಣ್ಯವಾಸಿಗಳ ವ್ಯಾಸಂಗಕ್ಕೊ ಸ್ಕರ ಪ್ರ ಪ್ರವೃತ್ತವಾದುವು, ಪ್ರಾಯಶಃ ಜನರು 
ನಯಸ್ಸಾದ” ಮೇಲೆ ಯಜ್ಞಾದಿಗಳಸ್ನು" ಆಚರಿಸಲು ಸ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಫಾ ಅರಣ್ಯ 
ಗಳಿಗೆ ಡೋಗಿ ವಾಸಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಇನರುಗಳ ಉಪಯೋಗಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಆರಣ್ಯಕ 
ಗಳು ರಚಿತವಾದುವು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ಪ್ರತೀಕದ ಧ್ಯಾನವು 
ಶ್ರೀಯಸ್ಕರನೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದು. ಪ್ರತೀಕಥ್ಯಾನವೆಂದರೆ ಇಂದು ಶಕ್ತಿನಿಶೇಷ 
ಸನ್ನು ಅಥವಾ ಮಾಹಾತ್ಮ, ಸಃ ವಿಶೇಷವನ್ನು: ಚಿಂತಿಸಲು ಉಪಾಯನನ್ನಾಗಿ . ಕಲ್ಪಿಸಿ 
ಕೊಂಡ ಒಂದು ವಸ್ತು. ಇದನ್ನೇ ಆ ಇಕ್ಕಿ ಯ. ಅಥವಾ ಮಹಿಮೆಯ ಪ್ರತಿನಿಧಿ 
ಎಂದು ಕರೆಯಬಹುದು. ಇಂತಹ ಚಿಂತನೆಯೊಂದಿಗೆ ತತ್ತ್ವವನಿಚಾರವು ಅನಿವೃದ್ದಿ 
ಯನ್ನು ಹೊಂದಿತು. ಬ ಸೃಹೆದಾರಣ್ಯದ ಮೊದಲನೆಯ ಭಾಗದೆ ಅಶ್ವ ಶ್ವಮೇಧಯಾಗಕ್ಕೆ 
ಇ ಅರುಣೋದಯನನ್ನು ಅಶ್ವ ದ ಮುಖಕ್ಕೂ, ಸೂರ್ಯನನ್ನು ಆದರ ನೇತ್ರ ಸ್ಫ್ಯೂ 
ವಾಯುವನ್ನು ಅದರ ಪ್ರಾಣಕ್ಕೂ” ಹೋಲಿಸಿ ಅದರ ಧ್ಯಾನವನ್ನು ಮಾಡಬೆಸೆಂಯು 
ಹೇಳಿರುವುದು, ಈ ಅರುಣೋದಯ ಮುಂತಾದುವುಗಳೇ ಅಶ್ವ ದ ಅಂಗಗಳಿಗೆ ಪ್ರ 
ನಿಧಿಗಳು. ಈ ವಿಧವಾದ ಧ್ಯಾನವು ತತ್ತ ನನಿಚಾರವನ್ನು ಸನ್ನಿ! ತವಾದ ಮತ್ತು ಸಿದ್ಧ 
ವಾದ ನಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ ಸರಿಸಮಾಸ್ತಿ ಒಮ ಹೊಂದದಿರುನುತೆ ಮಾಡಿ ನಮ್ಮ ಸಾಧ್‌ 
ರಣ ದೃಸ್ಟಿ ಗೆ ಗೋಚರವಲ್ಲದ ವಿಷಯನನ್ನು ಬೋಧಿಸುವಂತೆ ಮಾಡುವುದು, 
ದರ್ಶನದಿಜಾರದ ಸ್ವಭಾವ, ಈ ಆರಣ್ಯತಗಳ ವೃದ್ಧಿಯು. ಯಜ್ಞ ಗಳ: 
ನನ್ನು ತಡೆದು ಖಗೆ (ದಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ತತ್ತ್ವ ವಚಾ 
ಉಜ್ಜಿ (ವಿಸಿತು. ಇದ್ದೆ ಶಕ್ತಿಯು ಕಾಲಕ್ರ! ಮದಲ್ಲಿ ದರ್ಶ ಹಕ ಸೆಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿ ಬೋಧಿಸುವ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳ ರಚಿಕೆಗೆ ಅ; 
ಗಳೇ ಭಾರತಭೂನಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ 





೧೨ 


೨ ವೇದಗಳು ಮತ್ತು ತತ್ತ್ವವಿಚಾರ 
i ನೇದಮುತ 

ಮತವೆಂದರೆ ನಂಬಿಕೆ, ದರ್ಶನನೆಂದರೆ ವಿಚಾರದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಜ್ಞಾನ, 
ಮತನೇ ದರ್ಶನದ ಆರಂಭ, ಭೌತಿಕನಸ್ತುಗಳ ಪೂಜೆಯು ಮತಕ್ಕೆ ಆರಂಭ, 
ಈ ಭೌತಿಕ ವಸ್ತು ಗಳ ಪೂಜೆಯು ಮೊದಲು ಕಂಡುಬರುವ ಕ್ರನು ಹೇಗೆಂದರೆ... 
ಮನುಷ್ಯನು ಇತರ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೆ ಇಲ್ಲದಿರುವ ತನ್ನ `ಆತ್ಕನನ್ನು ತಾನು 
ನಿಚಾರಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುನ ತ್ತಿ ಉಳ್ಳನನಾಗಿ ತನ್ನ ಜೀನನವು ಅನೇಕ ಭೌತಿಕ 
ವಸ್ತುಗಳ ಶಕ್ತಿಗೆ ಅಧೀನನೆಂರು ತ6ಯುವನು, 3 ಭೌತಿಕವಸ್ತುಗಳು ಎಂಬುವೇ 
ಪ್ಲಥಿನೀ ಮೊದಲಾದವು. ಪೃಥಿನಿಯು ಅವನಿಗೆ ಅಹಾರವನ್ನು ಕೊಡುವುದು. 
ಅಂತರಿಕ್ಷವು ಅನನು ಉಸಯೋಗಿಸುನ ನೀರಿಗೆ ಮೂಲಕಾರಣ; ಇದಂಂತೆಯೇ 
ಗಾಳಿ ಮಳ್ಕೆ ಚಂಡಮಾರುತ ಮೊದಲಾದನೆಲ್ಲವೂ ತಮ್ಮತಮ್ಮ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು 
ನಡೆಸುವುವು. ಇವನ್ನೆಲ್ಲಾ ಮನುಸ್ಯ ನು ನೋಡಿ ತಾನು ಹೇಗೆ ತನ್ನ ಅಸೇಕ್ಷೆಯಂತೆ 
ನಡೆಯುನನೋ ಹಾಗೆಯೇ ಈ ಸು ಗಳೆಲ್ಲವೂ ಅವುಗಳ ಅಸೆ ಗೆ ಅನುಸಾರ 


ವಾಗಿ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಮಾಡುವುವು ಎಂದು ಭಾನಿಸುವನು. ಅನಂತರ ಅಪೇಕ್ಷೆ 


ಎಂಬುದೊಂದಿರಲು ಆ ಭೂತವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ತನಗಿರುನಂತೆ ಶರೀರವಿರಬೇಕೆಂದೂ 
ಅಫೇಕೆಗೆ ಕಾರಣನಾದ ರಾಗಚ್ಛಿ (ಹಾದಿಗಳು ಇರಬೇಕೆಂದೂ ತಿಳಿಯುನನು. ಹೀಗೆಯೇ 
ಅವನ ಅನುಭನವು ಹೆಚ್ಚಾ ನು ಪ್ರಸಂಚವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಅಪೇಕ್ಷೆ! ಯೇ ಮುಖ್ಯ 
ವಾದುದಲ್ಲವೆಂದೂ ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವಕಾರ್ಯನನ್ನು ಪೂರ್ತಿಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ 
ಬ ತನ್ನ ಅಸೇಕ್ಸೆಗೆ ನಿರುದ್ಧ ವಾಗಿ ಪ್ರಸಂಚನ್ಯನಹಾರಕ್ಕೆ ನಾ 
ಲ ಆದು ಕಾಯಿತೆಯಿರುವುದು ಎಂದೂ ತಿಳಿಯುನನು, ಅನಂತರ ತಾನೇ ಆಕಾರ 
ಭೌತಿಕಶಕ್ತಿಗಳು ಈ ಕಾಯಿಜಿಗೆ ನಿಯಾನುಕಗಳೆಂದೂ ಭಾನಿಸುವನು. 

೦ದ ತಾನು ಆ ಶಕ್ತಿ ಗಳ ಮುಂದೆ ಏನೂ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿಲ್ಲದನನೆಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಿ 
ವಾಗಲು ಆ ಶಕ್ತಿಗಳ ಪ್ರಸನ್ಸತೆಯೇ Se ಸ 


= 
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ಆದರೂ ಈ ದೇವತೆಗಳು ಗ್ರೀಕರ ಮತ್ತು ಪೌರಾಣಿಕರ ದೇವತೆಗಳಂತೆ ಸ್ಪಷ್ಟ; ವಾದ 
ಆಕಾರವುಳ್ಳ ಪುಗಳಲ್ಲವೆಂದು. ತಿಳಿದುಬರುವುದು, ಗ್ರೀಕ್‌ ಮುತ್ತು ಪುರಾಣದ 
ದೇವತೆಗಳು ಒಟ್ಟಿನ: ಮೇಲೆ ಮನುಸ್ಯ ರಂತಿರುವರು. ಮತ್ತು ಮನುಷ್ಯರಂತೆಯೇ 
ಅನರಿಗೂ ಸುಖದುಃಖಗಳಿರುವುವು. ಅದಕ ನೇದ ದೇವತೆಗಳು 'ತರೀತಿಯಾದನರಲ್ಲ. pls 

ಖಗ್ರೆ (ದದ ದೇವತೆಗಳಿಲ್ಲರು ॥ ಭಾತಿಕಶಕ್ತಿಗಳು. ಭೌತಿಕಶಕ್ತಗಳಿಗೆ ಒಂದು 
ಆಕಾರವಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿದರೆ ಅವು "ಕೇವತೆಗಳನಸುತುವು. ಇವು. ಅತಿಮಾನುಷ 
ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳು ವುಗಳೆಂದು ಸರಿಗಣಿತವಾಗಿರುವುವು. ಇವುಗಳ ಗುಣಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ 
ಇನುಗಳ ಹೆಸರು ಕಂಡುಬರುವುದು. 

ಈ ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ ಮೂರು ವಿಧಗಳು ಕಂಡುಬರುವುವು-- ಅಂತರಿಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿ 
ಸಿದ ಜೀವತೆಗಳು, ಮಧ್ಯಭಾಗ ಎಂದರೆ ವಾಯುಮಂಡಲಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಜೀವತೆ 
ಗಳು ಮತ್ತು ಭೂಭಾಗಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ದೇವತೆಗಳು ಎಂದು, ವರುಣನು ಅಂತರಿಕ್ಷದ 
ಪ್ರತಿನಿಧಿ. ಅನಂತರ ಸ ನೀರಿನ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯೆಂದು ಸರಿಗಣಿತನಾಗಿರುನನು.. 





ಹಾಲನ್ನು ಕೊಡುವುದೆಂಬುದೂ ಅನರಿಗೆ ಆಶ್ಚರ್ಯ ಸಂತೋಷಗಳನ್ನುಂಟುಮಾಡುನ ವಿಚಾರ 
ವಾಗಿದ್ದಿತು. ಇದರಿಂದ ಅವರಿಗೆ ಪ್ರಪಂಚದ ಸ್ವಭಾನಶಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಗೌರವ ಹುಟ್ಟುತ್ತಿದ್ದಿತು. 
ಈ ಗೌರವವು ಸ್ವಭಾವ ಮತ್ತು ಶಕ್ತಿ ಇವುಗಳಿಗೆ ನಿಯಾನುಕಗಳೆಂದು ಭಾನಿತರಾದ ದೇವತೆ 
ಗಳನ್ನು ಸ್ತೋತ್ರಮಾಡಲು ಕಾರಣವಾಗಿರಬಹುದು. 

+ ನೇದದ್ರಷ್ಟೃಗಳಿಗೆ ನೇದರಚನೆಗಿಂತಲೂ ಹಿಂದೆಯೇ ದ್ಯಾವಾ, ಪೃಥಿನೀ ಮೊದಲಾದ. 
ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆ ಇದ್ದಿತೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಸಂಸ್ಕೃತದ "ಜೇನ? ಎಂಬುದೂ ಲ್ಯಾರ್ಟ 
ಭಾಷೆಯ “ ಡ್ಯೂಸ್‌ (12008) ಎಂಬುದೂ ಪ್ರಶಾಶವುಳ್ಳ, ಪದಾರ್ಥನನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುವು. 
ಈ ಪದಗಳು ಒಂದೇ ಧಾತುವಿನಿಂದ ಹುಟ್ಟಿರುವ ಕಾರಣದಿಂದ. ನೇದಮತಕ್ಕಿಂತಲೂ ಪೂರ್ವ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಈ ಪದಗಳಿಂದ ವರ್ಣಿತವಾದ ದೇವತೆಯು. ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯನ್ಲಿದ್ದಿತೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. 
ಇಂತಹ ದೇವತೆಗಳ ಹೆಸರುಗಳು ಬಹಳ ಗೌರವಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಉಚ್ಚರಿತನಾಗಿರುವುವು ಎಂಬ. 
ಅಂಶವೂ ಇದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯನನ್ನೇ ಸ್ಥಿ ರಪಡಿಸುವುದು. ನರುಣನು ಇನ್ನೂ ಪೂನ ಕಾಲ! 
ಡೇವತೆ ಎಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಬಹುದು. ಯಗ್ಬೇಷ ೪-೪೨ ನ 


ಸ ಇಂದ್ರ; ನೇ ಅಧಿಕನೆಂದು ಸಿದ್ಧಾ ಭಾಗಿ ನ್ನ ಓರ್‌! ಸ 
ಆಧಿಕೃವಿದ್ದಿ: ತೆಂದು ಹ 
ಹಿಂದಿನ ಚರಿತ್ರೆ ಯುಳ್ಳುದೆಂದು ವ್ಯಕ್ತ ಪಡಿಸುವುದ 
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ಸೂರ್ಯನು ಪ್ರಕಾಶಮಾನವಾದ ಸೂರ್ಯಮಂಡಲದ ಪ್ರತಿನಿಧಿ. ಸವಿತೃ ಹ ಸ್ಪರಿಕೆ 
ಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುನ ಪೇನತೆ. ವಿಷ್ಣುವು ಪ್ರಕಾಶನನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವನು, 
ಮಿತ್ರನು ಮನುಷ್ಯರ ಹತನನ್ನುಂಟುವಾಾಡುವನು, ಪೂಷನು ಪ್ರಸಂಚರಕ್ಸಕನು, 
ಅತ್ರಿ ಶನೀಜೇವತೆಗಳಿಬ್ಬರೂ ಮನುಷ್ಯರಿಗೆ ಸ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಜ್‌ ಮಾಡುವರು. 
ಉಸ್ಸ್‌ ಂಬುವನು ಭಷಃಕಾಲದ ದೇವತೆ. ಇನರೆಲ್ಲರೂ ಅಂತರಿಕ್ಷದ ಮೇಲ್ಸಾ ಗಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಸಟ್ಟ ಜೀವತೆಗಳು, 
ಮಧ್ಯಭಾಗವಾದ ವಾಯುಮಂಡಲಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಸಟ್ಟ ದೇವತೆಗಳು ಕೆಲವರಿರು 
ವರು. ಇವರಲ್ಲಿ ವಾಯುವು ಗಾಳಿಯ ಶತಿ. ಸರ್ಜನ್ಯನು ಮಳೆಯ ದೇವತೆ, 
ರುದ್ರನು ಗುಡುಗು ಮಿಂಚಿನ ದೇವತೆ, ಮರುತ್ತು ಗಳು ಬಿರುಗಾಳಿಯ ದೇವತೆಗಳು, 
ಇಂದ್ರನು ಮಳ್ಳೆ ಮಿಂಚು, ಗುಡುಗುಗಳಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ಚಂಡಮಾರುತದ ದೇವತೆ. 
ಇವತ್ತೆ ಯುದ್ಧಕ್ಕೆ ಅಭಿಮಾನಿ. ಇನನು ಮಳೆಯನ್ನು ತಡೆಯುನ ರಾಕ್ಷಸರೊಂದಿಗೆ 
ಯುದ್ಧ ್ಥಮಾಡುನನು. ಇನನೇ ಭಾರತೀಯರ ಸರ್ವೋತ್ತಮ ಜೇವತೆ. 
ಇನ್ನೂ ಕೆಳಗೆ ಬಂದರೆ ಭೂಮಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಅನೇಕ ದೇವತೆಗಳಿರುವುವು. 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಆ! ಅಗ್ನಿಯು ಬೆಂಕಿಗೆ ಅಭಿಮಾನಿ, ಇವನು ಸುನುತ್ಯ ರಿಗೆ ಸಹಾಯಕ ಮತ್ತು 
ನಾಶಕ. ಇನ ಭೂಮಿಯ ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಧಿಕ, ಸೋಮನ ಸೋಮರಸಕ್ಕೆ 
ಅಭಿಮಾನಿ. ಸೋಮನುರನನೆಂಬುದು ಮದಜನಕವಾದ ದ್ರವ, ಇದು ಯಜ್ಞ ಗಳಿ 
' ಉಪಯುಕ್ತ ಕ್ರವಾಗಿರುವುದು, ಇದು ಹ ನೀವತೆಗಳಿಗೂ ಅದ್ದು ತ ಕಾರ್ಯ 


ಲ ii si ಫೂಕೆಯ ಸೂಚಿತನಾದ 
ತತ್ತ ತ್ರೃಜ್ಞಾನ 


ಳು ಕೇವಲ ವಸ್ತುಗಳ ದರ್ಶನದಿಂದಲೇ ತೃಪ್ತರಾಗಲಿಲ್ಲ. 
ನೇನು, ಅವು. ಹೇಗೆ ಏತಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಕಂಡುಬಂದುವು ಎಂಬು 
ದರವು ಅನರಿಗಿದ್ದಿ ಲ ಇದು. ವಿಚಾರಶಕ್ತಿಯ 
ಇದಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಈಸ ಸ ಭಾವಶಕ್ತಿಯು ಈ ಡೀನತೆಯಿಂ 
ಒಂದು ಷಸ್ತುವ ವಿಗೆ ಕಾರಣವೇನೆಂದು 

i ರಡ ಸೈ ದಾಗಬೇಕೆಂಬ ದಾರ್ಥ್ಯವು 


೧೫ 


ಮಾಡಲು ಹೊರಟ ವೇದದ್ರಷ್ಟ ಗಳಿಗೆ ಈ ಅಂಶನೆಲ್ಲವೂ ಳದದ್ದಿತೆಂದು 
ಹೇಳಬಹುದು. 


ಈ ವೇದದೇವಕೆಗಳು ಪೂರ್ತಿಯಾದ ಮನುಷ್ಯಾಕಾರವುಳ್ಳ ವರಭ, ಏಕೆಂದಕೆ 
ಅವರಿಗಿರುವ ಹೆಸರುಗಳು ಕೇವಲ ವ್ರ ವ್ಯಕ್ತಿನಾಚಕಗಳಲ್ಲ, ಅವು ಗುಣವಾಚಕಗಳು, 
ಇದರಿಂದ ಪೇಡದ್ರಷ್ಟ ಗಳು ಕೇವಲ್‌ ಸ್ಫೂಲವಸ್ತು, ಗಳನ್ನು ಅಂತಿಮ ವಸ್ತುಗಳ 
ನ್ನಾಗಿ, ತಳದಿರಲಿಲ್ಲಸಂಬು" ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗುವುದು, ಈ ವೇದಶೇವತೆಗಳು ಅಂತರಿಕ್ಷರನರು, 
ವಾಯುಮುಂಡಲದನರು ಮತ್ತು ಭೂಮಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದವರು ಎಂದು ನಿಭಕ್ತರಾಗಿ, 
ರುವರು, ಇದು ವೇದದ್ರಷ್ನ ಸ್ಟೈಗಳಿಗೆ ತಿಳಿದ ಅಂಶವನ್ನು ಕ್ರಮಸಡಿಸಬೇಕೆಂಬ 
ಆದರವಿದ್ದಿ ತೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಟ 

ಈ ದೇವತೆಗಳು: ಪ್ರಪಂಚದ ಕಾಯಿಣಿಗೆ ನಿಯಾಮಕಕೆಂದು ಭಾವಿತರಾಗಿರುವರು, 

ಈ ಕಾಯಿದೆಯನ್ನು ಜಗ್ಗ ಗ್ವೇದವು ಖುತನೆಂದು ಕರೆಯುವುದು. ಇದು ಮನುಷ್ಯನ 
ನಡೆನಳಿಕೆಯ ಕಾಯಿನ್‌ ಇದು ಜೀವತೆಗಳ ಅಧೀನವಾದುಜಿಂದು ಹೇಳುವುದ 
ರಲ್ಲಿ ಅಷ್ಟು ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಭಾರತೀಯರಿಗೆ ನಡೆವಳಿಕೆಗೆ ಸಂಬಂಧಪಡುವ 
ಕಾಯಿಜಿಯು ಗೊತ್ತಿದ್ದಿ ತೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡುವುದು, ಇದರಿಂದ ವೇದಜೀವತೆಗಳು 
ಪ್ರಸಂಚಸ್ಥ ಭಾವಕ್ಕೂ: ಸ್ರನಂಚದ 'ಜೆಸಳಕೆಗೆ ಸಂಬಂಧಪಡುವ ನಿಯಮಕ್ಕೂ 
ನರ್ನಾಹಕರಾಗಿದ್ದ ಡು "ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗುವುದು. ಮತ್ತು ಅನೇಕನೇಳಿ ವಿಭಿನ್ನ 
ದೇವತೆಗಳು ಒಂದೇ ವಿಶೇಷಣದಿಂದ ಸುತಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುನರು. ಟು ಇದಕ್ಕೆ ಭಾಳ 
ವಸ್ತುಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಸಾದ್ದ ದೃಶ್ಯವು ಕಾರಣವಾದರೂ ಅನೇಕ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿರುವ ಸಾಮಾ: 
ಧರ್ಮನನ್ನು 'ಕಂಡುಭಡಿಯಬೇಕೆಂಬ ವೇದದ್ರಷ್ಟ ಗಳ ಆದರವೂ ಕಾರಣವಾಗ 
ಬಹುದು. ಸ 

iii ನೇದಮತದ ವೃದ್ಧಿ 


ನೇದಮತದಲ್ಲಿ ಮೂರು ಪ್ರಭೇದಗಳು Kh ಭಾತಿಕನಸ್ತು ಗಳ 
ಸ್ವಭಾವಶಕ್ತಿ ಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ 'ಸೆಬಾಗವು ಮೊದಲನೆಯದು, ತತ್ತ ತ್ತ್ವ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಸಟ್ಟು, ದು ಎರಡನೆಯದು. ಯಜ್ಞ ಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಸಟ್ಟುದು' ಮೂರನೆಯದು. 
ಈ ಮೂರು ಪ್ರೆಜ್ಛೇದಗಳ ವೃದ್ಧಿ ಕ್ರ ಕ್ರಮವನ್ನು. ತೋರಿಸುವುದರ ಮಕ. ವ್ರ ನ 
ಮತದ ವೃದ್ಧ ಯನ್ನು . ಸಿರುಹುದು.. ಈ ಸರನೆ ಗೆಲ್ಲ ಮಂತ 
ಬ್ರಾ ಸಬ ಮುಖ್ಯಾಥಾರ 





೩ ಹನೊಧಿಯಿಸಂ 
(Henotheisn) 


ಅನೇಕ ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆ ಮತ್ತು ತತ್ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಸರ್ವೋತ್ತಮನೆಂಡು ಪರಿಗಣಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟ ದೇನತೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಚಿಕೆ. 


ನೇಡನುಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ದೇವತೆಗಳು ಕಂಡುಬರುವುವು. ಅದಕೆ ಇವೆಲ್ಲವೂ. 


ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ಸ್ಟಾ ತಂತ್ರ್ಯವುಳ್ಳು ವಲ್ಲ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ದೇವತೆಯೂ ಅದರದರ 
ಸ್ತುತಿಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಪ್ತ ಮಹೇವತೆ ಮಡು ಉಕ್ತ ವಾಗಿರುವುದು. ನೇದಖುಷಿ 
ಗಳು ತಮಗೆ. ಯಾವುದಾದರು ಒಂದು ಭಾತಿಕರಕ್ತಿಯು ಉಪಕಾರಮಾಡುವುದಾಗಿ 
ಕಂಡುಬಂದು ಮನಸ್ಸಿಗೆ ತುಂಬ ಆಶ್ಚ ರ್ಯ ಮತ್ತು ಆನಂದನನ್ನುಂಟುಮಾಡಿದಲ್ಲಿ 
ಆ ಶಕ್ತಿ ಕ್ರಿಯನ್ನು ಕೂಡಲೆ ಆಕಾರವುಳ್ಳು ತ್ನ್ನ ಗಿಯೂ. ಜ್‌ ವನ್ನಾಃ ಗಿಯೂ 
ಭಾವಿಸ. ಪ ಸರ್ನೋತ್ತ. ಮಜೇವತೆಯಂದು. ಸ್ತೊ ತ್ರ ಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ದರು ರು. ಜೆನ ಪ, ಪ್ರತಿ 
ಯೊಂದು ಜೀವತೆಯೂ ತನ್ನ ತನ್ನಪ್ರ ರಣದಲ್ಲಿ ಸರ್ವತ್ರ, ಮನು ಭಾವಿತವಾಗಿರು. 
ವುಷ ರಿಂದ ವೇದದ್ರಷ್ಟ ಗಳು ಸಮಾನವಾದ . ಅನೇಕ ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆಯನ್ನು 
ಟದಕೆಂದು ಹೆಸರು, ಅವರ ನಂಬಿಕೆಯು ತತ್ಕಾಲದಲ್ಲಿ ದೊಡ್ಡ ಜಿ ಹೆಂದು ತಿಳಿದ 
ಲ್ಲಿದ್ದಿ ತು. ಜ್‌ ದೇವತೆಯೂ ತನಗೆ ಸಂಬಂಧನಟ್ಟ ಶಕ್ತಿಯ 

ಚಿ ಶಕ್ತಿ ಯಿಂದಲೇ ಸರಾಧಕರ 


ಈ ಸಂಪರ್ಭದಲ್ಲಿ ವರು 
ಜು ಅಧೀನರೆಂದೂ ( ೧- ೧೦೧), ವರುಣ ಮತ್ತು 





೧೬ 


“ಲ 'ಮಾನೊಥಿಯಿಸಂ 
(1070061511). 
ಸರ್ವೋತ್ತಮನಾದ ಒಂದು ದೇವತೆಯಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆ 

ಪ್ರತಿಯೊಂದು ದೇವತೆಯನ್ನೂ ಸರ್ವೋತ್ತ ಮನೆಂದು ಕರೆಯುವ ಪದ್ದತಿಯು 
ಕಾಲಕ್ರ ಮದಿ. ಸರ್ವೋತ್ಸಮನಾದವನ್ನು. ಒಬ್ಬನೇ ಎಂದು ತಬು ಅಡಕ 
ಕೊಟ್ಟ ತು. "ಇಂತಹ ನಂಬಿಕೆಯು ಮೊದಲು ನ (ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದು, 
ಜೇವತೆಗಳೆಲ್ಲರಿಗೂ ಐಕಮತ್ಯವೂ ಒಂದೇ ಉದ್ದೆ ಕಸವೂ ಇರುವುದಿಂಬುದೇ ವಿಶ್ವೇ 
ದೇವತೆಗಳು ಎಂಬುದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಕಾಲಕ್ರ ಶ್ರಮದಲ್ಲಿ ದೇವತೆಗಳ ಈ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಧರ್ಮವೇ ಒಂದು ಆಕಾರವುಳ್ಳು ದಾಗಿ ಸಪೋತ್ಯ ಮಜೀವತಿ ಎಂದು ವ್ಯವಹೃತ 
ವಾಯಿತು. ಇಂತಹ ದೇವತೆ ರಾಖಿ ಕೊಡಲೆ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಲಿಲ್ಲ. ವೇದ 
ಖುಹಿಗಳು ಯಾರನ್ನು ಇಂತಹ ದೇವತೆ ಎಂದು ಮೊದಲು. ಕರೆದಕೋ ಅನನ 
ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣ ತೃಪ್ತಿಯಿಲ್ಲದಿರಲು ಅವನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮತ್ತೊಬ್ಬನು 
ಇಂತಹನನೆಂದು ಕರೆದರು. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಪ್ರಜಾಸತಿ 
ಎಂಬ ಇಬ್ಬರು. ದೇವತೆಗಳು ನಮಗೆ ಸಿಕ್ಕುವರು. ಇವರಲ್ಲಿಯೂ 'ಪ್ರಜಾಸತಿಯು 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಲ್ಲಿ ಬಹಳ ದೊಡ್ಡ ಜೇವತೆಯಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವ। ನನು. ಒಂದಿನ 'ಕಾಲದ 
ದೇವತೆಗಳೆಲ್ಲರೂ ಈ ಸರ್ವೋತ್ತಮ ದೇವತೆಗೆ ಅಧೀನರೆಂದು ಪರಿಗಣಿತರಾದರು. 
ಅನಂತರ ಅವರೆಲ್ಲರೂ ಮನುಸ್ಯರಿಗಿಂತ ಸ್ವಲ್ಪ ಅಧಿಕರೆಂದು ಭಾವಿತರಾದಕೇ ಹೊರತು 

ಪೂರ್ಣವಾದ ಜೇವತ್ತ ತ್ರವನ್ನು ಹೊಂದಲಿಲ್ಲ 


೫ ತತ್ತ್ವನಿಚಾರದ ಆರಂಭ 
ಮೋಸ (ಅಗಿ ಸ ಮೂಲ ಒಂದು ಎಂಬ ವಾದ್ರ) 





ಗಿಲೆ 


ಬಸ್ಗೆ ಬ ೧೬೪ನೆಯ ಮಂತ್ರವು ಅಗ್ನಿ, ಇಂದ್ರ ಮತ್ತು ನಾಯು ಈ ಹೆಸರುಗಳಿಗಿರುವ 
ಭೇವಿನನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಸರ್ಮನಾನದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ವಸ್ತುವನ್ನೇ ನೇಡ 
ಖಷಿಗಳು ಅನೇಕ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ವ್ಯವಹಾರ ಮಾಡುವರು ಎಂದು ಹೆಳುವುದು. 
೧೦-೧೨೯ನೆಯ ಅಗಾಧಭಾವವಳ್ಳ ಮಂತ್ರವು "ಯಾನ ದೇವತೆಯು ಅನಾದಿ 
ನಿತ್ಯನೋ, ಫರಿಪೂರ್ಣನೋ, ನರ್ತೆಸಲತಕ್ಕ ನೋ, ಯಾನನು ತಾನೊಬ್ಬನೇ 
ಇದ್ದು ಎಲ್ಲ ದೇವತೆಗಳನ್ನೂ ಲೋಕಗಳ, ಪ್ರಾಣಿಗಣಗಳನ್ನೂ ಹುಟ್ಟಿಸು 
ನನನ ಅಂತಹ ಜೇವತೆಯು ಯಾರು?” ಎಂದು ನಟರ ಮಾಡುವುದು. ಕ್ಟ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಆಂತಹ ದೇನನು ಇರುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪ ಸಂದೇಹವೂ ಅಥನಾ 
ಅಂತಹ, ಜೇವಕೊಬ್ಬ ನಿದ್ದರೂ ಅನನು ಮನುಸ್ಯರಂತೆಯೇ ಆಕಾರವುಳ್ಳ ನನು ಎಂಬ 
ನಂಬಿಕೆಯೂ ಕಂಪೆಬಂದರೂ ಒಟ್ಟಿ ನ ಮೇಲೆ ಅವನು ಅನೇಕ ವಸ್ತು "ಳಲ್ಲಿ ಅಡಗಿ 
ಕುವ ಒಂದು, ಶಕ್ತಿಯ ರೂಸನು ದು ನಿರ್ವಿವಾದವಾಗಿ ಸಿದ್ದಿ ಸುವುದು. ಈ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿಯೇ. ಭೌತಿಕಶಕ್ತಿ, ಎಂದರೆ ಅನೇಕ ಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಾ. ಮಾಡು 
ವುದು ಒಂದು ಶಕ್ತಿ ಎಂಬ ವಾದವು ತತ್ತ ನಿಜಾರರೂಸವಾಗಿರುನುದು. 
ಕೆ ವಿಧವಾದ ಅನೇಕ ವಸ್ತು Fd ನಿಕೀಭಾವವನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿದ ಭರತ 
ಡದ್ದ. ವಿಚಾರವು ದೇವತೆಗಳ ''ನಿಕೀಭಾನವನ್ನಾ ಗಲ್ಲಿ ಯಾವುದಾದರೊಂದು 
\ ಜೀವ ಯ ಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ತ ತ್ವವನ್ನಾಗಲಿ ನಂಬಿರುವ ದೇಶಾಂತರಗಳ ವಿಚಾರಕ್ಕಿಂತಲೂ 


ಗ ಈ ರ ದುದು, ಭರತಖಂಡದಲ್ಲಿ, ಅನೇಕ ವಸ್ತು ಬು ಗಳಲ್ಲಿರುವುದು ಸ ಸ 


Ws po "ಅನೇಕ - ಡೇವತೆಗಳಿಗ :ಪರಸ್ಪರ ಹ 
1 ೯ಮಿತ್ತವಾಗಿ ಸರ್ವೋತ್ತಮನಾದ ದೇವನೊಬ್ಬನು ಎಂದ್ದು ತಿಳಿದರು. 
We ನ ಜನರು ತಮಗೆ: ಚೀಕಿಲ್ಲದೆ ನೇನತೆಗಳನ್ನು) ತಿರಸ್ಕರಿಸಿ ಮತ್ತು ಆ 


೧೯ 


ದೇವತೆಯು ಶುದ್ಧನಿಚಾರದ ಫಲರೂಪನಾಗಿರುವನು, : ಇವನೆದುರಿಗೆ ಇತರ ಎಲ್ಲ 
ದೇವತೆಗಳೂ ಅಪ್ರಧಾನರಾದರು. ಬ್ರಾ ್ರ್ರಾಹ್ಮಣಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲೆ ಲ್ಲಾ ಈ ದೇವತೆಯು 
ಸರ್ವೋತ್ತ: ಮುಸದನಿಯನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿದರು. ಬಾ ್ರಾಹ್ಮಣಗಳೆ ಅನೇಕ ಪ್ರ ಕರಣಗಳು 
ಈ ಪ್ರಜಾಸತಿಗೋಸ್ಯ ರವಾಗಿಯೇ ಮಾಡಬೇಕಾದ ಯಜ್ಞ ಜ್ಞಗಳನ್ನು ನಧಿಸುವುವು; 
ಮತ್ತು. ಪ್ರಜಾಸತಿಯು ಪ್ರ ಪ್ರಸಂಚನನ್ನು ಸೃ ಸ್ಟಿಃ ಸಲು "ರೂ ಡಿದ ಯಜ್ಞ ವನ್ನು 
ವರ್ಜಿಸುವುಪು. 

ಈ ಪ್ರಕರಣಗಳೆಲ್ಲಾ ಒಂದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ “ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಪ್ರಜಾಸತಿಯೊಬ್ಬ' 
ನಿದ್ದ ನು. "ಅನನು ತಪಸ್ಸು ಮಾಡಿ ಪ್ರಃ ಸಂಚನನ್ನು ಸೃ ಸಿ ಸಲು ಸ್ನ ದ್ದ ನ್ಸನಾದನು,” 
ಎಂದು ಆರಂಭಿಸುವುವು.  ತಷಸ್ಸೆ ಡ್‌ ರೆ ಮಿಂದರೆ ಜ್ಞಾ ಮ ಜ್ಞಾನ 
ರೂಪನೇ ಪ್ರಜಾಪತಿ. ಜ್ಞಾ ನವೇ ಇ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಮೂಲ ಎಂಬ ಭಾವವುಳ್ಳ ಈ ವಾಕ್ಯ 
ವನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಂಡು net ಪ್ರಸಂಚದ ಹೊರಗೆ ಇಂತು ಅದನ್ನು 
ಸೃಷ್ಟಿ ಸಲಿಲ್ಲವೆಂದೂ, ಅವನೇ ಸ ಪ್ರಸಂಚರೂಸನಾಗಿ Soe ಪ್ರ ಸಂಚದಲ್ಲಿ 
ಕಂಡುಬರುವ ಅನೇಕ ವಿಭಾಗಗಳು ಅನನ ಅನಯವವಿಶೇಷಗಳೆಂದೂ ತಿಳಿಯುವುದು, 
ಹೀಗೆ ಪ್ರಸಂಚವೆಲ್ಲವೂ ಪ್ರಜಾಪತಿಮಯವಾದುದು, ಪ್ರಜಾಸತಿಯು ಈ ವಿಧವಾದ. 
ಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ವವನ್ನು ಇನ್ನೂ ಕೆಲವುಕಾಲದ ಅನಂತರ ಕಂಡುಬರುವ "ಆತ್ಮ ಮತ್ತು 
"ಬ್ರಹ್ಮ ಇವು ಸರ್ಮೊೋತ್ತಮವಾಗಿ ಪರಿಗಣಿತನಾಗುವವರೆಗೂ ಅನುಭವಿಸುವನು, 

ಈ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿಯೇ ಇನ್ನೂ ಮುಂಜಿ ಬರುವ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಜಾ 
ಪತಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವೇದಖಸಷಿಗಳಿಗಿರುನ ಅತೃಪ್ತಿ ಯೂ ಇನ್ನೂ ಉತ್ತಮವಾದ 
ದೇವತೆಯನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯಬೇಕೆಂಬ ಆದರವೂ ಕಾಣುವುವು. ಇದಕ್ಕೆ ಸೊಗತವಾಗಿ: 
ಪ್ರಜಾಪತಿಯು ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು  ಸೃಷ್ಟಿನ ಮಾಡುವ. ಜ್ಞಾನಸ್ಟ ರೂಪಮಾತ್ರ ತ ಭಾವವು 
ಕಂಡುಬರುವುದು. ಇನ್ನೂ ಮಿ ಇನನು ಯಜ್ಞ ರೂಸನೆಂದೂ 'ಸೈವಶೃತನಾಗಿರು. 
ವನು. ಕೆಲವುವೇಳಿ ಅಭಾವವೂ ಪ್ರಳಯೋದಕವೂ ಇವನಿಗಿಂತ ಹಿಂಜಿ ಇದ್ದು ವೆಂ 
ತ ಈ ವ ಮೇ ಪ್ರ ಜಾಸತಿಯು ಬ ನ 





೨೦. 


೬ ರ್ಪ್ಯಾಥಿ ಯಿಸಂ 
(Pantheism) 
ಈಶ್ವ ರನು ಭೌತಿಕನಸ್ತುಗಳೆ ಏಕೀಭಾನಕ್ಕೆ ಸಮನು 

ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ವೇಳೆ. ಈಶ್ವ ರನು ಭೌತಿಕವಸ್ತುಗಳ ಏಕೀಭಾನಕ್ಕೆ 
ಸಮಾನನಾಗಿರುವನೆಂದು. ಹೇಳಿರುವುದು. i ಮತಾನುಸಾರವಾಗಿ ಭೌತಿಕವಸ್ತು 
ಗಳು ಈಶ್ವರನಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಸಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ, ಈಶ್ವರನು ಆ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ತ, 
SERRE. ಅಲ್ಲ. ಬಗ್ಗೆ ನ ೧-೮೯-೧೦ ನೆಯ ಮಂತ್ರವು ಭೌತಿಕವಸ ಬ್ರಗಳಿಂದ 
ಅಭಿನ್ನ] ವಾದ ದೇವತೆಯನ್ನು ೬ ಅದಿತಿ? ಎಂದು ಕಕಿಯುವುದು ಮತ್ತು ಅದಿತಿಯೇ 
ಅಂತಂಕ್ಷ, ಭೂಮಿ: ತಾಯಿ, ತಂದೆ ಮುಂತಾದ ರೂಪ ದಲ್ಲಿ ಅದಿತಿಯ ಸರ್ನಾ 
ಜೇಡವನ್ನು ಉಪಸಾದಿಸುವುದು. 


೭ ರಿಚುಯಲಿಸಂ 
(Ritualism) 
ಯ ಜ್ಞಗಳು 

(ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳ ಕಾಲ) 

i. ಯಜ್ಞ ಗಳ ವೃದ್ಧಿ ಕ್ರಮ 
ಬುಗ್ರೆ (ದದಲ್ಲಿ ದೇವತೆಗಳ ನತ್ತ ದರ್ಶನಶಾಸ್ತ್ರ! ಕೈ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ವಿಚಾರ 
ಗಳೊಂದಿಗೆ” ಯಜ್ಞ ಗಳ ನಿಚಾರವೂ ಕ್ರಮವಾಗಿ ವೃದ್ಧ ಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತ, ರುವಂತೆ 
ಕಂಡುಬರುವುದು... ಯಜ್ಞ ವೆಂಬುದು 'ಭೌತಿಕನಸ್ತು WwW ಪೂಜೆಯಿಂದ ಆರೊಭವಾಗು 
ವುದು. ವೇದಬುಸಿಗಳು ಭೌತಿಕವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಅಧಿಜೇವತೆಗಳೆಂದು ತಾವು ತಿಳಿದ 
ನರುಣ ' ರನ್ನು ಪೂಜಿನಾಡುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ, ಆ ಜೀವತೆಗಳು ಪ್ರಸನ್ನ 
ಪಶು ಮುಂತಾದುವುಗಳ ವೃ ್ಲಿಯಾಗುವುದೆಂದೂ ಶತ್ರು ಗಳು 


) ಮತ್ತು ಮಾಂಸ ಡ್ಯ ಜೀವತೆಗಳಿಗೆ 


ಯಶ ನೇದಯಸಿಗಳು ವತೆಗಳನ್ನು ಪಜಸು 





ಮ ದೂ ಇರು ಭವ್ಯತೆ 


ತನಿ: 

ಕೆಲವು ಕಾಲಾನಂತರ ದೇವತಾಪೂಜೆಯ ಕ ಕ್ರಮವು ಅತಿ ನಿಸ್ತಾರಹೊಂದಿತು. 
ಪೂಜೆಯಿಂದ ಹುಟ್ಟು ವ ಅದೃಷ್ಟ, ವು ಅತ್ಯದ್ದು ತನಾಡುಗಿಂದು ಜನರು ತಿಳಿದರು, 
ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಈ ಅದೃಷ್ಟವೇ” ಜೇವತೆಗಳನ್ನು ಬಲಾತೃರಿಸಿ ತಮಗೆ ಫಲವನ್ನು 
ಉಂಟಿಮಾಡಿಸುವುದಿಂದು `ಿವಿಸಿದರು. ಇನ್ನು ಕೆಲವು ಕಾಲಾನಂತರ ತಮಗೆ 

ಒಳ್ಳೆ ಯ ಫಲಗಳಾಗಲು ದೇವತೆಗಳ ಅನುಗ್ರ ಹವು ಕೌರಣನಲ್ಲವೆಂದೂ ತಮಗೆ ಉಂಟಾ 
ಗುನ ತ್ರಿ (ಯಸ್ಸೆ ಲ್ಲಾ ತಾವು ಯಜ್ಞ ಜ್ಞನನ್ನು ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಅದ 
ದಿಂದ ುಭಸುತ್ತದೆ2ದೂ ಸಿಶ್ವ ಯಿಸಿಪರು, ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ದೇವತೆಗಳ ಪ್ರಾಮು: ಪ್ರ 
ಬಹಳ ಕಡಮೆಯಾಯಿತು. ಪ್ರತ್ಯುತ ದೇವತೆಗಳು ಯಜ್ಞ ಜ್ಞವನ್ನು ಮಾಡಿದ ಕಾರಣ 
ಜೀವತೆಗಳೆನ್ಸಿಸಿದರು ಎಂಬ ನಂಬಿಕೆಯು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದು. ಹೀಗೆ ಕಾಲ 
ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಯಜ್ಞ ನೇ ದೇವತೆಗಳ ಸ್ದಾ ನನನ್ನಾಃ ಕ್ರ ಮಿಸುನ ಪ್ರ ಸಂಗ ಬಂದಿತು. 

ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲ ಯಜ್ಞವು ಅತಿ ವಿಸ್ತಾ ಸಹಾ ಮತ್ತು ಅಜೀ ಸರ್ವೋ 
ತ್ರಮವಾದ ಕರ್ಮನೆಂದು ಸರಿಗಣಿತವಾಯಿತು. ಅದರ ಕ್ರಮವೂ * ಅನೇಕ ಪ್ರಕಾರ 
ಗಳನ್ನುಳ್ಳು ದಾಯಿತು. ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಯಜ್ಞ ಗಳನ್ನು ಮಾಡುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರ 
ವಾಗಿಯೇ ಕೆಲವು ಜನರನ್ನು ಮಾಸಲಾಗಿಡಬೇಕಾಯಿತು. 

ಈ ಜನಗಳಿಗೆ ಯತ್ತಿ ಕೃರೆಂದು ಹೆಸರು. ಇನರು ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಯಜ್ಞ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಸ ಸಾಮಾನ್ಯನಾಗಿ ನು ಜನರು ಇರುತ್ತಿ ದ್ದ ರು, ಸ ಜ್ಞನನ್ನು ನಡಸು 
ನಾಗ ಸ್ವಲ್ಪವಾದರೂ ತಪ್ಪು ಬರಬಾರಜಿಂಬ ಶ್ರ ಡ್ಯ ಯು ಹೆಚ್ಚಾ ಗದ್ದಿ ದ ಮತ್ತು 
ಅಂತಹ ತಪ್ಪುಗಳಿಂದ ಯಜ್ಞ ವೇ ರ ನಂಬಿಕೆಯೂ ಇದ್ದಿತು. 
ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಯಜ್ಞ ಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಶೃತವಾಗುತ್ತಿ ದ್ದುವು. ಕೆಲವು ಯಜ್ಞಗಳು ಒಂದು 
ನರ್ಷಸರ್ಯಂತವೂ ನಡೆಯುತ್ತಿ ದ್ಲುವು ಮತ್ತೆ ಲವು ಅನೇಕ ವರ್ಷಗಳು ನಡೆಯು 

ತ್ರಿದ್ದುವು. ಸ್ವ ಸ್ವಲ್ಪ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಪೂಕೈ ಸುವ ಯಜ್ಞ ಗಳೂ ಇದ್ದುವು. 


ಯಜ್ಞಗಳು ನಿಸ್ತಾರವನ್ನು ಸು ಖುತ್ತಿಕ್ಳುಗಳ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯವು 


ಬಹಳ ಬಲವಾಯಿತು. ಯಜ್ಞ ಗಳು ಜೀವತೆಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಸ ್ಲಾದುವುಗಳೆಂದು ಇ 


ಭಾನಿತವಾದುವು. ಜನಗಳಿಗೆ ಜೇವತೆಗಳಲ್ಲಿರುವ ಮಾಹಾತ್ಮ ಬನ್ನಿಯ ಬಹಳ. 
ಮಟ್ಟಗೆ ಕಡಿಮೆಯಾಯಿತು. ಕೆಲವು ವೇಳೆ ನಿಜನಾದ ಡೇ ಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿ ಕಲ್ಲು 





ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಫಲನನ್ನು ಕೊಡುವುದೆಂದು ಭಾವಿತವಾಯಿತು. ಯಜ್ಞ ಗಳಿಗೆ ಆದ ' 


ಯಾಗಲಿ ಅಂತ್ಯವಾಗಲಿ "ಇರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಜನರು ತಿಳಿದರು. ಯಜ್ಞ ವೇ ಮು 
ಕರ್ತವ್ಯವೆಂದು ಪರಿಗಣಿತವಾಯಿತು, ಕರ್ತವ್ಯವು ಕರ್ನು ಅಥವಾ 3 ಯೆ ಎಂದು 
ವಹ ತನಾಯಿತು, ಕೆಲವು: ಕಾಲಾನಂತರ ಕರ್ಮನೆಂಬ ಶಬ್ದವು ಕೆಲವು ವೇಳ 
ವಿಹಿತವಾದ ಕರ್ಮನನ್ನೂ " ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಅನಿಹಿತವಾದ ಕರ್ಮನನ್ನೂ 
ಬೋಧಿಸಿತು. ನಿಹಿತನಾಡ ಕರ್ಮದಿಂದ ಪುಣ್ಯವು ಹುಟ್ಟುವುದೆಂದೂ ಅನಿಹಿತವಾದ 
ಕರ್ಮದಿಂದ ಪಾಪವು ಹುಟು ವುಜೆಂದೂ ಜನರು ತಿಳಿದರು. "3 ಸಂಚದ ನ ವ್ಯಾಸಾರನೆಲ್ಲ 
ಪುಣ್ಯಸಾಸಾನುಸಾರವಾಗಿ 'ತಿಯುವುದೆಂದು ಸಿಶಿ Le 
ಹೀಗೆ ಇನ್ನೂ ಮುಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ. ಗೆ ಬರುವ ಕರ್ಮವಾದಕ್ಕೆ 
ಖುಗ್ವೆ| (ದದಲ್ಲಿಯೇ ಆರಂಭವು ನ ಯಿ (ದದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಖತ 
ಪ ನಿಯಮನನ್ನ | ನುಸರಿಸಿ ವರುಣನು ಜಗತ್ತ! ನ್ನು ಬ ಎಂಬ. "ನಂಬಿಕೆ 
ಇದ್ದಿತು. ಇದೇ ಮೇರೆ ಕಂಡಂತೆ ಮುಂಜಿ ಬರುವ ಕರ್ನುವಾಡಕ್ಕೆ ಬೀಜವಾಯಿತು, 
ಯಜ್ಞಾ ಚರಣೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಕೆಲವು ಪ್ರಶಸ್ತವಾದ ಅಂಶಗಳಿರುವುವು. ಮುಂಜಿ ಬರುವ. 
ಫಲಕ್ಕೊ (ಸ್ಯ ರ. ಈಗ ಯಜ್ಞ ಗಳನು ಮಾಡುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜನರು ತಮಗೆ ತತ್ಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿ ಸಕ್ಕ Ce ಕೆಲವು ನಸು ಗಳನ್ನು. ತ್ಯಾಗಮಾಡಬೇಕಾಯಿತು. ಇದರಿಂದ ಮುಂಜಿ 
ಬರುವ ಸುಖಕ್ಕೂ ್ಯೀಸ್ಕರ ತ್ಯಾ! ಲದ ಸುಖಕ್ಕೆ ಗಮನಕೊಡದಿರುವ ಅಭ್ಯಾಸವು ಜನರಲ್ಲಿ 
ತಲೆಡೋರಿತು, ಯಾವಾಗಲೂ ಪ್ರಸಂಚದ ಸುಖದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಉದಾಸೀನತೆ 


ಯನ್ನು. ಹೊಂದಬೇಕೆಂಬ ಭವಿ ೩1 ಕಂಡು' ಬರುವ ನರಾ ವಾದದ ' 
KU 
ಸ್ತಗತವಾದುದರ ಮತ್ತು ಸ್ವಾರ್ಥ 


ಂಭವಾಯಿತು... ಶ್ರೇಯಸ್ಸಿಗೋಸ್ಫರ 


ಗಾ” 
NR ಅದರ ಸೃಷ್ಟಿ 
ತ್ರಗಳ ಕಾಃ ; 
ತಂಬ: 


೨೩ 


ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರೂ ಆ ದೇನತೆಗಳ ಆಡಳಿತಕ್ಕೆ ಒಳಪಟ್ಟ ಪ್ರಸಂಚವು ಒಂಜೇ ಎಂದು 
ಅನರ ಹೃ ಪದಯ,» ಒಂದೇ ಪ್ರಪಂಚದ ನಿರ್ಶಾಹಕೊಟ ಸ್ಪರ ಜೀತ ಆ 
ಯನ್ನು ರಿನರು ಹೇಳುವುಜೀ ತ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ. 

ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಈಶ್ವರನು ಪ್ರಪಂಚದಿಂದ ನ್ನ ನಾಗಿ ಅದನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಸದಸಿ 
ವಾದವು ಕಂಡುಬರುವುದು, " ಮತ್ತಿ ಕೆಲವು ವೇಳೆ 3 ಪ್ರಸಂಚನೇ ತತ್ವ ಸರಿಣಾನು 
ರೂಪವಾದುದೆಂಬ ನಾದವು ಕಂಡುಬರುವುದು, ಪ್ರ ಪಂಚದ ಸೃಷ್ಟಿ ಕ್ರಮವು ಅನೇಕ 
ಪ್ರ ಕಾರವಾಗಿ ವರ್ಣಿತನಾಗಿರುವುದು. ಈ ಸಂದಭದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಎರಡು ವಾದ 
ಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಬಹುದು. 

i ದೇವತೆಗಳು ಪ್ರ ಸ್ರಸಂಚವನ್ನು ಸ ೈಷ್ಟಿಸಿದಕೆಂಬ ನಾದ 

ವೇದಯಷಿಗಳು ಕೆಲವು ನೇಳೆ ಈ ನ್ರಸಡನು' ಜೀವತೆಗಳಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಯಿ' 
ತೆಂದು ಹೇಳುವರು. ಇದಕ್ಕೆ ಕೈ ಅನುಸಾರವಾಗಿಯೇ ವೇದದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿಯೇ ಕೆಲವು 
ವಾಕ್ಯ ಗಳು ಕಂಡು ಬರುವುವು. “ ಉಷಃಕಾಲವು ಪ್ರಸಂಚದ ಬಾಗಿಲನ್ನು ತೆಗೆಯು 
ವುದ 2 “ಅಂತರಿಕ್ಷಕ್ಕೆ ದೂಲನಿಲ್ಲ; ದೇವತೆಗಳು ಮೊದಲು ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು. ಸ ಸ್ಟಿಃ ಸಿದ 
ಕೂಡಲೆ ಅಗಿ ಯನ್ನು? ಸೃಷ್ಟಿಸಿದರು. HS ವಿಷ್ಣು: ವು ಪ್ರ ಪ್ರಸೊಚನನ್ನು ಎ7 ಜೆ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ ಗಾಟಗಳುಡೆ ಭದ್ರಪಡಿಸಿದನು.? `ಳೆಭೂಮಿಯೂ ಅಂತರಿಕ್ಷವೂ ಜೊತೆ 
ಯಲಿ 'ಸೇರಿ ಕೆಲಸಮಾಡುವ? ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳೆಲ್ಲವೂ ಜೀವತೆಗಳು' 
ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಮಾಡಿದರು ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳು, "ವುಗಳಿಂದಕೇ ವೇದದ 
ಫಲದಲ್ಲಿ ಜನರು ಮರದಿಂದ ರಚಿತಸಾನೆ ಮನೆಗಳಲ್ಲಿ ನಾಸಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ ಕೆಂದೂ; 
ಅವರು 'ನುನೆಯನ್ನು ಕಟ್ಟಿ ದ ಕೂಡಲೆ ಮೊದಲು ಅಗ್ರಿ ಯನ್ನು ಪ್ರ ತಸ) ಪಸು ತ್ತಿದ್ದ 
ಕಂಡೂ 'ತಿಳಿದುಬರುವ್ರದು ಶೈ 

ii ಪ್ರಸಂಚೆವು ಯಜ್ಞ ಗಳ ಫಲನೆಂಬ' ನಾಡ ' 


ಪ್ರಪಂಚವು ಯಜ್ಞಗಳ ಫಲಪೆಂಬ ನ ವಾದವು ಭರತಖಂಡದ "ಹೊರತು 2 





ರ್ಯಾಮಿ, ಅನನು ಜಗತ್ತಿಗಂತ ಅಧಿಕ. ಅವನೇ ಜಗತ್ತಿನ ಮೂಲಕಾರಣ, 
ಅವನು ಜ್ಞಾ ನರೂಪ, ಅನನು. ಮೊದಲು ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ತಿಳಿಯುವನು. ಈ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಇವನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಪ್ರಪಂಚವು 'ಇಂಡುಬರುವುದು,. ಹೀಗೆ ಸರ್ವ್‌ 
ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೂ 'ಇನನೇ ಮೂಲಾಧಾರ. ೫ ಹೀಗೆ ಪುರುಷಸೂಕ್ತವು ಜಗತ್ತಿನ ಮೂಲ 
ಬಂದು ಎಂಬುದನ್ನು ಉಪಸಾದಿಸುವುದು. ಕ 

೩ ಪ್ರಸಂಚ ನಿಭಾಗ (Compartments of the world) 

ನೇಡಯಹಿಗಳು ಪ್ರಸಂಚದ ನಿಭಾಗಗಳ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಶ್ರದ್ಧೆ ಸಿಯನ್ನು 
ತೋರಿಸಿದಂತೆ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಇನರು ಕೆಲವು 'ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ `ಪ್ರಸಂಚನ್ಪ 
ಭೂಮಿ, ಅಂತರಿಕ್ಷ ಮತ್ತು ಆಕಾಶನೆಂಬ ಮೂರು ನಿಭಾಗಗಳುಳ್ಳು ಜಂಡಾ ಮತ್ತಿ 
ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಗಳ ಎರಡು ವಿಭಾಗಗಳುಳ್ಳುಜೆಂದೂ ಹೇಳುವರು. 


ಎಸ್ಕೆ ಟಾಲಜಿ 


ಗ್‌ 
` ಜೇಹಾತ್ಮೇ ರುಗಳ ಸಂಬಂಧ ವಿಚಾರ (ಮಂತ್ರ, » ಬ್ರಾ ಹೃ ್ಮಣ 
ಮತ್ತು ಆರಣ್ಯಕ) 


ವೇಡಯಸಿಗಳು ಆತ್ಮನು ಜೇಹರಿಂದ ಭಿನ್ನನಾದನನೆಂದು ತಿಳಿದಿದ್ದರು, ಅವ 


ಮೂರ್ಛೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು. ದೇಹದಿಂದ ಹೊರಗೆ ಬರುವನೆಂಬ ನಂಬಿಕೆ 
ಯುದ್ದಿತು. ಅನರು ಆತ್ಮನು ಮರಣಾನಂತರವೂ ಇರುವನೆಂದು ತಿಳಿದಿದ್ದರು. 
ಶತನಥಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲ “ಯಾರು ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞ್ಯಾ ನದಿಂದ ಯಜ್ಞ ಗಳನ್ನಾ ಚರಿಸುವು 
ದಿಲ್ಲವೋ ಅನರು ಮರಣಾನಂತರ ಪುನಃ ಹು 4 ಮಖನನ್ನನುಭನಿಸುನರುನ ಎಂದು 
ರುವುದು," ಇನ್ನೂ ಮಃ 


ಪ್ತಿ ಓೃಿಯಾಗುವುರೆಂದೂ, ಪಾಸಮಾಡಿದನರಿಗೆ 


ಳ್ಳ ಸ್ಪರ್ಗನರಕವಿಚಾರಗಳು ಕಂಡುಬರು . 


೨೫: 


'ಇದುವರೆಗೆ ಬುಗ್ವೆ (ದಮಂತ್ರ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಮತ್ತು ಆರಣ್ಯಕಗಳ ಪ್ರ ಪ್ರ ಮ 
ನಿಷೆಯನ್ಲಿ ಆಧುನಿಕ ಸಂಡಿತರ ಕತ್ತ 'ಯವು ಸಂಗ್ಕಹೀತವಾಗಿರುವುಡು. 


೧೦ 'ಯಗ್ವೇದಮಂತ್ರಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ] 
ಪೂರ್ನಾಚಾರ್ಯರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ: 


ಜುಗ್ವೆ (ದಮಂತ್ರ ಗಳ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ 21 10) ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವು 
ಎರಡು ವಿಧನಾಗಿರುವುದು, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಮಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರ! ಕ್ರೈ ಅನುಸಾರ 
ವಾಗಿರುವುದು ಒಂದು, ದೆ. ಸ್ರ ತವೇಬಾಂತನೆಂದು ಪ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾದ ವ್ವ ಚಾರ್ಯರ 
ಬ್ರ ಹೆ ್ಮನಿಸಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರ ಸ್ರನಸ್ಸು ಅನುಸರಿಸಿರುವುದು “ತ್ತ ಂದು. 


i ಪೂರ್ವಮಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಸಮ್ಮತವಾದ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ 

ಅಗ್ನಿಸೂಕ್ತವೇ ಮೊದಲಾದ ಸೂಕ್ತಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಅಗ್ನಿ ಮುಂತಾದ 
ಶಬ್ದಗಳು ಅಗ್ಲಿ ಮುಂತಾದ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುವು. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ. 
ಈ ಶಬ್ದ ಗಳು ಲೋಕಸಪ್ರ ಸಿದ್ಧ ಪಾಣಿನಿ ಮುಂತಾದ ವ್ಯಾ ್ಯಕರಣಾನುಸಾರ ಅಗ್ರಿ 
ಮುಂತಾದ ಅರ್ಥವುಳ್ಳ ಎಂಬುದು ಒಂದು ಪ್ರಮಾಣ; ಸ್ಪ ಈ ಸೂಕ್ತಗಳು 
ಅಗ್ನಿ ಮುಂತಾದ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಸ್ತೋತ್ರ! ಮಾಡರು ಪ್ರವೃತ್ತ ತ್ರವಾಗಿರುವುವು ಎಂಬುದು 
ಮತ್ತೊ ಂದು ಪ್ರ ಮಾಣ. ಅಗ್ನಿ; ಜ್‌ ಶಬ್ದ ಗಳು ನಸ ಮುಂತಾದ ದೇವತೆಗಳ 
ಜೋಧಿಸುವುಸಂಡು ಕೆಲವರ, ತಿಳಿಯುವರು. ಇದು ತಿ, ಒಂದು ಶಬ್ದ ಕ್ಲೆ ಕಾರಣ 
ವಿಲ್ಲದೆ ಅನೇಕಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಿ ಇಡ 
ಯುಕ್ತವಾದಲ್ಲಿ ಇದು ಅಗ್ನಿ: ಸೂಕ್ತ ಇದು. ವಾಯುಸೂಕ್ತ ಎಂಬ. 
ಯುಕ್ತ. ಸ ಹೋಗುವುದು. ಕ 


ಮೂರು ಆಗ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಸ್ಯಾಂ! 
ಫೂ ಮೂರು; ಚರ್ಥವುಳ್ಳು ದ 





೨೬. 


ಯಜೇಕಾಗಿರುವುದು, ಸರಬ್ರಹ್ಮನದಾರ್ಥವು ಗುಣಪೂರ್ಣ 
'ವಾಜದರಿಂಡ « ಓಂ] ಎಂಬ ಹೆಸರನ್ನುಳ್ಳುದು. ಇದು ಶ್ರುತಿಸ್ಕೃತಿಗಳಿಗೆ ಸಮ್ಮತ 
ವಾದ ವಿಷಯ. ಈ ಸರಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮಸದಾರ್ಥನೇ : ವಿಷ್ಣು. ನೆಂಬ ಕೇ. ಇದರಿಂದ "ಓಂ? 
ಎಂಬುದು ವಿಷ್ಣುವನ್ನು ಭೋಧ್ಯಸುವುದು ಎಂದು ಔರ್ಥವಾಯಿತು. ಸಮಸ್ತ ವೇದವೂ 
( ಓಂ? ಎಂಬುದರ ನ್ಯಾಖ್ಯಾನ. ಇದೂ ಶ್ರುತಿಗೆ ಸಮ್ಮ: ತವಾದ ನಿಷಯ. ಇದರಿಂದ 
ಸಮಸ್ತ ವೇದವೂ ವಿನ್ಣುವನ್ನು 'ಕೋಧಿಸುವುದು ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. ಜೀವರಿಗೆ 
ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಕೊಡುವ. ಜ್ಞಾ ನನನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವುಜೇ ವೇದಗಳಿಗೆ ಉದ್ದೇಶ. ಇದೂ 
ವೇಪದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧ: ನಾಗುಪುದು. “ವರು ಸಂಸಾರಬಂಧದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯನ್ನು 
ಹೊಂದಲು ಪರಮಾತ್ಮನ ಪ್ರಸಾದವು ಅವಶ್ಯಕನೆಂಬುದೂ ವೇದದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ದ 
ವಾಗುವುದು. ಪರಮಾತ್ಮನ ಪ್ರ. ಸಸಾದವಾದಕೋ ಅವನ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಹುಟ್ಟು ವುದು, 
ಇದೂ ವೇದಸಿದ್ಧ. ವೇದದಿಂದ. ಹುಟ್ಟುವ; ಜ್ಞಾ ನನೇ ಈ ಡಾ 2 ನವೆರಿಸುವುದು. ಇದ 
ರಿಂದ ಸರ್ವವೇದವೂ ಪರಮಾತ್ಮ ನ ಜ್ಞಾ ನನನ್ನು ಹುಟ್ಟ ಸುವುದು ಎಂದು ಸಿದ್ಧ 
ವಾಯಿತು, ಅಲ್ಲದೆ ಆಪಾತತಃ ನ Sea ವೇದದ ಅರ್ಥನೆಂದು 
ಹೇಳುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಉಪಕ್ರಮ ಉಪಸಂಹಾರ, ಅಭ್ಯಾಸ, ಅಪೂರ್ವತಾ, ಫಲ್ಕ 
ಅರ್ಥವಾದ, ಉಪಸತ್ತಿ, ಶ್ರುತಿ, ಲಿಂಗ, ವಾಕ್ಯ, ಪ್ರಕರಣ, ಸಮಾಖ್ಯಾ ಮತ್ತು 
ಸ್ಥಾನ ಎಂಬಿವುಗಳಿಗೆ. Ee ಸೇಡಾರ್ಶೆನನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಬೇಕು. ಇದೇ 
ವೆ (ದಸುಪ್ರ ಪಾಯ, ಉಪಕ್ರಮನೆಂದರೆ ಗ್ರಂಥದ cx ಉಪಸಂಹಾರನೆಂದಕಿ 

ಗ್ರಂ ದೊಸೆ, ಅಭ್ಯಾಸನೆಂಡರ ಒಂಜೇ ಪ್ರಮೇಯನನ್ನು ಅನೇಕಾನರ್ತಿ ಹೇಳೋಣ, 
ಔಪೂರ್ನತಾ SEE ೦ದು ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಅಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದು ; ಫಲವುಳ್ಳು 


'ಶಾಸ್ತ್ರವಿಚಾರದಿಂದಲೇ ತಿಳಿ 


ಸ್ಪಷ್ಟ. ಚು ಅರ್ಥವನ್ನು 

> 21 > ಫ್ರಕರಣನೊದರ ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ಸ ಪ್ರಮೇಯನನ್ನು 
ಪಿಸಲು ಹೊರಟಿ ವಾಕ್ರ ಸಮೂಹ ; ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಸರ್ಜನಿರ್ಣಯ 
ತ | ಮತ್ತು ಪ್ರಕರಣಗಳ ಸಮೂಹಕ್ಕೆ 

ಸಂಸಿ ನೇಡನನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಲು 

 ಅರ್ಥವಾಗಿರುವುಡಕ್ಕಿ ನ ಆ ಇಬ್ರ 

a) 


೨೭ 


ಶ್ರುತಿ)“ ಇದೇ ಪುರುಷನನ್ನೇ ಸತ್ಯವಾಗಿಯೂ ಎಲ್ಲ ಹೆಸರುಗಳೂ ಬೋಸ 
ವವು... (ಮಧ್ಯ ಬ್ರ. 'ಸೂ, ಭಾ. ೧-೪-೨೪ ಕೆಲ್ಲಿ ಉದಾಹೃತವಾದ ಶ್ರುತಿ) 
4 ಎಲ್ಲ ಹೆಸರುಗಳನ್ನುಳ್ಳ ವನು » (ಮಾಲ). ಆ (ಸಮಸ: ಕವಿಗಳ ಹೆಸರು 
ಗಳನ್ನು" ಳೃವನು ಒಬ, ನ (ಖು. ಮ. ೧೦-೮೨-೨). ಆ ಯಾವನನ್ನು ಇಂದ್ರನೆಂದು 
ಹೇಳುವರೂ ಮತ್ತು” ಯಾವನನ್ನು ಸತ್ರ ನೆಂದು ಹೇಳುನರೊ ” (ಅ. ro ರ 

ಉದಾಹ್ಛೈ ತಶ್ರು ತಿ) ) ಎಂಬೀವಾಕ್ಯ ಗೊಂದು ನಿಸು ವೇ ಸರ್ವವೇದಾರ್ಥವೆಂದು ನಿರ್ಣಯ 
ಜಾ ಲೋಕದ ವ್ಯಾಕರಣವು ಈ "ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ, 

ಮೇಲೆ ಕಂಡ ವಿಚಾರಗಳಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ಅಗ್ನಿ ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದ ಗಳು ಎರಡು 

ನಿಧವಾದುವುಗಳು, ಕೆಲವು ಶಬ್ದಗಳು ಅಗ್ನಿ ನಾತ ಜೀವಶೈತನ್ಯದಿಂದ 
ಯುಕ್ತವಾದ ಭಗವಚ್ಚಿ 4ತೆನ್ಯನನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುವು, ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಶುದ್ಧ ಚೈತನ್ಯ 
ವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಭೋಧಿಸುವ. ಈ ಎರಡನೆಯ ಕ್ರ: ಮದಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾದ ಶ್ರ ಗಳು 
ಕೆಲವು ವೇಳೆ 4'ಕೇವಲ ಜೀನಿ ಕೈತನ್ಯವನ್ನೂ ಮತ್ತಿ ಸೆಟ "ಪೇಳೆ ಕೇವಲ ಭಗಪಜ್ಜಿ ಸ್ಪೈ 
ತನ್ಯನನ್ನೂ ಬೋಧಿಸುವುವು. (ುಗ್ಮೇದ, ಮ. ೧.೧.೧.) ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಹಿನ 
ಅಗ್ನಿ ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದ ಗಳು ವಿಷ್ಣು ವನ್ನು ಸ ಮುಖ್ಯವಾಗಿಯೂ ಅಗ್ನಿ ಗೆ ಮೊದಲಾದವರನ್ನು 
ಅಮುಖ್ಯವಾಗಿಯೂ ಬೋಧಿಸುಪುವು. ಹೀಗೆ ಒಂದೇ ಕಬ್ಬು ಮುಖ್ಯಾಮುಖ್ಯ 
ಭೇದದಿಂದ ವಿಭಿನ್ನವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಜೋಧಿಸುವುದು ಅನುಭವದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುದು. 
“ ಗಂಗೆಯಲ್ಲಿ ನ ಮತ್ತು ಗ್ರಾಮಗಳಿರುವುವು » ಎಂಬಲ್ಲಿ ಗಂಗೆಯೆಂಬ ಪದವು 
ಮೀನು ಎಂಬುದರಿಂದ ಸಂಬಾಧಿಸಿದಾಗ ಪ್ರ ವಾಹನೆಂಬ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವನ್ನೂ, ಗ್ರಾ! ಗ್ರಾಮ 
ವೆಂಬುದರಿಂದ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಾಗ ಹರವೆ ಅಮುಖ್ಯಾರ್ಥನನ್ನೂ ಬೋಧಿಸುವು! 
ಇದರಂತೆಯೆ ಅಗ್ನಿ ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳು ಅಗ್ನಿ; ಮುಂತಾದ ಜೀವಚ್ಛೆ ೈತನ್ಯರಿಂದ ಸಹಿತ 
ನಾದ ಭಗವಚಿ ತನ್ಯವನ್ನು ಭೋಧಿಸಬಹುದು. ಪತೃತಿಗಿಂತಲೂ ಪುರು 
ಹೊಡ ಸ್ಲವನ್ನು” (ಕಾ. ಉ. ೧-೩-೧೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪ್ರುರುಸಸೆಂು ಪದವು ನಚ್ಚಿ 
ತನ್ಯನೆನ್ನು ಮಾತ್ರ. ಬೋಧಿಸುವುದು. “ ಭಯದಿಂದ ಅಗ್ನಿ! ಯು ಸುಡುನನು. 
(ಕಾ. ಉ. ೨೩2) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿ ಯೆಂಬ ಸದವು ಅಗ್ನೀ ಬ ಜೀನಚೈತ್ರ 
ಬೋಧಿಸುವುದು. '' } ಕ 4 


iii ಈ ವಿಷಯೆದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು, ಆತ ಮತ್ತ 





ವಿಶ್ವಕರ್ನನೆಂಬ ಜೀವತೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೊರಟಿರುವುದು. ಅದುದರಿಂದ ಈ 
ವಾಕ್ಯವು ವಿಷ್ಣುವಿನ ಸರನೆಂದು ಉದಾಹರಿಸುವುದು ವಿರುದ್ಧವಾಗುವುದ್ಳು'' ಎಂದು, 
ಈ ಶಕೆಯ ಸರಿಯಲ್ಲ." ಅನೇಕ ಪ್ರಮಾಣಸ್ರ ಮೇಯಗಳನ್ನು ತಿಳಿದ 
ಭಾಷ್ಯಕಾರರ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಅನರು ' ಉದಾಹರಿಸಿದ `ನಿಷಯನನ್ನು ನಾವು ಮತ್ತೊ ಣ್ಲಾಂದು 
ಕಡೆ ನೋಡದಿರುವ ತ್ರ ದಿಂದ ಅಶ್ರಶ್ಯೆ ಮಾಡುವುದು ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಸಹಾಯ ಮಾಡು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಅಂತಹ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಸುಳ್ಳನ್ನು ಹೇಳಿ ಜನಗಳನ್ನು ವಂಚಿಸುವರೆಂದು 
ಹೇಳುವುದು ಸಾಹಸ. ae ಅನೇಕ ಗ್ರಂಥಗಳು ಕೋಪವನ್ನು ಹೊಂದಿರ 
ಬಹುದು. ಪ್ರ ಸಿದ್ಧ ವಾಸ ವಾಕ್ಯ ಗಳ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದೆರಡು ಮಗೆ ಅಪ್ರ 
ಸಿದ್ಧಗಳಾದ ವಾಕ್ಯ ಗಳು ನ ಮಾತ್ರದಿಂದ 'ನಿಷಯ ಸಿದ್ಧಿ ಯೇ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ, 
ಎಂಡು. ಹೇಳುವುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ, 
ಸಾಮಾನ್ಯನಾಗಿ ಎಲ್ಲ  ಭಾಸ್ಯ ಕಾರರೂ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ತಾವು ನಿರೂ 
ನಿಸುವ ಪ್ರಮೇಯಗಳ ನಿಸಯರಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನಾಗಿ ಉದಾಹರಿಸಿರುವುದೂ. 
ಗೋಚರವಾಗಿರುವುದು. ಶಾಬರಭಾಷ್ಯದ ' ಔದುಂಬರಾದ್ಯಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ “ಊರ್ಜ 
ಪಶೊನಾಸ್ನೋತ್ಯೂರ್ಜೊಣನರುಧ್ಯ'” ಎಂಬ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಕ್ಯವು ಉದಾಹೃತವಾಗಿರು 
ವುದು. ಶಂಕರಭಾಷ್ಯ ೩-೨-೧೮ ರಲ್ಲಿ “ ಯಥಾಹ್ಯಯಂ ಜ್ಯೋತಿರಾತ್ಮಾ ವಿನ 
ಸ್ವಾನ್‌” ಎಂಬ ಅಪ್ರ! ಸಿದ್ಧ ಶ್ರುತಿಯು ಉದಾಶೃತವಾಗಿರುವುದು. ಶ್ರ ಶ್ರೀಭಾಸ್ಯದ 
೧-೧-೨೪ ರಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಕ್ಕ ಡೀಪತಿರ್ಬರೇನ ನೀಡಿತಃ॥ ದುಶ್ಚ ಶ್ಚ್ಯನನೊ ವೃಷಾ ಸಮು- 
ತ್ಸ ಸಾಸ ಹಿ py ಎಂಬೀ 2 ಅಪ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಕ್ಯ ಗಳು I ಸ್ಫತವಾಗಿರುವುವು. 
'ಶಕವಾಕ್ಕ ವು. ಅಪ್ರ. ಸಿದ್ಧ ವಾದ ನೂತ್ರೆದಿಂಶ ಯಾರೂ ಅದನ್ನು ಪ್ರತಯನೆದು 
ಹೇಳುವುದ್ದ.. ಇಸ 'ಸ್ಯೈಯನನ್ನೇ ನಸು ವು ಸರ್ನನೇದಾರ್ಥ 'ಎಂದುದನ್ನು ಸ್ಲಾಪಿ 
ಸಲು ಉದಾಹೈತವಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸಬಹುದು. ಅಲ್ಲನೆ “ಸಮಸ ದೇವತೆ 
ಗಳ ಹೆಸರನ್ನುಳ್ಳವನು.... “al. ಮ. ೧೦೨೮೨೩) ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು ವ್ವ ಕರ್ಮ 
ಸೂಕ್ತದ ಕಂಡುಬಂದರೂ ಸದ್ಮನಾಭಸರವಾದ ಮುಂದಿನ ವಾಸ್ಯಶೇಷದಾದ ಆ 
ಸೂಕ್ತವು : ವಿಷ್ಣು ಪರವಾದುಜಿಂದು ನಿರ್ಣೀತವಾಗುವುದು. ಪದ್ಮನಾಭನೇ ವಿಷ್ಣು. 
ತ ವಿಶ್ವ ಕಮ್ಮನ ನಿನು ಬ ವಾಗುನನು. 





೨೯ 

ಹೀಗೆ ಮೇಲೆ ಕಂಡ ವಿಷಯನನ್ನು ಬಹು ವಿಶದವಾಗಿ ವಿಚಾರ ಮಾಡಿರುವ 
ಗ್ರಂಥಗಳಿಂದ ಜುಗ್ರೆ (ದ ಮಂತ್ರಗಳು ತತ್ರ ತ್ತ್ವ್ವೃಜ್ಞಾ ನದ ಪಕ್ಷ ಸಿ ತಿಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುವು 
ಸದು ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗುವುದು. ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾ ನನೆ ನದ ಕ್ರಮವನ್ನು ನಯಾ) 
ಹೊರಟಿ ಪಂಡಿತರು ಈ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಗಮನಕ್ಕೆ” ತಂದುಕೊಳ್ಳು ಬವುದು ಆವಶ್ಯಕ 
ವಾದುದೆಂಬ ಭಾವನೆಯಿಂದ ಈ ವಿಜಾರಗಳು "ಲಿ ಸಂಗ್ಗ ೃಹೀತವಾಗಿರುವುವೆ. 

ನೇದ ಮೊದಲಾದ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳೆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನನ್ಮು ಪೂರ್ನಾಜಾಕ್ಯರಿಗೂ. ಆಧು 
ನಿಕ ಪಂಡಿತರಿಗೂ ವೃಷ್ಟಿ ಭೇದವಿರುವುದು. ' ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ತತ್ತ್ವನಿಶ್ಚಯವು 
ಪುರಾತನ ವೇದಖುಸಿಗಳಿಗೂ ಇದ್ದಿ ತೆಂಬುದು ನಮ್ಮ ಪೂರ್ವಾಚಾರ್ಯರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
ಆದರೆ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ದರ್ಶನಶಾಸ್ತ್ರ ನೃದ್ಧಿಗೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಲ್ಲ, ಕೆಲವು ಜ್ಞಾ ನಿ 
ಗಳಿಗೆ ನಿಶ್ಚಿ ತವಾದ ತ್ತ ಸದೆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ತತ್ತ ಕೆರಿವು ಜನಗಳಿಗೆ ಸಂಶಯ ತೋರಿದ 
ಹಾಗೆಲ್ಲ “ಫಚಾರಕಾ್ರ ಸ ಅವಶ್ಯಕತೆಯು “ಹಚ್ಚು ನ್ಪ್ರವುದು ಮತ್ತು ನಿಚಾರಶಾಸ್ತ್ರದ 
ವೃದ್ಧಿಯ ಶೊತೆಯಲ್ಲಿ ತತ್ತ್ವರಿಶ್ಚಯವು ಹೆಚ್ಚು ಚ್ಚು. ದೃಢಪಡುವುದು. ಆ 
ನಿಕ” ಪಂಡಿತರು ವಿಚಾರ ಶಾಸ್ರಪು ವೃದ್ಧಗೆ ಬಂದಹಾಗಲ್ಲ ಠಿ ತ್ರ್ವವು ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ 
ಸ ಸ್ವರೂಪವುಳ್ಳು ದಾಗಿ ನಿಶ್ಚ ಯ ಹುಟ್ಟ ಬಡುಜಿಂದು ತಿಳಿಯುವರು. ವಾಸಾ ಈ 
ನಡು ಕ್ರ ನುಡಲ್ಲಿಯೂ ವಚಾರಾಸ್ರ ದ ವೃದ್ಧಿ ಯು ಆವಶ್ಯ ೈಕವಾಗಿರುವುದು. 

೧೧ ಪುರಾತನ ವೈದಿಕ ತತ್ತ ತ್ತ ನಿಚಾರ ಮತ್ತು 
ಆಧುನಿಕರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನ ; 

ಪುರಾತನ ವೈದಿಕ ಕಾಲದ ತತ್ತ ಎನಿಚಾರವನ್ನು ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡುನ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯನಾಗಿ ಕೆಳಕಂಡ ಅಂಕಿಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಈ ಹೊತ್ತಿ ತ್ತಿನ 
ವಿಶ ಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯದ ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ ತ್ತ್ಮ್ವಶಾಸ್ತ್ರ। ಗಳ ವ್ಯಾಸಂಗಪು ಆಧುನಿಕ ಪ್ರ ಪ್ರತೀಚ್ಯ 
ಪಂಡಿತರ ಮತ್ತು ತದನುಯಾಯಿಗಳ ಖ್ಯಾನ ಪದ್ದ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನೂ ಅನುಸರಿಸಿರು 
ವುದು. ' ಈ ಪದ್ಧತಿಯು ವೇದನಿಚಾರಕ್ಕೆ ಎಷ್ಟರಮಟ್ಟ] ಸೆ'ಸಂಗತ ಎಂದು ತಿಳಿಯು 
ವುದು ವೈದಿಕವಾದ ತತ್ತ ಸಸ ಸಿರೂಸನನ್ನು ಿರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಆನಶ್ಯ ಕವಾಗಿರುವುದು, *ನಿಡ್ಯೋಸ್ಯಂ' ಪ್ರತೀಚ್ಯರ' ಕೆಲವ ಸಂಭಾನೆಯನ್ನು 
ಮತ್ತು ಅವರು. ಮಾಡುವ ಖ್ಯಾನಕ್ರಮದ ನಿಶೇಷಾಂಶವನ್ನು. 'ಸರಿಚಯಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡು ನೇಡದ ಸ್ಪರೂನಸೈ | ನದ್ದು ಸರಿತ ಭವೇ ಎಂಬು ನನ್ನನ ರಿಸಿ 


ತಿಳಿಯಬಹುದು. 





೩೦ 


Polytheism(9ನೇಕೇಶ್ವರೆ ವಾದ)-ಇದು ಜೀವರು ಅನೇಕ ಎಂಬ ನಾದ. 
Henotheism (ಅಪೇಶ್ವಿಕ ನಿಶೇಶ್ವರ ವಾದ್ರ -ದೇವರು ಅನೇಕ ಎಂಬ 
ವಾದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಜಿ ಇಷ್ಟಬಂದ ಒಬ್ಬ ವರನ್ನು. ಅಧಿಕರಿಸಿ ಪ್ರವೃತ್ತವಾದ 
ಏಕೇಶ್ವ ಕವದ, 
ee (ಏಕಮೂಲಕತ್ವ ವಾದ)-ಜಗತ್ತಿನ ಮೂಲ ಒಂದು ಎಂಬ 
ವಾದ. ಜಗತ್ತು ಒಂದು ತತ್ತ 5 'ಕಾರ್ಯವೆಂದರೂ ಅದು ಒಂದು ತತ್ತ ದ 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ವಿಶೇಷ ಎಂದರೂ ಬ ನಲ್ಲಿ ಅದು ಜಗತ್ತಿನ, ಏಕಮೂಲಕತ್ವ ಗಾ 
ಆಗುವುದು, ಈ ವಾದವು ಜಗತ್ತು ಸ ಸತ್ಯನೆಂದ ಕಿ ಮಾತ್ರ aR ಅಸತ್ಯ 
ವಾದ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಮೂಲಚಿಂತೆಯಿಲ್ಲ. ಮೂಲತತ್ತ ನ ಸತ್ಯಜಗತ್ತಿಗೆ ಸ್ರನರ್ತಕ 
ವಾಗಿ ಸತ್ಯಕ್ಕ ಸತ್ಯವಾಗುವುದು. ಅದೇ ತತ್ಯಂಗತ್ತ ಗೆ ಪ್ರಶರ್ತತನಾಗಿ” ಸಿತ್ಯಕ್ಕೆ 
ನಿತ್ಯವಾಗುವುದು. ಅದೀ ಸರ್ವ ಚೇತನಕ್ಕೆ ಪ್ರವರ್ತಕವಾಗಿ ಚೇತನಕ್ಕೆ ಜೀರ 
ವಾಗುವುದು. ಅದು ಸರ್ವ ಪ್ರವರ್ತಕವಾಗಿ ಸರ್ತೊತ್ತನು. ತಾನು ತನ್ನಿಂದ 
-ರಚಿತವಾದ ಜಗತ್ತು ಈ ಎರಡಕ್ಕೂ ಸರ್ವಾರ್ಥ ಪೂರ್ಣಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ನಿರ್ನಾಹಕನಾಗಿ 
ಸ್ವತಂತ್ರ. ಇದು. ಜಿ ಮತ್ತು ಜಗದತೀತ. ' ಜಗತ್ತು ಅದರ 
ಏಕಾಂಶ. ಅದು ಜಗದಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿ ಜಗಕ್ಸತ್ತಾಪ್ರದ. ಜಗತ್ತು ಚೇತನಾ 
ಚೀತನಾತ್ಮಕ. ಅದು ಸರ್ವಥಾ ಸರತಂತ್ರ. ಏಕೇಶ್ವ ವಾನ 114070ಗರೂಣ)ಕ್ಕೂ 
ಇದೇ ಅರ್ಥ ಎಂಬ ವಿವಕ್ಸೆ ಇದ್ದರೆ ಆಗ, ಏಕೇಶ್ವ ಸಕ ನಿಕಮೂಲಕತ್ವ ಜ್‌ 
ದಿಂದ ಭಿನ್ನವಲ್ಲ. ಆದ್‌. ಈ ಪದವು ಈ ಎನಕ್ಷೇ ಯಿಲ್ಲದಿರುವಾಗಲೂ ಸ್ರಸಂಚದ 
ಚಿ ಇದ್ದು ಅದನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುವ ದೇವರನ್ನು ಹೇಳಲೂ ಪ್ರವೃತ್ತಃ ನನಾಟಿವುಸು. ಈ 
| ದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಏಕ 1೬13] ಏಕಮೂಲಕತ್ವ ವಾದದಿಂದ ಭಿನ್ನ x 
ಈ ರಾಜನ್ನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟು ಪ್ರತೀಚ್ಯರು ಖಗ್ವೇಡನುಂತ್ರ 
ಸ ಪು ಜಸ್‌ ಭೆಟತ್ಯನನ್ನು ಚಿಂತಿಸೋಣ, 
' ಚುಗ್ಗೇದನಂತ್ರಕ್ಕೆ ಪ್ರತೀಚ್ಛರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ' 
ನಮಾಡಿದ ಪ್ರತೀಚ್ಯರಲ್ಲಿ ಮ್ಯಾಪ್ಸ್‌ ಮಸರ್‌ (Max 
67) ಎಂಬಾತನು ಮುಖ್ಯನಾದನನು. ಈತನು ಬಗೆ ಸೀದ: ಮಂತ್ರವನ್ನು ಹೀಗೆ 
1 ದಮಂತ್ರ' ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ je ಸ್ಥಿ ತಿಯ 
ಅದರ ಕ್ರಮ' ವಿಚಿತ್ರ, ಅದು ಮುಕ್ತಿಗೆ 
ಢ ಸ ಲ. ಒಂದೇ 
ನಯದಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಾದದಲ್ಲಿ 
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ಇತರ ವಾದಗಳು ಚೆಕೆತಿರುವುವು, ಅನಕ್ಕೆ ಕಾರಣನೇ ಇಲ್ಲ. ಅನೇಕ ವಾಕ್ಯಗಳು 
ಮಕ್ಕಳ ಮಾತಿನಂತಿವೆ. ಬೇಸರಹುಟ್ಟುವ ಭಾವ, ಪಾನುರ ವ್ಯವಹಾರ, ಮತ್ತು ಕೆಳ 
ಮಟ್ಟದ ಚಿಂತೆ ಇವು ಹೇರಳವಾಗಿವೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ದೇವರ ಪ್ರಾರ್ಥನೆ ಇದ್ದರೂ 
ಫ್ರಾರ್ಜಕೆಯ ಉದ್ದೆ (ಶ ಅತಿ ಹೀನ. « ನನ್ನ್ನ ನ್ನು ಸಂರಕ್ಷಿಸು, ನಾಗಿ ಅನ್ನ! ಕೊಡು, 
ಬಟ್ಟಿ: ಕೊಡು ಸಶುಗಳನ್ನು ಕೊಡು, ಹೆಂಡತಿಮಕ್ತ ಳನ್ನು, ಕೊಡು. ಈ "ನೀತಿಯ 
ತಕ್ಕಸ್ಟ ವಾದ ಮನೋಧರ್ಮವು ಈಪಾ ್ರಾರ್ಥನೆಗೆ ಗಾಗ, ಈ 
ಕಿನ ದಿಂದ ನಾವು ಖುಗ್ಜೆ| (ದ ಮಂತ ತ್ರವನ್ನು ಗೌರವಿಸ' ಸಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ. ಆದರೂ 
ಅದು ಅದರ ಅನಂತರ ಸಕ್ಕ. ವಾದ” A, ನೈತಿಕ ತಾತಿ, ತ್ರಿಕ ಭಾವನೆ 
ಗಳಿಗೆ ಯಾವುಜೋ ಒಂದು ನೇತಯೆಲ್ಲಿಪ್ರವರ್ತಕವಾದುದನಿಂದ ಅದನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ 
ಮಾಡಬೇಕಾಗಿದೆ. ಇದಕ್ಕಾ ದರೂ ಆ ಭಾವನೆಗಳ ಮೂಲಸಹಿತವಾಜಿ ಜ್ಞಾನವೇ 
ಉದ್ಜೇಶ.!? - ಈ ದೋಷಗಳು ಜುಗ್ಗ ೀದಮಂತ್ರ ದಲ್ಲಿವೆಯೇ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಸಂಣ್ಛಿಸೋಣ. 


ಖುಗ್ರೇದದ ಸಂಸ್ಕೃತವನ್ನು ವ್ಯಾಕರಣ ಮುಂತಾದ ಸಹಾಯದಿಂದ ಅರ್ಥ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡರೆ ಅದರ ತತ್ತ್ವನಿಚಾರವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡುವುದು ಹೇಗೆ? ಮಂತ್ರ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ನಮಗೆ ಏನಾದರೂ ಸಹಾಯ ದೊರೆಯುವುದೇ? ಎಂಬೀ ಪ್ರಶ್ನಿಗಳಿಗೆ 
ಉತ್ತ ರ ಹೇಳುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗ 
ಪ್ರಸಕ್ತ, ವಾಗುನ ಮುಖ್ಯ ತೊಂದರೆಗಳಿವು :' 


೧. ಕೆಲವು oe ಗಳಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನ ವಸ್ತು: ಗಳು ಅಭಿನ್ನನಾಗಿ ಉಕ್ತ; ವಾಗಿರು 
ನುನ. ಉದಾಹರಣೆ- ಈ ik ತುಂಡಿನಿಂದ, 1 ಓ ಅಗ್ನಿಯೇ! ನಿನ್ನ; ನ್ನು ಪೂಜಿಸು 
ನೆವ” (೧೧-೬-೨), ಈ ವಾಕ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಮರದ 'ತುಂಡಿಗೂ ಆಗ್ನಿ] ಗೂ" ಅಥೇದನನ್ನು 
ಹೇಳಿದೆ. ಅಗ್ಬಿ ಎಂದರೆ ಬೆಂಕಿ. ky 


ಕ ಕೆಲವು. ವಾಕ್ಯ ಗಳು ಪ್ರಪಂಚದ : ಕು ವಸ್ತು ಗಳಿಗೂ ಜೀವತೆಗಳಿಗೂ. 
ಕರನ್ನು 'ಹೇಳುವುವು.. * ಉದಾಸರಣೆ- ಯಾವನು. ಇತರರಿಗೆ ಆಹಾರ 
ಫನೋ ಆಧು ಸ್ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಜೀವತೆಗಳನ್ನು ಹೊಂದುವನು? 
ನಕ್ಕ ಜೀವತೆಗಳು ಪ್ರಾ ಭಿನ್ನ: ರ) ನವನು] 
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೫... ಪ್ರತಿ ಒಬ್ಬ ಜೀವತೆಯೂ ಸರ್ವೋತ್ತಮ ಎಂದು ಹೇಳುವ ವಾಕ್ಯಗಳು 
ಇರುವುವು. 

೬. ಡೇವತೆಗಳು ಸರ್ವೋತ್ತಮದೇವತೆಯಿಂದ ಭಿನ್ನರು ಎಂದು ಹೇಳುವ 
ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ವಾಕ್ಯ ಗಳು ಇರುವುವು. 

ಹ (i ವಾಕ್ಯಗಳು ಸರ್ವೋತ್ತಮಠೇವತೆಗೂ ಇತರ ದೇವತೆಗಳಿಗೂ 
ಭೇದವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು. ಉದಾ:--“ ಜ್ಞಾನಿಗಳು ಅವನನ್ನು ಅಗ್ನಿ; ಇಂದ್ರ, 
ಮಿತ್ರ, ವರುಣ ಎಂದು ಕರೆಯುವರು” (೧-೧೬ ೬೪-0೬), 

೮. . ಕೆಲವು ವಾಕ್ಯಗಳು ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಸ ಸರ್ವವ್ಯಾಪ್ತರು ಎಂದು ಹೇಳುವುವು. 
ಉದಾ- “ಭಕ್ತ ಫೆ! ಸಾ ಇಲ್ಲಿ (ನಿನ್ನ. ಲ್ಲಿ) ಇದ್ದೆ ನೆ? ಎಂದು ಇಂದ್ರನ ವಾಕ್ಯ 
ಇರುವುದು. 

೯. ಸರ್ವೋತ್ತ ಮಜೇವತೆಯು ಅವಿದಿತ ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಡುವ ವಾಕ್ಯ 
ಇರುವುದು, ಉದಾ--“ಅವನು ದೇವತೆಗಳಿಗೂ ನಿಲುಕದನನು” (೧೦-೧೨೧-೯). 

೧೦. ಕೆಲವು ವಾಕ್ಯಗಳು. ಎಲ್ಲವೂ ದೇವರು ಎನ್ನುವುವು. ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು 
ಜೀವರು. ಪ್ರಸಂಚಕ್ಕಿಂತ ಅತ್ಯಧಿಕ ಎನ್ನು ವುವು, ಅದಿತಿ ಎಂದರೆ ದೇವರೇ ಈ ದ್ಯೌಃ 
(ದ್ಯುಲೋಕ) ಎಂಬೀ ಮುಂತಾಗಿ ದೇವರು ಒಟ್ಟು ಪ್ರಪಂಚ ಎಂಬ ಭಾನ ಕೊಡುವುದು. 
(೧-೧೬-೫-೧೦) ಪುರುಷಸೂಕ್ತವು. "ಈ ಸರ್ವವೂ ಪುರುಸ............... ಅವನು 

 ಪ್ರಸಂಚಕ್ಕಿಂತ ಅತ್ಯಧಿಕ” ಎಂದು ಹೇಳುವುದು. 
ಹೀಗೆ ವೇದದಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಅನೇಕ ವಾದಗಳಿರುವುವು, ಕೆಲನೆಡೆ 
ಪ್ರಪಂಚದ ಭೂತವರ್ಗಸರನಾದ ಸ್ತೋತ್ರ ; ಮತ್ತೆ ಕೆಲವೆಡೆ ಇದಕ್ಕೆ ನಿಯಾಮಕ 
ಶೇವತೆಯುಂಟು, ಸರ್ವೋತ್ತ, ಮವಾದ ಜನತೆಯೂ ಉಂಟು ಎಂದು ಸಿಷ್ಸೃಷ್ಟವಾದ 
ವ ಅರ್ಥಕ್ಕೂ ಅನಕಾಶ ಕೊಡದ ಸನ್ನಿವೇಶ ; ಎಲ್ಲ ದೇವತೆಗಳೂ ಒಂದು ಎಂಬ 
| ಸ ಸತೆಗಳು ಭೂತನರ್ಗದಿಂದ ಭಿನ್ನ ನಿಂಬ ಭಾವ ಕೆಲವು ವಾಕ್ಯ 
ಹೇಳುವ ಕೆಲವು ವಾಕ್ಯ ಒಬ್ಬ ಜೀವರ ಪರವಾಗಿ 
ನ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ವಾಕ್ಯ; ಸರ್ವೋ ಮನಾದ ಜೀವರು 
ತ ದ ಭಿನ್ನ ಸಗ ಮಾತು ಕೆಲವೆಡೆ; ಜೀನ 
ರ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ ಎಂದು ಮತ್ತೊ ಂಜೆಡೆ ; ಮತ್ತಿ ಕೆಲವು ವಾಕ್ಯಗಳು | 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂಡೇಹನನ್ನು ಹೇಳಿ ಅನಂತರ ಅವನು ಇದ್ದು ಕೆ 
ಮಾತ್ರ ಗೊ (ಚರ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಪ್ರಸಂಗ; ಸರ್ವೋತ್ತಮನಾದ 
೫1 ಮತ್ತು ಅನನೇ ಈ ಸರ್ವಕ್ಕೂ 
ಗೆ ಹೊಸದಾಗಿ ಹನನ, ಸರಿಚಂ 
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ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗೆ ನಿರ್ಣಾಯಕವಾದ ಒಂದು ಭಾವಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲದ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸೇದರಚಸೆಯ ವಾಕ್ಯಗಳಿರುವುವು. | 

ಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿನ ಈ ತೊಂದರೆಯನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಿ ವೇದಮಂತ್ರಕ್ಕೆ ಯಾವುಜೋ : | 
ಒಂದು ಸಂಗತವಾದ ಅರ್ಥವಿರುವುದು ಎಂ Mon ಪ್ರತೀಚ್ಯ ಕ ಡಾಯಿಸನ್‌ p 
(Duessen) ನತ್ತು ಮ್ಯಾಕ್ಸ್‌ ಮುಲ್ಲರ್‌ ಕೆಲವು ಸಲಹೆಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸಿರುವರು, 

ಡಾಯಿಸನ್‌ ನಾಡ 
ಯಿಸನ್ನನು ತನ್ನ “ ಔಟ್‌ಲೈನ್ಸ್‌ ಆಫ್‌ ಫಿಲಾಸಫಿ” (Outlines of 

ಬ್‌ ) ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿರುನೆನು; '* ಮತಾಚಾರದ ಮೂಲ 
ವನ್ನು ಭರತಖಂಡದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಕಂಡುಹಿಡಿಯಲು ಸ: ಸಾಧ್ಯ. ಮನುಷ್ಯ ನು ಮೃ ಗಸ್ತ ಸ್ವಭಾವ 
ನನ್ನು ದಾಟ ಮನುಷ್ಯತ್ವಕ್ಕೆ ಸಾ ಪ್ರಸಂಚಸ್ವಭಾನಕ್ಕೆ ಸ ಜು 
ವಾಯು ಮೊದಲಾದ ಅನೇಕ ಶಕ್ತಿಗಳ ಅಧೀನವಾದ ಜೀವನವು ತನಗಿರುವುಜಿಂದು ತಿಳಿ 1 
ಯುನನು. ಕ್ರಮನಾಗಿ ಅನನು ಈಸ ಸ್ವಭಾವಶಕ್ತಿ ಗಳಿಗೆ ಇಜ್ಲೆಯುಂಟಿಂದೂ. ಅದಕ್ಕೆ 
ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಅವು ನ್ಯಾಪಾರನಾಡುವುವ ಎಂದೂ ತಿಳಿಯುವನು ಮತ್ತು ಕ್ರ 
ಮನುಸ್ಯನಂತೆ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವುಳ್ಳುವು ಎಂದು ಭಾವಿಸುವನು, ಮನುಷ್ಯ; ನ ಜೀವನವು. ಒಂದು 
ನಿಯಮಬದ್ಧ. ವಾಗಿರುವುದು, ಈ ನಿಯಮಕ್ಕೂ ಆ ಶಕ್ತಿಗಳೇ ಬಾ ಎಂದೂ ಅವೇ 
ಆ ನಿಯನುಕೃ ಸಂರಕ್ಷಕ ಎಂದೂ ತಿಳಿಯುವನು. ಹೀಗೆ ಪ್ರಸಂಚಸ್ವಭಾವದ ವಿವಿಧ 
ಶಕ್ತಿಗಳೆಂಬ ಪತಿಗಳು ಉದ್ಭವಿಸುವುವು. ಕಾಲಕ್ರ. ಮಡ್ಲಿ 0 ಇರುವಿಕೆಯ' 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂಶಯಸಟ್ಟಿರೂ ಅವನು ಪ್ರಸಂಚದ A ನಸ್ತು ಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಸಂಗತ 
ನಾಗಿರುವುದನ್ನು. ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಯಿತು ಮತ್ತು ಆ ಸಾಂಗತ್ಯಕ್ಕೆ ಮೂಲ 
ಭೂತವಾದ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯಬೇಕಾಯಿತು. ಆಗೆ ತತ್ತ್ವನಿಚಾರ 
ಹುಟ್ಟಿತ್ತು” ಎಂದು. 
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ಡಾಯಿಸನ್ನನ ನಾದದಲ್ಲಿನ ಡೋಸ 

ಮೇಲೆಕಂಡ EY ಷ್ಟಿ ಯಿಂದ * ಡನ್ಯಾ ಖ್ಯಾನಮಾಡಿದರ ವೇದಕ್ಕೆ ನ್ಯಾಯ 
ದೊರಕಿಸಲು ಸ್‌ ಸಾಧ್ಯವೆ? ಫಿ ಜು ಪ್ರಶ್ನೆ ಯು ಉದ್ಭವಿಸುವುದು, ಡಾಯಿಸನ್ನ ನದ್ರ ಸ್ಟ ( 
ವೇದಕ್ಕೆ ಮೂಲಭೂತವಾಗಿದ್ದ ತ EE ಆಃ ಧ್ಯಾತ್ಮನಿಚಾರಕ್ಕ. 
ವಿಚಾರವೇ ಆತ್ಮವಾಗಿ ಉಳ್ಳ ನ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸ್ಕೈ ತಳಹದಿಯೇ ಇಲ್ಲವಾಗು 
ಹತನಾದ ಕೆಲವು na ಅಭ್ಯಕ್ಕಸಂಪತ್ತಿ ಗೂ ತತ ತ್ರ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಕ್ಯೂ ್ರತಿ 
ವಾಗಲಾರವು. ಡಾಯಿಸನ್ನ | ನ ಭಾನಗಳು ಸ್ಪ ಸ್ಪವ್ಯಾ 
ಕಂಡುಬರುವ ನನೆ ಜರಾಂ ಕೇವಲ ಭೂತವಸ್ತು ಗಳ ಪಕ ಎನ್ನು ತ್ರಾ ನೆ. 






ಶ೪ 


ಶ್ಯ 
ನೀನಗು ಭೂತನಸ್ತುಗಳೇ ಅಡೆ ಶೃತ್ಯಕಸಿದ್ದವಾದ ಅವುಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಸಂದೇಹ ಬರುವುದು ಹೇಗೆ? ಅಲ್ಲೆ ಪ್ರಸಂಚನಸ್ತುಗಳ ಸಾಂಗತ್ಯವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧ 
ವಾಗಿರುವಾಗ ಅದು ಭೂತನಸ್ತುಗಳ ಧರ್ಮನೇ ಆಗಿರುವುದು. ಅದಕ್ಕೆ ಮೂಲ 
ವ ತ್ರ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರವೃತಿಗೂ 
ಯಾವುಜಿಂಬ ನಿಚಾರಕ್ಕೂ ಆ ನಿಚಾರನನ್ನು ಒಳಗೊಂಡ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ, 
ಕಾರಣವೇನು? 
ಪ್ರತೀಚ್ಯತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಡಾಯಿಸನ್ನನ ಭಾನಗಳಿನೆ. ಈ ಸಾನೇ ಅತನ 
ವಾದಕ್ಕೆ ಮೂಲ. ಅಡಕಿ ಈ ಭಾವಗಳಿಂದ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರವು ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು 
ಮೊದಲಿಂದಲೂ ಭಾರತೀಯ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಭಾರತೀಯರ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ತತ್ತ್ವ್ವಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ 
ಪ್ರವರ್ತಕವಾದ ಭಾವವು ಮುಂದಿನ ಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಸಾದಿತವಾಗುವುದು, ಪ್ರಕೃತ 
ಪ್ರಸಂಚದಲ್ಲಿ ಸಾಂಗತ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿದ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಅದರ ಮೂಲವೇನೆಂಬ ಅನೇಕ್ಷೆ 
ಹುಟ್ಟುವುದು. ಸಹೆಜವಲ್ಲ, ಪ್ರಸಂಚವು ಸ್ವಾಭಾನಿಕವಾಗಬಹುದು, ಸ್ವನಿರ್ನಾಹಕ 
ವಾಗಿರಬಹುದು, ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಮೂಲಚಿಂತನೆಗೆ ಅನಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ. ಅದು ಸ್ವಭಾವ 
ವಲ್ಲ ಸ್ವನಿರ್ನಾಹಕವಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದಾದರೆ ಅದರ ಮೂಲ ಯಾವುದೆಂಬ 
ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಹುಟ್ಟಬಹುದು. ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಂಚದಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟನಾದ ಸಾಂಗತ್ಯವು ತತ್ತ್ವ 
ನಿಚಾರಕಾರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಸಾಂಗತ್ಯವು ಸ್ವಭಾನನೆಂದು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ, 
ಅದರ ನಿರ್ವಾಹ ಅಡರಿಂದಲ್ಲ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಎಂಬ ಭಾನವು ತತ್ತ್ವ 
ವಿಚಾರಪ್ರವರ್ತಕವಾಗಿ ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪಕವಾಗುವುದು, ಇದನ್ನು ಒಪ್ಪುವ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸೃಭಾವಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ದೇವತೆಗಳೆಂದು ಭಾನಿಸಲು ಕಾರಣವೂ ಇಲ್ಲ, 
ಮನುಷ್ಯನು ತನಗೆ ನಿಯಾನುಕರಾದ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ನಂಬಲೂ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ, 
ಅಲ್ಲದೆ ಮನುಸ್ಯನು ತಾನು ಪರಾಧೀನನೆಂದು ತಿಳಿದು ಆ ನಿಮಿತ ದಿಂದ ತನಗೆ 
| ನಿಯಾಮಕವಾದ ವಸ್ತು ಅಥವಾ ವಸ್ತುಗಳು ಇರಬೇಕು, ಅವುಗಳ ಸ್ವಭಾವವೇನೆಂದು 
ಪ್ರಶ್ನೆ ಹುಟ್ಟುವುದಾದರೆ ಆ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರ ಹೇಳುವ ನಿಚಾರದ ಕನಸೇ ಜೀರೆಯಾಗು 
ಸನ್ನ ಅದು ಸರ್ವಥಾ ಡಾಯಿಸನ್ನನು ತಿಳಿಯುವ ಕ್ರಮನಲ್ಲ.. ಈ ಕ್ರಮದ 
ನೇದವಾಗುವುದಾದರೆ ಆತನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ನೇದ ಸರ್ವಥಾ ಸಂಗತವ। 
ವುದು, ಕ್ಸ ಸರ್ವಥಾ ಲ್ಲ 
ಮೂಲ ಎಂದು ವಾದಿಸುನನು. 
ನಂಬಿದವನು ವಿಚಾರವನ್ನೇಕೆ ಮಾಡುವನು? ನಂಬಿದ 
ಡುಬಂದಕೆ ೬ ನನ ನಂಬಿಕೆಗೆ ಲೋಪವುಂಟಾದುದೇ 


ಘರ ಅಭಾವ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇ ಹೊರತು 
ಹತ ೯ನ (Philosophy), 
೨೪ 


್ಲನ ವಾದವು ೬ 


೩೫ 
ಮ್ಯಾಕ್ಸ್‌ ಮುಲ್ಲರ್‌ ನಾದ 
ಮ್ಯಾಕ್ಸ್‌ ಮುಲ್ಲರ್‌ ವಾದವು ಮತ್ತೊಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿರುವುದು, ಇದು ಡಾಯಿಸನ್ನನೆ 
ವಾದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಉತ್ತಮವಾಗಿರುವುದು, ಡಾಯಿಸನ್ನ ನಂತೆ ಈತನೂ ಖುಗ್ಗೇದ 
ದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ನಾದಗಳಿರುವುವು ಎಂದು ಒಪ್ಪುತ್ತಾನೆ. ಈ ವಾದಗಳು ಒಂದು ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ಬೆಳೆದುಬಂದುವು ಎಂದು ಉಪಸಾದಿಸುತ್ತಾನೆ. ತತ್ತ್ವನಿಚಾರಕ್ಕೆ ಮತವೇ ಮೂಲ 
ವೆಂದೂ ಮತಕ್ಕೆ ಭೂತವಸ್ತುಗಳ ಪೂಜೆಯೇ ಮೊದಲ ಹಂತನೆಂದೂ ಈತನ ವಾದ. 
ವೇದದಲ್ಲಿ ನೊದಲು ಭೂತಪೂಜೆ (Nature Worship) ಇರುವುದು. ಭೂತ 
ಪೂಜೆಯಿಂದ ವಿನಿಧಭೂತಗಳಿಗೆ ನಿಯಾನುಕವಾದ ವಿನಿಧ ದೇವತೆಗಳ ಪೂಜೆ 
(Polytheism) ಪ್ರಸಕ್ತ ವಾಯಿತು. ಅನೇಕ ದೇವತೆಗಳ ಪೂಜಿಯು ಕ್ರಮವಾಗಿ 
ಒಬ್ಬ ಸರ್ವೋತ್ತಮದೇವತೆಯ ಪೂಜೆಗೆ (Monotheism) ಅವಕಾಶ ಕೊಟ್ಟಿತು. 
ಸರ್ವೋತ್ತಮದೇವತೆ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ದೇವತೆಗಳ ಸಾಮರಸ್ಯ ಅಥವಾ ನಿಕೀಭಾನ 
ವಿರುವುದು, ಈ ಸಾಮರಸ್ಯವು ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಇಡೀ ಪ್ರಸಂಚದ ಆತ್ಮಾ ಎಂದು 
ಭಾನಿತವಾಯಿತು (Monism). ಪ್ರಪಂಚದ ಸಾಮರಸ್ಯವೇ ಈ ವಾದದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರು 
ವುದು. ಏಕೇಶ್ವರವಾದ (Monotheism) ದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನು ಪ್ರಪಂಚದ ಹೊರ 
ಗಿದ್ದು ಪ್ರಸಂಚನನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡುನನು. ಈಶ್ವರನೇ ಪ್ರಪಂಚದ uತ್ಮಾ(Monism) 
ಎಂಬ ವಾದದಲ್ಲಿಯಾದರೊ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಎಲ್ಲವೂ ಈಶ್ವರ 
ತಂತ್ರವಾಗಿರುವುದು.. ಇದೇ ವೇದದಲ್ಲಿನ ವಾದದ ಕ್ರಮ ಎಂದು ಈತನ ಸಿದ್ಧಾಂತ: 
ಮ್ಯಾಕ್ಸಮುಲ್ಲರ್‌ ವಾದದಲ್ಲಿ ಸ್ಪನ್ಯಾಹತಿದೋಷ 
ಈತನ ವಿಚಾರಸರಣಿಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕೇಶ್ವರವಾದ (Polytheism) ದಿಂದ 
ಏಕೇಶ್ವರವಾದ(Mnಂtheism) ಹೇಗೆ ಬಂದಿತು ಎಂಬುದನ್ನು ಹೊಂದಿಸಲು ಕಷ್ಟ 
ವಾಗಿ ಕಂಡಿತು, ಇದೇ ತೊಂದರೆಯೇ ಭೂತಪೂಜೆ (Nature Worship) ಯಿಂದ 
ಭೂತನಿಯಾಮಕರ ಪೂಜೆ (Polytheism) ಬಂದಿತು ಎಂಬ ಭಾವವನ್ನು. 
ಪಾದಿಸುವುದರಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡುಬಂದಿತು... ಈತನ ಕಲ್ಪನೆಯು ನೇದನುಂತ್ರಗಳಿಗೆ 
ಹೊಂದಲಿಲ್ಲ. 'ವೇಡದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಜೀವತಾಸ್ತೋತ್ರಕ್ಕೆ, ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ವಾಕ್ಯದ 
ಭೂತವಸ್ತುಪರವಾದ ಅರ್ಥ, ಆ ನಸ್ತುನಿಗೆ ನಿಯಾಮಕವಾದದೇವತಾಪ! 
ಅರ್ಥ ಮತ್ತು ಅನೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ನಿಯಾಮಕವಾದ ಸರ್ನೋತ್ತಮಹೇನತಾಸರನಾದ 
ಈ ಮೂರಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ನಿಶೇಷಣಗಳಿರುವುವು. ಜಡವಾದ ಭೂತ 
ನಿಯಾಮಕಜೀವತೆಗೂ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದು 
ಕಷ್ಟವಾಯಿತು, ವೈದಿಕಮತವು. ಭೂತಪೂಜೆಯಿಂದ 


ಜೇವತಾಪೂಜೆಯಿಂದ ಆರಂಭವಾಯಿತೋ ಹೇಳ 





\ 
೩೬ 

“ಸಿಕ್ಸ್‌ ಸಿಸ್ಟಮ್ಸ್‌ ಆಸ್ಕ್‌ ಇಂಡಿಯನ್‌ ಫಿಲಾಸಫಿ ” (Six Systems of 
11/11 Philosoply-Page 86) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಈತನು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ: 
« ದೇವತೆಗಳ ಇರುವಿಕೆಯು ಭೂತವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಮನುಸ್ಯ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಂತೆ ಭಾನಿಸುವುದ 
ರಲ್ಲಿರುವುದು, ? ಎಂದು, ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಈತನು ದೇವತೆಗಳು ಭೂತವಸ್ತುಗಳಿಂದ 
ಭಿನ್ನವಲ್ಲವೆಂಬ ಭಾವನನ್ನು ಕೊಡುವನು, “ನಿಯಮಬದ್ಧವಾಗಿ ವ್ಯಾಪಾರ ಮಾಡುವ 
ಭೂತವಸ್ತುಗಳು ನಿಯಾನುಕರನ್ನು ಅಸೇಕ್ಷಿಸುವುವು ನಿಂದು ವೇದದ ಜನರು 
ಚೆನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿದಿದ್ದರು” ಎಂಬ. ಆತನ "ಮತ್ತೊಂದು ವಾಕ್ಯವು ಭೂತನಸ್ತುಗಳಿಂದ 
ದೇವತೆಗಳು ಬೇಕೆ ಎಂದರೆ ಭೂತನಸ್ತುಗಳು ನಿಯಮ್ಯ, ದೇವತೆಗಳು ನಿಯಾಮಕ, 
ಎಂದು ವೇದದ ಭಾನ ಎಂಬುದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡಿಸುವುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಸಂಗತವಾಗಿ 
ಈತನು ತನ್ನ “ಚಿಪ್ಸ್‌ ಫ್ರಂ ಎ ಜರ್ಮನ್‌ ನರ್ಕ್‌ಷಾಪ್‌” ( Chips From a 
German Workshop ) ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ “ವೇದದ ದೇವತೆಗಳು ಅಮರರು ; 
ಕೆಲವೆಡೆ ಬರುವ "ದೇವರು ಹುಟ್ಟಿದನು' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು ಭೌತಿಕವಸ್ತುವನ್ನು 
ಅಧಿಕರಿಸಿ ಬಂದುದು ? ಎಂದು ಹೇಳಿರುವನು, ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಒಂದು ದೇವತಾ 
ಸರವಾಡ ಶಬ್ದವು ಭೂತವಸ್ತುಪರವೂ ಆಗಬಹುದು ಎಂಬ ಭಾವವಿರುವುದು, ಈ 
ಭಾವದಿಂದ “ದೇವತೆಯು ಭೂತವಸ್ತುವೇ,? “ದೇವತೆಯು ಭೂತವಸ್ತು ನಿನಿಂದ ಭಿನ್ನ” 
ಎಂಬ ಭಾವಗಳ ವಿರೋಧವು ಸರಿಹೃತನಾಗುವುದು. ಒಂದೇ ಪದವು ಭೂತ ಮತ್ತು 


 ದೇವತಾಸರವಾಗಿರುವುದೇ ಆಸಾತತಃ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ತೋರುವ ಈ ವಾಕ್ಯಗಳ ಮೂಲ 
ಎಂದು ಆತನ ಭಾವ, 

Y ಈ ಕಲ್ಪನೆಯು ನೇದನಾಕ್ಕಕ್ಸೆ ಅನ್ನ ಯಿಸಬಹುದಾದರೂ 
ಸ ಕ್ಕ ಅನ್ವ ಮ್ಯಾಕ್ಸ್‌ ಮುಲ್ಬರಿನ 
An ವೃದ್ಧಿಗೆ ಬಂದ ಕ್ರನುದ ನಿರೂಸಣವು ವೇದಕ್ಕೆ ಸಂಗತವಾಗಲಿಲ್ಲ. 
ಪ್ರಥಮ ಹಂತವಾದ ಭೂತಪೂಜೆ ಎಂಬ ಭಾವವು ವೇದವನ್ನು ಅಧಿಕರಿಸಿ 
ಲ್ಲ. ಈ ತೊಂದರೆಯನ್ನು ಪಂಹಂಸಿ ತನ್ನಿಂದ ಕಲ್ಪಿತವಾದ 
ಗ ಈತನು ನೇದನುತವು ನೇದರಚನೆಗಿಂತ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ 





೩೭ 


ಪಿಧದಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಅಧೀನ ಎಂಬ ಭಾವವು ವ್ಯಾಸಾರಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆರಾಧಕನಿಗೆ 


ತತ್ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇತರ ದೇವತೆಗಳ ಸ್ಮರಣೆಯೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಅವನ್ನ ಅಸೇಕ್ಷೆಯನ್ನು 
ತೃಪ್ತಿಗೊಳಿಸುವ ಡೇನತೆಯೊಂಡೇ ' ಅವನ ದೃಷ್ಟಿನಥದಲ್ಲಿರುವುದು, ಪ್ರಾಯಃ 
ಇಂತಹೆ ದೇವತೆಯನ್ನು ಸರ್ವೋತ್ತಮ, ಸ್ವತಂತ್ರ ಎಂದು ಕರೆಯುವ ಪದ್ದ ಯೂ 
ಇರುವುದು. ಇಂತಹ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ ಈ ನಂಬಿಕೆಯನ್ನು ಅನೇಕೇಶ್ವರನಾದ 
(Polytheism) ಎಂದು ಕಠೆಯುವುಡು ಸರಿಯಲ್ಲ, ಅದನ್ನು ಏಕೇಶ್ವರನಾದ 
(Monotheism) ಎಂದು ಕರೆಯುವುದೂ ಉಚಿತವಲ್ಲ. ಆ ಕಾಲದ ಬುದ್ಧಿಯು 
ಸರ್ವೋತ್ತಮನಾದ ದೇನರು ಒಬ್ಬ (Monotheism) ಎಂದು. ತಿಳಿಯುವನ್ಟು 
ಸಕ್ಕಸ್ಸಿ ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿರಲಿಲ್ಲ. ಇನೆರಡೂ ಅಲ್ಲದ ಈ ವಾದವು ಕಥೆಕೊಥಿಯಿಸಂ 
(Kathenotheism) ಅಥವ ಹಿನೊಥಿಯಿಸಂ. (Henotheism) ಎಂದರೆ 
ತತ್ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪೂಜಿತನಾದ ದೇವರನ್ನು ಸರ್ನೋತ್ತನುನೆಂದು ನಂಬುವ ವಾದ ಅಥವಾ 
ಅಸೇಕ್ಷಿಕೇಕೇಶ್ವರವಾದ” ಎಂದು, p 
ಮ್ಯಾಕ್ಸಮುಲ್ಲರನ ಈ ವಾದವನ್ನು ಎಚ್ಚರಿಕೆಯಿಂದ ಪರಿಶೀಲಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 
ಅನನ ಈ ವಾದವು ಸಂಗತವಾದ ಒಂದೇ ಜ್ಞಾನನಿಯನುನನ್ನು ಅಧಿಕರಿಸಿ ಬಂದುದಲ್ಲ, 
ಒಂದೊಂದು ಕಡೆ ಒಂದೊಂದು ನಿಯಮವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಈತನು ತನ್ನ ವಾದವನ್ನು 


'ನುಂಡಿಸಿರುನನು. ಈತನು ಕೇನಲ ಭೂತವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಹೇಳುವ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೂ 


ಮತ್ತು ಭೂತವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ನಿಯಾನುಕವಾಡ ಜೀವತೆಗಳನ್ನು ಹೇಳುವ ವಾಕೃಗಳಿಗೂ 
ಇರುವ ಭೇದವನ್ನು ಸರಿಶೀಲಿಸಿ ಭೂತವಸ್ತುಗಳಿಗೂ ದೇವತೆಗಳಿಗೂ ಭ್ಲೇದವಿರುವು 
ಜೆಂದು ತಿಳಿಯುವನು. ವಾಕ್ಯಗಳ, ಅರ್ಥಭೇದನೇ ಭೂತಗಳಿಗೂ ದೇವತೆಗಳಿಗೂ 
ಭೇದನಿರುವುದೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದರ ನಿಮಿತ್ತ ಎಂದು ಈತನ ಭಾನ. , 
ಆದರೆ ಈತನು ತನ್ನ ಹಿನೊಥಿಯಿಸಂ ಎಂಬ ವಾದವನ್ನು ಮಂಡಿಸುವ ಕಾಲ 


ದೆಲ್ಲಿ ಈ ಜ್ಞಾನನಿಯನುವನ್ನು ಪಾಲಿಸಲಿಲ್ಲ. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿಯೂ ವಾಕ್ಯಭ್ಛೇದದ 


ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೇ ಸರ್ವೋತ್ತಮನಾದ ಮತ್ತು ಸ್ವತಂತ್ರನಾದ ದೇವತೆಗೂ ಭೂತನ; ಸ್ತು 
ಗಳ ಫಿಯಾಮಕರಾದ ಜೀವತೆಗಳಿಗೂ ಭೇದವನ್ನು ಹ. 
ಈತನು ಹಾಗೆ ಮಾಡಲಿಲ್ಲ, ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಅಗ್ನಿಯು ಪ್ರಸಂಚನಿಯಾನು 


ಒಬ್ಬನೇ ದೇವತೆ ಎಂದೂ ದೇವಣೇನನೆಂದೂ ವರ್ಣಿತನಾಗಿರುನನು: 


ಕೇವಲ ಭೂತಾಭಿಮಾನಿಡೇನತೆಯಾಗಿದ್ದರೆ ಈ ನಿಶೇಷಣಗಳು 


ವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅಗ್ನಿಯು ಅಗ್ನಿ ಎಂಬ ಭೂತನಸ್ತುವಿನ AX 
ಮಾನಿ ಎಂಬವಾಕ್ಯವೂ ಇರುವುದು, ಈ ವಾಕ್ಯಭೇದದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ॥ 
ಯಾದ ಅಗ್ನಿಯೇ, ಬೇಕಿ, ಸರ್ವೋ: ದು 


ಆನಃ ದು, ಆದರೆ ಮ್ಯಾ 
| ಸ್ಸ ಕೃತಕವಾದ ye 





ಲೆ 


ಅನುಗುಣವಾಗಿ ನೇಡಸದಗಳ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಸಲ್ಲದ ಅನಧಿಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದನ್ನು 
ಅಗ್ನಿಯು ಸರ್ವೋತ್ತಮನೆಂಬ ಭಾನಕೊಡುನ್ನ ಸಡಗಳಿಗೆ ಅಲ್ಪಾರ್ಥನನ್ನೂ ಸಾಮಾ 
ಜೀವತೆ ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಡುವ ಪದಗಳಿಗೆ ಮಹಾರ್ಥನನ್ನೂ ಕಲ್ಪಿಸಿ, ಇವೆರಡು 
ಪದಗಳಿಗೂ ಒಂಜೇ ಅಗ್ನಿ ಎಂಬ ದೃಸ್ಟಿ ಎಂದು ವಾದಿಸಿದನು, 

ಈ ವಾದವು ಈತನ ಹಿನೊಥಿಯಿಸಮ್ಮಿಗೆ ನಿಯಾಮಕನಾದ ದೃಷ್ಟಿಗೆ ಸಂಗತ 
ನಲ್ಲ. ಈತನು ಅಗ್ನಿಯು ಸರ್ವೋತ್ತಮ ಮತ್ತು ಸ್ವತಂತ್ರ ಎಂಬ ಪದಗಳಿಗೆ 
ಸಲ್ಲುವ ವಾಸ್ತವವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯದೆ ಅದಕ್ಕೆ ಅವಧಿಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದು 
ಹೇಗೆ? ಆ ಅರ್ಥನನ್ನು ಈತನು ತಿಳಿದುದೇ ಆದರೆ' ವೇದದಲ್ಲಿ ಸರ್ವೋತ್ತಮನಾದ 
ವಸ್ತು ಎಂಬ ಭಾವವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೂ ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? ನೇದಯಸಿಗಳಾ 
ದರೂ ಸರ್ವೋತ್ತಮ ನುತ್ತು ಸ್ವತಂತ್ರನಾದ ಪ್ರಸಂಚನಿಯಾನುಕನಿರುನನು ಎಂದು 
ತಿಳಿಯಜಿ ಆ ಭಾವವನ್ನು ಹೇಳುವ ಪದಗಳನ್ನು ಉಸಯೋಗಿಸುವುದಾದರೂ ಹೇಗೆ? 
ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಪದಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡುವುದೇ ಉಚಿತ. 
ಅನುಗುಣವಾದ ಅರ್ಥನೇ ಸದದ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥ. ಸರ್ವೋತ್ತಮ ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ 
ಸರ್ವಥಾ ಸರ್ವೋತ್ತಮ ಎಂಬ ಅರ್ಥವೇ ಮುಖ್ಯ. ಅರ್ಥಸಂಕೋಚಮಾಡುವುದು 
ಗೌಣ, ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದ ಹೊರತು ಅರ್ಥಸಂಕೋಚ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ, 
ಇದರಂತೆಯೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ದೇವತೆಯನ್ನು ಉನ್ನತಮಟ್ಟ ಕ್ಕ ಏರಿಸಿ. ಅನನು ಸರ್ವೋ 


ತ್ರಮನಂತೆ ಕಾಣುವ ಹಾಗೆ ಮಾಡುವುದೂ ಗೌಣ, ಹೀಗೆ ಮಾಡಲು ಸಾಮಾನ್ಯ 

ಜೀವತೆ ಎಂಬ ಭಾವವನ್ನು ಕೊಡುವ ಪದದ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವಾದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜೀವತೆ 

ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿದಿರಬೇಕು, ಈ ನಿಮಿತ್ತಗಳಿಂದ ಈತನ ಕಥೆನೊಥಿಯಿಸಂ 

ಅಥವಾ ಹಿನೊಥಿಯಿಸಂ ಎಂಬ ವಾದವು ಆಪಾತತಃ ಸಂಗತವೊದು ಕಂಡುಬಂದರೂ 
ನಲ್ಲ, ಎಂದರೆ ಅದು ವೇದಾರ್ಥನಲ್ಲ, 


ಷ್ಟ 
“ಸಿಕ್ಸ್‌ ಸಿಸ್ಟಮ್ಸ್‌ ಆಫ್‌ ಇಂಡಿಯನ್‌ ಫಿಲಾಸಫಿ” ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದ ಪುಟ 


[| | 
೪೦ರಲ್ಲಿ ಈತನು 4 ಇಂದ್ರ, ಅಗ್ನಿ ಅಥನ ವರುಣ ಈ ಜೀವತೆಗಳು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ 


ದಲ್ಲಿ ತಾವೇ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುವರು, ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಜೀವತೆ ಎಂಬ 





ರ೯ 


ಅನರು ಇರುವರು ಎಂಬ ಭಾನಕ್ಕೆ ಲೋಪನಿಲ್ಲ ಈ ಭಾವದಲ್ಲಿ ಅನೇಕೇಶ್ವರವಾದವು 
(Polytheism) ತಪ್ಪಲಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ಏಕೇಶ್ವರವಾದ. (Monotheism) ಅಥವಾ 
ಏಕಮೂಲಕತ್ವವಾದ (Monism) ಇದಕ್ಕೆ ದಾರಿಯಾಗಲಿಲ್ಲ. ಇತರ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ' 
ಮರೆಯುವುದೆಂದರೆ ಅವರನ್ನು ಇಲ್ಲವೆನ್ನುವುದು ಎಂದು ಅರ್ಥವಾದರೆ ಅನರು ಇಲ್ಲ 
ನೆಂದರೂ "ಅನರು' ಎಂಬ ಭಾವಕ್ಕೆ ಲೋಪನಿಲ್ಲ ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಅವರು ಎಂದರೆ 
ಆ ದೇವತೆಗಳು ಎಂಬ ಭಾವಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವೇನು? ಆ ದೇವತೆಗಳೂ ಸರ್ವೋತ್ತಮ. 
ಎಂಬ. ಭಾವನೆ ಇರುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಆ ಜೀನತೆಗಳು. ಸರ್ವೋತ್ತಮ ಎಂದು 
ನರ್ಣಿತವಾಗುವ ದೇವತೆಗೆ ವಿರೋಧಿಗಳಾಗುನರು. ಈ ಭಾವನೆ ಇಲ್ಲದಿರುವ ಸಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಅವರು ವಿರೋಧಿಗಳಲ್ಲ, ಒಂದು ಕೋಟ ದೇವತೆಗಳಿದ್ದರೂ. ಸರ್ವೋತ್ತಮನಾದ. 
ದೇವತೆ ಇರಲು ಅಡ್ಡಿ ಇಲ್ಲ. ಇತರ ದೇವತೆಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವೇದಯಹಿಯು ಉದಾ 
ಸೀನನು ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೂ ಇದೇ ಡೋಷವಿರುವುದು, ಉದಾಸೀನನಾದರೂ 
ಇತರ ದೇವತೆಗಳು ಎಂಬ ಭಾವನೆ ಇರುವವರಿಗೆ ಅನೇಕೇಶ್ವರವಾದ ತಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. 
ಹೀಗೆ ನೇದಯಹಿಯು ಒಬ್ಬ ಜೀವನನ್ನು ಆರಾಧನೆ ಮಾಡುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇತರ 
ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಮರೆಯುವನು ಎಂಬ ವಾದವು ಅರ್ಥಹೀನವಾದ ಮಾತು, ಈ ಕಾರಣ 
ದಿಂದ ವೇದಯಸಿಯು ಸರ್ವೋತ್ತಮನೆಂದು ಒಬ್ಬ ದೇವತೆಯನ್ನು ಕರೆದರೆ ಅವನು 
ಸರ್ವಥಾ ಸರ್ವೋತ್ತಮ. ಮತ್ತು ಸ್ವತಂತ್ರ ಎಂದೇ ಅನನ ಅರ್ಥ. 

ಮೇಲೆ ಕಂಡ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಮ್ಯಾಕ್ಸ್‌ ಮುಲ್ಲರ್‌ ವೇದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಮೊದಲು 
ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡ ಸದಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ಪದಾರ್ಥವಿರಬೇಕು ಎಂಬ ನಿಯಮವೇ 
ಆತನ ಕಥೆನೊಧಿಯಿಸಂ ಅಥವ ಹಿನೊಥಿಯಿಸಂ ಎಂಬ ವಾದವನ್ನು ಭಂಗ 
ಪಡಿಸುವುದು. kl 


೧೨ ಖುಗ್ದೇದಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ತತ್ತ್ವವಿಚಾರ 
1 'ಮೂರರ್ಥಗಳುಳ್ಳಿ ಒಂದು ಹೆಸರು 


ಹಾಗಾದರೆ ಸರ್ವೋತ್ತಮದೇವರು ಮತ್ತು ವಿಭಿನ್ನ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧನ। 
ನಿಶೇಷಣಗಳ ಅರ್ಥವೇನು ಎಂದು ಕೇಳಬಹುದು, ಪ್ರಕೃತ ಈ ದೇವತಾಪ್ರ? 
ಒಂದು ಹೆಸರು ಮೂರು ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಕೊಡಬಹುದಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿರುವುದು:-೧.ಭ 
ವಸ್ತು. ೨, ಭೂತವಸ್ತುವಿನ ಅಭಿಮಾನಿಜೇವತೆ, ೩. ಮು 
ಇವು ಒಂದೇ ಶ 
ಶಿಕಟಿಸುಬಂಧ 
ತಿದರ ಅಭಿಮಾನಿ ದೇವತೆಗ 
he 
ನಿಜನ: 





ಸು ವನು ಅಭಿಮಾನಿಡೇವತೆಯು ಹೇಗೆ ನಿಯಮಿಸುವುಜೋ ಹಾಗೆಯೇ ಭೂತ 
ಅಭಿಮಾನಿದೇವತೆಯನ್ನು ಸರ್ವೋತ್ತಮ ದೇವತೆಯು 
ನಿಯಮಿಸುವನು, ಎಂದರೆ ಭೂತನಸ್ತುವನ್ನು ಶರೀರವೆಂದು ಭಾವಿಸಿದರೆ ಅಭಿಮಾನಿ 
ದೇವತೆಯು ಅದರ ಆತ್ಮ ಅಭಿಮಾನಿದೇನತೆಯನ್ನು ಶರೀರನೆಂದು ಭಾನಿಸಿದಕಿ 
ಸರ್ವೋತ್ತಮನೇನರು ಆ ಜೀನತೆಯ ಆತ್ಮ, ಹೀಗೆ ಈ ಮೂರು ದೇವತೆಗಳಿಗೂ 
ಸ್ವತಂತ್ರ ಸರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೊಡುವ ಶರೀರಶರೀರಿಭಾವ ಸಂಬಂಧವಿರುವುದು, 
ಅಲ್ಲದೆ ಅಭಿಮಾನಿದೇವತೆಯು ಅಭಿಮನ್ಯಮಾನನಾದ ಭೂತನಸ್ತುನನ್ನು ನಿಯ 
ಮಿಸುನನು ಎಂಬುದಕ್ಕೂ ಸರ್ವೋತ್ತಮ ದೇವತೆಯು ಅಭಿನಾನಿದೇನತೆಯನ್ನು ನಿಯ 
ಮಿಸುನನು ಎಂಬುದಕ್ಕೂ ಅರ್ಥಭೇದನಿರುವುದು. ಅಭಿಮಾಥಿದೇವತೆಯು ಅಸೂರ್ಣ, 
ಆ ದೇನತೆಯು ಸ್ಪನಿರ್ನಾಹಕವೂ ಅಲ್ಲ, ತನ್ನಿಂದ ಅಭಿಮನ್ಯ ವಾದ ಭೂತನಸ್ತುವಿನ 
ಯಾನ ಒಂದು ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಅನನು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ, ಸಿಯಾನುಕನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಹಾಗೆ ನಿಯಾನಕನಾಗುವುದಾದರೆ ಪ್ರಸಂಚದ ಸರ್ವಕ್ಕೂ ಅನನು ನಿಯಾಮಕನಾಗ 
ಬೇಕಾಗುವುದು, ಮತ್ತು ಅನನ ಅಭಿಮಾನಕ್ಕೆ ನಿಷಯನಲ್ಲದ. ವಸ್ತುವನ್ನೂ ನಿಯಮಿಸ 
ಬೇಕಾಗುವುದು, ಇದು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲನೆಂಬುದು ಅನನು ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನ ಅಭಿಮಾನಿ 
ಎಂಬ ಭಾವದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟನಡುವುದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅನನು ಅಸೂರ್ಣ. ಅಪೂರ್ಣ 
ನಾದುದರಿಂದಲೇ ಅಸ್ಪತಂತ್ರ, ಅವನಿಗೆ ನಿಯಾನುಕನೊಬ್ಬನು ಬೇಕು. ಅನನೇ 
ಸರ್ವೋತ್ತಮ ಮತ್ತು ಸ್ವತಂತ್ರನಾದ ದೇವರು, ಈ ಸರ್ವೋತ್ತ ಮದೇವರು ಸರ್ವಾಂಶ 
ಯೂ ಸರ್ವರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಸಂಚದ ಎಲ್ಲ ನಸ್ತುಗಳ ಅಭಿಮಾನಿಗಳಾದ ಎಲ್ಲ 
ದೇವತೆಗಳ ನಿಯಾಮಕ, ಈ ತತ್ತ್ವದ ಮಹಿಮೆಯೇ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯ, ನೀತಿ, 
ಮುಂತಾದುವು ಕಂಡುಬರುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ, (4 


ii ಖುತನಿಯಮ 
ತವಸ್ತುಗಳು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ವ್ಯಾಸಾರಮಾಡಿದರೂ ಒಂದೊಂದು ಭೂತ 
ನೂ ಇತರ ಭೂತನಸ್ತುಗಳ ವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೆ ಸಂಗತವಾಗಿರುವುದು. 
ಯು ಕತ್ತಲನ್ನುಂಟುಮಾದಿದರಲ್ಪವೇ ಬೆಳಕನ್ನುಂಟು 
ಗೆಯೇ ಕಷ್ಟವನ್ನು ಕೊಡುವ ದೇವತೆಯು 
ನ್ನ ಕೊಡುವ ಡೇನತೆಯ ವ್ಯಾಪಾರ, ಸೂರ್ಯ 


ಮುಳುಗಿದರೆ 





೪೧. 


ವಾದುದು: ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ, ಅಕ್ರಮನೆಂದು ವ್ಯವಹರಿಸುವುದು ಭ್ರಾಂತಿ, ಆ 
ಭ್ರಾಂತಿಯೂ ಕ್ರಮಬದ್ಧ, ' ಹೀಗೆ ಜಗತ್ತು ನ್ಯಾಯ, ನೀತಿ ಮತ್ತು ಒಂದು ಕ್ರಮದ 
ಮುದ್ದೆ. ಜಗತ್ತಿನ ಈ ಭಾವಕ್ಕೆ ಸರ್ವೋತ್ತಮನಾದ ಜೀನಕೇ ಕಾರಣ, ಅಭಿ 
ಮಾನಿದೇವತೆಗಳು ಈ ಭಾವದ. ನಾನಾರೂಸವಾದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗಳು, ಅಭಿಮನ್ಯ 
ನಾದ ವಸ್ತುಗಳು ಇದೇ ಭಾವನೆಯನ್ನೇ ಉದ್ಭೋಹಿಸುವ ಮೂರ್ತಿಗಳು. ಈ 
ಫಿಯಮನನ್ನೇ ಎಂದರೆ ಈ ನ್ಯಾಯ, ನೀತಿ, ಕ್ರಮವನ್ನೇ ವೇದಗಳು ಖುತ ಎಂದು 
ಕರೆಯುವುವು,. ಈ ಖುತನೇ ಪ್ರಸಂಚದ ನ್ಯಾಯ, ನೀತಿ; ಕ್ರಮ ಮತ್ತು ಸಾಂಗತ್ಯ. 
ಸರ್ವೋತ್ತಮದೇವರೇ ಇದಕ್ಕೆ ನಿಯಾಮಕ, ಅವನಿಂದಲೇ ಇದು ರಕ್ಷಿತ, ಈ ಖುತನೇ 
ಪ್ರಸಂಚದ ನಿಯನು, ಪ್ರಸಂಚದ ಅಣುರೇಣು ತೃಣಕಾಷ್ಕಗಳು. ಕೇವಲ ಅಸಾರ 
ಮತ್ತು ಅನಿತ್ಯ. ಯಾನ ನಸ್ತುಪೂ ಈ ನಿಯನುಕ್ಳಿ ಬಾಹ್ಯವಲ್ಲ. ಸರ್ವರೂಪದಲ್ಲಿಯೂ 
ಅದು ಈ ನಿಯಮದ ಆಡಳಿತಕ್ಕೆ ಒಳಸಟ್ಟಿರುವುರು. ಹೀಗೆ ಪ್ರಸಂಚದಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯ 
ನಲ್ಲದುದಿಲ್ಲ; ನೀತಿಯಲ್ಲದುದಿಲ್ಲ; ಕ್ರಮನಲ್ಲದುದು ಇಲ್ಲ; ಅಸಂಗತವಾದುದಿಲ್ಲ.' ಈ 
ತಿಳಿನಳಿಕೆಯೇ ಜ್ಞಾ ನ ಈ ತಿಳಿನಳಿಕೆಯಲ್ಲದುದು ಜ್ಞಾ ನನಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೂ ನಿಯಾ 
ಮಕ ಸರ್ವೋತ್ತಮ ದೇವರು. ಹೀಗೆ ಸರ್ವೋತ್ತಮನಾದ ದೇವರು. ಲೋಕದ 
ಸರ್ವಕ್ಕೂ ಸರ್ನರೀತಿಯಿಂದಲೂ ನಿಯಾನುಕನಾಗಿ ಗುಣಪೂರ್ಣ ಮತ್ತು ನಿರ್ಜೋಷ 
ನಾಗುವನು,. ಈ ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ದುಃಖನಾಶ ಈ ಜ್ಞಾನವೇ, ಶಾಂತಿ. 
ಅದೇ ಮೋಕ್ಷ, ಕ 1] 
iii ಭೂತವನ್ನು ಹೇಳುವ ಪ್ರತಿ ಶಬ್ದವೂ ಸರ್ವೋತ್ತಮದೇನತೆಯ ಪರ 
ಇದನ್ನು ತಿಳಿದ ವೇದಯಹಿಗಳು ಒಂದು ಭೂತನಸ್ತುನನ್ನು ನೋಡುವ ಸಂದರ್ಭ 
, ಕ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಅಭಿಮಾನಿಜೇವತೆಯ ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ಆ ವಸ್ತುವಿನ ಸರ್ವ 
ನನ್ನೂ ಉಂಟುಮಾಡುವ ಮತ್ತು ಆ ಸರ್ವವನ್ನು ಯತಥಿಯಮದಾಂತೆ ವರ್ತಿಸುವ ರೀತಿ 
ಯಲ್ಲಿಡುವ ಭಾವವನ್ನೂ ಇನ್ನೂ ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಹೇಳಬಹುದಾ ಸರ್ವಸ್ತ 
ಶೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿಟ್ಟು ಅದಕ್ಕೆ ಬೋಧಕನಾಗುವ ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವ! 
ದೃಷ್ಟಿಯು ವ್ಯಾಸಾರಮಾಡುವಾಗ ಸಣ್ಣ ವಸ್ತು, ರೊಡ್ಡ ವಸ್ತು ನಂಬ, 
ವಿಲ್ಲ; ಸವಿತ್ರ ಅಪವಿತ್ರ ಎಂಬ ಭೇದಭಾನನಿಲ್ಲ; ನ್ಯಾಯ ಅ ಯ ಎಂ2 
ನೀತಿ ಅನೀತಿಯ ಭೇದವಿಲ್ಲ; ಕ್ರಮಾಕ್ರಮಗಳ ಭೇದನಿಲ್ಲ: 


ನಿಲ್ಲ, 
ಗಿರು: 





೪೨ 


ಪರನ 

ವಸುಗಳಿಗ್ಯೂ ಎಂದರೆ ಭೂತ, ಭೂತಾಭಿಮಾನಿ, ನಿಯಾ ರನಾತ್ಮ ಈ 

ನೀ ಸರಿರುವುದು ನ್ಯಾಯಸಿದ್ಧ. ಹಾಗಿಲ್ಲದಿರಲು ಅವಕ್ಕೆ ಶರೀರಶರೀರಿ 
ಮೂರಕ್ಕೂ ಒಂದೇ ಹೆಸರಿ ನ್ಯಾಯಸಿದ್ದ, MF 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಅಗ್ನಿಯನ್ನು ಕೊಂಡೆ 
ಅಗಿಶಬಕ್ಗೆ ೧ ಭೌತಿಕವಾದ ಒಂದು ವಸ್ತು ೨ ಆ ವಸ್ತುನಿನ ಅಭಿಮಾನದೇವತಿ 

ಸ್ರ 

೩ ಟಿಸನ?ಸ್ವಕ್ಕೂ ನಿಯಾನುಕನಾದ ಸ್ವತಂತ್ರನಾಡಪರನಾತ್ಯ- ಹೀಗೆ ಮೂರುಅರ್ಥ, 


೧೩ ವೇದಸಿದ್ಧ. ವಾದ ಆರಾಧನೆಯ ಕ್ರಮ 
i ನಿನೇಕನೇ ಆರಾಧನೆಯ ತಿರುಳು 
ವೇದಖಸಿಯು ತನ್ನ ಆರಾಧನೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಭೂತನಸ್ತು ನಿನಿಂದ ಆರಂಭಿಸಿ 
ಅಭಿಮಾನಿಡೇನತಾ ಮೂಲಕ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ತನ್ನ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸುನನು. 
ಅಥವಾ ಪರನಾತ್ಮನಿಂದ ಹೊರಟು ಭೂತನಸ್ತುವಿನನಕೆಗೂ ದೃಷ್ಟಿ ಪಥವನ್ನು ವಿಸ್ತರ 
ಸುವನು, ಅಥವಾ ಈ ಮೂರು ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನಿಂದ 
ಹೊರಟು ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಇಡುನನು. ಈ ಎಲ್ಲ ದೃಷ್ಟಿಗೂ 
ಆ ದೃಷ್ಟಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಡುವ ಎಲ್ಲ ಪದಕ್ಕೂ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ನಿಯಮಬದ್ಧವಾದ 
ಮೂರು ಅರ್ಥವಿರುವುಡು. ಅನನು ಯಾನ ಭಾಸೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಈ ನಿಯಮನನ್ನು 
ಫಿರೂಪಿಸಲಿ ಅವನಿಗೆ ಭೂತನಸ್ತು ಭೂತವಸ್ತುವೇ; ಅಭಿಮಾನಿಜೇವತೆಯು ಅಭಿನಾ 
ನಿಯೇಸರ್ನೋತ್ತಮ ಸ್ವತಂತ್ರ ಪರಮಾತ್ಮನು ಸರ್ವೋತ್ತಮ ಸ್ವತಂತ್ರ ಪರಮಾತ್ಮನೇ. 
ಅವನಿಗೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಯಾನ ಸನ್ನಿ ನೇಶದಲ್ಲಿಯೂ ಈ ನಸ್ತುಗಳ ಅವಿನೇಕವಿಲ್ಲ. 
1 ವೇಡದಲ್ಲಿರುವುದು ಏಕಮೂಲಕತ್ಸನಾದ (Monism) 
 ಉಕ್ತರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವೇದವು ಭೂತನಸ್ತುವಿನ ಪೂಜೆ (Nature Worship) 
(ಶ್ವರವಾದ (Polythcism) ಮತ್ತು ತತ್ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸರ್ವೋತ್ರಮನೆಂದು 
Sta (Kathenotheism or Henotheism) ಇದಾವುದನ್ನೂ 
ವುದಿಲ್ಲ, ಅದು ಮೊದಲಿನಿಂದ ಕೊನೆಯನಕೆಗೂ ಸಿದ್ದಾಂತಿಸುವುದು 
ಏಿಶಮೂಲಕತ್ವ (10711522) ವಾದವನ್ನು. ಇದನ್ನು ಹಿಂಜಿಯೇ ಸೂಚಿಸಿ 


ಪ್ರಪಂಚದಿಂದ ಹೊರಗೆ ಮಾಡಜಿ ಏಕೇಶ್ವರವಾದ (Mono- 


ಖೊಲಕ ಮೋನಿಸಂನಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಾನ. 


| ಉಪನಾದಿಸಿದ 
೬.೫೧. 
ಬ. ನೊಡಲು 





ಸರ್ವೋತ್ತಮಜೇವನಾದ ಆಗಿ 
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ಮ್ಯಾಕ್ಸ್‌ ಮುಲ್ಲರ್‌ ನೇದದ ವಿಚಾರವು ತನ್ನ ಪೂರ್ವರಂಗದಲ್ಲಿ. ಭರತಖಂಡದ ಆಚೆ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿದ್ದ ನೇಚರ್‌ ವರ್ಷಿಸ್‌ ಮತ್ತು ಪಾಲಿಥಿಯಿಸಂ ಇವನ್ನು ಅಸೇಕ್ಷಿಸುವುದು 
ಎಂದು ಹೇಳುವನು. ಹೀಗೆ ಊಹಿಸಬೇಕಾದ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ, ವೇದದ ಮೋನಿಸಮ್ಮಿಗೆ 
ಪೂರ್ವರಂಗವಿರಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ, ಹೇಗೆ ಸರ್ವೋತ್ತಮನಾದ ಜೀವರೊಬ್ಬ ನಿದ ರೆ' ಆವನ 
ಜ್ಞಾನ ಮೊದಲಿನಿಂದ ಕೊನೆಯನರೆಗೆ ಪೂರ್ಣಸಪೋ, ಅದಕ್ಕೆ ಅಪೂಣಸ ವಾನ ಜ್ಞಾನ 
ಇ 

ಪೂರ್ವರಂಗದಲ್ಲಿಇರಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ ವೇದದ. ಮೋನಿಸಮ್ಮಿಗೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ 
ಅಪೂರ್ಣವಾದ ವಾದಗಳು ವೇದದಲ್ಲಿಯೇ ಇರಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ, 'ನೇದದಲ್ಲಿ ಕನಿಷ್ಟ 
ವಾದ ಭಾವದಿಂದ ಉತ್ಫೃಷ್ಟವಾದ ಭಾವದವರೆಗೆ ಬೆಳವಳಿಗೆ ಇರುವುದು ಎಂದು 
ತನ್ನಿಂದಲೇ ಕಲ್ಪಿತವಾದ ಆಗ್ರಹನೇ ಮ್ಯಾಕ್ಸ್‌ ಮುಲ್ಲರ್‌ ವಾದದ ಪೂರ್ವರಂಗ. ಈ 
ಆಗ್ರಹೆನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ವೇದವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಆತನು ಗಮನಿಸಿದ್ದರಿ ಮೇಲೆ ಕಂಡ ವಿಷಯ 
ಗಳನ್ನು ಆತನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಲು ಕಾರಣವೇ ಇರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. 

ವೇದದ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ನಿಕಮೂಲಕತ್ವವಾಡವಾದಕೇ ಭರತಖಂಡದಲ್ಲಿ 
ಯಗ್ಗೇದಾನಂತರ ಸ್ರಸಕ್ತವಾದ ತತ್ತ್ಯಶಾಸ್ರ್ರಗಳಿಗೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಂಟಾಗುವುದು. 
ವೇದಸಿದ್ಧಾಂತವು ಮೋನಿಸಂ ಅಲ್ಲದಿರಲು ಭಾರತೀಯತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರವು ಈಗ ಅದು 
ಇರುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಈ ಖುಗ್ರೇದದ ಮೋನಿಸಂ ಎಂಬುದು ಮುಂಜಿ 
ಬರುವ ವೈದಿಕಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೂ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಬ್ರಹ್ನೆವಾದಕ್ಕೂ ವೇದಾಂತಸಂಪ್ರ 
ದಾಯಗಳಿಗೂ ಬ್ರಹ್ಮನಾಮಾಂಸಾರೂಸವಾದ ವೇದಾಂತ ಪ್ರವರ್ತಕವಾಗಿ 
ಇರುವುದು. ಇದು ಮೋನಿಸಂ ಅಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಇದಾವುದೂ ಹುಟ್ಟುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಮೋನಿಸಂ ಬ 
ಅಲ್ಲದೆ ವೇದಕ್ಕೂ ವೇದಾಂತಕ್ಕೂ ಮಧ್ಯೆ ಬಂದ ವಾದಗಳು ಕೇವಲ ಪೂರ್ವ 
ಪಕ್ಷರೂಸವಾದುವುಗಳು. ಅವು ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಾಂತವಲ್ಲ.' ಅವುಗಳ 
ಅಸೂರ್ಣಭಾನವೇ ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. ಇದು ಮುಂದಿನ ಅಧ್ಯಯನದಿಂದ ಯಥಾ 
ಯೋಗ್ಯವಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು. 

iii ಖುಗ್ಗೇದದ ನಿಕನೂಲಕತ್ಸನಾದ (ಮೋಸಿಸಂ) 

ಖುಗ್ಗೇದದ ಏಕಮೂಲಕತ್ವವಾದನನ್ನು ಅಗ್ನಿಯನ್ನು 
ಉಪಸಾದಿಸಬಹುದು, ಆಗ್ನಿ ಎಂಬ ವಸ್ತುನಿಗೆ ಯಗ್ಗೇದದ ಮೊದಲನೆಯ ಮಂತ್ರ) | 
ಆರಂಭಿಸಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿಯೇ ಸರ್ವೋತ್ತಮನಾದ ಗುಣಗಳು ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿರ ವವು. ಸ 
ಸರ್ವೋತ್ಕಮಗುಣಗಳು ಸರ್ವೋತ್ತಮನೆಂದು. ಅಗ್ನಿಯನ್ನು ತಿಳಿಸುವ 





:೧.೧೬೪-೪೬ರಲ್ಲಿ “ಜ್ಞಾನಿಗಳು ೮ ಸ ತ್ರಮುಸಿವರನ್ನು ಫೆ ನಿ ತ ನರುಣ, 
FO ನತ:ಮದೇವರು ಒಃ 
ಅಗ್ನಿ ಮುಂತಾದ ಕೂಪದಲ್ಲಿ ಕರೆಯುನರು;” ಆ ಸವೊ ಡೆ ಬ್ಲ 


ರೂಪದಲ್ಲಿ ನಹರಿಸುವರು. ನವರು ಅವನನ್ನು 

ಭಿ ೫ ಹ » ಖುಗ್ರೇದ ಹ ಕಲ್ಲಿ 
A ಮ ್ಲಾ ನಿಗಳಾದ ಕವಿಗಳು ಸುಂದರವಾದ ರೆಕ್ಕೆ ಗಳುಳ್ಳ ಈ ಸರ್ಪೊತ್ತವ ಮದಿ ವರನ್ನು. 
ಕ ಅನೆ ಒಬ್ಬನೇ ಆದರೂ ಮಾತುಗಳಿಂದ ಆನೇಕವನ್ನಾ ಗಿ ಮಾಡುವರು,” ಎಂದಿರು. 
ವುದು ಸು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಭೂತನಸ್ತು ನಾದ  ಶಬ್ಟಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಈ ಸರ್ವೋತ್ತಮ 
ದೇವರೇ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥ ಭೂತಗಳೂ ಅಭಿಮಾನಿದೇವತೆಗಳೂ ಅಪುಗಳಾದುದೂ 
' ಅನನಿಂದ, ಅವನು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅನನು ಎಲ್ಲವನ್ನೂ 
' ಮಾಡಿದವನು, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅನನು ಎಲ್ಲ ನಸ್ತುಗಳನ್ನೂ ಹೇಳುನ ಎಲ್ಲ ಶಬ್ಧ 
ಗಳಿಗೂ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥ. ಇದನ್ನು ತಿಳಿದರೆ ಬುಗ್ಗೆ (ಡೆ. ಸೊದಲಿನಿಂದ ಕೊನೆಯವರೆಗೆ 
ಇರುವ ಎಲ್ಲ ಪದಗಳಿಗೂ ಆ ಪದಗಳನ್ನು ಅಕ್ರ ಡಿ ಬಂದ ಎಲ್ಲ ವ್ಯವಹಾರಗಳಿಗೂ 
ಎಂದರೆ ಲೌಕಿಕಾಲೌಕಿಕ ಸಮಸ್ಯಶಬ್ದ] ಗಳಿಗೂ ಅವನೇ ಅರ್ಥ. ಅನಳ್ಳೆ ಒಂದೇ ಅರ್ಥ, 
ಈ ಅರ್ಥವು ಅನನ, ಮಿಕ್ಕ ಆರ್ಶವು ಅಮುಖ್ಯ, ಅದು ಅನನನ್ನು ತಿಳಿಸಲು ಕಾರಣ 
`` ವಾಡೆ ಸಾಧು, ಅವನನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದೆಂದರೆ ಅವನೇ ವೇದದ ಅರ್ಥ ಎಂದು 
ತಿಳಿಸುವುದು, ಅವನನ್ನು ತಿಳಿಸಲು ಅದು ಸಾಧಕನಲ್ಲದಿರಲು ಅದು ಅಸಾಧುವಾದ 
ಅರ್ಥ. ವೇದಕ್ಕೆ ಸಣ್‌ ಅಥವಾ ನಿರ್ಜೋಷವಾದ ನಿಕಮೂಲಕತ್ತ ಶ್ರೃವಾದವು ಒಂದೇ 
ಪಿ ಸ ತಿಳಿದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅಸಾಧುನಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸೊಡುನ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
ಸ್ಯಾರಿ... ಈ ಸರ್ವೋತ್ತಮ ಜೀವರು ಸರ್ವಸತ್ತಾ ಪ್ರ ದ, ಇನನು ಮಾಡಿದುದು 
ಸತ್ಯ ಇವನು. ಸತ್ಯನ ನಿನ ಚ ಈ ತ್ತ ಎನನ್ನು ಹಸುವು ರೂಸ 


ರನ ವುದು: ಅನಿವಾರ್ಯವಾಯಿತು: ನಿ, ಭೂತ 
ನತಾನರವಾಗಿ. ೩ ಸನಕ ಮ ದೇವತಾ 
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ಸ್ತುತಿ ಒಂದೇ ಉದ್ದೇಶ. ಯಥಾರ್ಥವಾದ ಆ ಸ್ತುತಿಯ ಭಾಸೆಯೇ ನೇಡ, 
ವೇಡಯಹಿಗಳಿಗೆ ಈ ವಿಶಿಷ್ಟಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ವೇದವು ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರ ೃತವಾಗಿದ್ದಿ ತು 
ಅನರ ಐಹಿಕಜೀವನಕ್ಕೆ ಮುಕಿ ಕ್ಲಿಸಂಪಾಜಿಕೆಯೇ ಫ ಫಲ. ಎಂದಕೆ. Mr ಭಾನದಲ್ಲ Se 
ಜೀನನವು ಯಾವ ಕೊಸದಲ್ಲಿಯೇ ಇರಲಿ ಅದು ಮುಕಿ ಕಿ ಸಾಧನವಾಗೆಜೇಕಾಗಿದ್ದ ತು. 
ಜುಗ್ವೆ (ದ ೯-೧೧೩-೭ ರಲ್ಲಿ“ ಎಲ್ಲಿ ಸ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಮತ್ತು' ಪ್ರಕಾಶವೋ ಅಲ್ಲಿ ನಾನು 
ಅನ್ನು ನೌತನಾಗಲಿ. ಎಲ್ಲಿ ಸುಖ ಮುತ್ತು ಸಂತಸವ, ಎಲ್ಲಿ ಆನಂದವೂ ಎಲ್ಲಿ 
ಆನಂದ ಭೋಗ ಇರುವುವೊ, ಎಲ್ಲಿ ನನ್ಮು ಅಪೇಕ್ಷೆಯ ಮೂಲತತ್ತ್ವ ಎನು ಎಂದರೆ 
ಸರ್ವಾಸೇಕ್ಷೆಗೆ ಮೂಲಭೂತ; ವಾಡ ಅಥೀಕ್ಷಿಯು ತೃಶ್ತಿಹೊಂದುಪ್ರೆಸೋ ಅಲ್ಲಿ 
ನನ್ನ ನ್ನು ಅನುರನನ್ನಾ ಗಿ ಮಾಡು, ? ಎಂದು ಸೋಮನನ್ನು. ಕುರಿತು ಪಾ ್ರಾರ್ಥನೆ ಇರು 
ವುದು ಈ ಅನುರತ್ವ ವೇ ಮುಕ್ತಿ. ಅಮರತ್ವ ದ ಅಿನೇಕಿ ಕ್ಸೆಯೇ “ಮುಕ್ತಾ, 
ಒಂದು ವೇಳೆ ವೇದದಲ್ಲಿ 'ಭಾತಿಕವಸ್ಸ, ಗಳ ಪೂಜಿ ಸಹಿಪುವಾಣಕಿ' ಮುಕ್ತಿಯ ಮಾತಿಗೆ 
ಅರ್ಥವೇ ಇಲ್ಲ. ಒಂದು ಭೂತನಸ್ತು.. ಅಥವಾ: ಅದರ ಅಭಿಮಾನಿಜೇನತೆ ಪ್ರಸಂಚದ 
ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಅಂಶಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಸಂಬಂಧಿಸುವುದು, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ 
ಮನುಸ್ಯ ನಿಗೆ ಅಮುರತ ನನ್ನು ಕೊಡುವ ಸಾಮಥಣ್ಯನಿಲ್ಲ. ' ಅಮರತ್ವ ತ್ರವನ್ನು ಕೊಡುವ 
ಸಾಮ್ಯ ಸರ್ಪೋ ಮ ಮತ್ತು ಸರ್ವಸ್ನ ತಂತ್ರ ಪರಮಾತ್ಮ ನದು” ಎಹಕಜೀವನ 
ನನ್ನು ಸಸಿ ಸಿದನನೂ ಅವನೇ. ಅಧಿಕಾರಿಯನ್ನು ಅದರಿಂದ ಮುಕ್ತ ಕೃನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡು 
ನನಸೂ ಅವನೇ. ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿರುವ ಆತ್ಮ ನು ಮು ಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲ 
ಈ ಎರಡು ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅವನೇ TE ಮತ್ತು ಅವನೇ ಪ್ರವರ್ತಕ, 
ಸರ್ವತ್ರ ಮತತ್ತ ನನ್ನು: 'ತಿಳಿದನನಿಗೆ ವೇದಕ್ಕಾ! ಗುವ ದಹನ ಬೇಕಿ. 
ಅದು ಒಂದು ವಶಿಸ್ಸಾಃ ಸ್ಸ್‌ ಯುಳ್ಳು ದ್ದು ಈ ಸರ್ವೋ” ಮತತ್ರ್ವವು ಪ್ರಪಂಚದ. 
ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಮೂಲವಾಗಿ ಅತಿ A ವಸ್ತುನಿಗೂ ಮೂಲ, ಇದನ್ನು ತಿಳಿದರೆ ಕ್ಥೆ 
ನೇರದ ಆಪಾತತಃ ತೋರುವ ಸಾಧಾರಣವಾದ ನಸ್ತುವಿನ ಸರವಾದ. ಸೂ ೋತ್ರವೂ 
ಅನ್ನ್ಯ ನಸ್ತ ಸ್ತ್ರ, ಗೃಹ, ಸೌಖ್ಯ ಮೊದಲಾದ ವಿಷಯದ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯೂ ಮಹತ್ತ ರವಾ: 
ಅರ್ಥವುಳ್ಳ ದಾಗುತ್ರದು. ಇಂತಹ ಸ್ತುತಿಯು ಲೋಕಜೀವನ। 
ಹೀನ, ಅದು ವೇದದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಕ್ತವಾದರೆ ಪರಮಾತ್ಮನ ಮಹಾಮಹಿಮೆ 


ಶುನಮಾತು, ಈಮಾತು ಮನುಷ್ಯನ ಸರ್ವರೀತಿ 
ಸಂಧಾನಕ್ಕೆ ತಂದುಕೊಡುವ ಭಾನ. ಅರೇ ಮುಕ್ತಿ! 


ಕುಂತು ಆಜಾಂ ಮುಂತಾದುದರ ಪ್ರಾ ್ರಾರ್ಥನೆಗೂ 








ರಾರಾ ಗ್‌ 


೪೬ 


ii ಪರತತ್ತ್ವಾನುಭನ ವೇದಯುಸಿಗಳ ಅಸಾಧಾರಣ್ಯ 

ವೇದದಲ್ಲಿ ಈ ಸರ್ವೋತ್ತಮಜೇವತೆಯು ಮನುಷ್ಯನ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ, ಅವನು 
ಪರಮಾತ್ಮ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಇಂದ್ರನ ಅರಾಧಕನು ಒಂದು ಪ್ಯಾನಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರನ್ನು 
ಇರುವನೋ ಇಲ್ಲವೋ ಎಂದು ಸಂಡೇಹನಡುನನು. ಸಣ್ಣನೇಶದಲ್ಲಿ ಆ ಆರಾ 
ಧಕನ ಅಂತರಾತ್ಮನಾಗಿ ಇಂದ್ರನು "ಇಲ್ಲಿ ನಾನಿದ್ದೇನೆ, ಓ ಆರಾಧನೆ! ನನ್ನನ್ನು 
ಇಲ್ಲಿ ನೋಡು. ನಾನು ಸರ್ವಶಕ್ತ,” ಎಂದು ಹೇಳುವನು, ಹೀಗೆಯೇ ಮತ್ತೊಬ್ಬ 
ಆರಾಧಕನು ವರುಣನ ಇರುವಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹನಡುತ್ತಾನೆ. ಅವನೇ ವರುಣ 
ನನ್ನು ಕುರಿತು ಹೀಗೆ ಸ್ತೋತ್ರಮಾಡುತ್ತಾನೆ: “ನಾವು ದಿನಂಪ್ರತಿ ನ್ಯಾಯಕ್ಕೆ 
ಎಷ್ಟೇ ವಿರುದ್ದವಾಗಿ ನಡೆಯಲ್ಲಿ ನಾವು ಮನುಸ್ಯಮಾತ್ರರು, ಓ ದೇವನೇ! 
ವರುಣ್ಯ ನಮ್ಮನ್ನು ಮರಣಕ್ಕೆ ಗುರಿಮಾಡಬೇಡ,  ಕ್ರೂ`ಕ್ಸೆಗೆ ಒಳಪಡಿಸಬೇಡ. 
ದ್ವೇಷಿಗಳ ಕೋಪಕ್ಕೆ ತುತ್ತುಮಾಡಬೇಡ” ಎಂದು, ಅನಂತರ ಅವನು ತನ್ನನ್ನೇ 
ತಾನು ಕೇಳುತ್ತಾನೆ, “ಎಲ್ಲರೂ ನೋಡಬೇಕಾದ ಜೀವನನ್ನು ನಾನು ನೋಡಿದೆನೆ?” 
ಎಂದು. ಅನಂತರ ಅನನಿಗೆ ಜ್ಞಾ ನೋದಯವಾಗುವುದು, ಆಗ ಅವನು ಹೀಗೆ ಹೇಳು 
ತ್ತಾನೆ: "ಅನನು ನನ್ನ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರಬೇಕು?' ಎಂದು, ಈ ವಾಕ್ಯ 


. ಗಳಲ್ಲಿಸಮತ್ತವಸ್ತುಗಳ ಒಂದು ಮೂಲವು (ನೋನಿಸಂ) ಇಂದ್ರ ಮತ್ತು ವರುಣ 


ಎಂಬ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಫಿರೂಫಿತವಾಗಿರುವುದು. ಈ ಇಂದ್ರ ಅಥವ ವರುಣ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ದೇವತೆಯಾಗಿದ್ದರಿ ಆರಾಧಕನ ಸಂದೇಹವನ್ನು ಅವನ ಅಂತರಾತ್ಮನಾಗಿ ಪರಿಹರಿಸು 
ವುದು ಹೇಗೆ? ಈ ಜೀನನು ಅಂತರಾತ್ಮ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಅನನು ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಒಳ 
ಗೊಂಡ ಇಡೀ ಪ್ರಸಂಚಕ್ಕೆ ಅಂತರ್ಯಾಮಿ ಎಂಬ ಅರ್ಥನಿರುವುದು. ಈ ಸಂದರ್ಭ 
ದಲ್ಲಿ ಸರ್ವೋತ್ತಮನಾದ ದೇವತೆಯು ಸರ್ವಕರ್ತನಾಗಿ ಸರ್ವಾಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿರು. 


. ' ವುದು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡುವುದು, : ಇದೇ ನೇದದ ಏಕಮೂಲಕತ್ವವಾದ, 


'  ಸರ್ವೋತ್ತಮದೇವಕೇ ಪ್ರಪಂಚದ ಆತ್ಮ, ಇದೇ ವಿಚಾರಪೂರ್ವಕವಾದ 
ವೆ 'ದಸಿದ್ಧಾಂತ, ನೇಚರ್‌ ನರ್ಷಿಪ್‌ ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ದ, ಅದು ಅಧ್ಯಾತ್ಮನಾದ ಸರ್ವ 





ನಕ್ಕೂ ವಿರುದ್ಧ. ವೇದವಾದವಾದರೊ ಕೇವಲ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಜೀವರು ಸರ್ನಕ್ಕೂ ಮೂಲ 
ಸರ್ವಕ್ಕೂ ಅಂತರ್ನಿಯಾನುಕ ಎಂಬುಜೀ ಈ ಅಧ್ಯಾತ್ಮತತ್ತ ವದ ತಿರುಳು. 

ಚುಜ್ಮಂತ್ರತತ್ತ್ವನೇ ಸಮಸ್ತ ನೇಡಗಳ ತತ್ತ್ವ 

ತ್ರಗಳು ಈ ಸರ್ವೋತ್ತಮ ಜೀವತೆಯನ್ನು ಪ್ರಜಾಸತಿ, ಬೃಹಸ್ಪತಿ, 

ಎ೦ಬ ಮುಂತಾದ ಇತರ ಹೆಸರುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಆರಾಧಿಸುವುವು ಮತ್ತು 
ಬ್ಯ ಮೂಲ ಎಂಬ ಭಾವವನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಆ 

3 ಸ್ವತಂತ್ರನೆಂದೂ, ಸತ್ಯದ್ದ್ದಿ ಸತ್ಯನೆಂದೂ ನಿತ್ಯದಲ್ಲಿ 

ಪೂರ್ಣನಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣನೆಂದೂ ತಿಳಿಯಲು 





೪ 


ಸಾಧ್ಯಕವಾಗಿರುವುವು. ಇನೇ ಮುಂಜಿ ನಿರೂಪಿತನಾಗುನ ಉಸನಿಸತ್ತು ಗಳಿಗೆ ತಳ 
ಹದಿ. ಭೇದದಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ಜಗತ್ತಿನ ಏಿಕೀಭಾವಸ್ಥಾ ನವೇ ಈ ಸೇನರು, ಏಕೀ 
ಭಾವಸ್ಥ ನವೆಂದರೆ ತನ್ನಲ್ಲಿ ಜೀದವಿಲ್ಲದೆ ಸಮಸ್ತ ಭೇದಗಳಿಗೂ ಪ್ರವರ್ತಕ ಎಂದು 
ಅರ್ಥ. ಈ ಜಗತ್ತು ಈ ದೇವರ ಪೂರ್ಣತೆಯ ಭಾಸೆ, ಅನನಿಲ್ಲಜೆ ಜಗತ್ತಿ ಲ, ಅನನ 
ನಾನಾ ಅನಯವಗಳು ಪ್ರಪಂಚದ ನಾನಾ ಭಾಗಗಳು. ಖುಗ್ಬೇದದ ವಿಶ್ವಕರ್ಮ ಸೂಕ್ತ 
"ಅವನು ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುವಿನ ಒಂದು ಮೂಲ'' ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸುವುದ್ದು, ನಾಸದೀಯ 
ಸೂಕ್ತವು “ಅವನು ಇರುವುದಕ್ಕೂ ಇಲ್ಲದಿರುವುದಕ್ಕೂ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಮೂಲ” ಎಂದು. 
ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸುವುದು. ಪುರುಷಸೂಕ್ತವು “ಅನನು ಸರ್ವಾಂತರ್ಯಾಮಿ ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲ 
ಸರ್ವಾತೀತ? ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸುವುದು. ಹೀಗೆ ಅನನು ಸರ್ವಪ್ರವರ್ತಕ; ನಿರ್ಭೇದ, 
ಸರ್ವಾಂತರ್ಯಾಮಿ ಮತ್ತು ಸರ್ವಾತೀತ. ನಾವೆಲ್ಲರೂ ಅನನಲ್ಲಿರುನೆವು ಮತ್ತು ಅವನ 
ಅಂತವಾಗಿರುವೆವು.. ಅನನು ಎಲ್ಲದರಿಂದಲೂ ವಿಲಕ್ಷಣ ಮತ್ತು ಅನಂತಗುಣಗಳಿಂದ 
ಅಧಿಕ. ನಾವು ಮೊದಲುಗೊಂಡು ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ಅವನನ್ನು ನೋಡುವುದು ಜೀವನದ 
ಒಂದೇ ಉದ್ದೇಶ. ಇದೇ ಖುಗ್ರೇದದ ಒಂದೇ ಅರ್ಥ; ಆ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಸರ್ನ 
ನೇದದ ಒಂದೇ ಅರ್ಥ; ಈ ಕಾರಣ ಸರ್ವಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಒಂದೇ ಅರ್ಥ; ಈ ನಿಮಿತ್ತ 
ಸರ್ವತಸಸ್ಸಿನ ಒಂದೇ ಧ್ಯೇಯ; ಆದುದರಿಂದ ಜೀವನದ ಒಂಜೇ ಗುರಿ. ಇದು ವೇದ 
ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಮಾತಲ್ಲ, ನಿರ್ದೋಷವಾದ ನೇದದಲ್ಲಿಯೇ ಅಡಗಿದ ನ್ಯಾಯದಿಂದ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಿತವಾದ ಭಾನ. ಹಿಂಜೆಯೇ ಸೂಚಿಸಿದಂತೆ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ಬ್ರಶ 

ಮೀಮಾಂಸಾ ಎಂಬ ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಇದರ ವಿಪುಲವಾದ ಉಸಸಾದನೆ ಇರುವುದು. 
ಈ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಭಾರತೀಯತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಆಧುಸಿಕಕ್ಕೆ ಆಧುನಿಕ ಎಂದು 
ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು. 






























ಅಧ್ಯಾಯ ಕ್ಷಿ 
೧ ಉಪನಿಷದ್ದರ್ಶನ 
..(ಪ್ರತೀಚ್ಛಪದ್ಧತಿಯ ಸಂಗ್ರಹ) 
೧. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು. 
i ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಮತ್ತು ಮಿಕ್ಕ ನೇದಭಾಗಗಳು 


"ಮಂತ್ರ ತ್ರಗಳು, ಬ್ರಾ ್ರಾಹ್ಮಣಗಳು, ಆರಣ್ಯ ಕಗಳು ನತ್ತು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಪರಸ್ಸರ 

ಭಿನ್ನ] ಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯ್ಸಟ್ಟಿದ್ದ ದ್ದರೂ ಅನೇಕೆ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡು 
ಬರಬಹುದಾದ ವಿಷಯಗಳು ಕಂಟ್ಯಕಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುವು ಮತ್ತು ಆರಣ್ಯಕಗಳಲ್ಲಿ 
ಕಂಡುಬರಬಹುದಾದ ವಿಷಯಗಳು ಉಸನಿಸತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುವು. Er 

p ಇವೆಲ್ಲವೂ ಒಂದೇ ವೇದದ ಅಂಗಗಳೆಂಬುದು ಶಿ ತವಾಗುವುದು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳು ನ ಮತ್ರ ಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಸಡುವುವು. ಕೆರಣ್ಯಕಗಳು ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಿಗೆ 
ಸಂಕ ಧಪಡುವುವು. 5 ಖಸನಿಸತ್ತು ಗಳು ಆರಣ್ಯಕಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಸಡುವುವು. ಹೀಗೆ 
ದು ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಒಂದೇ ಆದರೂ ಇವುಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ ಭೇದವಿರುವುದನ್ನು 


4 ಮಾತ್ರ ಹಾರು. ಯಾವಾಗಲೂ ಮರೆಯಲಿಲ್ಲ, 


ಡಾಯಿಸನ್‌ ಎಂಬ ಪ್ರತೀಚ್ಯ ಪಂಡಿತನು ಮೇಲೆ ಕಂಡ ಪ್ರಭೇದಗಳು ಭಿನ್ನ 
| ಜನರಿಗೋಸ್ಟ್ರ ರ: ಶ್ರವೃತ್ತ ವಾದುನೆಂದು ಹೇಳುವನು. ಎಂದರೆ ಬಾ ್ರಾಹ್ಮಣಗಳು 
ಸ್ಥಾ್ರಃ ಶ್ರಮಿಗಳಿಗು, ಆರಣ್ಯಕಗಳು ನೃದ್ಧರಿಗೂ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಪರತತ್ತ್ವ 
ನ್ನ ಧ್ಯಾಪಿಸುವುದರಂದ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಔನಂದಬೆಕೆಂಬ ಅಸೆ! ಸೇಕ್ಸೆಯುಳ್ಳ ಸನ್ಯಾಸಿ 
್ಣ ರ್‌ ಈತನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ಇದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಹ 


``ಪಜೇಶವು ಉಸನಿಸತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ' 
) ಸನ ಕಾನಿ ಜ್ಞಾನವನ್ನು 


ಚಾರವು ಉಸನಿಸತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ 





೪೯ 


ಹುಟ್ಟಿಸುವುದೆಂದೂ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಅಧಿಕಾರಿಗಳಾದನರಿಗೆ ಈ ಅಂಶನ್ರ ನ್ಯಕ್ತಸಡುವು 
ರಾ ನಿರ್ಣಯಿಸಿ ತರೀ ಅನುಷ್ಟಾ ನಕ್ಕೆ ತಂದುಕೊಂಡಿದ್ದರು, 


್ರಾಹ್ಮಣಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಯಜ್ಞ ಜ್ಞಗಳ। 
ನಿಂಧಿಸುವುವು. ಕಾಕಥೋಪನಿಷತ್ತು “ ಯಜ್ಞ, ಯಜನ ಮತ್ತು ಅನ್ನ ನ್ನದಾನ ನ ಮುಂ 
ದುನನ್ನು ಶ್ರೇಯಸ್ಸಾ ಧನ ಎಂದು. ತಂದವು ಅತ್ಯಂತ ಮೂಢರು. ಇನವುಗಳಿಂ 
ಭಿನ್ನ ಹ ಶ್ರೆ (ಹಸ್ಸಿ ನ ವಾಸ್ತವಸಾಧನ ಎಂದು ತಿಳಿಯಲು ಇವರು ಸಮರ್ಥ 
ರಲ್ಲ? ಎಂದು ಸ ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡಿಸಿರುವುದು. ಇತರ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಈ ಭಾನನನ್ನೇ ಬಲ 
ಸಡಿಸುವುವು, 


ಉಪನಿಷನ್ಮತವು ಮೊದಲು ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಲ್ಲಿ ಆರಂಭವಾಗಿ ಕ್ಷತ್ರಿ ಯರಲ್ಲಿ ವೃದ್ಧಿ 

ಯನ್ನು ಹೊಂದಿತು. ಬೃಹದಾರಣ್ಯವು, " ಬಾಲಾಕಿಗಾರ್ಗ ನಂಟ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು. 
ಅಜಾತಶತ್ರುವೆಂಬ ಕ್ಷತ್ರಿಯನನ್ನು ತನಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನನನ್ನು ಸಪಡಿಿಸರೀ ದು 
ಕೇಳಲು ಅಜಾತಶತ್ರು (ಬ್ರಾಹ್ಮ ಹ್ಮಣರು ತ್ರಿ ಹುರಿದ ಉಪದೇಶ. ಸ್‌ 
ವುದು ಸಂಪ್ರ ದಾಯನಲ್ಲ' ಭಷ ಹೇಳಿದನು” ಎಂದು ಹೇಳುವುದು. ಇದರಿಂದ 

ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ಕ್ಷತ್ರಿಯ ಮುಂತಾದವರಿಗೆ ಉಪಡೀಶಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ವರೆಂಬು: 
ವಾಗುವುದು, "8 ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಕರ್ಮನಿರತರಾಗಿದ್ದರ ರ್ಳು 
ಆದುದರಿಂದ ಅವರೇ ಉಪನಿಷನ್ನತನನ್ನು ಉಪಜೇಶಿಸಿದರೂ ಆ ಮತವನ್ನು ನೊಡಲು ] 
ಕ್ಷತ್ರಿಯರು ಆದರಿಸಿದರು, ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಆ ತ 
ಯರ ಪ್ರಶಂಸೆಯು ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ ಕಾಣುವುದು. ಈ ವಿಚಾರಗಳ: ಣು 
ಯಾನ ವಿಧವಾದ ಜಾತಿತಾರತಮ್ಯವನ್ನೂ . ಎಣಿಸದೆ ಉಪದೇಶ 
ಎಂದ್ಕೂ ಉಪದೇಶವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು ತ್ತಿದ್ದ ರು ಎಂದೂ ವ್ಯಕ್ತ 
ನಿಸತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು dh ಸ್ತ್ರೀಯರು ಬ್ರ y ನಿದ್ಯೋಸ। 
ತ್ರಿ ತ್ತಿದ್ದಕುಬ ಅಂಶವೂ ಕಂಡುಬರುವುದು. ಯೌಾಜ್ಞನಲ್ಲ 





ಪರಿಷತ್ತುಗಳು ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಿಗೆ ಸೇರಿದುವು; ಮತ್ತು ಉಪನಿಸತ್ತು 

ವೇದದ ' "ರಹಸ್ಯವನ್ನು > ಶಳಿಸುವುವಾದುಪರಿಂದ ನೇದಾಂತನೆಂಬ ಹೆಸರಿ 

ಸೆ ತವಾನುನ. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಮಂತ್ರ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಆರಣ್ಯಕ, ಮತ್ತು 

ಡದ ನಾಲ್ಕು ಭಾಗಗಳು 'ಸಾಲಕ್ರ ಮದಲ್ಲಿ a ಮೆಸೆ 

ಡ ದ್ದರೂ ವಿಸಯಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ನಃ ಒಂದು ಕ ಕ್ರಮನನ್ನು ಅನುಸ 

ಎಂದರೆ ಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಣದ ವಿಷಯಗಳು ಬ್ರಾಷ್ಮಣಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವ ಸ್ಟ 

ಬ್ರಾಹ್ಮೂಗಳ ತತ. ನು ಆರಣ್ಯಕಗಳ ಮೂಲಕ ಉಸನಿಸತ್ತು ಗಳ 
ಸಸಟ್ಟಿರುವುನು. 

ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲ ವೇಡವೂ ಒಂದೇ ತತ್ತ್ವವನ್ನೇ ಪ್ರತಿಸಾದಿಸುವುದು. ವೇದ 

ರಹಸ್ಯವನ್ನು. 'ಉಸಜೇಶಮಾಡುವವರು. ಈ. 'ಮನನ್ನು ಸುಲಭವಾಗಿ ಅನುಸರಿಸ 

ಬಹುದು ಈ ಕ್ರಮನೇ ಡಿ ಅತ್ರಮುಗಳಿಗೂ ನ ಪ 

ಪಸ 


ಲ್ಲ ಸಟ 
). ಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಸರ್ವವೇದಪ್ರ ತಿಸಾದ್ಯವಾದುದು ಒಂದೇ ತತ್ತ್ವ 
ಾರಗಳ ನ ಆಯಾ ಆಶ್ರಮದವರು ಆಯಾ ನೇದಭಾಗ 


ಯ ಭೌತಿಕ ದೇವತೆಗಳು 





ಅರ್ಥನನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದೆಂಬುದನ್ನು ವಿಚಾರಿಸೋಣ, ನಾವು ಕೆಲವು ಉಪನಿಷತ್ತು 
ಗಳನ್ನು ಓದಲಾಗಿ ಅವುಗಳು ಪೂರ್ತಿಯಾದಮೇಲೆ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ « ಹೀಗೆ ಉಪ 
ಫಿಸತ್‌, (ಸಂಪೂರ್ಣವಾದುದು) ? ಎಂಬ ವಾಕ್ಯ ನನ್ನು ನಿರೀಕ್ಷಿಸಬಹುದು, - ಆದರೆ 
ಕೆಲವು ವೇಳೆ. ಹೀಗೆ ರಹಸ್ಯವು (ಸಂಪೂಣಗನಾಡುದು) » ಎಂಬ ನಾಕ್ಯನನ್ನೂ 
ಸೋಡುನೆವು, ಇದರಿಂದ ಉಸೂಿನತ್ತೆಂದರೂ ರಹಸ್ಯನೆಂದರೂ ಒಂಜೇ ಅರ್ಥನಂದು 
ನಿರ್ಣಯವಾಗುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಉಪನಿಸತ್ತಿಂದಕೆ « ರಹಸ್ಯ ಎಂದು ಅರ್ಥ. 
ಹೇಳುವುದು ಯುಕ್ತವಾಗಿರುವುದು, ಈ ಅರ್ಥಾನುಸಾರವಾಗಿ ಉಸನಿಸಕ್ತಿ ಂಬುದು 
ಗ್ರಂಥಪರವಾದಲ್ಲಿ * '"ಹಸ್ಯಗ್ರ ೦ಥ? ಎಂದು ಅರ್ಥವಾಗುವುದು, ಉಸದಿನ್ನ ವಾಡ 
ನಷಯಪರವಾದಾಗ ರಹಸ್ಯ ವಾದ ವಿಷಯ ಎಂದು ಅರ್ಥವಾಗುವುದು. ಆದರೂ 
ಈ ಉಪನಿಷತ್‌ ಎಂಬ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ನಿವಾದಗಳಿರುವು 

ಹಾಸ್‌ಕಿನ್ಸ್‌ ಎಂಬ ಸಾಶ್ಟಾತ್ಯನೆಂಡಿತನು ಉಸನಿಸತ್ತಿಂದಕಿ " ಅಧೀನವಾದ ಗ್ರಂಥ? 
ಎಂದು ಹೆಳುನನು. ಅಧೀನಗ್ರಂಥ ಎಂದರೆ ನೇದಕ್ಕೆ ಅಧೀನ ಎಂದರ್ಥ. ನ್ನ 

ಬರ್ಗ್‌ ಎಂಬಾತನು ಉಪನಿಸತ್ತಿ. ದಕ "ಧ್ಯಾನ ' ಅಥವಾ " ಪೂಜೆ ಎಂದು ಹೇಳು 


| ನನು ಡಾಯಿಸನ್‌ ಎಂಬಾತನು ಉಪನಿಷತ್ತೆಂದರೆ « ರಹಸ್ಯವಾಗಿ ಕುಳಿತುಕೊಳ್ಳು 


ನಿಕೆ' ಎಂದು ಧನ ಈತನ ಅರ್ಥವು ಉಪನಿಷತ್‌, ಎಂಬ ಶಬ್ದ ಸ 


4 ರಹಸ್ಯವಸ್ತು, ಹ ಜ್ಞಾ ನನನ್ನು ಂಟುಮಾಡುನ ನಿಠೈ' ನ್ನು] 

ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬ ಅರ್ಥವು. 'ಉಸನಿಸಕ್ತೆ ಂಡಕಿ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ, ಸ್ನ | 
ಎಂಬುದೇ ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಈ ಅರ್ಥವೇ ಸೇದಾಂತಡರ್ರನನೆ 
ಸಿರುವ ಎಲ್ಲ 'ಆಚಾರ್ಯರಿಗೂ ಸಮ್ಮತವಾದುದು. .' 


ಹೀಗೆ ಉಸನಿಷತ್ತೆಂಬ ಶಬ್ದ! ದ ಅರ್ಥದ ವಿಚಾ 


ಶಿಸ್ಯರುಗಳಿಂದ ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಯಿತೆಂದೂ, ಅನಂತ 
ಈ ಶಬ್ಧ ನನ್ನೇ ¢ ನ ಮಾಡಿಕೊಂಡರೆಂದೂ ತಿ! ಯುವುದು 
ದ್ದ. ಶಿ 





೫೨ 


ತನ್ನ ಉಸದೇಶವನ್ನು ಗೂಢವಾಗಿ ಮಾಡಿದನು. ಅನಧಿಕಾರಿಗಳು ಉಪದಿಷ್ಟವಾದ 
ತತ್ತ್ವದ ಸೂಕ್ಷ್ಮತೆಯನ್ನು ಅರಿಯನೇ ತತ್ತ್ವವಿಸಯದಲ್ಲಿ ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹೊಂದ 

` ಸರಿಯಾದ ತತ್ತ ತನಿಚಾರಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕರಾಗಬಾರದೆಂಬುದೇ ಇವರ ಆಶಯ, 
ಮೇಲೆ: ಸೂಚಿಸಿದಂತೆ ಮೊಟ್ಟ ನೊದಲು (ಡ ತತ್ತ್ವಮಸಿ ” (ಅದು [ಬ್ರಹ್ಮನು] 
ನೀನು [ಜೀವನು] ಆಗಿರುವೆ) ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಸಂಕ್ಷಿಸ್ತಗಳಾದ. ವಾಕ್ಯಗಳು ಉಪ 
ನಿಷತ್ತೆಂದು ನೃವಹೃತವಾಗಿದ್ದುವು. ಅನಂತರ ಈ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಪ್ರ ತಿಪಾದಿತವಾದ 
ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಲು ಮಾಡಿದ ವಿಚಾರಗಳೆಲ್ಲ ಈ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೇ ಸೇರಿದುವು. 
' ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಈ ವಾಕ್ಯಸಮೂಹನೇ ಉಸನಿಸತ್ತಿಂದು ನ್ಯನಪೃತವಾಯಿತು. 
ಒಂದೇ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ನಿಭಿನ್ನತತ್ತ್ಯೋಸಡೇಶಗಳು ಕಂಡುಬರಲು ಇದೇ ಕಾರಣ 


ಇರಬಹುದು, ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಕಲವು ರೊಡ್ಡವು; ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಚಿಕ್ಕವು. : 


ದೊಡ್ಡ ಉಸನಿಸತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನತತ್ತ್ವೋಪದೇಶಗಳು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವುವು, 
ಚಿಕ್ಕ ಉಸನಿಸತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಉಸದೇಶಭೇದವು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. 


೩ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ 
ಉಸನಿಷತ್ತುಗಳು ಸುಮಾರು ಇನ್ನೂರಿರುವುವು, ಆದರೆ ಸುಮಾರು ಹನ್ನೆರಡು 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಮಾತ್ರ ದರ್ಶನವಿಚಾರಸರರಾದವರಿಗೆ ಮುಖ್ಯವಾದುವು, 
ಇವೇ ಇತರ ಎಲ್ಲ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಪುರಾತನವಾದವುಗಳು. ಈ ಉಪ 
ನಿಸತ್ತುಗಳೇ ಶುದ್ಧವೇಡಾಂತೊಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟವುಗಳು; "ಮಿಕ್ಕ ಉನ 
ನಿನತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಸಾಂಖ್ಯಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ. ಸಂಬಂಧಸಟ್ಟವುಗಳು; ಕೆಲವು "ಯೋಗ 
ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ವ್ರಗಳು ; 'ಕೆಲವು ಶಿವಸರ್ವೋತ್ತಮನೆಂದು ಸ್ಥಾಪಿಸಲು 
ತ್ತೃವಾದುವುಗಳು ; ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ವಿಸ್ಣು ನೇ ಸರ್ವೋತ್ರಮನೆಂದು ಪ್ರತಿಷಾದಿಸು 
(ದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರವೆಂದರೆ ನೇದ ಒಂದೇ ಮುಖ್ಯಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ ಉಳ್ಳ ಶಾಸ್ತ್ರ. 
ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಿಗೆ ಈ ನಿಯನುನಿಲ್ಲ. "-: ಸ 
ನೇದಾಂತಾಸ್ರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧನಟ್ಟಿ ಉಸಸಿಸತ್ತುಗಳು. ಕ್ರಿ, ಪೂ. ೬ ನೇ ಶತ 
ಸುಮಾರಿನಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾಗಿರಬಹುದು. ' ಅಡಕಿ ಇನೆನ್ಸವೂ' ಒಟ್ಟಿಗೆ ರಚಿತ 
ದೊಡ್ಡೆ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಮೊ 





೫೩ 


೪. ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಸಟ್ಟ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ 
ಪ್ರಾಮುಖ್ಯ 

ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ತತ್ತ್ವ 
ನಿಚಾರವು ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ನಿಚಾರವಾಗಿರುವುದು, ದೇಶಾಂತರದಲ್ಲಿ 
ಕಂಡುಬರುನ ತತ್ತ್ವನಿಚಾರ ಅಥವಾ ಮತದ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕಾದರೆ ಈ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ನ್ಯಾಸಂಗವು ಹೆಚ್ಚಾದ ಸಹಾಯವನ್ನು ಮಾಡುವುದು, ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ 
ಪರಂಪರೆಯಾಗಿ. ಉಪನಿಷತ್ತ ತ್ತ್ವ ವಿಚಾರದ ಸಂಬಂಧವು ದೇಶಾಂತರಗಳ ಪ್ರಾಚೀನ 
ತತ್ತ್ವನಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದು, ಭಾರತಭೂನಿ:ಯ ಎಲ್ಲ ದರ್ಶನಗಳಿಗೂ ಈ 
ಉಸನಿಷತ್ತುಗಳೇ ಮೂಲಾಧಾರವಾಗಿರುವುವು. ಚಾರ್ನಾಕನೂ' ತನ್ನ ಮತವನ್ನು 
ಸಾಧಿಸಲು ಉಪನಿಸತ್ತುಗಳನ್ನೇ ಉದಾಹರಿಸುವನು. ಮನಸ್ಸು ಅನ್ನಮಯವು, « ಅನ್ನ 
ಮಯಗ್‌ಂ ಹಿ ಸೋಮ್ಯಮನಃ” ಎಂಬ ಛಾಂದೋಗ್ಯೋಸನಿಸತ್ತಿನ ವಾಕ್ಯವು ಚೈತನ್ಯವು 
ಶರೀರಸರಿಣಾಮರೂಸವಾದುಜೆಂದು ಹೇಳಲು ಅವನಿಗೆ ಸಹಾಯಮಾಡುವುದು. 
ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ನೇದಾಂತದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಮುಖ್ಯವಾದ ಆಧಾರ, ದರ್ಶನ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ವೃದ್ಧಿಗೆ ಬಂದಹಾಗೆಲ್ಲ ಉಸನಿಸತ್ತುಗಳು ನಾನಾ ಪ್ರಕಾರವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ನನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುವು. ಹೀಗೆ ದರ್ಶನಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಸಂಬಂಧವು 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿರುವುದರಿಂದ ದರ್ಶನಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯುವನರಿಗೆ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ವ್ಯಾಸಂಗವು 
ಅತ್ಯಾನಶ್ಯ ಕವಾಗಿರುವುದು. ಕ 6 

ಅಲ್ಲದೆ ಉಸನಿಸತ್ತತ್ತ ನು ಸರ್ವಜನಸಮ್ಮತವಾಗಲರ್ಹವಾದುದು. ಉಪನಿಸಷ 
ದುಪದೇಶವು ಪ್ರತೀಚ್ಯಸಂಡಿತರ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಸಂತೋಷಸಡಿಸಿರುವುದು. ಸೋಪ 
ನ್ಹಾರ್‌ ಎಂಬಾತನು ಉಪನಿಷದರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿದು ತನ್ನ ತತ್ತ ನಿಶ್ಚಯವನ್ನು ಅದಕ್ಕೆ 
ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡನು, ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಅನೇಕ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಷಾಂತರ 
ನನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುವು. ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಉಪನಿಸದರ್ಥವು ಅನೇಕ ಜನಾಂಗ 
ದನರಿಗೆ ತಿಳಿಯಲು ಅವಕಾಶವಾಗಿರುವುದು. ಅಲ್ಲದೆ ನಮ್ಮ ದೇಶದ ರವೀಂದ್ರನಾಥ 
ತಾಕೂರರೆಂಬ ಕವಿಗಳು ಉಪಠಿಸದರ್ಥವನ್ನೇ ತಮ್ಮ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟಸಡಿಸಿರುನರ 
ಇವರ ಗ್ರಂಥಗಳು ಆಂಗ್ಲೇಯಭಾಷೆಯಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ ದೇಶಾಂತರದ ಪ ಡಿತ 
ಇವರ ಗ್ರಂಥಗಳ ಮೂಲಕ. ಉಪನಿಷತ್ತತ್ತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಅನುಕೂಲನಿ 

, ೧. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಭಿನ್ನಮ: 

 : ಸ್ಥೊಲದೃಪ್ಟಿಯಿಂದ ಉಫನಿನತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ: ವಿಭಿನ್ನಮತಗಳು 

ಉಸನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆ 





ಕೆಲವು ವೇ ತನ ಶ್ವ ತವಾದವೂ 'ಕಂಡುಬರುವುವು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಚೈತ 
 ಪ್ರೈತವಾದವು ಸ ಗ ಕಂಡುಬರುವುದು. ಉಸನಿಸತ್ತುಗಳ ಅನೇಕ 
ನ ಆತ್ಮನೇ ಪ್ರ. ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಆಧಾರನೆಂದು ಬೋಧಿಸುವುದು. ಈ ಆತ್ಮನೆಂಬುನನು 
ಚೈತಸೃಸ್ತ ರಸನ ದರಿಂದ ಉನನಿನನ್ಮ ತದಲ್ಲಿ ಚೈತನ್ಯಾಡ್ಸಿತನಾದನೇ 
ವ್ಯಾಸಕವಾದುಜಿಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದು. 1 ' 


1] ಯಿರ್ಸ ಎಂಬಾತನು ಚೈತನ್ಯಾಡ್ಸಿ ಶವೇ ಮುಖ್ಯವಾದ ಉಸನಿಷನ್ಮತ 
ಎಂದು. ಅ ಪ್ರಾಯ ಸಡುವನು, ಇದನ್ನು ಖೊ ಸ್ಪಿರಿಚುಯಲಿಸ್ಟಿ' ಕ್‌ ಮೊಸಿಸೊ 
NS Monism) ಎಂದು ಕರೆಯುವನು. ಈ ನಾನು ಸಂಕ್ಷೇಸ 
ವಾಗಿ ಈ ಕೆಳಗೆ ಕಂಡ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಿರುವನು : — ನನ್ನೊಳಗಿದ್ದು ವಿಷಯ 
ವನ್ನು ತಿಳಿಯುವನನಿಗೆ ತತ್ಯಸಿಂರು ಹೆಸರು. ಇನನೇ ಪ್ರ ಸಂಚದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯ ನಾದವನ್ನು, 
ಅವನ ಜ್ಞಾನನಿಸಯನಲ್ಲ.” ಈ ತತ್ತ ನು ಜರ ಟ್‌ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಕ್ರಮವಾಗಿ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ಜೊಗ್ಯತೆಯನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿ ಈ ತತ್ತ್ವ ಸಜ್ಜನ 
ಪಡೆಯಬೇಕು. Cen ಆಟ ಯೋಗ್ಯತೆಯುಳ್ಳ ಜನರಿಗೆ ತತ್ತ್ವ 
ವನ್ನು ಸ್ಥೂ ಲವಾಗಿ ತಿಳಿಯಸಡಿಸುವುದಕ್ಕೊ (ಸ್ರ ರವೇ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ಇ 
ಕಸನಿ ದು ಲಿಸಾ KN 


ನಾ ನೊಡಲು ಚೈತನ್ಯಾಚ್ಸ್ಯತವಾಹನನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಾಗಿರುವುದು.. 
ಅಥ ಲ್ಲಿ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಅವುಗಳ ಹಿಂದಿನ ವೇದಭಾಗಗಳ ಉಪದೇಶಕ್ಕೆ 
ಗತವಾಗಿಲ್ಲ ಬ್ಲ, ಉಸನಿಸತ್ತಿಗಿಂತ ಹಿಂಜಿ ಇದ್ದ ವೇದದ. ಕಟ್ಟಿ ಕಡೆಭಾಗದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನು 
ಂಚದೆ ಏ ಏಕೀಭಾವಸನುಸೆಂಬ ವಾದವು. ಕಂಡುಬರುವುದು, ನಾವು 'ಉಪಧಿನನ್ನತ 
ನಿರೂಪಿಸುವ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ “ ಈಶ್ವರನು ಪ್ರಸಂಚದ ಏಕೀಭಾವಸಮನು? ಎಂಬ 
ಲು. ಉದಾಹರಿಸುವುದು.. ಯಕ ಸ ಈ. “ಯ 


೫೫ 
7೨ ಉಸನಿಷನ್ನತಗಳ ಕ್ರಮ ..' 
ಈಶ್ವ ರನು ಪ್ರ ಸಂಚದ ಏಕೀಭಾವದ ಸೆಮನೆಂಬ ವಾದವು (ಪ್ಯಾ ನ್‌ಥಿಯಿಸಂ) 
ಪ್ರ ನಂಚನನ್ನೂ ಈಶ ಶ್ರರನನ್ನೂ ಒಂದೇ ಮಾಡುವುದು; ಇದು hi ನಲ್ಲ. ಈಶ್ವ ರನು 
ಪ್ರ ಸನಂಚದ ಕೂಸಫೆಂಯು ತಿಳಿಯುವುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ 'ಕಾಲಕ್ರ ಮಡ ಈ 
ವಾದವು ಈ ಕೆಳಕಂಡ ವಾದಗಳಿಗೆ ಅನಕಾಶಕೊಟ್ಟಿತು. 
i ನಿಷ್ಟ್ರಸಂಚೆಬ್ರಹ್ಮನಾದ (Acosmism) 
ಈ ನಾದದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ, ನೊಬ್ಬ ಕಃ ಸತ; ಪ್ರಸಂಚವು ಮಿಥ್ಯಾ. ಇದೇ ಬೃಹದಾರ 
ಣ್ಯೋಪನಿಸತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಯೊಜ್ಜ ವಲ್ಲ ಸಾರ ಮುಖ್ಯೋಸರೇಶ, ನಿಷ್ಪು ೨ಸಂಚಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದರೆ 
ಭೇದರಹಿತನಾದ ಬ್ರ ಹ್ಗ ಸಂಜನ 
i "ಶ್ರ ಪಂಚಬ್ರ ಹ್ಮನಾದ (Cosmism) 
ಈ ವಾದದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಸ್ರಪಂಚದ ಎಕಭಾದವು ಬ್ರಹ್ಮರೂಸವಾದುದೆಂದು ಪರಿಗಣಿತ 
ವಾಗಿರುವುದು. ಎಂದೆ ಪ್ರಪಂಚದ ಏಕೀಭಾವಸೆಂಬುದೇ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಹೇಳುವ 
ಹಿಂದೆ ಉದಹರಿಸಿರುವ ವಾದದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ರಪಂಚಗಳೆರಡೂ ಅಂಗೀಕೃತವಾಗಿರುವುವು, 
ಈ ವಾದದಲ್ಲಿಯಾದರೊ ಪ್ರ ಪ್ರಪಂಡದೆ. ಎಕೆಸಾವನೇ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮರೂಸವಾದುದೆಂದು : ಹೇಳುವು 
ದಕ್ಕೆ ಬ್ರ ಹ್ಮ ಸ್ರಪಂಚಗಳ್ಲಿ ಪ್ರಸಂಚದ ಏಕೀಭಾವವೇ ಮುಖ್ಯವಾದುದೆಂಬ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾ ಕುತ್ತ ಈ | ವಾಡದಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಅಪ್ರಧಾನನಾಗಿಯೂ ಪ್ರಸಂಚದ 
ಏತೇಭಾನವು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿಯೂ ಸರಗೆಣಿತೆವಾಗಿರುವುಡು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಈ 
ವಾದವು ಪ್ರಸಂಷದ ಏಕೀಭಾವವು ಮತ್ತು ಬ್ರ ಹೈ ನು ಸಮಕೆಂಬ ಲಾ ಯವುಳ್ಳ 
ಹಿಂದಿನ ನಾದದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದುದು. 
ii ಬ್ರ ಪ ಕಾರಣತ್ಸೈನಾದ (Cosmogonism) y 
ಈ ವಾದವು ತ್ರ ಸ ಬ್ರಹ್ಮ ಇವೆರಡನ್ನೂ ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು ಜೆ 
ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಬ್ರ ಹೆ ನಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ಮುದನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯುವುದು. ಇ 


ಇತರ ವಾದಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಯಿತು. 
ಪ್ರಸಂಚಕ್ಕಿಂತಲೂ ಮೊಡರಿರಬೇಕಾರುರರಿದ ವಾಸವ ಕಾರವನ್ನು ದ 





೫೬. 


೩ ಚೈತನ್ಯಾದೆ ನಾದ (Spiritualistic Monism) 


| ಪೂರ್ನದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ ಚೈತನ್ಯಾದ್ವೈ ತವಾದನೇ ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ಉಪನಿಷತ್ತು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಾಗಿರುನಂತೆ ಸ. ಈ ನಾದವು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಜೊತೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಆರಂಭವಾಯಿತೆಂದು ಭಾವಿಸಬಾರದು. ಹಿಂದಿನ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತನಾ 
ಡುತ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಈ ವಾದದ ಆರಂಭವಿರುವುದು. ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಾ ನುತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬ ತತ್ತ್ವ ದ್ವಯವು ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಕಸ್ಟ ಯ 
ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದು. ಇವೆರಡನ್ನೂ ಅಭಿನ್ನ ನ್ನ? ತಿಳಿಯುವ ಚೈತನ್ಯಾಜ್ವೈ' 
ವಾದದ ಮುಖ್ಯ ಸಾರಾಂಶ, ಈ ಅಭೇರನೆನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಬ್ರಹ್ಮ ಮತ್ತು ಕ 
ಇವುಗಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಚಿಂತಿಸಬೇಕಾಗಿರುವುದು. 
1 ಬ್ರಹ್ಮ 
ಈ ದವು. " ಬೃಹ್‌' ಎಂಬ ಧಾತುವಿನಿಂದ ಬಂದಿರುವುದು. ಈ ಧಾತುವಿಗೆ 
ವೃದ್ಧಿ ಸಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದು ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಈ ಅರ್ಥಕೃ, ನುಸಾರವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಯು ಸದದ ಅರ್ಥವು ಬಹಳ ದೊಡ್ಡ ದೆಂದು ಅಥವಾ ಜ್‌ ತಿಳಿದು 
ಬರುವುದು. ಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬ ಪದವು"! ಖಗ್ರೇದದಲ್ಲಿಯೇ ಕಂಡುಬರುವುದು, ಆದಕೆ 
ಆದು. ಅಲ್ಲಿ ಮಾಯಾಶಕ್ತಿ ಅಥವಾ ಜ್ಞಾ KN ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಡುವುದು. 
 ಸಂಜತೆಗಳಲ್ಲಿಯೇ, ಸಂಹಿತೆಗಳಿಗೂ ಖುಕ್ಕುಗಳಿಗೂ ಅನಧಿ ಇರುವುದು, ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ 
ಮಾತ್ರ ಅವಧಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದು. ಇದೇ: ಅರ್ಥವೇ ಇನ್ನೂ 
y ಮುಂಡ ಬರುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟ ತೆಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದು, ಪರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ 
ಈ ಪದವು ಶುದ್ಧ ಸತ್ಯವೂ, 'ರ್ನಿಕಾರವೂ, ಅನಾದಿನಿತ್ಯವೂ, ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಮೂಲ 
ವ ವನ್ನು A: ಹೀಗೆ ಈ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬ ವಸ್ತು ವಿನಲ್ಲಿ 


ಕುಳ್ಳು ದಾಗಿ ಅಭಿನ್ಯಕ್ತ, a 
ಸ ಈ ಬಹ್ಮ ಎಂಬ ಪದದ ಅರ್ಥವಿಸ್ತಾ ರವು ಸರ್ವವೂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ನಳಿಕೆಯಲ್ಲ ಇ ಪರ್ಯವಸಾನ ಹೊಂದುವುದು. 


“ತಾನು” ಎಂದು ಬೋಧಿಸುವ i 


ನೇ ಆಹರ ಮಾಡಿಕೊ ಡು'ಡಾಯಿಸನ್‌ ಎಂಬಾತನು. 
ಸ್ವರ ದನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದು 
| ಗಳಿಗ ಬಹುನಾನ 


೫೭ 


ಅಂತರವಿರುವುದು. ತಾನು ಎಂಬುದು ಅತಿಸ್ಥೂ ಲಾರ್ಥ. ತನ್ನ ಸ್ವರೂಸ ಎಂಬುದು 
ಅತಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮಾರ್ಥ. ಈ ಪದದ ಅರ್ಥವಿಸ್ತಾರವು ಕೆಳಗೆ ಕಂಡ ನೀತಿಯಲ್ಲಿ ಜಿಳೆದಿರ 
ಬಹುದು: 
ಮೊದಲು ಈ ಪದವು ಇತರ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಸಮಗ್ರ ಗ್ರವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಬೋಧಿಸಿರಬಹುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿಯೇ ವಹಾರ ನಾನು” 
ಅಥವಾ " ತಾನು ' ಎಂದು ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳು ವ ನುನುತ್ಯನು ಇತರ ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುಗಳಿಂದ 
ಭಿನ್ನ ವಾದ ಮತ್ತು ತನ್ನ ಆತ್ಮ ನಿಂದ ಗ್‌ ಸ್ದೂ ಥ್ಲಲಶರೀರವನ್ನು. ಗ್ರಹಿಸುವನು. 
ಅನಂತರ ಈ ಪದವು ಶರೀರದ ಅನಯನದಿಂದ ನ್ನ ನೆಂದು ಜ್ಞಾತವಾದ ಅವ 
ಯನಿಯನ್ನು ಬೋಧಿಸಿರಬಹುದು. ಇದಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿಯೇ ನನ್ನ ಕೈ, ನನ್ನ ಕಾಲು 
ಮುಂತಾದ ವ್ಯನಹಾರಗಳಿರುವುವು. ಈ ವ್ಯವಹಾರಗಳಲ್ಲಿ ನಾನು? ಎಂಬ ಪದವು 
ಕ್ಲೈ ಕಾಲು, ಮುಂತಾದ ಅವಯವಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಶರೀರದ. ಅನಯವಿ ಎಂಬ 
ಭಾಗವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಜೋಧಿಸಿರಬಹುದು, | 
ಅನಂತರ ಆತ್ಮನೆಂಬ ಸದೆವು ಶರೀರದಿಂದ ಭಿನ್ನನೆಂದು ಪರಿಗಣಿತನಾದ ಜೀವ 
ನನ್ನು ಬೋಧಿಸಿರಬಹುದು. ಈ ಜೀನನಲ್ಲಿಯೂ ಕೆಲವು ಅಂಶಗಳು ಜೀವನ ಸ್ವರೂ 
ಪಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಸಟ್ಟುವುಗಳಾಗಿಯೂ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವಂಶಗಳು ಅವನ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧ 
ಸಡೆಯದವುಗಳಾಗಿಯೂ ಇರುವುವು.  ಸರ್ಯನಸಾನದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಶಬ್ದವು. ಜೀವನ 
ಸ್ವರೂಸಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ಅಂಶವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಬೋಧಿಸಿರಬಹುದು. 
ಹೀಗೆ ಆತ್ಮಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಪರ್ಯನಸಾನದ ಅರ್ಥವು " ಜೀವನ ಸ್ವರೂಪವು? ದು 
ಜೀವನ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಡದ ಭಾಗದಿಂದಲೂ ದೇಹದಿಂದಲೂ ಪ್ರಪಂಚ 
ಇತರ ಸ್ರ ಗಳಿ ಯಲ ಭಿನ್ನ: ನಾಯದ ಆದರೆ ಈ ಪದವು ಜೀವನ ಸ್ವರ 


ಇದಲ್ಲ? ಎಂದು ಆಪನ ಸ್ವ ್ಲ್‌ರೂಸಕ್ಕಿ ಸಂಬಂಧಪಡದ ವಸ್ತು ವನ್ನು. 

-ಮೂಲಕ ಜೀವನ ಸ ಕ್ವರೂಪವು ಜು ಎಂಬುದ 

`ಈ ಪದವು ನಿಸೇಧಾತ್ಮಃ ಕವಾದ ಅರ್ಥವುಳ್ಳುದೆಂದು 

ದಲ್ಲಿಯೇ ನಾವು ಈ ಸರನನ್ನು ನಿಸೇಧಾತ್ಮಕವಾದ, ( 
ಈ ಸದವು ಜೀವನ ಸ್ವ ಸ್ವರೂಪವು 4. ಸ ವೆಂದು. ಹೇಳ 

'ಸ್ವರೂಸದಿಂದ ಭಿನ್ನ: ವಾದ್‌” ವಸ್ತು ವನ್ನು -. 

ಹೊರತು; ಜೀವನ ಸ್ವ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು. ಹೇಳುವುದು: ಹ 


1 `ಸ ನಿರೂಪಣೆಯು ಮ 
ಉಂಟಾಗು! 





೫೮ 


ಮತ್ತು 'ನಿಷೇಢಾತ್ಮಕವಾದುಜಿಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದು, ಜ್ಯ. 


ವಾ ಅರ್ಥವನ್ನು: ತಿಳಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಸಂಭಾನಿತವಾದ ಇತರ ಎಲ್ಲ 


1೬.11 ಕ್ಯಾಂಟ್‌ ಎಂಬ ತತ್ತ, ಜ್ನ ನು ಮೇಲೆ ಕಂಡ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಸಡ್ಯಶ 
ಅರ್ಕವನ್ನು, ತಿಳಿಸಲು ಅನೇಕ ಸಡೆಗನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿರುವನು. `ಸ ಸದ 
ಸೂ sy ತಾನಿರುವ ವಸ್ತು ಗಳು » ಎಂಬುದು, ಈ ಪದಸಮೂ 


ಬಾ SA ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಆತ್ಮಾ ಎಂಬ ಒಂದೇ ಸದದಿಂದೆ ವಿದಿತವಾಗ 
ಹ ಮೇಲೆ ಸಸ ರುವುದು... ಹೀಗೆ ಈ ಪದವು ಇತರ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ಸನ 


ಇರುವ ಜತ್ತ, ನನ್ನು ನು ಇದು ಆರಂಭಿಸಿ ಸ 
ಪ್ರಪಂಚದ ಆತ ಬೋಧಿಸುವುದು. 


ಆತ್ಮ ಮತ್ತು ಬಹ್ಮರ ` 


ಮ ಮೇಲೆ ಕಂಡ ವಾರಗಳಿಗೆ ಟೆ ಅನಂತವಾದ ಮತ್ತು, 


ನ್ನವಾದುನಂಂದೆ ಮ ಸತ್ತಿ 
ಜ್‌ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ರ ದಿಂದ ಅಭಿನ್ನವಾದುದರಂದ 
ಪ್ರಪಂಚ ವವ ಅನಂತವಾದುಜಿಂದೂ "ತ್ಯ ಕ್ಷವಾದು 
ವಾ ಜ್ಞಾನರೂಸನೆಂದೂ 

ತ್ಯ ಜ್ಞಾ ಸ್ವತ ಮತ್ತು ಅನಂತ, 

ಎಂದು ಹೇಳುವ ಉರಿಸತ್ತು ಇರೇ ಅರ್ಥ 


5 ಕಿ ತ. CL 


ರ್ಜ 


ಈ ನಿಚಾರಗಳಿಂದ ನಮ್ಮ ಜೀವಾತ್ಮ [ಕ್ಕೂ ಹೊರಗಿನ ಪ್ರಸಂಚಕ್ಕೂ ಒಂದೇ 
ವಸ್ತುವು ಆಧಾರವಾಗಿರುವುದೆಂದು ವ್ಯಕ್ತ ವಾಯಿತು. ಇದಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ 
ನಮ್ಮ ಈ ಜೀವಾತ್ಮನು ಅನಧಿರಹಿತನೆಂದೂ ನಮ್ಮಿಂದ ಸಹಿತನಾದ ಪ್ರಸಂಚನೆಲ್ಲವೂ 
ಜ್ಞಾನರೂಸವಾದ ಒಂದೇ ವಸ್ತುವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವುಜಿಂದೂ ತಿಳಿಯಬೇಕು, ಇದೀ 
ನಸ್ತು ವೇ ಸರಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ನಾನಿರುವುದು. ಹೀಗೆ: ವಿಚಾರಪೂರ್ವಕವಾಗಿ. 


'ಸಿಡ್ಧಾಂತಿತವಾದ ತತ್ತ 4ನೇ ಉಪಸತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಸನ್ನಿ ವೇಶಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರತಿ 


ಫಾದಿತವಾಗಿರುವುದು.. ನನ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಆಸಾತತಃ ಜತೆ ಅರ್ಥ. "ತೋರಿದರೂ 
ನಿಮರ್ಶೆ ಮಾಡಿದರೆ ಅವು ಸರ್ಯನಸಾನದಲ್ಲಿ ಚೈ ೈತನ್ಯಾಜ್ಜಿ ಪ್ರತೆವಾದಕ್ಕೇ: ಸಾಧಕವಾಗಿ 
ಇರುವುವು. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ವೇಳೆ. ಆತ್ಮಾ, ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬ ಭಿನ್ನಃ ಪ್ರ ಯೋಗ 
ಗಳು ಕಂಡುಬಂದರೂ, ಅವು ಇದೇ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಬೋಧಿಸುವುವು: ಉಪನಿಷತ್ತು. ಗಳ 
ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ ಎಲ್ಲ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದೇ RS ಅದನ್ನು ಬೋಧಿಸುವಾಗ 'ಅವು 
ಆತ್ಮಾ ಅಥವಾ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಸಂಸಾರಾ ಉಪಯೋಗಿಸುವುವು. 
ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಪ್ರ ಕೃ ನ ನಿಚಾರಕ್ಕ ನುಗುಣವಾಗಿ: "ಈ ಪದಗಳು 


ಮೇಲೆ ನಿರೂಪಿತವಾದ ಮೆ ಸಾಧಾರಣವಾದ 'ಅರ್ಗನ್ನು ಹ 


ಇದನ್ನು ಅರ್ಥದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ವಿನೇಚಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 1:7 


ವ 


೫ ಪರಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವ" ; ... 
ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅನಂತ: ಮತ್ತು ತ್ಯ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅನಂತನೂ ಅಲ್ಲ, ಪ್ರತ್ಯ ನೂ ಅಲ್ಲ; ಅವನು ಅನಂತ 
ಆದಾಗ ಅವನನ್ನು ಸಪ್ರ ಸ್ರ ಸಂಚಬ್ರಸಂದು ಕರೆಯಬಹುದು. 
ಅಲ್ಲದಿರುವಾಗ ನಿತ್ಬ ವಸಂಚನೆನಿಸುನು. ಸೆಪ್ರಪಂಚನೆಂದಕಿ ಸರ್ವಪೂರ್ಣ 0 
'ನಿಷ್ಪ್ರಸಂಚನೆಂದ ದೆ ಇರ್ಬುಣನೆಂಡರ್ಥ.  ಉ ನಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಇವೆರಡರ ॥ 
ಗಳೂ” ಕಂಡುಬರುವುವು. 4೬: 


i ಸರಬ್ರಹ್ಮನು;ಸಪ್ರ' ಪಂಚನು 








ಗೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನೀನೇ ನಿರೂಪಿಸಿರಿ? ಎಂದು ಹೇಳಿದನ್ನು, 

ಉತ್ತರವಾಗಿ, ಒಬ್ಬ ಶಿಷ್ಯನು ದ್ಯುಲೋಕನೇ ಪರಬ್ರಹ್ಮನಸ್ತು ವೆಂದ್ಕೂ ಮತ್ತೊ 

ಯು ಪರಭ್ರಹ್ಮನೆಂದೂ, ಮತ್ತೊಬ್ಬನು ವಾಯುವೇ ಸರಬ್ರಹ್ಮನೆಂದೂ 
ಬೃನು ಆಕಾಶನೇ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೆಂದೂ, ಮತ್ತೊಬ್ಬನು ಉದಕವೇ ಸರಬ್ರ 

'ಇನ್ಸೊಬ ನು.ಸೃಥಿವಿಯೇಸರಬ್ರಹ್ಮನೆಂದೂ ನಿರೂಪಿಸಿದರು. ಅವರು ನಿರೂ 

ಸಿದ ಸದಾಥಗೆಸ್ಲ್ಲವೂ ನಮಗೆ ಕಾಣುವ ಪ್ರಪಂಚದ ಒಂದೊಂದು ಭಾಗವಾಗಿರು 

ವವು, ಅನಂತರ ದೊರೆಯು ಅನರು ಪರಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ತಿಳಿಸಿದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು 

'ಅಪೂರ್ಣವಾದುದೆಂದೂ, ಅದು ಪೂರ್ಣನಾದ ಸರಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವರೂಸನನ್ನು 

ಡೆಂದ್ಳೂ ಅನೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಸೇರಿಸಲು ಅದು ಸರಬ್ರಹ್ಮರೂಸವಾಗುವು 

ಡೇ ಸಡದೇಶಮಾಡಿದನು.” ಈ ಸಂವಾದದಿಂದ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ ಸರಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ 

ಅಡಗಿರುವುಡೆಂದೂ ಬ್ರ ಹನು ಪೂರ್ಣನಾದನನೆಂದೂ ಸ್ಪಷ್ಟಸಡುವುದು. 

5 ಬ್ರಹ್ಮನು ಸತ್ಯ, ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಅನಂತ” ಎಂಬ ತೈತ್ತಿರೀಯಉಸನಿಸತ್ತು 

ಇರೇ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ತಿಳಿಸುವುದು. ಸತ್ಯ ಎಂದರೆ ಇರುವನು ಎಂದರ್ಥ, ಜ್ಞಾನ 

pe ಚೈತನ್ಯ ರೂಸ ಎಂದರ್ಥ. ಸತ್ಯವಾದ ನಸ್ತು ಜ್ಞಾ ನಗೋಚರನಾದುದು, ಆದಕೆ 

ಮಾತ್ರ ಜ್ಞಾನಗೋಚರನಲ್ಲ. ಅದು ಯಾವಾಗಲೂ ಕತಣ್ಯವೇ ಹೊರತು 

k ಕಮ `ನಾಗಲಾರದು, ಹೀಗೆ ಕರ್ಮವಾದ ಸತ್ಯವು ಕತಣ್ಯವಾದ ಜ್ಞಾ ನವಾಗಲಾರದು; 

ತ್ತು ವಾದ ಜ್ಞಾನವು: ಕರ್ಮರೂಸವಾದ ಸತ್ಯವಾಗಲಾರದು. ಈ ರೀತಿ: 

ಸ ಜ್ಞಾ ನವೆಂಬುದಕ್ಕೂ ವಿರೋಧನಿರುವಾಗ ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ಇವೆರಡೂ 

ಗಿರುವನು ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲನೆಂಬ ಶಂಕೆಯು ಹುಟ್ಟಿದರೆ ಅನಂತ 

ವ ಈ ಶಂಕೆಯನ್ನು ಪರಿಹಂಸುವುದು. ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ಅನಂತ. ಆದುದ 

ನನು ಸತ್ಯನೂ ಜ್ಞಾನನೂ' ಆಗಿರುನನೆಂಬುನೇ ಅನಂತ ಎಂಬುದರ ಅಭಿ 

ಗಿ: ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ಪರಿಪೂರ್ಣನಾದ ವಸ್ತುನೆಂಬುಡೀ ಈ 

ರ್ಥ, 


ಹ ಅಂಧ ಯಾ 
ನಲ್ಲಿ ನಿಪ ಸಂಚೆಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ ವನ್ನು “ ಅವನು 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಜ್ಹೇಯನಲ್ಲ; ವಿಕಾರಿ 


ವನಿಗೆ ಯಾವುದರಿಂದಲೂ ತೊಂದರೆ. 


೬೧ 


ಉಪಡೇಶಿಸುವುದು. ಈ ವಾಕ್ಯವು' ಸಪ್ರಪಂಚಬ್ರಹ್ಮನ ಪರವಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಹೊಂದಿ 
ದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸತ್ಯನೂ ಜ್ಞಾನನೂ ಆಗುವನು ಎಂಬುದು ವಿರುದ್ಧವೆಂದು ಶಂಕಿಸಿ 
ಈ ವಿರೋಧವೇ ಅನಂತ ಎಂಬ ಪದದಿಂದ ನಿವೃತ್ತಿಹೊಂದುವುದೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಿತು. 
ಆದರೂ ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಇನ್ನೂ ಕೆಲವು ಆಕ್ಷೇಸಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶ ಶೊಡುತ್ರದ್ದ, 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಸತ್ಯನೂ ಜ್ಞಾನನೂ ಆದರೆ ಹೇಗೆ ನಿರೋಧವು ಬರುವುಜೋ ಹಾಗೆಯೇ 
ಬ್ರ ಹ್ಮನು ಸತ್ಯನೂ ಜ್ಞಾನನೂ ಅನಂತನೂ ಎಂದು ಹೇಳುವುದರಲ್ಲಿಯೂ  ವಿಕೋಧವು 
ಬರುವುದು. ಹೇಗೆ ಸತ್ಯನು ಜ್ಞಾ ನನಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಸತ್ಯನೂ' ಜ್ಞಾನನೂ 
ಆದನನು ಅನಂತನಲ್ಲ. ಈ ರೀತಿ ಹಿಂದೆ ಕಂಡುಬಂದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ನಿರ್ಜೋಷ 
ವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಸತ್ಯ ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಕೆಳಕಂಡ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನಮಾಡಿದಕಿ 
ಆ ದೋಷವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ನಿಕಾರವಿಲ್ಲದನನು ಎಂದು 
ಅರ್ಥ. ಜ್ಞಾ.ನನೆಂಬುದಕ್ಕೆ 'ಜಡನಲ್ಲನೆಂದರ್ಥ. ಅನಂತನೆಂದರೆ ಡೇಶೆಕಾಲನಮೂಲಕನಾದ 
ಮತ್ತು ವಸ್ತುಮೂಲಕವಾದ ಅವಧಿ ಇಲ್ಲದಿರುವವನು ಎಂದರ್ಥ. ಹೀಗೆ ಸತ 
ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ನಿಕಾರಹೀನನೆಂದೂ ಜಡನಲ್ಲವೆಂದ್ಕೂ ಜೀಶ 
ಕಾಲಮೂಲಕವಾದ ಅವಧಿಯಿಂದ ರಹಿತನೆಂದ್ಕೂ ಇತರ ವಸ್ತುಗಳ ಮೂಲಕವಾದ - 
ಅವಧಿಯಿಂದ ರಹಿತನೆಂದೂ ಅರ್ಥವಾಗುವುದು. ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಯಾನ ದೋಷವೂ. 
ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ನಿರ್ನಿಕಾರನಾದನನು ಜಡಭಿನ್ನನಾಗಿರಬಹುದು, ನಿರ್ನಿಕಾಕನಾಗಿ 
ಜಡ ಭಿನ್ನನಾದನನು ಅವಧಿಹೀನನಾಗಬಹುದು. : ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಸತ್ಯ ಮುಂತಾ! 
ಪದಗಳಿಗೆ ನಿಸೇಧಮುಖವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡುವುದರಿಂದ “ನೇತಿ ನೇತಿ? 
ಅಲ್ಲ ಇದು ಅಲ್ಲ) ಎಂಬ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಉಸಣೀಶಕೃನುಸಾರವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ನಿರ್ನಿಶೇಷನಾದವನೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡುವುದು.. ಈ ಅರ್ಥದಂತೆ « ವಿಕಾರಹೀನನ 
ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದ ನೆಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಯಾನ ಧರ್ಮವನ್ನೂ ಬೋಧಿಸೈೆ ಅ: 
ಮಾತ್ರ ಸೂಚಿಸುವುವು. ಇದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರ್ಗುಣನೆಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು. 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಉಪಜೇಶನನ್ನು ಗಮನಕ್ಕೆ 
ಗಳಿಗೆ ಸಪ್ರಸಂಚ ಮತ್ತು ನಿನ್ಸ್ರಸಂಚ ಬ್ರಹ್ಮರಿಗೆ ನಿರೋಧನಿರುವು! 
ಅಭಿಮತವಲ್ಲ ಎಂದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು, ಬ್ರಹ್ಮಃ ಗತ್ತು « 
ಜಗತ್ತನ್ನು ಮಾರಕುನನು ಎಂಜಿ! ಎ 


ಸೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಲು 


ಸಬ್ಬುದಪ್ಟೀ 





ಣ್ಣು ಕಿನಿಗಳುಳ್ಳವನಲ್ಲ ; ನಿತ್ಯ, ಸರ್ವವ್ಯಾಪ್ತ, 
ಕ್ಷಯೆನನ್ನು ಫೊಂಡುನನನಲ್ಲ ಮತ್ತು ಸಮಸ್ತ 
ಳಿಯುವರು,?. (ಮುಂ. ೧. ೬) ಎಂಬೀ 
ಸಪ್ರಸಂಚ ನಿಪ್ಪ್ರ ಸಂಚಬ್ರಹ್ಮರ 


ನಿಷ್ಟ 
'ಾವಿಸುವುದರಿಂದ ಪಂೃತವಾಗುವುದು... ಸಪ್ರಪೂಚನನ್ನು. 
ಮಾಡಿಕೊಂಡರೆ ಪ್ರ ಪಂಚವು ಬ, ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಹೆನರಗಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಸಂಚನನ್ನು ನಿಧಿಮುಖನಾಗಿ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಂಡರೆ ಬ್ರಹ್ಮನು 
. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ : ಸಪ್ರಸಂಚಶಬ್ದವು 


ಗೆ ಗಳಿಗ. ಕಂಡುಬಂದಿರುನ ಭೇದವೂ 
ಜೆ ಅಪ್ಟ್ಯಿತನೇಡಾಂತದಲ್ಲಿ ಕ್ರಮಸಟ್ಟಿರುವುವು. ಈ ಸಂದರ್ಭ 
ಜಯ ಸಗುಣನೆಂದೂ' ವೈತಸೃತವಾಗಿದವುದ. 


ಗ 
i ಅನ್ನಮಯ. 
ಭೌತಿಕಶರೀರವೇ ಅನ್ನನುಯಕೋಶವನೆನಿಸುವುದು, ಇದು. 'ಜೀವನಿ ರುವ: 


- ಭೌತಿಕವಸ್ತುಗಳ ಸಂಬಂಧವನ್ನು "ತಿಳಿಸುವುದು. .. ಈ ಕೋಶವು ಮನುಷ್ಯನಿಗೂ 


ಇತರ ವಸ್ತುಗಳಿಗೂ ಸಮಾನವಾದುದು, ಈ ಕೋಶದ ಸಂಬಂಧದಿಂದಲೇ. ಮನುಷ್ಯ ನ 
ಚರ್ಯೆಯು ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಜಡನಸ್ತುಗಳ ಚರ್ಯೆಗೆ: ಸದ್ಭಶವಾಗಿರುವುದು. " ಡಿ 
ದಿಂದ ಕಲ್ಲು ಕೆಳೆಗೆ ಬೀಳುವಾಗ ಯಾವ ಕ್ರಮನನ್ಸ ನುಸರಿಸುವುದೋ' ಮನುಷ್ಯನು 
ತಾನು ಬೀಳುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಅಜೀ ಕ ಕ್ರಮನಸ್ನೇ ಭನುಸರಿಸುನನು. ಸ್ನ 
1 ಪ್ರಾಣಮಯ 
ಪ್ರಾಣಮಯ ಎಂಬ ಕೋಶವು ಂೀಕಡಲಿರುನ ಪ್ರಾಣವಾಯುವು, ಇದು 
ಕಂೀರಡನ್ನಿರುವುದರಿಂದ ಜೀವಿಯು ಜಡನಸ್ತುಗ ಗಳಿಂದ ನನ್ನ್ನ ವಾಗಿ ಕಾಣುವುದು. 


, ಜಡವಸ್ತು ಸ್ಥಾವರ, ಅದರಲ್ಲಿ ಚಲನೆಯಿಲ್ಲ, ಆದರಲ್ಲಿ ಸ್ರಾಃ 


ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. ಮನುಸ್ಯ ನ ಶರೀರವಾದಕೋ ' ಗವ ಮ 
ಉಳ್ಬುದು. ಈ ಸ್ರಾಣನಾಯುನಿನ ಮಹಿಮೆಯಿಂದಲೇ "ಅವನ ಶರೀರಕ್ಕೆ ವೃದ್ಧಿ 
ಇರುವುದು. ಈ ಪ್ರಾಣನಾಯುನೆಂಬ ಕೋಶವು ' ವೃದ್ಧ ಯನ್ನು ' ಹೊಂದು; Ks 
ವಸ್ತು ಗಳಿಗೂ ಸಮಾನವಾದುದು. ಣಃ ಸ 
ii ಮನೋಮಯ 
ಮನೋಮಯ ಎಂಬ ಕೋಶವು 'ಜೀನಿಗಳಲ್ಲಿರುವ. ಗ್ರಹಣಶಕ್ತಿ 
ಮನುಸ್ಯನು ತನಗೆ ಮತ್ತು ತನ್ನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ವಸ್ತು ಗಂಗೆ; 
ಗಳನ್ನು 'ತಿಳಿಯುವನು, . ಈ (ತಿಳಿವಳಿಕೆಯ ಪ್ರಭಾನದಿಂದ 
ಉದ್ದೇಶವುಳ್ಳ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡುವನು. ಇದು: & 
ಗಳಿಗೂ ಸಮಾನವಾದುದು. ' 





1. ಮೇಲೆ: ಕ ಡ ಕೋಶಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ನಾಲ್ಕು ಕೋಶಗಳು ಜೀನನಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಭಿನ್ನ ಸ ಸಾಧ್ಯಕಗಳು, ಐದನೆಯ ಆನತಿದಮುಯಕೋಶವು ಮಾತ್ರ 


ನು ಸ್ವಭಾನವಾಗಿ ಇಸರ ಕೋಶಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವಂತೆ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನ ಕ 
ತಿಳಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಅವನಿಗೂ ಪರಬ್ರ ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಇರುವ ಅಭೇದವನ್ನು, 


೭ ಅವಸ್ಥಾ ಚತುಷ್ಟಯ 


ಜೀನಿ: ಸಾಮಾನ್ಯಾನುಳನನಲ್ಲಿ ಜಾಗ್ರತ್‌ ಸ್ವಪ್ನ ಮತ್ತು ಸುಸುಪ್ತಿ ಎಂದು 
ರುವುವು. ಉಪನಿಷತ್ತು ಸು ತಳಯ ಎಂಬ ನಾಲ್ಕನೆಯ 

' ಹೇಳುವುವು. ಇದುವರೆಗೆ ನಿರೂಪಿತವಾದ ಐದು 1 

ಅವಸ್ಥೆಗೆ ಜಾಗ್ರತ್‌ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಈ ಅವಸ್ಥೆ 


ಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಜೀವನ ಇರುನಿಕೆಗೆ ತೊಂದರೆಯಿಲ್ಲ. ಈ 
ಬಶಗಳು ಅವಘಡ ಭಿನ್ನ ಎಂಡು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು, 


a 
ii ಸ್ಟ 

ಸ್ಪ ಪ್ನಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಬಾಹ್ಯ ಕ್ಕ 

ಸ್ವಪ್ಫಾ ಹ್ಯೇಂದ್ರಿಯಗಳು ವ್ಯಾಪಾರಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ, ಮನಸ್ಸು 
ಮಾತ್ರ ವ್ಯಾಸಾರಮಾಡುವುದು. ಪುರುಷನು ಮನಸ್ಸಿನ ಸಂಸ್ಕಾ ರಗಳಿಂದುಂಟಾದ 
'ಸ್ವಪ್ನಾನುಭವವುಳ್ಳ ವನಾಗುವನು,. ಜಾಗ್ರದನಸ್ಥೆಯ ಅನುಭವಗಳು ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ 
ಇರುವ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳ ಕಾರಣ, ಸಂಸ್ಕಾ ಗಳ "ಮಹಿಮೆಯಿಂದ ಜೀವನು ನಾನಾ 
ರೀತಿಯ ಸುಖದುಃಖಗಳನ್ನು ವಾಸ ಸ್ವವವೊ ಎನ್ನುವ ಹಾಗೆ ಅನುಭವಿಸುವನು. 

iii ಸುಷುಪ್ತ ಸ್ರ್ಯವಸ್ಥೆ 

ಸುಷುಪ್ತ ತನಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸೂ ನಿಶ್ರಾ ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದು, ಆದಕಾರಣ 
ಪ್ರಚಂಚಾನುಭನದೀದ ಜೀವನು ಬ್ರಾ ಂತಿ ಜು ಆದರೆ ಜೀವನ ಸ್ವ ರೂಪ 
ಫೊತನಾದ ಆತ್ಮಭಾಗವು ಮಾತ್ರ ಇರುವುದು, ಆದುದರಿಂದಲೇ ನಿದ್ರೆ ಯಾರೀಕೆ 
“ನಾನು ಇದುಎತೆಗೂ ನಿದ್ರಿ ಸತತ? ಎಂಬ ಸ್ಮರಣೆಯು ಕಂಡುಬರುವುದು, ಈ 
ಸ್ಮರಣೆಯು ನಿಪ್ರೆಯಲ್ಲಿರುವ ಆತ್ಮನಿಗೂ, ನಿಶ್ರಿ ಹೋಣಿನೆಂದು ಜ್ಞಾಸಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ 
ಆತ್ಮನಿಗೂ ಅಭೇದವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದು. ಇದಕ್ಕ ನುಸಾರವಾಗಿ ನಿದ್ರೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಆತ್ಮನು ಸದ್ರೂಪದಿಂದಿರುವನೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕಾಯಿತು. ಇದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಸುಷುಪ್ತಿಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜೀವನು ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಹೊಂದುವನು 
ಎಂದು ಹೇಳುವುವು. ಸರಬ್ರಹ್ಮನು ಸತ್‌, ಜೀವನೂ ಸತ್‌, ಇದೇ ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು 
ಹೊಂದುವುದು ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥ, 4 

ಸುಷುಪ್ತ ನ್ಮೆ ಯಲ್ಲಿ ವಿಷಯಾನುಭವವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಒಂಡು ನ್‌್‌ ಜಾ ್ಲೌ ನವಿರುವುಡಿಂದು ಸುಷುಪ್ತ ನಂತರ ಕಂಡುಬರುವ ಇದು 
ನಕಿಗೂ ನಾನು ನಿದ್ರಿ ಸಿಡೆಕು, » ಎಂಬ ಸ್ಮಕಣೆಗನುಸಾರಿವಾಗಿ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ನಿದ್ರೆಯ 
ಅನುಭವವು, ಫುಕುಷನಿಗಲ್ಲದಿದ್ದ ಕಿ ಈ ಸ್ಮರಣೆಯು ಹುಟ್ಟಿಲನಕಾಶನಿರುತ್ತಿ ತರಲಿಲ್ಲ. ಈ 
ಸ್ಮರಣೆಗನುಸಾರವಾಗಿ ನಿದ್ರೆ! ಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು ಜ್ಞಾ, ಜ್ಞಾ Pen ಅಥವಾ ಚಿದ್ರೂಪ ಟಃ 
ನಾಗಿರುನನೆಂದು ತಿಳಿಯಜೇಕಾಯಿತು. ಶ್ರ 

ಶಿದ್ರಿಸುವವನು ಎಚ್ಚೆತ್ತ. ಮೇಲೆ “ನಾನು ಸುಖದಿಂದ ನಿದ್ರಿಸಿದೆ? ಎಂ ಸ್ಮ 
ಯುಳ್ಳ ಸನನಾಗುನನು. ಇದಕ್ಕ ನುಗುಣವಾಗಿ ನಿದ್ರೆ ಯ ಕಾಲಸಲ್ಲಿಯೂ 

ನಂದಿ ತೆಂದು ನ ಈ ಆನೂದನೇ ಜೀವನ. ಸ್ವಃ 
ಹ್ಯವಸ್ತುಗಳ' ದರ್ಶನದಿಂದ 





೬೬ 


ಅಶಾಂತಿಗೆ ಅನಕಾಶನಿಲ್ಲದ ಸುಷುಪ್ತಿಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು ಸತ್‌, ಬೆತ್‌ 
ಮತ್ತು ಅನಂದರೂಸನಾಗಿರುನನು. ಈ ರೂಪವು ಆತ್ಮನಿಗೆ ಮತ್ತೊಂದು ಪದಾರ್ಥದ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದುಂಟಾದುದಲ್ಲ. ಅದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದುದು. ಆದಕಾರಣ ಆತ್ಮನು 
ಸಚ್ಛಿದಾನಂದರೂಪನೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಇದೇ ಅರ್ಥನನ್ನೇ ತೈತ್ತ ರೀಯೋಪ 
ಇಷ್ತು ಬ್ರಹ್ಮನು ಸತ್‌, ಚಿತ್‌, ಅನಂತ ಅಥವಾ ಆನಂದನೆಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳುವುದು. 

iv ತುರೀಯಾನಸ್ಥೆ 

ಮೇಲೆ ಕಂಡ ಮೂರು ಅವಸ್ಥೆ ಗಳೂ ಜೀವನಿಗೆ ಸಂಸಾರಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕಂಡು 
ಬರುವುವು. . ಇವಲ್ಲನೆ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಜೀವನಿಗೆ ಮತ್ತೊಂದನಸ್ಥೆ ಇರುವುದೆಂದು 
ಹೇಳುವುವು, ಈ ಅವಸ್ಥೆಗೆ "ತುರೀಯಾನಸ್ಥೆ ಎಂದು ಹೆಸರು. “ತುರೀಯಾವಸ್ಥೆ? 
ಎಂದರೆ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅವಸ್ಥೆ, ಈ ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು ಸ್ವಸ್ವರೂಸದಲ್ಲಿರುವನು. 
ಸುಷುಪ್ತಿಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಸಚ್ಛಿದಾನಂದಾಂಶಗಳು ಈ ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿ ಸೃಷ್ಛಪಡುವುವು. ಕೋಶಗಳ ವ್ಯಾಪಾರವಿರುವುದರಿಂದ ಇತರ ಮೂರು ಅವಸ್ಥೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವನ ಸ್ವರೂಪವು ಆಚ್ಛಾದಿತವಾಗಿರುವುದು. 

ಈ ಅವಸ್ಥೆಗಳ ವಿಚಾರದಿಂದ ಕೋಶಗಳ ನಿಜಾರದಿಂದಾದಂತೆ ಸಂಸಾರಾವಸ್ಗೆ 


ಯಕ್ಷಿ ಕಂಡುಬಹುವ ಜೀವನು ಸತ್ಯ ನಲ್ಸನೆಂದೂ ಅನನು ನಸ್ತುಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಸಚ್ಚಿದಾ 
ನಂದರೂಸನಾದ ಆತ್ಮನೆಂದೂ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು, ಈ ನಿಸಯಸ್ರ ಆನಂದಮಯ 

' ಕೋಶದ ಕಾರ್ಯವು ಕಂಡುಬಂದಾಗ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ತಿಳಿಯುವುದು ; ಸುಸುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಚ್ಛಿತ್ತನಂತರ ಕಂಡುಬರುನ 


ಲೆ ಕ. ಡೆ ವಿಚಾರಗಳೆಲ್ಲವೂ ಸತ್ಯ, ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಅನಂತರೂಸನಾಡ 
ಗಳೆಂಬ ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ಜೀನಭಾನನನ್ನು ಹೊಂದುವನೆಂದೂ 


೬೬ 


೮ ಮೋಕ್ಷ ಮತ್ತು ಮೋಕ್ಷಸಾಧನ 
೧ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನನಾದ ಆತ್ಮಸಾಸ್ರಾತ್ಯಾರವನ್ನು ಹೊಂದುವ ಕ್ರಮ 
ನಾವು ಹಿಂದೆ ಕೋಶ ಮತ್ತು ಅವಸ್ಥೆಗಳ ಸ್ವರೂಸವನ್ನು ನಿಚಾರಮಾಡುವ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ, ಜೀವನು ಬ್ರಹ್ಮರೂಪನೆಂದು ಗ್ರನಿಸಿಜಿವು, . ಇದರಿಂದ ಜೀವನು 
ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿರುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ತಾನು ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನ ನೆಂದು ತಿಳಿದಿರುವುದು ತಪ್ಪೆಂದು 
ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು, ಈ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನ ನಿಚಾರಸಹಿತವಾದ ಉಪಸನಿಷತ್ತುಗಳಿಂದ 
ಉಂಟಾಗುವುದು, ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಿಗೇ ಶಾಸ್ತ್ರವೆಂದು ಹೆಸರು, ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞಾ ನವೇ 
ಸ 
ಸರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಸಾಕ್ಷಾತ್ಯಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. ಆತ್ಮಸಾಕ್ಷಾತ್ಯಾರವೆಂದರೆ ಇರುವ 
ಆತ್ಮನನ್ನೇ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಯರಿಸುವುದು ; ಹೊಸದಾಗಿ ಆತ್ಮಭಾವನನ್ನು ಹೊಂದುವುಜಿಂದಲ್ಲ. 
ಇರುವುದನ್ನೇ ಸಾಕ್ಷ್ಯತೃರಿಸುವುದೆಂದಕೆ, ಇದ್ದ ನಸ್ತುವಿನ ನಿಷೆಯದಲ್ಲಿರುವ ಭ್ರಾಂತಿ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ನಿವೃತ್ತಿ ಪಡಿಸುವುದೆಂದರ್ಥ. ಈ ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾನದ ನಿನೃತ್ತಿಯೇ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಜ್ಞಾನದ ಸರಮ ಪ್ರಯೋಜನ. ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞಾನನನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿ. ಮನನದಿಂದ 
ಅದನ್ನು ದೃಢಪಡಿಸಿಕೊಂಡು ಧ್ಯಾನಮಾಡಲು ಆತ್ಮಸಾಕ್ಷಾತ್ಯಾರವಾಗುವುದು. 
ನಮಗೆ ಆತ್ಮನ ನಿಷಯದಲ್ಲಿರುವ ತಪ್ಪು ತಿಳಿವಳಿಕೆಯು ಬಹು ದೃಢವಾದುದು. 

ಆತ್ಮನು ಆನಂದರೂಸನಾದರೂ ನಮಗೆ ದುಃಖರೂಸವಾದ ಸಂಸಾರವಿರುವುದಕ್ಕೆ 
ಇದೇ ಕಾರಣ. ಇದು ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ ಆತ್ಮಸ್ವ ರೂಪನಿಂತಹುಜಿಂದು ತಿಳಿಯುವ 
ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ನಿವೃ ತ್ತಿಹೊಂದಲಾರದು, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಲ್ಲದ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನು 
ಭವವನ್ನು ನಿರೋಧಿಸಲಾರದು, ಸಂಸಾರಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನ ನಿನಯದಲ್ಲಿ 
ಹುಟ್ಟುವ ಯಾನ ಜ್ಞಾನವೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷರೂಸವಾದುದಲ್ಲ. ಇದರಂತೆಯೇ ಆನಂದ 
ಮಯಕೋಶದ ಅನುಭನದಲ್ಲಿಯ್ಯೂ ಸುಸುಪ್ತಿಯ ಅನುಭನದಲ್ಲಿಯೂ ನಮಗುಂಟಾ 
ಗುವ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಸಜ್ಞಾನವು ನರೋಕ್ಷರೂಸವಾದುದು, ಈ ಅನುಭನಗಳಿಂದ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಜೀವಭಾನವು ಸತ್ಯವಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯುನೆನೇ ಹೊರತು ಆತ್ಮನು ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸ್ವರೂಪನೆಂದಲ್ಲ.  ಜೀನಭಾನವು ಸತ್ಯನಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಆತ್ಮನು. ಬ್ರಹ್ಮರೂಸನಾಗಿರ 
ಬೇಕೆಂದು ಊಹಿಸುನೆವು, ತುರೀಯಾನಸ್ಸೆ ಯಲ್ಲಿ. ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾದ ಬ್ರಹ್ಮಾನುಭವ 
ಉಂಟಾಗುವುದೆಂದು ಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಹೇಳುನೆನೇ ಹೊರತು ನನ್ಮು 
ಅನುಭವದಿಂದಲ್ಲ, ಬ್ರಹ್ಮಾನುಭವವುಳ್ಳ ಯೋಗಿಗಳು ಯಾರಾದರೂ ಕಂ 
ಅವರ ಅನುಭವವು ನಮ್ಮದಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ನಮೆಗೆ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾದ ಬ್ರಹ್ಮಚಾ 


ಉಂಟುಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಇತರರ ಅನುಭವ 
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ಸಡಲ. ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ನಮಗಿರುವ ಅಭೇದನು, ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷಾನುಭವಕ್ಕೆ ಕ ಬ ಗಾ ಜಿ 

x ಕೂಸವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕು. ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಸ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸರಿಹಾರ BAAS RS 1010750 SiS | 
is ನಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ನಾನ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲ ಇಂಬ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅದಕ್ಕಿಂತ, ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಅತಿಥಿ ಮತ್ತು ಅಭ್ಯಾಗತರನ್ನು ಆದರಿಸುವುದರಿಂದಲೂ ಕನ್ನ ಸಂಘಕ್ಕೆ ಕ್ಷೇಮವನ್ನು 

ಹುಟ್ಟಿದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಪ್ರಬಲವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಾಸರೋಕ್ಸದಿಂದ ಸರಿಹಾರಹೊಂಡಬೇಕು. ಉಂಟುಮಾಡುವನು,  ವ್ರತನಿಯನುಗಳನ್ನು ವಿಶೇಷಾಕಾರವಾಗಿ * ಆಚರಿಸುವರು. | 
[ ಜಂ! ಬರ್ಸ ಕೂಪ ಮಾಡಲು ಸಾಧನಸಂಪತಿ ದಾನ, ಧರ್ಮ, ಪೂಜೆ ಮುಂತಾದುವುಗಳಿಂದ ಕ್ರಮನಾಗಿ ಸ್ನಾರ್ಥತ್ಯಾಗಮಾಡಿ | 

:  ಪಶೋಕ್ಷಜ್ಞಾ ನನನ್ನು ಅಸರೋಕ್ಸರೂಪವನ್ನಾಗಿ ಪ್ರ ಉತ್ತಮವಾದ ಆಶ್ರಮಗಳ ಜೀವನಕ್ಕೆ ತನನು ಬ ಸ (| 

ಇರಬೇಕು. ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಈ ಸಾಧನವೇ ಧ್ಯಾನ. ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ ತಿಳಿದ ಗ ಜ್‌ ಸ ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ಅರ್ಹನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿ 1 

ವನ್ನು ಧ್ಯಾನ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಅಡು ಅಸಕೋಶ್ಸವಾಗುವುದು.  ಮನುಸ್ಯನು ಸ ಸ” ವಾಸಪ್ರಸ್ತ (| 

ಧ್ಯಾನಿಕ್ಷೆ ಅರ್ಹನಾಗಲು ಅವನಿಗೆ ಪ್ರಸಂಚದ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ಲ ು ಭ್ರ 0! ಪ್ರಸ್ಥ ॥ | 

ಇ ಸನ್ಯಾಸವುಳ್ಳವನೇ ಧ್ಯಾನಮಾಡಲರ್ಹನೆಂದೂ ಇತರರು ಅರ್ಹರಲ್ಲವೆಂದೂ ಈ ಶ್ರದ ಮನುಷ್ಯನು ತಪಸ್ವಿಯಾಗುನನು. ಅವನು ನಿಷಯಲಂಸಟಿ Rl 
| ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು, ಇನ ಮುಂಡಕೋನನಿಸತ್ತಿನ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಯನ್ನು ಬಿಡುನನು. ಶ್ರಕ್ಯೆಯಂದ ಹೆಚ್ಚು ತಯ | 
k ಗರ್‌ (ಸನ್ಮಾಸ' ಎಂಬುದು ಒಂದು ಆತ್ರಮನಿಶೇಷ. ಆಶ್ರಮನೆಂದರೆ ಶ್ರಮಪೂರ್ನಕ ನನು. ಅನೇಕ ಪ್ರಕಾರವಾದ ಧ್ಯಾನಗಳನ್ನು ಆದರದಿಂದ ಮಾಡುವನು. ಅವನು ತನ | 
FA ವಾಗಿ ಹೊಂದಿದ ಯೋಗ್ಯತೆ ಎಂದರ್ಥ. ಆದುದರಿಂದ ಸನ್ಯಾಸ ಎಂಬುದು ಮನುಷ್ಯ ನಗೆ ಗಿಂತ ಕಡಮೆಯಾದ ಇತರ ಅಶ್ರಮದನರಿಗೆ ಸರಿಯಾದ ಮೇಲ್ಪಂಜ್ಕಾಯಾಗಿರುವನು. 
( ಆಕಸ್ಮಿಕವಾಗಿ ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲನೆಂದೂ ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಯತ್ನವು ಅನಶ್ಯಕನೆಂದೂ iv ಸನ್ಯಾಸ 
x ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು, "ಈ ಪ್ರಯತ್ನವು ಸನ್ಯಾಸಕ್ಕಿಂತಲೂ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ಕ್ಷ ಹೀಗೆ ಶ್ರೇಯಸ್ಸನ್ನು ಹೊಂದಲಸೇಶ್ಷಿಸುವ ಪುಕುಷನು ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯಾತ್ರಮ 

ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ, ಗಾರ್ಹಸ್ಥ್ಯ ನುತ್ತು ನಾನಸ್ರಸ್ಥ ವೆಂಬ ಅಶ್ರಮತ್ರಯಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಭನಿ ದಲ್ಲಿ ಪರತತ್ತ್ವದ ಪರಿಚಯವನ್ನು ಹೊಂದಿ, ಗೃಹಸ್ಥ ಶ್ರಮದಲ್ಲಿ. ಶಾಶ್ವತವಾದ 

ಸುವುದು, ಈ ಆಶ್ರಮತ್ರಯಗಳಲ್ಲಿ ತತ್ಕಾಲದ ಜೀವನು ಮುಖ್ಯ ನಲ್ಲನೆಂದೂ ಶಾಶ್ವತ ಸೌಖ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಕರ್ಮವನ್ನಾ ಚರಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಸತ್ವಕುದ್ಧಿಯನ್ನು 

ವಾದ ಆತ್ಮಸ್ವರೂಪಕ್ಕನುಗುಣವಾದ ಜೀವನವೇ ನಿಹಿತನಾದುದೆಂದೂ ತಿಳಿಯಬೇಕು; ಸಂಪಾದಿಸಿ, ವಾನಪ್ರಸ್ಥ ದಲ್ಲಿ ಧ್ಯಾನಮಾಡುವುದಕೃರ್ಹನಾಗಿ, ಸನ್ಯಾಸಾಶ್ರಮದಲ್ಲಿ 

ಅದನ್ನು ಆಚರಣೆಗೆ ತರಬೇಕು; ಮತ್ತು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಪ್ರಿಯಾಪ್ರಿಯನಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿನ ಧ್ಯಾನನನ್ನಾಚರಿಸಿ ಸರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನನ್ನು ಸಾಕ್ಷಾತ್ಯರಿಸುನನು ಇದರ 

ಗುಣವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸು ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ನೃದ್ಧಿಸಡಿಸಬೇಕು. ಫಲವೇ ಮೋಕ್ಷ, ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹೊಂದುವುದಕ್ಕೆ ಕಳಲನಿಯನುನಿಲ್ಲ. ಆದರೂ 

8111. 1 7.71 ೨ ನ ಆಶ್ರಮಗಳು ಸನ್ಯಾಸಾಶ್ರಮದಲ್ಲಿ ಪುರುಷನು ವೈರಾಗ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಸಂಪತ್ತನ್ನುಳ್ಳ ನನಾಮದಂಂದ 

: : ಸಫಲವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞಾನನನ್ನು ಹೊಂದುವುದಕ್ಕೆ ಅದೇ ವಿಹಿತವಾದ ಕಾಲ, 
೯ ಮನಶ್ಶಾಸ್ತ್ರ 
(Beginnings of Psychology) 








ಭಾರತೀಯ ಮನಶ್ಯಾಸ್ತ್ರದ ತಳೆಹನಿ 

ಮೇಲೆ ಕಂಡ ಕೋಶ ಮತ್ತು ಅವಸ್ಥೆಗಳ ವಿಚಾರವು ಉಸನಿಸತ್ತುಗ 
ಕಂಡುಬರುವ ಮನಶ್ಯಾಸ್ರ್ರವನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗೆ 
ಶ್ವ ಮನಸಿಂದ ಹಟ್ಟ ಜ್ಯ | 


ದಲ್ಲಿ ಬಾಲಕನಾದ ಸಾಧಕನು ಶಿನ್ಯನಾಗಿ, 'ಯೋಗ್ಯ ಗುರು 
ಂದ್ರಿಯಗಳ ನಿಗ್ರಹನನ್ನು ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡುವನು. 
ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡಿ ಅವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಲೂ ಚಿಕ್ಕವರಿಗೆ ಬೋಧಿಸಿ 
ಆಶ್ರಮವು ಇವನಿಗೆ, ನಿರ್ದೇನ 
ಸ ಆನಿಸಾನಿಯಾಗುನನು; 


ಛ್‌ 


ಈ 


೭೦ 


ಅವಶ್ಯಕತೆಯೂ ಇಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಆತ್ಮನೇ ಎಲ್ಲ ತಿಳಿವಳಿಕೆಗೂ ಮೂಲಾಧಾರ, 
ಆದುದರಿಂದ ಅವನನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಆನುಕೂಲವೆಂದೆಣಿಸಬಹುದಾದ ಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳಿಗೂ ಅವನೇ ಮೂಲಾಧಾರನಾಗಿರುನನು. ಕೇನೋಪನಿಷತ್ತು “ಆತ್ಮನು ಪ್ರ ಪ್ರತಿ 
ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶಸ್ತ್ರ ರೂಪದಿಂದಿರುವನು. (ಪ್ರತಿಬೋಧ ವಿದಿತಂ)” ಎಂಬ 
ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ದಲ್ಲಿ ಈ ಅರ್ಗೇನನ್ನೀ € “ಜೋಧಿಸುವುದು, ಪ್ರತಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶನಾದ 
ಅವ್ಲ ಆಶ್ರಯ ಎಂದು ಈ ವಾಕ್ಯದ ಭಾವ, ಮನಸ್ಸಿಂದ ಹುಟ್ಟ ದ ಜ್ಞಾನ 
ಸ್ವಪ್ರ ಸ್ರ ಕಾಕನಲ್ಲ. 

ಉಪನಿಷನ್ಮನಕ್ಕಾಸ್ರವು ಆತ್ಮನಿಗೆ ಎರಡು SpE ಜ್ಞಾ ್ಲಾನನೃತ್ತಿಗಳಿರುವು 
ವೆಂದು ತಿಳಿಸುವುದು-ಒಂದು ಸುಸುಪ್ಲಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ವ್ಯ 3) ಉತ್ತ ಂದು 
ಪ್ರಾಣ, ಅಪಾನ, ಸಮಾನ, ವ್ಯಾನ ಮತ್ತು ಉದಾನನೆಂಬ ಸಂಚಪ್ರಾ ಣಗಳ 
ಸಹಾಯದಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತವಾದ ವೃತ್ತಿ. ಪ್ರಾಣವು ಹೃದಯದಲ್ಲಿರುವುದು 3 ಅಸಾನವು 
ವಿಸರ್ಜನೆಗೆ ಸಹಾಯವಾಗುವುದು; ಸಮಾನವು ನಾಭಿಸ್ಸಾ ನದಲ್ಲಿರುವುದು; ಉದಾನವು 
ಕಂಠದೇಶದಲ್ಲಿರುವುದು; ಮತ್ತು ವ್ಯಾನನು ಶರೀರದ ಎಲ್ಲ ಭಾಗದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುದು, 

ಜ್ಞಾ ್ಲಾನವ್ಯಾಪಾರವು ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು ಸ್ವ ಸ್ವಪ್ರ ಕಾಶರೂಸವಾದ ನಿಜ್ಞಾ ನ ಇವುಗಳ 
ಸಮುದಿತಫಾದ ನ್ಯಾಪಾರದಿಂರುಂಭಾಗುವುದು. ಮಸ್ತು ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿ ಯಗಳ ಮೂಲಕ 
ಹೊರಗಿನ ವಸ್ತು ಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿ ಅವುಗಳ ಸ್ತ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವುದು, ತನ್ನ 
ಇಚಿ ಗನುಗುಣಿವಾಗಿ ಕರ್ಪೇಂತ್ರ ಯಗಳ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡಿಸುವುದು. ವಾಕ್‌, 
ಪಾಣಿ, ಪಾದ್ಯ ಪಾಯ್ಕು ಮತ್ತು ಉಸಸ್ಥೈ ಎಂಬಿವು ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳು, ಚಕ್ಷುಸ್ಸು, 
ಶ್ರೋತ್ರ, ಫ್ರಾಣ, ರಸನ ಮತ್ತು ತ್ವಕ್‌, ಎಂಬುವು "ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರ ಯಗಳು 
ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರ ಯಗಳೂ ಮನಸ್ಸೂ ಬಾಹ್ಯ ಏಸೆಯಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಲು ಸಹಾಯಮಾಡು 
ವುವು: ಮನಸ್ಸಿನ ಸಹಾಯಎ್ಲದ ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ನಿಷಯಗ್ರಹಣವಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲ, ಬಾತ್ಯೆ ದ್ರಿ ಯಗಳಿಲ್ಲದೆ ಬಾಹ್ಯನಿಷಯಗಳು ಮನಸ್ಸಿನ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
¥ ಹೊಂದುವುದಲ್ಲ.. 


೧೦ ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರ 
Ms of ees) 


ಅದಕ ಂತೆ ಕಂಡುಬರುವ 
ಕೈ ಸಂಬಂಧಸಟ್ಟ ಕೆಲವು ಸೂಚನೆಗಳು ಮಾತ್ರ 
ಮುಂಜಿ ಬರುವ ಜ್ಞಾ ನತತ್ತ್ವ ತ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ 


೭೧ 


ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ ಬಾಹ್ಮಾರ್ಥಗಳಿ 
ದಂತೆ ಕಂಡುಬರುವುವು. ಪೊಚಶ್ರಾನೆ ನೇಂದ್ರಿ ಜಟ ಕ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುವು. ಇನಲವೂ. ಭಿನ್ನವಿಷಯಗಳನ್ನುಳ್ಳು ವಾಗಿರುವ. 
ಫ್ರತ್ರಣೇಂದ್ರಿಯವು ಗಂಧವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು ; ರಸಸೇಂದ ದ್ರಿಯವು ನಸ ನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸು 
ಪ್ರಮು; ಚಕ್ಕಂದ ದ್ರಿಯವು ರೂಪವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು ; ತ ಗಿಂದ್ರಿಯವು ಸ್ಪ ಸಶನವನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸುವುದು ನತ್ತು ಶ್ರೋತ್ರೀಂದಿ ದ್ರಿಯವು ಶಬ್ದನ ಭ್ಯ 
ಗ್ರ ನ್ನು “ಗೃಹಿಸುವುದು. ಗಂಧವು, 
ಪೃಥಿವಿಯ ಗುಣ; ; ಕಸವು ಉಡಕಡ ಗುಣ ; ; ರೂಪವು ಇಬ ಸಗುಣ; ಸ್ಪರ್ಶವು 
ನಾಯುವಿನ ಗುಣ ಮತ್ತು ಶಬ್ದವು ಆಕಾಶದ. ಗುಣ, ಒಂದು ಇಂದ್ರಿಯವು ಇತರ 
ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು `ಯಾನೈಶೋ ಒಂದು ವಿಷಯವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸುವು 
ಡೆಂಬುದು ಆ ಇಂದ್ರ ಯೆಕ್ಕು ಮತ್ತು ಆ ನಿಷಯಕ್ಕು ಇರುವ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಗ 
ವುದು. ವಿಷಯ ಇ ಮುತ್ತು” ಇಂದ್ರಿ ಯ ಇವುಗಳ ಸಂಬಂಧವು ಒಂದು ಇಂದ್ರಿಯದಿಂದ 
ಗೃಹೀತವಾದ ಗುಣವು ಹಾವ "ಭೂತದಲ್ಲಿರುವುನೋ ಆ ಭೂತದಿಂದಲೇ” ಆ ಇಂದ್ರಿ 
ಯವು ರಚಿತನಾದುದೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದು. ಹೀಗೆ ರೂಸನನ್ನು ಗೃಹಿಸುನ 
ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯಪು ಠೂಸವುಳ್ಳ “ಟಿ ನಿಂದ ರಚಿತವಾಗಿರುವುದು, ಈ ಕಾರಣ 
ಆ ಇಂದ್ರಿ ದ್ರಿಯಕ್ಕು ಆ ವಿಷಯಕ್ಕು ಸಂಬಂಧವಿರುವುದೆಂದು. ಹೇಳಲಾಗುವುದು, ಹೀಗೆ 
ಸಂಚೇಂದ್ರಿಯಗಳ ವಿಷಯಗಳು ಪಂಚಭೂತಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೊಡುವುವು. 

ಸಾಮಾನ್ಯ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ನಿಸಯವು ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಕಂಡುಬರು 
ವುದು... ಎಂದರೆ ಸಾಮಾನ್ಯಾನುಭನದಲ್ಲಿ ಜೀನನಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಭಿನ್ನನಾದವನಂತೆ 
ಕಂಡುಬರುನನು. ಈ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ನಿಷಯಸ್ರಸಂಚಡಂತೆ ಕಾಣುವನು ಎಂದಕಿ 
ನಿಷಯಪ್ರ ಸಂಚವು ಆಭಾಸಮಾತ್ರ. ಅದು ಸತ್ಯವಲ್ಲ, ಹಿಂಜಿ ಉಪಪಾದಿತವಾದ' 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪುರುಷನು ತುರೀಯಾನಸ್ಸೆ ಎಂಬ ಬ್ರಹ್ಮಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರನನ್ನು ಹೊಂದಿದರೆ 
ಅನನು ಬ್ರಹ್ಮರೂಸನಾಗುನನು. ಆಗ ಅವನಿಗೆ ಚೈತನ್ಯ ರೂಪವಾದ ಅನುಭನನಿರು 
ವುದ, ಈ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ ನಿಷಯಪ್ರಸಂಚವೂ ಇಲ್ಲ; ಅವನಿಗೆ ಅದರ 
ಸಂಬಂಧವೂ ಇಲ್ಲ, 

ಈ ವಿಚಾರಗಳಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ಸಾಮಾನ್ಯಜ್ಞಾನವು ಸರಿಚ್ಛಿನ್ನವಾಡ ವಸ್ತು 
ವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುಡೆಂದ್ಯೂ ಅದು ಯಾವಾಗಲೂ ಅನಂತೆನಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಗ್ರ! ಹಸ 
ಅಾರಔರ್ಯೂ ಅನಂತವಾದ ವಸು ಬ್ಲಿವಿನ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಯಾ ರವೆಂದರೆ ಆ ವಸ್ತುವೇ ಆಗುವು. 
ಔೆಂದೂ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಈ ಆಕಂತವಸ್ತು ವೇ ಜೈತನ್ಯ ಈತ ಅ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ. ಅದ ಲ 
ವಸ್ತುವೆಂದು ಕರೆಯುವುದೂ ಗೌಣ, ಕ 

೧೧ ಈಶ್ವರ 


. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಸಪ್ರ. ಪಂಚಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ನಸ್ಯ | 
ವುಳ್ಳವನನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿದರೆ ಆವನು `ಕತ್ವರಕಸಿಸುವನು.. ಸತ್‌ ೦ಬ. ಬ್ರಹ್ಮ 





೭೨ 


ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ತಿಳಿಯುವುದರ ಮೂಲಕ ಜಡಪ್ರಸಂಚನನ್ನು ಮತ್ತು LE 
ನನದು ಛಾಂಶೋಗ್ಯೋಸರಿಸತ್ತು ಹೇಳುವುದು, ಈ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸಪ್ರಸಂಚ. 
ಕ ೈಜ್ಮನನ್ನು ಒಬ್ಬ ಪುರುಸನೆದು ತಿಳಿದರೆ ಆಗ. ಅನನು 'ಈಶ್ವರನೆನಿಸುನು. 
ಬ್ರಹ್ಮನು ತನ್ನನ್ನು ಶಾನು ತಳದು ಈಶ್ವರನಾಗುವನು. . ಈ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ ತಾನೇ 
ತ್ತ ನಿನಯನಾಗಿರುನು. ಹೀಗೆ ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ತಿಳಿಯಲು ಅವಿಷ್ಯೆಯೇ ಕಾರಣ, 
ಈ ಅನಿದ್ಯೆಯೇ ಪ್ರಕೃತಿಯೆನಿಸುವುದು. 

ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಈಶ್ವರನು ಖುಗ್ರೇದದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದ ದೇವತೆಗಳಂತೆ 
ಪ್ರಪಂಚದಿಂದ ಭಿನ್ನನಾಡನನಲ್ಲ. ಅವನು ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿರು 
ನನು. ಇವನೇ ಪ್ರಸಂಚಕ್ಕೆ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಕಾರಣನಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಉಪಾದಾನ 
ಮತ್ತು ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣಗಳಾದನನೆಂದು ವ್ಯವಹೃತನಾಗಿರುನನು. 

6 ಅವಿದ್ಯೆ. > ಅಥವಾ ಅಜ್ಞಾ ನವು ವಸ್ತುಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿರುವ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನನಸ್ತುಗಳಿರುವಂತೆ ತೋರಲು ಕಾರಣವಾಗುವುದು. ಈ ನಿಮಿತ್ತ 
ದಿಂದಲೇ ಇದಕ್ಕೆ ಅವಿಧ್ಯೆಯೆಂದು ಹೆಸರು. ಇದೇ "ಮಾಯೆ? ಯೆಂದೂ "ಪ್ರಕೃತಿ? 
ಯೆಂದೂ ಕರೆಯಲ್ಪಟ್ಟ ರುವುದು, ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಜೀನಭಾನವು ಮತ್ತು ಜಡಪ್ರಸಂಚ 
ದಂತೆ ತೋರುವಿಕೆಯು ಈ ಅನಿದ್ಯೈ ಅಥನಾ ಮಾಯೆಯ ಕಾರ್ಯ. ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನು ಈಶ್ವರನೂ ಅಲ್ಲ; ಜೀನನೂ ಅಲ್ಲ. ಅವನು ಅಖಂಡ, ಅನಂತ 
ಮತ್ತು ಸತ್ಯಜ್ಞಾ ನಾನಂದರೂನ. 


೧೨ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಮತ್ತು ಪೂರ್ವಾಚಾರ್ಯರು 


ನಮ್ಮ ಪೂರ್ನಾಚಾರ್ಯರೆಲ್ಲರೂ *ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳೆಲ್ಲ ಒಂದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ನೃತ್ತವಾಗಿರುವುನೆಂದೂ, ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯನನ್ನು ಉಪಕ್ರಮ ಮೊದಲಾದುವು 
ಸದಿಂದ ನಿರ್ಣಯಮಾಡಬಹುದೆಂದೂ ತಿಳಿಯುವರು, ಉಸನಿಷನ್ಮತ 
'ಚಾರನಾಡುನ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಪೂರ್ವಾಚಾರ್ಯರಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ 
ಬತ ಸ್ಸಾಸನಾಚಾರ್ಯರಾದ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಮತವನ್ನೂ, ವಿಶಿಷ್ಟಾ 
ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ ಸನಾಚಾರ್ಯರಾದ ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರ ಮತವನ್ನೂ, ದ್ವೈತ 
ದ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ಮತವನ್ನೂ ಗಮನಕ್ಕೆ ತರಬೇಕಾ 
ತಿನ ನಮ್ಮ ಸಂಘಜೀನನನನ್ನು ಇವು ಆಳುತ್ತಿರುವುಜೀ ಇದರ 

ದೆ 


ಯತ್ನಿಸಿದರೂ ಸರ್ಯವ 
ನ್ನ್ನ ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ, ಉಪ 


೭೩ 


i ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಮತ್ತು ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು 
ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಇತರ ಆಚಾರ್ಯರಿಗಿಂತಲೂ ಪೂರ್ನಿಕರು. ಇವರು. 
ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರ ಅಭೇದ ರೂಪವಾದ ಅಡ್ಛೈತನೇ ಉಸನಿಸನ್ಮತನೆಂದು ತಿಳಿದು 


ಅದನ್ನೇ ನಿಚಾರಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸಿರುನರು. ಇವರ ಉಪನಿಸತ್ತತ್ತ 
ನಿರ್ಣಯವು ಕೆಳಕಂಡ ರೀತಿಯಲ್ಲಿರುವುದು. ಡ್ಯ 


ಉಸಕೃಮ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ ಆತನೇ ಎಂದರೆ ಜೀವ. 
ಬ್ರಹ್ಮರ ಅಭೇದನೇ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ತಾಶ್ಸರ್ಯನೆಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸಬಹುದು. 
* ಸತ್‌ ಎಂಬ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವವು ಮಾತ್ರ ಪ್ರಸಂಚದ ಆದಿಯಲ್ಲಿದ್ದಿ ತು, (ಸದೇವ 
ಇದನುಗ್ರ ಆಸೀತ್‌)” ಮತ್ತು “ಬ್ರಹ್ಮತತ್ರ್ವವು ಒಂದೇ; ಅದು ದ್ವಿತೀಯರಹಿತ 
ವಾದುದು (ಏಕಮೇನಾ ದ್ವಿತೀಯಂ ಬ್ರಹ್ಮ) ಎಂಬುವು ಉಪಕ್ರಮ. “ಸಮಸ್ತ 
ಪ್ರಸಂಚದಲ್ಲಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವವೇ ಸ ವಾದುದು (ಐತದಾತ್ಮ್ಯ ಮಿದಂ ಸರ್ವಂ)”: 
ಎಂದು ಉಪಸಂಹಾರ, " ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜೀವನಾದ ನೀನು ಆಗಿರುನೆ, (ತತ್ತ್ವಮಸಿ), 
ಎಂದು ಒಂಬತ್ತಾವರ್ತಿ ಅಭ್ಯಾಸ, ಅಭೇದತತ್ತ್ವವು ಶೃುತಿಯ ಹೊರತು ಮತ್ತೊಂದು, 
ಪ್ರ ಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ. ಅದಕ್ಕೆ ಅಪೂರ್ವಕೆಯಿರುವುದು-. 
“ಅನಂತರ ಬ್ರಹ್ಮಭಾನವು (ಅಥ ಸಂಸತ್ಯ್ಯತೆ)” ಎಂಬುದು ಫಲ. “ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು 
ತಿಳಿಯುವುದರಿಂದ ತಿಳಿಯದಿರುವುದು ತಿಳಿದಂತಾಗುವುದು (ಯೇನಾಶ್ರುತಂ ಶ್ರುತಂ 
ಭವತಿ)” ಎಂಬುದು ಅರ್ಥವಾದ, “ಹೇಗೆ ಒಂದು ಮಣ್ಣಿನ ಪದಾರ್ಥದರ್ಶನದಿಂದ 
ಸರ್ವವೂ ಮಣ್ಣೆಂಬ ಜ್ಞಾನವುಂಟಾಗುವುದೋ ( ಏಕೇನ ನೃತ್ಪಿಂಡೇನ ಸರ್ವಂ; 
ಮೃಣ್ಮಯಂ ವಿಜ್ಞಾತಂ ಸ್ಯಾತ್‌)” ಎಂಬುದು ಉಪಪತ್ತಿ, ಇವುಗಳಿಂದ ಅಜ್ಜ್ವೈತವೇ, 
ಉಪನಿಷತ್ತಿಗೆ ಅಭಿಪ್ರೇತವಾದುಜೆಂದು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು, ' “ರಟ್ಟೆ 

ಇದಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಪುನಃ ಪುನಃ ಅಜ್ವ್ಯತವನ್ನೇ 
ಬೋಧಿಸುವುವು, “ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮನು (ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ), “ಪರತತ್ತ್ವವೇ ನಾನು 
(ತಡ್ಯೋಹಂ ಸೋಸೌ; ಯೋಸೌ ಸೋಹಂ)” “ಆದಿತ್ಯ ನಲ್ಲಿರುವನನು ನಾನೀ 
(ಯೋಸಾನಾಡಿತ್ಯೆ ಪುರುಷಃ ಸೋಹನುಸ್ಮಿ);” “ಅವನೇ ನಾನು (ಸ ಏವಾಹನಸ್ಸಿ' 
ಎಂಬುವುಗಳೇ ಈ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಣೆ. "ಯಾನ ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ೬ 
ಮುಯವಾಗುವುಹೋ ಎಂದರೆ ಸರ್ವವೂ ಆತ್ಮ ನೇ. ಆಗುವುದೋ. ಆ ಸಂದಭ 
ಇವನು ಕರ್ತೃಕರ್ಮಸಂಬಂಧರಹಿತನಾಗಿರುವನು..(ಯತ್ರತ್ವಸ್ಯ ಸರ್ವಮಾತ್ಮ್ಮ 
ಭೂತ್ತತ್ಛೇನ ಕೆಂ ಪಶ್ಯೇತ್‌ .... )', “ಆತ್ಮನು: k 
ಯಮಾತ್ಮಾ, 


( ತತ್ರ ದಿಂದ 
ಮ 


Fy 











ವಾದ ಪರವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ನಿಕೀಭವಿಸುವುದು (ಪರೇಂವ್ರಯೆ ಸರ್ವ ಏಕೀಭವಂತಿ)” 
| ಎಂಬುದು ಪ್ರಪಂಚದ ಎಕೀಭಾವನನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದು, , ಬ ಸಾ 
| ಬ್ರಹ್ಮನಾಗುವನು..(ಬ್ರಹ್ಮನೇದ ಬ್ರಹ್ಮನ ಭನ) ಆ ಸ ಸ 
ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ತನಲ್ಲನೆಂದು ತಿಳಿಸುವುದು. “ಸರಬ್ರ ಹ್ಮನಲ್ಲಿ ನೇ ಪೂ 
ಇಲ್ಲ (ನೇಹ ನಾನಾಸ್ತಿ ಕೇಚನ ಎಂಬುದು ಸರ್ವ ಭೇದಪ್ರಪಂಚವನ್ನೂ ಫಿಷೇಧಿಸು 
ವುದು, ಈ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಉಪನಿಸದ್ವಿ ಚಾರಮಾಡಿದರೆ, ಪರಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವವೊಂದೇ ಸತ್ಯ 
ವೆಂದ್ಕೂ ಅದು ಸರ್ವಚೀಡರಹಿತವಾದುಜಿಂದೂ ಸಿದ್ಧಿಸುವುವು. ಇದೇ ತಾತ್ಸರ್ಯ 
ವನ್ನೇ “ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವವು ಒಂದು ಮಾತ್ರ, ಅದು ಸಜಾತೀಯ ವಿಜಾತೀಯ ವಸ್ತುಗಳ 
ಭೇದವುಳ್ಳು ದಲ್ಲ ಮತ್ತು ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಭೇದವಿರುವುದಿಲ್ಲ (ಏಕಮೇವಾದ್ವಿತೀಯಂ 
ಬ್ರಹ್ಮ )'' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು ಸ್ಥಾಪಿಸುವುದು. 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಭೇದಪರವಾದ ವಾಕ್ಯಗಳು ಕಂಡುಬರುವುನೀನೋ 
ನಿಜ ಈ ವಾಕ್ಯಗಳು ಐಕ್ಯವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಬಾಧಿತವಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದ ಇವು ಭೇದಸರವಾಗಿ ಕಂಡುಬಂದರೂ ಇವುಗಳ ತಾಶ್ಸರ್ಯವು ಭೇದವಲ್ಲ 
ವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಅಭೇದವಾಕ್ಯಗಳಿಗೂ ಭೇದವಾಕ್ಯಗಳ ನಿರೋಧ ಬರುವುದ 
ರಿಂದ ಅವುಗಳಿಗೂ ಅಭೇದದಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸರ್ಯನಿಲ್ಲನೆಂದು ಏಕೆ ತಿಳಿಯಬಾರದೆಂಬ 
ಶಂಕೆಯು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ, ಹಿಂಡಿ ಹೇಳಿದಂತೆ ಉಪಕ್ರಮ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ಸಹಾಯ 
ದಿಂದ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವನ್ನು ಉನದೇಶಿಸುವುದರಲ್ಲಿಯೇ ತಾತ್ಸರ್ಯನಿರು 
ವುಣಿಂಬುದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಅಭೇದವಾಕ್ಯಗಳು ಭೇದವಾಕ್ಯ 
ಗಳಿಗಿಂತ ಪ್ರಬಲನಾದುವುಗಳೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಭೇದವಾಕ್ಯ 
ಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವಾಕ್ಯಗಳ ವಿರೋಧನಿರುವುದೆಂಬುದೂ ಸ್ಲಾ ನಿತವಾಗುವುದು. ಈ 
ನಿರೋಧನನ್ನು ಪರಿಹಾರಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಭೇದವಾಕ್ಯಗಳಿಗೂ ಅಭೇದದಲ್ಲಿಯೇ 
ತಾಶ್ಸರ್ಯವಿರುವುದೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
 ಉಪನಿಸತ್ತುಗಳು ಭೇಡನನ್ನೂ ಅಭೇದನನ್ನೂ ಜೋಧಿಸುವುವೆಂದು ತಿಳಿಯು 
ಕ ತಪ್ಪು. ತತ್ತ ಸಸ್‌ಕ್ಷಾತ್ಯಾರವುಳ್ಳ ಜ್ಞಾನಿಗಳ ಅನುಭವವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ವಿರುದ್ಧಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಬೋಧಿಸಲಾರವು,. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು 
ಿದ್ಯಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುನಾದರಿ ಅವು ವ್ಯಾಹತಭಾನಣಗಳಾಗುವುವು 
ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುವು. ಅವು ಅಪ್ರಮಾಣನಾಗುವುವಾದಕೆ ಅತೀಂದ್ರಿಯವಾದ 
ಸ್ವರೂಪನೇ ನನಗೆ ತಿಳಿಯಲನಕಾಶವಲ್ಲದೆ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ತೋರಿದಂತೆ 
ಡುವ ಜಗತ್ತು ತತ್ತ್ವವಿನಯದಲ್ಲಿ ಕುರುಡಾಗಬೇಕಾಗು 
ವಲ್ಲದಿರಲು ಜೀವನವು ಉದ್ದೇಶಹೀನವಾಗುವುಡು: 
. ದುಸ್ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದು, " ಪ್ರಸಂಚಯಾತ್ರೆಯು 
ತವಾದ ಪ್ರಪಂಚವ್ಯವಹಾರವು ಅವಧಿಹೀನವಾದ ವಸ್ತು 














೭೫ 


ಜು 
ವನ್ನು ಭು ಪ್ರಸಂಚವು ಸತ್ಯವಾದಲ್ಲಿ ಈ ಸೂಚನೆಯು ಯುಕ್ತವಾಗು 
ವಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಪ್ರಸಂಚಾನುಭವಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾದ ಅನಧಿಹೀನವಾದ ಅಥವಾ 
ಅನಂತವಾದ ವಸ್ತು ಭೇದಹೀನವಾಗಿರಬೇಕು, 
ಇದೇ ವಿಷಯವೇ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಿಗೆ ಪರಮ ಸಮ್ಮತ, ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ 
ಗಿ ಉಪನಿಷತ್ತು ಬೋಧಿಸುವುದಾದರೆ ಪ 
ವಾ! ಶ್ರ ಅದು ಉಪನಿಸತ್ತೆನಿಸಲಾರದು. ಉಪ 
ಪಃ ವ: ಕ್ಲ 
ನಿಷತ್ತೆಂದರೆ ನ್ನ ಜ್ಞಾನವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುಜೆಂದರ್ಥ. ಈ ವಿಚಾರ 
ಗಳೆಲ್ಲವೂ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಿಗೆ ಒಂದೇ ಅಭಿಸ್ರಾಯನಿರುವುದೆಂಬುದನ್ನು ಸೃಷ್ಟಪಡಿಸು 
ವುವು. ಇದಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ ಭೇದವು ಉಸನಿಷತ್ತುಗಳಿಂದ ಉಪದೇಶಿಸಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ 
ವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಭೇಜೋಸದೇಶವು 
ಪ್ರಸಂಚನ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಭೇದನನ್ನು ಅನುವಾದಮಾಡುವುದೇ ಹೊರತು 
ಪರಮಾರ್ಥವಾದ ಭೇದವನ್ನಲ್ಲನೆಂದು ತಿಳಿದ ಹೊರತು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡು 
ಬರುವ ವಿರೋಧವು ಪರಿಹಾರ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ, 


ಪರಮಾರ್ಥವಲ್ಲದ ಭೇದದ ಅನುವಾದವಾದರೂ ವ್ಯರ್ಥವಲ್ಲ, ಅದು * ಬ್ರಹ್ಮ 
ನಲ್ಲಿ ಭೇದವಿಲ್ಲ (ನೇಹ ನಾನಾಸ್ತಿಕಿಂಚನ)? ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಕಂಡು ಬರುನ ಭೇಡನಿಸೇಧಕ್ಕೆ ಅನಕಾಶಕೊಡುವುದು. ಭೇದಪ್ರಸಕ್ತಿ ಇದ್ದರಲ್ಲವೆ 
ಉಪನಿಸತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದನಿಸೇಧಕ್ಕೆ ಅನಕಾಶ ? ಹೀಗೆ ಈ ನಿಚಾರಗಳೆಲ್ಲ ಅದ್ವಿತೀಯ 
ವಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವವೇ ಉಸನಿಸತ್ತುಗಳಿಂದ ಉಪದೇಶಿಸಲ್ಪಡುವುದೆಂಬುದನ್ನು 
ಸ್ಥಾಪಿಸುವುವು. ಬ್ರಹ್ಮನು ಭೇದಹೀನನೆಂಬುದು ಅನನು ಸಗುಣನಲ್ಲವೆಂಬ ಅರ್ಥ 
ನನ್ನು ಕೊಡುವುದು. ಇಸೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದಲೇ ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರ್ಗುಣನೆಂಬ 
ವ್ಯವಹಾರ, ಸ ಬ್ರಹ್ಮನು ಇದಲ್ಲ ಇದೂ ಅಲ್ಲ (ನೇತಿ ನೇತಿ)'' ಎಂಬ ಉಪನಿಷತ್ತು 
ಇದೇ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಬೋಧಿಸುವುದು. . 4" ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ ನು ಅಸತ್ಯವಲ್ಲ, 'ಜಡವಲ್ಲ, 
ಅನಧಿಯುಳ್ಳು ದಲ್ಲ ( ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾನಮುನಂತಂ ಬ್ರಹ್ಮ)” ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು 
ನಿರ್ಗುಣಬ್ರಹ್ಮಸ್ತ ರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದು. ಕರ್ಮವನ್ನು ಜೋಧಿಸುವ ಇತರ . 
ನೇದಗಳೆಲ್ಲ ಈ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನನನ್ನು ಪಡೆಯುವುದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಯೋಗ್ಯತೆಯನ್ನು ಸಂಪಾದಿ 
ಸಲು ಉಪಾಯನನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುವು. ಈ ಉಸಾಯನೇ ಕರ್ಮ. ಇದರಿಂದ 
ಸತ್ಯಶುದ್ಧಿಯುಂಟಾಗಿ, ಇದು ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನನನ್ನು ಹೊಂದಲು ಸಾಧನ 
ವಾಗುವುದು, ಹೀಗೆ ವೇದಗಳು ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 


ಈ ವಿಷಯಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಸ್ಪಷ್ಟಸಡಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲೀ"ಪ್ರಸಂಚ' 
ವಿರುವುದಾದಕಿ ಸಂಶಯವಿಲ್ಲಜಿ ನಿನೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದು  (ಪ್ರಸಂಚೊ, 
ಯದಿ ವಿಶ್ಯೇತ ನಿವರ್ಕೇತ ನ ಸಂಶಯ), '' “ಭೇದವು. ಮಾ: ಲ್ರಿತನೀ 
ಹೊರತು ಸತ್ಯವಲ್ಲ. (ಮಾಯಾಮಾತ್ರಮಿದಂ ಜೈೈತಂ)'' ಅದ್ಕೆ 






















೭೬ 


pS (ಆಡಿ ತಂ ಸರಮಾರ್ಥತಃ)' * ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಉಪದೇಶಗಳು ಕಂಡು 
ಬರುವುವು. ಇವುಗಳೆಲ್ಲಾ ಭೇಡಪ್ರಸಂಚವು ಮಿಥ್ಯಾ, ಬ್ರಹ್ಮಮಾತ್ರ ಸತ್ಯ ಮತ್ತು 
ನಿರ್ಗಣನೆಂಬ ಪ್ರಮೇಯಗಳನ್ನೇ ಪುನಃ ಪುನಃ ಸ್ಥಾ ಪಿಸುವುವು: 
' 1 ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಮತ್ತು ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು 
' ಬನಾನುಜಾಚಾರ್ಯಿ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಅನಂತರ ಕಾಲದವರು. ಇವರು. 
ಉಸನಿಷತ್ತತ್ತ ಎನನ್ನು ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ವಿವರಿಸುವರು :-- : 
ಪ್ರಸಂಚವು ಚಿತ್‌, ಅಚಿತ್‌, ಈಶ್ವರನೆಂಬ ಮೂರು ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಳ್ಳುದು. 
ಚಿತ್ತೆಂಬುದು ಚೇತನ ಪದಾರ್ಥ. ಅಚಿತ್ರೆಂಬುದು ಅಚೇತನ, ಈಶ್ವರನೇ ಪರಬ್ರಹ್ಮ, 
ಇವನು ನಿರ್ಗುಣನಲ್ಲ ಅನಂತಕಲ್ಯಾಣಗುಣನರಿಪೂರ್ಣನು, ಇವನು ಸರ್ವೇಶ್ವರ. 
ಸರ್ವವೂ ಇವನ ಅಧೀನ: ಇವನು ಸರ್ವಾಧಾರ ಮತ್ತು ಸರ್ನಕಾರ್ಯಕ್ಕೂ ಕಾರಣ, 
ಇವರಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ ಇವನ ಶರೀರವೆನಿಸುವುದು. ಇವನು ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ವಾದ ಚಿದಚಿತ್ತತ್ತ ಎಗಳಿಂದ ನಿಶಿ್ಟನಾಗಿ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಸಪಾದಾನಕಾರಣನೆನಿಸುವನು. 
ಉಪಾದಾನಕಾರಣವೆಂದಕೆ ಕಾರ್ಯರೂಪವಾಗಿ ಸರಿಣಮಿಸುವ ಕಾರಣವೆಂದರ್ಥ, 
ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಸಬೇಕೆಂಬ ಅನೇಕ್ಸೆಯುಳ್ಳವನಾಗಿ. ಈಶ್ವರನು ಜಗತ್ತಿಗೆ ನಿಮಿತ್ತ 
ಕಾರಣನೆನಿಸುವನು, ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣನೆಂದರೆ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣವನ್ನು ಕಾರ್ಯ 
ಕೂಪವಾಗಿ ಪರಿಣಾನುನನ್ನುಂಟುಮಾಡಿಸುವನೆಂದರ್ಥ, ಈ ಕಾರಣನಾದನನಿಗೆ 
ಕಾರ್ಯದ ಕತೃ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಈತನೇ ಕಾಲ ಮೊದಲಾದ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿದ್ದು 
ಕಾರ್ಯ ಹುಟ್ಟಲು: ಸಹಾಯಮಾಡುನನನಾದ ಕಾರಣ ಸಹಕಾರಿಕಾರಣನೆನಿಸುವನು. 
ಸಹಕಾರಿಕಾರಣನೆಂದರೆ ಕಾರ್ಯ ಹುಟ್ಟಿಲು ಸಹಾಯಮಾಡುವ ಸಾನುಗ್ರೀ ಎಂದರ್ಥ. 
ಈಶ್ವರನು ಜೀನನಿಂದ ಭಿನ್ನ. ಜೀವನು ಅನಾದಿನಿತ್ಯ. ಜೀವನೂ ಅಚೇತನ ಜಗತ್ತೂ 
ಈಶ್ವರನಂತೆ ಸತ್ಯವಾದುವುಗಳು,. ಇವೇ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಉಪದಿಸ್ಟವಾದ 
ವಿಷಯಗಳು: 


ಈ ಪ್ರಸಂಚದ ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಸಕ್ತಿಂಬ' ನಸ್ತುಮಾತ್ರವಿದ್ಧಿತು (ಸೇವ 
ತ್‌. ಛಾಂ, ೬-೨-೧), '' « ಈ ಬ್ರಹ್ಮ ಮಾತ್ರ ಪ್ರಪಂಚದ ಆರಂಭ 


ಅದ್ವೈತಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ ಆ: ಪ್ರಪಂಚೊ ಯದಿ ನಿಡ್ಯೇತ ' ಮುಂತಾದ 
ಪರನುಗುರುಗಳಾದ ಗೌಡಪಾದರಿಂದ ರಚಿತವಾದುವು. ಎಂದು 
೯ರು ಇವು'ಗೌಡನಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲ; ಶ್ರುತಿನಾಕ್ಕ ಈ 
ನಿಂದು ಹೇಳಿರುವರು, ಸ್ಪ 
ಕನಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವು 


೬೭ 


ಡೆ್ಲಿದ್ದನು | ಬ್ರಹ್ಮ ನಾ ಇದಮೇನಾಗ್ರ ಆಸೀತ್‌ ಬೃ. ೧೪-೧೦)” ಮತ್ತು 
“ಅತ್ಮ ಮಾತ್ರ ಈ ಪ್ರಸಂಚದ ಆರಂಭದಲ್ಲಿದ್ದನು (ಆತ್ಮಾ ನಾ ಇದಮೇಕ ಏನ 
ಅಗ್ರ ಆಸೀತ್‌ ಐ. ೧.೧) ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ತಿಗೆ 
ಕಾರಣನೆಂಬ ಪ್ರಮೇಯನನ್ನು ತಿಳಿಸುವುವು. ಉಸನಿಷತ್ತುಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನು ಚತು 
ರ್ಮುಖಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಜನಕನೆಂದೂ ಅವನೇ ನಿರ್ಜೋಷನೆಂದೂ ತಿಳಿಸುವನು. ಇದ 
ರಂದ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದರೆ ನಾರಾಯಣನೆಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಬೇಕು. ಇದಕ್ಕೆ ಸಂಗತವಾಗಿ 
ಕೆಲವುನೇಳೆ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ರುದ್ರನೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣ, ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನೇ ಕಾರಣ 
ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳು ಕಂಡುಬಂದರೂ ಈ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿರುವ ರುದ್ರ, 
ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭ ಮುಂತಾದ ಪದಗಳಿಗೆ ಸರಬ್ರಹ್ಮರೂಪಿಯಾದ ನಾರಾಯಣನೆಂದು 
ಅರ್ಥಮಾಡಬೇಕು. ಅಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಈ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜಗತೃರ್ತೃವೆಂದು 
ಹೇಳುವ ವಾಕ್ಯಗಳ ವಿರೋಧವು ಸಂಭವಿಸುವುದು. "ಬ್ರಹ್ಮ "ನಾರಾಯಣ? ಎಂಬೀ 
ಶಬ್ದಗಳು ಅರ್ಥಾಂತರಕ್ಕವಕಾಶಕೊೊಡುವುದಿಲ್ಲ. "ರುದ್ರ? ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳು 
ಅರ್ಥಾಂತರಕೃವಕಾಶಕೊಡುವುವು. ಆದಕಾರಣ ರುದ್ರ ಮೊದಲಾದ ಪದಗಳಿಗೆ 
ನಾರಾಯಣಪರವಾದ ಅರ್ಥಮಾಡಿ ನಾರಾಯಣನೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣನೆಂದು ತಿಳಿ 
ಯುವುದು ಯುಕ್ತವಾಗಿರುವುದು. ಈ ಅರ್ಥವೇ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಒಂದೇ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಿರುವುನೆಂಬ ನಿಯಮಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿರುವುದು. K 
ಮೇಲೆ ಕಂಡ ಅಭಿಪ್ರಾಯನನ್ನೇ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಟ್ಟು “ಆದು ನೀನು (ತತ್ತ್ಯಮಸಿ)” 
ಮುಂತಾದ ಅಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುವ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಪ್ರಸಂಚಗಳಲ್ಲಿ 
ಇರುವ ಬ್ರಹ್ಮನು ಅಭಿನ್ನನೆಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಿ ಭೇದವಾಕ್ಯಗಳಿಗೂ ಅಭೇದ 
ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೂ ತೋರುವ ನಿರೋಧನನ್ನು ಪರಿಹಾರಮಾಡಬೇಕು.. ಅಭೇದವನ್ನು 
ಹೇಳುವ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಅಜ್ವಿತಮತದಂತೆ ಅಭೇದವೇ. ಅರ್ಥನೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದು 
“ನರಬ್ರಹ್ಮನು ಗುಣಪೂರ್ಣ ; ಜೀವ ನಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಸರಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನ” ಎಂದು 
ಹೇಳುವ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗುವುದು.. ಇದರಂತೆಯೇ : "ಪರಬ್ರಹ್ಮನು 
ನಿರ್ಗುಣ (ಕೇನರೊ ಫಿರ್ಗುಣಶ್ಚ)” ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರ್ಗುಣ 
ನೆಂದು ಹೇಳುವ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೂ ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ಜೋಷಹೀನನೆಂದು ಹೇಳುವುದೇ 
ತಾಶ್ಟರ್ಯನೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಈ ಅರ್ಥವು “ಜೋಷಹೀನ ( ನಿರವದ್ಯ 


'ನಿರಂಜನಂ)'' ಮತ್ತು “ಪಾಪರಹಿತ (ಅಸಹತನಾಪ್ಮಾ )' ಎಂಬ ಉ ಸದ್ತಾ' 
ಗಳಿಗೆ ಸಂಗತವಾಗಿರುವುದು. y 


ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ಸರ್ನಥಾ ಗುಣಹೀನನೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದು 


ಸ 'ಆನಂದರೂಪನು.: ಹ್ಮ) ಬ್ರ| ಆನಂದನೆಂ! 





ಅನಂತ (ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾ ಜಾ ನನುನಂತಂ ಬ್ರಹ್ಮ)” ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸಗುಣ 
ನೆಂದು ಹೇಳುವ ಉಪನಿಷದ್ವಾಕ್ಯ ಕ್ಸಗಳಿಗೆ ವಿರುದ್ಧ. ವಾಗುವುದು. ಈ ನಿಚಾರಗಳಿಂದ 
ಬ್ರ! ನು ಸಗುಣನೆಂದೂ ಜಗ್ಗ ರಣನೆಂದೂ ಸ್ಯ ವಾಗುವುದು, ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮ ವಾದ ಚಿದಚಿತ್ರತ್ತ ತ್ರ್ವಗಳುದ ಸ ಸಹಿತನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಕಾರ್ಯನೆಂದೂ ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು. ಇದರಿಂದಲೇ ಕಾರಣನ್ರ ಪಂಚದಿಂದ ಕಾರ್ಯಪ್ರ: ಸಂಚವು ಭಿನ್ನ; ವಲ್ಲವೆಂದೂ 
ಸಿದ್ಧ. ವಾಗುವುದು, ಹೀಗೆ ಸ್ಥೂ ನ ಲಸೊಕ್ಷ ಚಕ್ಕ ಗಂಡೆ ನಿಶಿಷ್ಟ ನ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ 
'ಅಜೇದವನ್ನು ಹೇಳುವುದೇ ಅಭೇದವಾಕ್ಯಗ' ಜೆ `ಯಪ್ರಾ ಯ, 3 ವ್ಯ ಸಿ ಸ್ಟ್ರಿಯಿಂದಲೇ 
ಉಪನಿಸತ್ತುಗಳೆಲ್ಲವೂ. ನಿಶಿಷ್ಟಾದ್ರೈಃ ತನನ್ನು ಬೋಧಿಸನುನೆಂದು ಇ 
ವಿಶಿಷ್ಟಾಜ್ಟೈತವೆಂದರೆ ME ತತ್ತ್ವಗಳಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟ; ನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನ 
, ಅಭೇದನೆಂದರ್ಥ. ಈ ಪ್ರಮೇಯಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಕ್ರಮ ಪೊಬಲಾದನುಗಳಂನ 
ಸ್ಪಷ್ಟನಡಿಸಬಹುದು. ಛಾಂಜೋಗ್ಯೋಪಧಿಷತ್ತಿ ನ ಒನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ “ಸತ್‌ 
ಮಾತ್ರ ಜಗತ್ತಿನ ಆರಂಭದಲ್ಲಿದ್ದಿ ತು (ಸೇವ... ಇದ ಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌)” 


ಎಂಬ ಉಪಕ್ರಮವಾಕ್ಯವು ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಪಾದಾನ, ನಿಮಿತ್ತ ಮತ್ತು ಸಹ 
ಕಾರಿಕಾರಣನೆಂದ್ಕೂ ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಲೇ ಅನನು ಜಗತ್ಸೃಸ್ಟಿಗೆ ಅವಶ್ಯಕವಾದ 
ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವ, ಸರ್ವಶಕ್ತಿತ್ತ ಮೊದಲಾದ ಗುಣಗಳುಳ್ಳ ನನೆಂದೂ ಬೋಧಿಸುವುದು. 


“ಅದು ನೀನು (ತತ್ತ್ವಮಸಿ)” ಎಂಬ ಉಪಸಂಹಾರ ವಾಕ್ಯವು ಸ್ಥೂ ಜಿ ಲಸೂಕ್ಷ್ಮ 


ತತ್ರ ತ್ತ್ವಗಳಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟ ನನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಅಭಿನ್ನ; ನೆಂಬ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೆ ತತ್ತ್ವ ವನ; ನ್ನಭ್ಯಾ 
ಸಿಸುವುದು, «ಚಿರ ಸಗಳಾದ ತತ್ತ ಯ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನ ಶರೀರ ಅಥವಾ ನನರ 
'ಎಂಬ ಪ್ರಮೇಯವು ಮತ್ತೊ, 0ದು ಪ್ರಾಣಕ್ಕೆ ಗೋಚರನಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ 
ಅಪೂರ್‌ತೆಯಿರುವುದು, ಗ್‌ೆ ಪ್ರ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ತಿಳಿದವನು. ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಜ್‌ 
ವನು («ತಸ್ಯ ತಾವದೇನ ಚಿರಂ)” ಎಂಬ. ವಾಕ್ಯವು ಫಲನನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದು. ಈ 
ನಿಷಯವು ತಂಜಿಮಕ್ಕಳ ಸಂವಾದರೂಪವಾದುದರಿಂದ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅರ್ಥವಾದ 

ವುದು, ಇದೇ ಸೊದರ್ಭರಲ್ಲಿಯ ಕಂಡುಬರುವ “ಹೇಗೆ ಒಂದನ್ನು ಮಣ್ಣೆ ೦ದು 

ಯುವುದರಿಂದ (ಏಕೇನ ಮೃತ್ಪಿಂಡೇನ)” ಎಂಬ ದ್ನ ನೃಷ್ಟಾಂತವಾಕ್ಯ ಸ್ರ ಉಪಕ್ರಮ 
ಮೊದಲ ಸು ಸಿದ್ಧವಾದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಉಪಪ) ತ್ರಿಯನ್ನು ಬ 


೭೯ 


«ಯಾರ ದೆಶೆಯಿಂದ ಈ ಭೂತಗಳು ಹುಟ್ಟು ುವುವೊ (ಯತೊ ನಾ ಮಾನಿ ಭೂಕಾನಿ 
ಜಾಯಂತೆ. ತೈ. ೩-೧-7) '' ಎಂಬೀ ಸಾ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೂ ಜೀವಬ ಹೆರಿಗೆ 
ಭೇದವು ಟಿಂಬುದರಲ್ಲಿಯೇ ತಾಕ್ಟರ್ಯವಿರುವುದೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ರ 

“ ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಸತ್‌ ಮಾತ್ರ ಇದ್ದಿ. ತು” ಎಂಬಲ್ಲಿ "ಆರಂಭ 
ದಲ್ಲಿ? ಎಂಬ ಫದವು ಜಗತ್ತಿಗಿಂತಲೂ ಹಿಂಜಿ ಶು ರಿತೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದು, 
ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಪ್ರಸ। ಪಂಚಗಳಿಗೆ ಆಭೇದವಿರುವುದೆಂದು” ಹಿಂದೆಯೇ ನಿರೂಪಿಸಿದೆ. 
ಇದರಿಂದಲೇ ಕಾರ್ಯೆಪ್ರ ಸಂಚದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಸ್ಲೂ ಲಚಿದಚಿತ್ತತ್ತ ಗಳು ಕಾರಣಾ 
ದ್ರ ಸೂಕ್ಷ ಶ್ಷರೂಪವಾಗಿದ್ದು ನೆಂದೂ ಈ ಚಿದಚಿತ್ತತ್ತ ಎಳು | ಸೆ ಶ್ವರನಂತೆಯೇ 
ಸತ್ಯವಾದುವುಗಳೆಂದೂ ಅವು ಈಶ ರಾಧೀನವಾದುನೆಂಬ | ಜೆ ದಿಂದ ಕ ಶರೀರ 
ವೆನಿಸುವುವೆಂದೂ ಸ್ಪಷ್ಟ ಸುವುದು, 


iii ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಮತ್ತು ನುಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು 

ಮಧ್ವಾ ಚಾರ್ಯರು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಜೀನೇಶಭೇದನನ್ನೂ ಜಗತ್ತು ಸತ್ಯ 
ಪೆಂಬುದನ್ನೂ ಈಶ್ವರನು. ಗುಣಪೂರ್ಣ ಮತ್ತು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣ ಎಂದರೆ 
ಚೇತನಾಚೇತನಾತ್ಮಕಸಾದ ಇಡೀ ವಿಶ್ವಕ್ಕೆ ಸತ್ತಾ ಪ್ರದನು ೩ ಎಂಬ ವಿಷಯವನ್ನು 
ಉಪದೇಶಿಸುವುವು ಎಂದು ತಿಳಿಯುವರು, ಇವರು ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರ ಅನಂತರ 
ಕಾಲದವರು. ಇವರು ಉಸನಿಷತ್ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಕೆಳಕಂಡ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸುವರು;--- 

ಉಪಕ್ರಮ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ ಉಸನಿಷತ್ತತ್ತ್ವವನ್ನು ನಿಚಾ 
ರಿಸಲು ಜೀವೇಶಭೇದನೇ ಸರಮಾರ್ಥನೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ 
ಅಥರ್ವಣೋಪನಿಷತ್ತ ನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಈ 'ನಿಷಯನನ್ನು ಉಸಪಾದಿಸಬಹುದು. 
ಈ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ "ಜೀವ ಮತ್ತು ಈಶ ಎಂಬ ಎರಡು ಪಕ್ಷಿಗಳು 
ಪರ್ಣಾ)'' ಎಂದು ಉಪಕ್ರ ಮ "ಜೀವನು ಸರಮಾತ್ಮನ ಸಾಮ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದುವನು 
(ಪರಮಂ ಸ್‌ ಸಾಮ್ಯಮುಖ್ಯೆ 3)» ಎಂದು ಉಪಸಂಹಾರ. “ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊ ್ಲಾಬ್ಬನು 
ತಯೋರನ್ಯ),”” (1 ಕರ್ನುಫಲಭೋಗವಲ್ಲದ ಮತ್ತೊಬ್ಬನು(ಅನಕ್ನನ್ನ ಕ್ಯಃ)'' ಮತ್ತು 
«ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಬನಾದ ಈಶ್ವ ರನನ್ನು (ಅನ್ಯಮೀಶಂ)"" ನಬ ವಾಕ್ಯ! ಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊ ಬ 
"ಅನ್ಯ ಎಂಬ ಸರಕ್ಕ ಅಭ್ಯಾಸವಿರುವುದು. ಮತ್ತೊಬ ಅಥವಾ ೪ 
ಎಂದರೆ ಭಿನ್ನನೆಂದರ್ಥ. ತ್ಕ ರನು ಲೋಕಾನುಭನಕ್ಕೆ ಗೋಚರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅನ 
ನನ್ನು ೫10 ಶಾಸ್ತ್ರ ಒಂದೇ ಆಧಾರ, ಜಃ ಈಶ್ವರನು. ಜ| 
ನಿಂದ ಭಿನ್ನ ಅಥವಾ ಜಗತ್ತು ಈಶ್ವ ಶ್ರರಫಿಂದ ಭಿನ್ನ ಎಂಬುದೂ ಶಾಸ್ತ್ರ! ಮದರಿ ಳಿಯ 
ಬೇಕಾಗಿರುವುದು, ಇದರಂದ ತತ್ವ ರಭೇದಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವಿ ಇರುವನು 


ಎಂಬುದು ಫಲ, “ಇವನ. ಮಹಿನೆಯನ್ನು.. ಅಸ್ಯ ಮಃ 





೮6 


ಮತ್ತೊಬ್ಬನು ಭೋಜನ ಮಾಡದಿದ್ದರೂ... .( ಅನಶೃ ್ಲೈನ್ನನ್ಯಃ ) 
ತ ಸಲವೂ ಭೇದನೇ ಸೆತ್ಯನೆಂಬುದನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸುವುವು. 


ಎಂಬುದು ಉಪಪತ್ರಿ. ನ 
ಒಂದು ಉಪನಿಸತ್ತಿ: ಸ. ಅನ್ನ! ಸ್ರಯಿಸುನ ನ್ಯಾ ಯವೇ ಮಿಕ್ಕ ಎಲ್ಲ ಉಪಧಿಸತ್ತಿ ಗೂ ಅನ್ವ 


ದು, ಇದರಿಂದ ಸ ವೇಶಭೇದವೇ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಎಂದು 
ಕು ಜೀವೇಶರಿಗೆ ಅಭೇಡವಿದ್ದರಿ ಈ ವಾಕ್ಯಗಳ ಪ್ರ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರ' 
ಣವೇ ಇಲ್ಲ. 

ವಿಚಾರಮಾಡಲು ಅಜ್ಜಿ ತನನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಉದಾಹರಿಸಿದ ಫು 
ಮೊದಲಾದವೂ ಜೇದವನ್ನೇ ಸ್ಥಾಸಿಸುವುವು. 66 ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವ ಒಂದೇ ಸತ್ಯ, 
ಅದು ದ್ವಿತೀಯರಹಿತ.” ಎಂಬ ಉಪಕ್ರಮವು ನಿತ್ಯ ವಾದ ಇನೆನನ್ನು ಸಿಂ 
ಇಂತು ಆದಕಾರಣ ಈ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮಕತ್ತ ವು ಗ ಮತ್ತೂ ೦ದು 
ಪದಾರ್ಥರಹಿತವಾದುದೆಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಬೇಕು, "(ಕ್ರ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಅತ್ರ ನು” 
ಎಂಬ ಉಪಸಂಹಾರವು ಆದೆ ಸ್ವೈತಪರವಾದಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೊಸನೆಂದು ಬೆ 
ಕ್ರಮದಲ್ಲಿಯೇ ಸಿದ್ದ ವಾಗುತ್ತದರಂದ, ಪುನಃ ಜಗತ್ತಿ ಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಆತ್ಮ; ನೆಂದು 
ಹೇಳಲು ಸಂಭವವಿಕುವುದಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ವ್ಯರ್ಥವಾಗುವ ದು. ಈ ವಾಕ್ಯ ಕೈ 
ಜಗತ್ತಿಗೆ ಈಶ್ವ ರನು ಸ್ವಾಮಿ” ಎಂದು ಅರ್ಥಮಾಡುವುದರಿಂದ ಈ ಜೋಸಕ್ಕೆ 
ಅನೆಕಾಶವಿರುವನಿಲ್ಲ. ಹಡು (ಬ್ರಹ್ಮನು) ನೀನು ಆಗಿರುವೆ (ತತ್ತ್ವ ಮಸಿ) 
ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು ಅಜ್ಜಿ ್ವೈತವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಸದು 
ಎಂಬುದು ಸಿರ. ಬ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದು. " ನೀನು' ಎಂಬುದು 
ಅಲ್ಬಜ್ಞನಾದ ಜೀವನನ್ನು ಜೋಧಿಸುವುಡು, «ಆಗಿರುವೆ? ಎಂಬುದು ಆಪಾ 
ತತಃ ಇವುಗಳ ಅಭೇರನನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದು. ಆದರೆ ಈ ಆಸಾತತಃ ತೋರುವ ಅರ್ಥವು 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಸರ್ವಜ್ಞತೆಗೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾದುದರಿಂದ ಅಯುಕ್ತವಾಗುವುದು, ಈ ಕಾರಣ 
ನಿಂದಲೇ ಇದನ್ನು ಆಪಾತತಃ ರುವ ಅರ್ಥ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕಾಯಿತು. ಈ 
ತ "ವಿರೋಧವನ್ನು ಪ ಪರಿಹಾರ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಅದ್ದೆ ತವು ಈ ಪದಗಳ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥ 
ಸ ಬಿಟ್ಟು ಅವು ಸರ್ವಜ್ಞ ತೆಯೆಂಬ ವಿಶೇಷಣರಿಹತವಾದ ವಿಶೇಷ್ಯಾಂಶವಾದ 


ಮಾತ್ರ. ಬೋಧಸುವುಕಿಂಡು ಕಲ್ಪಿಸಿ ಅನಂತರ ಚೈತನ್ಯ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ 


ಕೇಳ ಖು ಯುಕ್ತ ಕ್ರವಾಗಿರುವನೆಂದು. ತಿಳಿಯುವುದು, ಇದು ಯುಕ್ತ 

ಶ್ತ "ನೀನು? ಎಂಬ ಪದಗಳಿಗೆ ವಿಶೇಷಣ ಹಿತವಾದ 

| ಬ ಬ ಸೃಕಲ್ಪನೆ. ಒಂದು ವೇಳೆ: ಈ ಕಲ್ಪನೆಯು 

ನಾದರೂ * ಚ್ರತನ್ಯಕ್ತೂ ಕೃತ್ಯ ಅಭೇದ” ಎಂದು ಮಾತ್ರ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥ 
ತಹ ಅರ್ಥದ ತಾರ ಈ ಅಗನ ಕ ಪ್ರಯ 


೮೧. 


(4 ಸದ್ಯ. ಶನಾಗಿರುನೆ” ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡುವುದ 
ಅಭೇಶಸರವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದ ಹ 
ಹೊಂದುವುದು. ಈ ಅರ್ಥದಂತೆ « ತತ್ತ್ವ ನುಸಿ? ಎಂಬುದೂ ಜೀನೇಶ್ವ 5) 
ಭೇಡನನ್ನೇ ಬೋಧಿಸುವುದಾಗುವುದು, ಸುದ್ದ ೃಶ್ಯನೆಂಬುದು ಭಿನ್ನವಸ್ತು ಗಳೇ 
ಹೊರತು ಅಭಿನ್ನ; ವಸ್ತು ನಿಗಲ್ಲ. ಈ ಅರ್ಥವು «« ಅದು RRR ೫ ಎಂಬ 
ವಾಕ್ಯದ ಪ್ರ ಪ್ರಕರಣಕೃನುಗುಣನಾಗಿರುವುದು. ಈ ಪ್ರಕರಣವು ತನ್ನನ್ನು ತಾನು 
ಬಹು ದೊಡ್ಡ ವನೆಂದು ತಿಳಿದ ಶ್ವೇತಕೇತು ಎಂಬುವನ ಅಹಂಕಾರನನ್ನು “ಖಂಡನೆ 
ಮಾಡಿ ವಸ್ತ್ರ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಅನನು ಈಶ್ವರಸರತಂತ್ರನಾದ ಜೀವನೆಂದು ಉನೆಜೀತಿಸಲು 
ಪ್ರನೃತ್ತ ತ್ತವಾಗಿರುವುದು.. ಇಂತಹ ಸ್ರ ಪ್ರಕರಣವು * ನ್ಟ ಸ್ಟೀತಕೇತುವು ಈಶ ಶ್ವರನಿಂದ ಅಭಿನ್ನ 
ಸಾಕ ತಿಳಿಸುವುದರ ಕ್ಲೆ ಸ್ರೀತಕೇಶುವಿನ ಸಾರತಂಸ್ರ ನೂ ಆರ 
ಸಿದ್ದಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ, ಈ ವಿಚಾರನ ( ಮನಸ್ಸಿ ನಂಟು. ಪ್ರಕರಣಾನುಸಾರವಾಗಿ "ಸ 
ಆತ್ಮಾತತ್ತ್ವ ಮಸಿ” ಎಂಬ ಉಸಿದ್ದಾ ಕ್ಯ ದ ಸದನಿಭಾಗನನ್ನು “ ಸ| ಆತ್ಮಾ 
ಅತತ್ತ ನಿ ' ಎಂಬ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಸಾನ ಸ ವಾಕ್ಯವು 44 ER ಸ್ವತಂತ್ರ 
ಮತ್ತು ಬಾ ಈ ಕಾರೊದಿಂ ಅವನು ನೀನು ಅಲ್ಲ Ho ಅರ್ಥ ಕೊಡುವುದೆ 
ರಿಂದ. ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿಯೇ ಜೀನೇಶ್ವರರ ಭೇಡನನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುಡೆಂದು ಹೇಳು 
ಪುಣೀ ಯುಕ್ತವಾಗಿರುವುದು, ಯಾನ ರೀತಿಯಲ್ಲಾ ದರೂ ಈ ವಾಕ್ಯ ವು 
ಭೇದನನ್ನೇ ಅಭ್ಯಾಸಿಸುವುದು. ಜಗತ್ತು ಈಕ್ಕ ರಂಥ ಭಿನ್ನವಾಡುಜಿಂಬುದು 
ಶ್ರುತಿಯ ಹೊರತು. ಮತ್ತೊ. ೦ದು ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ದಿ ಸುವುದ್ದಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ 
ಭೇಡೋಸಡೇರಕ್ಕ ಅಪೂರ್ನತೆಯಿರುವುಡು. 6 ಅನಂತರ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ರಾಪ್ತಿ, ಯು” 
ಎಂದು ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಡುವ ": ಅಥ ಸಂಪತ್ಸ್ಯತೆ'' ಎಂಬ ಫಲವಾಕ್ಯವೂ ಭೇದ 
ನನ್ನು ಭೋಧಿಸುತ್ತದು. «« ಜೀವನಿಗೆ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನು ಪ್ರಾಪ್ತ ಪ್ರನಾಗಬೇಕಾವ ಬ 
ಜೀನೆನಿಂದ ಭಿನ್ನನಾದರೆ ಮಾತ್ರ .. ಜೀವನೇ ಬ್ರಹ್ಮನಾಗದ್ದ ರೆ ಜೀನನು ಬ್ರ 
ನನ್ನು ಹೊಂದುವನು ಎಂಬ ಮಾತು 'ಅರ್ಥಹೀನನಾಗುವುದು. "ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು 1 
ವುದರಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡದಿರುವುದು ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುವುದು'' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯ ವೂ Gi 
ಬ್ರಹ್ಮಸದೃಶವಾದುಜಿಂಬ ಪ್ರ ಸ್ರಮೇಯನನ್ನು ನಿರೋಧಿಸಲಾರದು, 1. ಸದ್ಭಶನಸ್ತು. ' 
ವಿನ ಜ್ಞಾ ದಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಸದೃಶನಸ್ತು ನಿನಜ್ಞಾ ್ಲಾ ನವುಂಟಾಗಬಹುದು. "(ಬಂಡು 
ನಸ್ತು ್ರುನನ್ನು ಮಣ್ಣಿ ನಿಂದ. ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದನ್ನಾಗಿ ತಿಳೆಯುವುದರಿಂದ ಎಲ್ಲವೂ ಮಣ್ಣಿ 
ನಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ಪುಗಳೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದು? ಎಂಬ ವಾಕ್ಯ ವೂ ಮಣ್ಣಿನಿಂ' 
೪ ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳೂ ಗ ಯುಕ್ತ ಕ್ರನಾಗಿುವುದೆ. ಜು ದ. 
ವಾದುದು. 


[4 





ಮುಕ್ತಿಯ ಅನಂತರ ಭೇಡನನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದು. ಮುಕ್ತನು ಸರಮಾತ್ಮನೇ ಆಗುವು 
ದಾದರೆ ಅನನು ee ನನೆನು ಸಿ 
ಸಾಬಿ Cd ಅನನ ಗುಣವು ನಾಶಹೊಂಡತಕ್ಕುದಲ್ಲಿ.” 
Soe ಇಟ್ಟ ಯನಾತ್ಕಾನು್ಯತ್ತಿ ತ್ತಿಧರ್ಮಾ?” ಎಂಬ ವಾಕ್ಯ ೫ ಸ 4 
ಭಾವವು ನಾಶ ಹೊಂದುವುಡಲ್ಲನೆಂದು ೪ ಹೋಧಿಸುವುದು. ಪರ ಸಮ ಬ್ರಹ್ಮ 
ನಾಗಲಾರನೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡುವುದು, "ಅವ್ಯಯನಲ್ಲಿ ಭನ HAE 
ವುಹು” ಎಂದು ಮತ್ತೊಂದು ಉಸನಿಸಡ್ವಾಕ್ಯ. ಇದು ಐಕ್ಯ ಮ (ಧಿಸುವು 
ಧಾದರೆ ಸರ್ವವೂ ಎಂಬ ೩ ಪ್ರಯೋಗಕೃವಕಾರನಿಲ್ಲದಿರುವುದು. "ಸರ್ವವೂ ಎಂಬು 
ದರಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನವಾದ ಸರ್ವಸದಾರ್ಥಗ್ರಹಣವೂ ಏಕೀಭವಿಸುವುವು ಎಂಬುವುದ 
ರಲ್ಲಿ ಅದುವರೆಗೆ ಬರದಿದ್ದ ಏಕೀಭನನವೂ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಸ ಸರ್ವವಸ್ತುಗಳಿಗಿರುವ ಭೇದವೂ 
ಸ್ಟಾ ಪಿತವಾಗುನುವು. “ಅಡಕಾರಣ ಈ ಸೊದರ್ಭದಲ್ಲ ಐಕ್ಯ ನೆಂಬ ಪದವು ಸ್ಕಾ ಸೈ ಕ್ಯ 
ವೊ ಅಥನಾ ಮತ್ಯ್ಯೈಕ್ಯವನ್ನೊ ಬ ಈ ನಿಚಾ A ಸ 
“ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು, ತಿಳಿದವನು ಬ್ರ ಗುವ? ಎಂಬಲ್ಲಿ ಎರಡನೆಯ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬ ಸದಕ್ಕೆ 
ನನೆಬ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಅರ್ಥಮಾಡುವುದು ಯುಕ್ತ; ನಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮನದದ ಅರ್ಥವು ಬ್ರಹ್ಮ 
ನಾಗನನು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿರಬೇಕು. ಈ ಪದಕ್ಕೆ ಪೂರ್ಣನಾಗುನನು 
ಎಂದರೆ ಮುಕ್ತ ನು ಎಂದರ್ಥವಾಗುವುದು.. "ಪೂರ್ಣ' ಎಂಬ «ಬ್ರಹ್ಮ 
ಶಬ್ಧ ದ ಧಾತ್ವ! ರ್ಥವೂ ಇದಕ್ಕ ನುಗುಣವಾಗಿರುವುದು. ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬ 
ಪಕ್ಕಿ ಎಲ್ಲಿ ಸಬ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬ ಆರ್ಕೆ ಸಾಧಕವಾದ ವಿಕಸನ ಸುತ್ತರೋ ಅಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಹ್ಮಣದಕ್ಕ ಸರಬ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಟಕ ಎಲ್ಲಿ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬ ಭಾನಕ್ಕೆ 
ಬಾಧಕವಾದ ನಿಶೇಷಣವಿರುವುದೊ ಅಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕ ರ್ಹನಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು 
ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿದವನು ಜೀನ. ಅವನಿಗೆ ತಿಳಿುವವರೆಗೂ ಅಜ್ಜಾ ನನಿತ್ತು, ಹೊಸೆ 
ಿನಳಿಕೆ ಬಂದಿತು... ಇದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಅದುವರೆಗೆ ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ಬ್ರಹ್ಮಭಾನ 
ಬಂದಿತು... ಇದರಿಂದ ಅವರಿಗೆ ನಾನಾ ವಿಕಾರಗಳು ಬಂದಿತೆಂದು ಅಥ-ವಾಗುಪುದು. 
ರಿಯಾದ ಜೀವನಿಗೆ ನಿರ್ವಿಕಾರಬ್ರಹ್ಮನ ಅಭೇದ: ಹೇಗೆ ಸಂಭವಿಸುವುದು? 
ನನಿಗೆ ಪ: ಅಭೇದನೇ ಬರುವುದಾದರೆ ಸರಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರ್ವಿಕಾರ 
2 ಈನನೊ ನಿಕಾರಿಯಾದಕೆ ಅವನು ಪೂರ್ಣನಾಗುವುದು ಹೇಗೆ? 


; ಬ ಥಾ ಪೂಜ, ಈ ಪೂರ್ಣತೆ ಅವರಿಗಿಬ್ಬದಿದ್ದರೆ ಅನನು 


೮೩ 


ದಿಂದ ಎಂದರೆ ಬಹು!ಗಹನವಾದ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಸಾಧಿತವಾದ ಈ ಪ್ರಮೇಯಗಳನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸುವುದು ಜೀನಬ ಬ್ರಹ್ಮರ ಅಭೇದವಾದ, "ನೀನು ಬ್ರಹ್ಮನ” ಎಂದರೆ Re 
ವೇಳೆ ಅದರಿಂದ ಜೀನನಿಗೆ ಸಂತೋಷವಾಗಬಹುದು, ಆದೆ ಬ್ರಹ್ಮನ ಗತಿ? ಹೀಗೆ 
ಅಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುವುದು ಬ ಬ್ರಹ್ಮನಿರಾಕರಣನಾಗುವುದು, 

"ಭೇದ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ; ಅಭೇದ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ; ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಭೇದ ಅಚೇದ 
ನನ್ನು ನಿರೋಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ' ಎಂದು ಅಭೇದಸಾಧಕವಾಗಿ ಹೇಳುವ ಸಂಪ ದಾಯನಿನೆ, 
ಆದರೆ ಈ ಮಾತನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವೆ ನಲ್ಲ ಈ ಮಾತೂ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವೇ 
ಹೊರತು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕನಲ್ಲ. ಸೈನಹಾರಕ್ಕಿ” ಗೋಚರಿಸದ ಸ ಸ್ವರೂಪವುಳ್ಳ. ಪಾರ 
ಮಾರ್ಥಿಕ ಎಂಬುದೂ ಸ ಸತ್ಯವಲ್ಲ, ವ್ಯಾನಹಾರಿಕ ಅಸತ್ಯ ವೆನ್ಸ ಲು 1 ಕಾಕಡ 
ಇಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಅಸತ್ಯನೆನ್ನುನ ಮಾತೂ ವ್ಯಾನಹಾರಿಕವೇ ಹೊರತು 
ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಲ್ಲ. ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಅಸತ್ಯ ್ಯವೆನ್ನುವ ವಾದದಲ್ಲಿ "ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ 
ಅಸತ್ಯ? ಎಂಬುದೂ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾಗಿ, ಅಸತ್ಯವಾಯತು, ಇದರಿಂದ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ 
ವಾದುದು ಸತ್ಯ ವೆಂಬುಜೇ ಪ್ರಬಲತರವಾಗಿ, ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 

ಜೀನಬ, ಬ್ರಹ್ಮರಿಗೆ ಅಭೇವನೊದರೆ "ಸರ್ವಂ ಖಲ್ವಿ ದಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಹ್ಮ](ಇದೆಲ್ಲವೂ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನೇ 
ಸರಿ) ಎಂದು ಹೇಳುವ ಛಾಂಡೋಗ್ಯೋಪರಿಸತ್ತು ಸಸ ಕ್ರನಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆ? 
ಎಂದು ಪ್ರ ಶ್ರಿ ್ಲಿಸಬಹುದು, ಇದೆಲ್ಲವೂ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಆಸಾತತಃ Fl ಅರ್ಥ 
ಮಾಡಿದರೆ ನದು ಎಂಬುದರ ಜ್ಞಾನನೇ ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾನನಾಯಿತು. ಈ ಕಲ್ಪ 
ದಲ್ಲಿ ಬ್ರ ಹ್ಮಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೋಸ್ಟರ ನೇಡ ಮನಕ ಸ್ಪ ಲಶಾರದ ಇತರರು 
ಪ್ರಸಂಚ ಎಂದು ಕರೆಯುವ ವಸ್ತುವನ್ನು ನಾವು ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದು ಕರೆದರಾಯಿತು; 
ಕಾವು ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನಿಗಳು ಎಂಬ ದಿತಿ ನಮಗೆ ಬರುವುದು. ಇಂತಹ ಜಾ ನದಲ್ಲಿ 
ನಮಗೆ ಆದರ ಹುಟ್ಟ ದರೆ ನಮಗೆ. ಜ್ಞಾ ನದ ಬೆಳವಳಿಗೆಯು ಅಸಂಭಾನಿತವಾಗುವುಜೀ 
ಈ ದುಸ್ಸಿ ತಿ. (ಇಗೆಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮ oe ಈ ವಾಕ್ಕ ವು ಇಂತಹ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು 
ಹೊರುವುದೂ ಇಲ್ಲ. "ಇದೆಲ್ಲವೂ' ಎಂಬುದು ಪ್ರ ತ ನ್ನ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ 
ಸಿದ್ದ ವಾಗಿ ರುವುದು, "ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ' ಎಂಬುದು ಶ್ರು ತಸ್ಪತ್ರದಿಂದ ಸಿದ್ಧ ನಾಶುದು, ಇನೆರ 
ಡಳ್ಳಿ ಅಭೇದ ಹೇಳುವುದು ವಿರುದ್ದ ವಾಗುವುದು. ಸ್ಯ ಕಾರಣದಿಂದ ಆಪಾತತಃ 
ತರುವ ಅಭೇದವು ಸಸರಿಕರವಾದ' ಶಾಸ್ತ್ರಾಧ್ಯಯನವನ್ನ ಪೇಕ್ಷಿಸಿ ಅದರ ಬಲದಿ: 
*ಇದೆಲ್ಲವೂ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನ ಕಾರ್ಯ; ಅದು ಬ್ರಹ್ಮಸರತಂತ್ರ ; ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅದಿಲ್ಲ; 

ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಆಡ ಆಧಾರ; ಇದರಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಗುಣಗಳಿಗೆ ಆ ಗುೂಪೂರ್ಣನಾದ ಅ ನೇ 


' ಪ್ರವರ್ತಕ; ಡೀಶ್ರ ಕಾಲ್ಕ ಗುಣ. ಇವುಗಳ ಅನಧಿ ಬದ 


ಸ್ಟೆರೂಪ ; ಬ ನೇ ಇದಕ್ಕೆ; 
ಇ 
ಬ ಇದು; ಬ್ರಹ್ಮ 
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ಯಾಧ್ಯಯನದಿಂದ ಶು ್ರುತಿವಾಕ್ಯಕೈ ಹೀಗೆ ಅರ್ಥವಾಗುವುದಾದರೆ ಅಂತಹ 
ಅಧಿಕಾರಿಗೆ ವಸ್ತು ಪರವಾದ ಇ ಎಂಬ ಸ್ಕಾ ನದಲ್ಲಿ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನ ಅರಿವಾಗುವುದು. ಆಗ 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಕಾರ್ಯವಾದ « ಇದು' ಆಸನ ಸೃಷ್ಟಿ ಮೊದಲಾದ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ 
ನನ್ನು ತೋರಿಸಿ ಅನನ ಶ್ವ ಶ್ವರಭಾವನನ್ನು ಸ್ಪ ಸ್ಪಷ್ಟ; ಪಡಿಸಿ ಸರಮೈಶ್ವ one 
ಸ್ದಾ ತವಾದ ಅವನ ಪೂರ್ಣತ್ವ ಗನ್ನು ಖ್ಯಾನಿಸುವುದು. ಈ ಜ್ಞಾ ನವು ಮೊದಲು 
ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ ಅಭ್ಯಾಸಬಲದಿಂಪ ಅನಕೋಸ್ಲರೂನವಾಗುವುದು. ಇಂತಹ ಜ್ಞಾನಿ 
ಯನ್ನ ಧಿಕಂಸಿ ಮುಂಡಕೋಪನಿಸತ್ತು “ತದಾ ವಿದ್ವಾ ನ್‌ ಪುಣ್ಯ: ಪಾಪೆ ವಿಧೂಯ 
ಪರಮಂ ಸಾಮ್ಯಮುಸ್ಯೈತಿ” (ಆಗ ಆ ಅಪರೋಕ್ಷದ್ದಾ, ನ ಪುಣ್ಯ; ಫಾಸನೆಂಬ 
ರ್ಮಬಂಧವನ್ನು ದಾಟ ಪರಮಾತ್ಮ ನ ಸಾಮ್ಯವನ್ನು  ಹಸಂದುವನು ಎರ ಪೂರ್ಣ 
: ವಾಗಿ ಪರಮಾತ್ಮ 'ಫಾರಕೆಂತ್ರ ನನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿ ಆಸಂಡರೂನನಾಗುನನು) ಎಂದು 
ಹೇಳುವುದು. ರಾ ಇ ED ಅರ್ಥವಾದರೆ “ತತ್ತ ನುಸಿ” ಮುಂತಾದ 
ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೂ ಸ್ವಾ ಭಾವಿಕವಾಗಿ. ಪರಮಾತ್ಮಪಾರತಂತ್ರ ವೇ ನರ್ಥವಾಗುವುಡು. 
ಈ ಜ್ಞಾನ ೮ ಸಹಿತವಾದ ಅಧ್ಯಯನದಿಂದ ಪ್ರ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತವಾಗುವುದು. ಅದು 
ಪ್ರತಿಷ್ಕಿ ವಾದ ಸನ್ನಿ ವೇಶದಲ್ಲಿ ಭೇದವಾಕ್ಯಕ್ಕಿ ಕಂತ ಸಟ್ಟಾ ಗಿ ಅಭೇದಸರನೆಂದು 
ಆಪಾತತಃ ತೋರುವ 'ಉುಸನಿಸಡ್ವಾ ಕ್ಯ ಗಳು ರ್ಥ ಹೋಜೀತನೆ ಜಗತ್ತಿನ ಜಿಶೆಯಿಂದ 


ಇರುವ ಪರಮಾತ್ಮನ ಸೈಲಕ್ಷಣ್ಯನನ್ನು ಸ ಸ್ಪಷ್ಟ ಸೃಪಡಿಸುವುವು. 


ಈ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯನೇ ಪರಮಾ: ತ್ಮನ ಸತತ ಮತ್ತವೆಂಬುದು, ಮಾಂಡೂಕ್ಯೋಸ 
ನಿಷತ್ತು ಗಲ 3 ತಂ ಆತ್ಮ್ಮತೆ ಪರಮಾರ್ಥತಃ? (ಜೀನಜೇನ 
ಭೇದ, "'ಜಡಜಡಭ್ಲೇದ್ರ ಜೀನಜಡಭೇದ, ಜೀವಬ್ರ ವಸೈ ಮತ್ತು ಜಡಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮಭೇದ 
ಎಂಬ ಸಂಚಭೇದವುಳ್ಳ ಈ ಜಗತ್ತು ಪರಮಾ ತೃನ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಎಂದರೆ ಇಚ್ಛಾ ಮಾತ್ರ 
ದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದುದು. ಬ್ರಹ್ಮನು ಅಡ್ಡ ತ ಎಂದರೆ ಆ ಅವನೇ ಪರಮಾರ್ಥ 
ಎಂದರೆ ಸ: ಸರ್ತ್ಯಾತೃಮ್ರ ತ್ತಮ) ಎಂಡು ಶಿ ಜಗತ್ತು ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನ" ಸರ್ನೋತ್ತ, ಮತ್ತ ಕೈ ಉಪ 


ಫಾದಕ ಎಂದು ಸೆಹುರ್ಥಿಸುವುದು. ಈ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸ ಸರ್ವವ್ಯಾಪ್ತನಾಗಿ: ಸತ್ತಾ! ಕ 


3 ಸ್ರದನೆಂದು ಉಪನಾದಿಸಲು ಶ್ರುತಿಯು ಅವನನ್ನು ವಿಷ್ಣು ಎಂದು ಕರೆಯುವುದು. 
ಇದರಿಂದ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದರೆ ವಿಷ್ಣು” ಎಂಬ ಅರ್ಥ ಸಿದ್ದವಾಗುವುದು. ಈ ವಿನ್ಣುಮಯ 
ವಾದುದು ಜಗತ್ತ ಎಂದು "ಸರ್ನೆಂ ಬಲಿದು ಬ್ರಹ್ಮ” ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ “ರ್ಥ. 
ನಿಷತ್ತುಗಳು ಹಾಗೆಯೇ ಸವ್ವನೇದವೂ ಸರ್ನವೂ ವಿಷ್ಣುಮಯ ಎಂದು 


ವುದರ ಮೂಲಕ ವಿಷ್ಣು ಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ತ ಪರವಾಗಿರುವುವು. ಈ ತತ್ರ ತ 4 


ದಮೇಲ್ಲೆ ಅನನು ಸ್ವತಂತ್ರನಾಗಿ ಸರ್ವಜಗತ್ಕಾರಣ. 


ನ ದೆಕಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಯಾನ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೂ” ಚಿದ" 
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ಅವಶ್ಯ ಕತೆ ಇದ್ದ. ಕೆ. ಅವನು ಸ್ತ ಸ್ವತಂತ್ರ ತ್ರನಲ್ಲ, ಪರತಂತ್ರ ತ್ರನಾಗುವನು, ಈ ನಿಮಿತ್ತ ಅನನು 
ಕೇ ಅಲ್ಲ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲ, "ನಷ್ಟು: ನಲ್ಲ ಈ ನಿಮತ್ವ ದಿಂದ ಸೂಕ್ಷ ಚಿಚ. ಶಿಷ್ಟ 
ಹಾ ಜಗತ್ಕಾರಣ ಎಂಬ ನಿಶಿಷ್ಟಾಡ್ಜೆ ತದ ಉಸನಿನದ್ದಾ ದ್ರ್ಯಾಖ್ಯಾನವು 

“ಸರ್ನಜ್ಞನಾದ ಭಗನಂತನು ಸತ್ಯವಾದ ಪ್ರಸಂಚನನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುವನು 
(ಕವಿಃ... .ಯಾಥಾತಥ್ಯ ತೋರ್ಥಾನ್‌ ವ್ಯದಧಾತ್‌... 1, "ಪ್ರ ಪ್ರಸಂಚವು ಸು (ವಿಶ್ವಂ 
ಸತ್ಯಂ)”, “ಪ್ರ ಪ್ರಸಂಚದ್ರ ಆದ್ಯಂತ ಹೀನ pe ಜಗತ್‌)” ಎಂಬೀ ವಾಕ್ಯ 
ಗಳು ಜಗತ್ತು ಸತ್ಯ ವಹಷ ಜೋಧಿಸುವುವು, “ಪ್ರಪಂಚವು ಮಾಯಾನಾತ್ರ 
ವಾದುದು” "ನಂಬಲ್ಲ "ಮಾಯೆ? ಎಂದಕೆ "ಈಶ್ವ ರನ ಇಚ್ಛೆ.” ಆದುದರಿಂದ ಈ ವಾಕ್ಯ ನ 
ಪ ಪ್ರಪಂಚವು ಈಶ್ವ ರನ ಇಚೆ ಸ್ಸಿಯನ್ನು ಆನುನತಿನಸುವುನಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಕೊಡು 
ಸ್ರ. (ಟಿ ಸ್ಟ್ರೈತಂ ಸೆರನಾರ್ಥತಃ” ಎನ್ನು; ನಲ್ಲಿ ಅಜ್ಜಿ ಥಂಡ ಈತ ರನು 
ಸರ್ವೋತ್ರ: ಮನೆಯರ್ಕ, ಆದಕಾರಣ ಈ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ” ಕತ್ತ ಸರ್ವೋತ್ತ ಮತ್ತವು 
ಸರಮಾರ್ಥವಾದುಖಿಂದು ಅರ್ಥವಾಗುವುದು. ಸರ್ವೋತ್ತಮ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸರ್ವವೆಂಬುದು 
ಸತ್ಯವಾದ ಪ್ರ ಪ್ರ ಸಂಚನನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದು; ಉತ್ತಮ ಎಂದರೆ ಪೂರ್ಣಕಾರಣ. 

“ಬ್ರಹ್ಮ ಸ ಸತ್ಯು, ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಅನಂತ” ಎಂಬುದು ಸತ್ಯತ್ವ ಮೊದಲಾದ 
ಗುಣಗಳನ್ನು ಸೋಧಿಸುವಿು. “ಬ್ರಹ್ಮ ನಿರ್ಗುಣ? ಎಂದು ಹೇಳುನಲ್ಲಿ "ನಿರ್ಗುಣ 
ಎಂಬ ಪದವೂ "ಗುಣಹೀನತೆ' ಎಂಬ ಓಂದು ಧರ್ಮವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದರಿಂದ 
ಸ್ವವ್ಯಾಹತವಾಗುವುದು.. ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ನಿರ್ಗುಣ ಎಂದರೆ ಪ್ರಕೃತಿಗುಣ 
ಗಳಿಂದ ರಹಿತ ಎಂದು ಯುಕ್ತವಾದ ಅರ್ಥ, ಇದಕ್ಕಾದರೂ ಬ್ರಹ್ಮನು'ಸ್ಪತಂತ್ರ, 
ಗುಣಪೂರ್ಣ ಎಂಬುಜೀ ಭಾವ, ಹೀಗೆ ನಿರ್ಗುಣತತ್ತ ನು ಅಸಂಭಾವಿತವಾದ 
ಕಾರಣ ಸತ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಪದಗಳಿಗೆ ಅಸತ್ಯ ೈವಲ್ಲದಿರುವುದು ಸಾಜ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಮಾಡುವುದು ವ್ಯರ್ಥವಾಗುವುದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಮೇಲೆ ಕಂಡ ವಾಕ್ಯ ನ 
"ಬ್ರಹ್ಮನು ಗುಣಪೂರ್ಣನು' ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುವುಜಿಂದು ಹೇಳುವುದೇ ಯಕ್ಷ 
ದು. ಇದಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಪುನಃ ಪುನಃ "ಬ್ರಹ್ಮನು ಗುಣ 
ಪೂರ್ಣನು' ಎಂಬ ಉಪಡೇಶನೇ ಕಂಡುಬರುವುದು. “ಯಾವನು ಸರ್ವಜ್ಞ ಕೊ. 

(ಯಃ ಸರ್ವಜ್ಞ 4, ) ಅನನಿಂದ ಈ ನಾನುರೂಪಾತ್ಮಕವಾದ 
ಪ್ರಸಂಚವು' ಹುಟ್ಟಿರುವುದು” ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು ಬ್ರಹ್ಮನು ಗುಣಪೂರ್ಣನೆಂದೂ 
ಪ್ರಸಂಚದ ಸೃಷ್ಟಿಕತ್ಯ ನೆಂದೂ ತಿಳಿಸುವುದು, “ಇವನ ಮಹಿಮೆಯು ಇಂತಹು 
ಆದುದರಿಂದ ಪುರುಷನಾದ ಇವನು ಸರ್ನೋತ್ತನುನು. . (ಏಿತಾವಾನಸ್ಯ ಮಹಿಮಾ, 

ಜ್ಯಾಯಾಂಶ್ಚ ಪುರುಷಃ)? ಎಂಬುದು ಬ್ರಹ್ಮನ 4 ಉತ್ತಮತ್ವವನ್ನು ಸು 
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4 ಎಂಬುದು ಈಶ್ವ ರನೇ ಪ್ರಸಂಚವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಸುವನು 
ಮತ್ತು ಸಂರಕ್ಷಿಸುವನೆಂಬುದನ್ನು oa ಇಡನಿಂದಲೂ ವಿಚಿತ್ರ ಜಗತ್ತನ್ನು 
ಸೃಷ್ಟಿ ಸುವ ಈಶ್ವ' ರನು ಗುಣಪೂರ್ಣನೆಂಬುದು ಸಿದ್ಧ: ವಾಗುವುದು. ಒಣ ವೇದಗಳು 
ಸ ಈಶ್ವ ರಕ ಗುಣಪೂರ್ಣತ್ಸವೂ ಇದಕ್ಕೆ ಉಪೆಪಾದಕವಾಗಿ ಜೀವೇಶಭೇದವೂ 
ಜಗತ್ತಿ ನ ಸ ತ್ತ್ವವೂ, ಅರ್ಧವಾಗಿರುವುವು. ಇದರಿಂದ ಪ್ರಪಂಚವೇ ಈಶ್ವರಮುಯ 
ಎಂಬ ಬಿಪ್ರ “ಸ ಪಡುವುದು. ಹೀಗೆ 'ಆದರಸಹಿತವಾದ ನಿಚಾರದಿಂದ ತ ಢಪಟ್ಟ 
ಯಾಗು ಜ್ಞಾ ನವು ಪರಮಾತ್ಮ ನ ಸ್ಪೈ ಸ್ಲೀಹರೂಸವಾಗುವುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಭಕ ಮ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ನರಾ ಇದು. ಲೌಕಿಕಛಕ್ತ, ಅತ್ಯ ಂತ ಭಿನ್ನ. Ky ನಯವಾದ 
ಜ್ಞಾನರೊಪವಾದ ಭಕ್ತಿ ಯಿಂದ ಪರನಾತ್ಮನು ಪ್ರ ಪ್ರ ಸನ್ನ ನಾಗುನನು, ಆನ ಪ್ರ ಸಾದ 
ದಿಂದ ಅಧಿಕಾರಿಗೆ ರು ಈ 'ಏಧಿಕಾರಿಗೆ ಉಪನಿಸತ್ತ Kl ಡೆ 
ಜ್ಞಾ ನವಾದುದೂ ಪರಮಾತ್ಮ ನ ಪ್ರ. ಸಾದದಿಂದ. ಈ ಪ್ರ ಮೇಯಗಳು (ಯಾವು 
ಸರಮಾತ್ಮನು ಭಕ್ತ ಕೆಂದು ತನು ಹಿಸುವನೋ ಪರಮಾತ್ಮನು 
ಹೊಂದಲ್ಪಡುವನು. ( ಯಮೇವೈ; ನ್‌ ವೃ ಣುತೆ ಶೇನ ಲಭ್ಯ ಗೂ ಸ Fy 
ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಸ್ಪ ಸೃಸದುವುವು (ಮುಂ. ನನ ) 


೧೩ ಈ ಮೂರು ಆಚಾರ್ಯರ ಒಟ್ಟು ದೃಸ್ಟಿ 

ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು, ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು ಮತ್ತು ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು 
ಈ ಮೂನರೂ ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಬಂದವರು. ಈ ಮೂನರೂ ವೈದಿಕ ಧರ್ನು 
ಸಂಸ್ಥಾಪನೆ ಮಾಡಿದನರು. ಈ ಮೂವರ ಒಟ್ಟುದೃಪ್ಟಿ ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ಸಮನಾಗಿರು 
ವುದು. ಈ ಮೂನರೂ ಬ್ರಹ್ಮ ಪ್ರಧಾನವಾದ ದೃಷ್ಟಿಯುಳ್ಳ ವರು. ಇನರು ಬ್ರಹ್ಮ 
ನಿಲ್ಲದೆ ಯಾವುದೂ ಸಂಭಾನಿತನಲ್ಲವೆಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸಿದರು. * ಇವರಿಗೆಲ್ಲ ಬ್ರಹ್ಮನೇ 
ತ ಪ್ರಧಾನ ವಸ್ತು. ಆ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಯುವುನೀ ಇನರ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಒಂದು ಉದ್ದೇಶ, 
ಈ ಮೂವರಿಗೂ ಬ್ರಹ್ಮ ಪ್ರಧಾನ, ಜಗತ್ತು ಅಪ್ರಧಾನ, ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಜಗತ್ತು 

ಎಂದರು. ಆದರೂ ಅನರಂತೆ ಜಗತ್ತು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾಗಿ ಸತ್ಯ, ಬ್ರಹ್ಮಣೇ 
ಅಧಿಸ್ಕಾ ನ ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು: ಜಗತ್ತನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮಶರೀರವನ್ನಾಗಿ ಭಾನಿ 


Xx 


ಸ ಅನಕಂತ ಬ್ರಹ್ಮ ನ ಜಗತ್ತಿನ ಭು ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಜಗತ್ತು 





೮೩ 


ಹೀಗೆ ಸಾರಾ ಈ ಮೂರು ಕಲ್ಪಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಾಮ್ಯ ಕಂಡುಬಂದರೂ 

ಮೇಲೆ ಕಂಡ ಬ್ರಹ್ಮ ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದ ಗಳಿಗೆ ಅವರವರ ಪರಿಭಾಸೆಯೇ ಇಯು 
ಭಾವಗಳು ಗಹನವಾಗಿ ಸಿದ್ದಾ ಇಂತಭೇಡೆಗಳು ಪ್ರಸಕ್ತವಾದುವು, ಜ್ಞಾ ಸ್ವಾನವನ್ನು ಅಸೆ! 
ಕ್ಷಿಸುವನರು ಈ ಮೂರನ್ಫೂ ೧ ಕೊಲಂಕನವಾಗಿ ಭೂ ಜಾ 


೧೪ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಪ್ರತೀಚ್ಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ವಿಮರ್ಶೆ 
೧ ಪ್ರತೀಚೈರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಉಪನಿಸದ್ದಿಜೈಗೆ ಸಂಗತನಲ್ಲ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರತೀಚ್ಯರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಸಾಧುವಾದಕೆ ಭಾರ 

ತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ನಿರ್ಮೂಲನಾಗುವುದು. ಇಡೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ವೇದ 
ದಲ್ಲಿ ಖಚಿತವಾದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ದರ್ಶನನೇ ತಳಹದಿ. ವೇದನನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿದರೆ ಯಾವ 
ಅರ್ಥವೂ ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಎಂಬ ಭಾನ ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರು 
ವುದು, ಇದು ನೇದಸರನಾದ ಮುಂದಿನ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡುವುದು.. ಒಟ್ಟಿ \ 
ನಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ವರ್ತಮಾನವಾದ ಕಾಲದಲ್ಲಿರುವ ಕೆಲವು ನಿಷಯಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ಗ್ರಹಿಸುವುದು. ಅದರಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದುದು ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣ. ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ದಲ್ಲಿನ ಅಪೂರ್ಣಕೆಯೇ ಇರುವುದು. ಅಲ್ಲಡಿ ಅದು ಕಾಮಚಾರಿ. ಯಾವ ಅನುಮಾನ 
ಯಾವುದಕ್ಕೆ ಸಾಧಕ ಎಂದು ತಿಳಿದಿರುವೆವೋ ಅದೇ ಅದರ ಅಭಾನಕ್ಕೂ ಅಥವಾ 
ಅದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ಸ್ಥಿವಾದುದಕ್ಕೂ ಸಾಧಕ, ಇದು ಪ್ರತ್ಯಹಂ ಎಲ್ಲರ SE ನಾವು 
Ne ಹಾಗೆ ನಿಂದು ಭಾವಿಸಿದಂತೆ ಪ್ರಾಯಃ ವಸ್ತು ನಿಲ್ಲ ಎಂಬುದೇ ಸರ್ವಸಾಶ್ಷಿಸಿದ್ದ. 
ಹೀಗೆ "ಲೌಕಿಕ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಯಾನ 'ಪುಶುಸಾರ್ಥಕ್ಕೂ ಸಾಧಕವಲ್ಲ. ಪೌರುಷೇಯೆ 
ನಾದ ಆಗಮವೂ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನುಮಾನಮೂಲಕವಾದುದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅದೂ 
ಸಹೋಷ, ತತ್ತ ನಶ ಕ್ಕ ಅದು ಸಾಢಕನಾಗುವುದಿಲ್ಲ.  ಅಪೌರುಷೇಯವಾದ 
ಪ್ರ ಮಾಣಮಾತ್ರ” ತತ ಎ ಯನನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸಬಹುದು, ಶಬ್ದಹೊರತು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನು 
ಮಾನುಗಳು ಪನಾರುಸೇಮುಗಳಲ್ಲ. ಅಸೌರುಷೇಯವಾದ ಶಬ್ದಕ್ಕೇ ವೇದವೆಂದು 
'ಹೆಸರು. ಅದು ದೋಷರಹಿತ, ಈ ನಿಮಿತ್ತ ಅದು ನಿಯಮವಾಗಿ ಸ ಎಂದರೆ 
ಪ್ರಮಾಣ, ಪ್ರಮಾಣನಾದ ವೇದದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಭಾರತೀಯ ಆಸ್ತಿ ಕ್ರ 
ದರ್ಶನಗಳು ಪ್ರವ ವೃ ತ್ತವಾಗಿವೆ. 

' ಆದರೆ ಪ್ರ ಟ್‌ ವೇದವನ್ನು ಕೋಡುವ ದೃಷ್ಟಿ! ಯೇ ಬೇರೆ. ಅನರಂತೆ ವೇದ 
ನೆಂದಕಿ ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಕಾಲದ ಜನರ ತತ್ತ 4ನಿಷಯದಲ್ಲಿನ ಅಃ 


ಅಥವಾ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಇ 
"ಆಡು ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕ 





೮೮ 


ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಿದ್ದುವು. ಆದರೂ ವಿಚಾರ ಮಾಡಿದರೆ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದು 
ತಶಿ ಯಾನ ಅಂಕದಲ್ಲಿಯೂ ನೂತನವಾಗಲಿಲ್ಲ ಅವುಗಳು ಹೇಳುವ ಎಲ್ಲ 
ಜೂ ವೇದದ ಪೂರ್ವಸಕ್ಷನಾಗಿಯೋ ಸಿದ್ಧಾ ಂತಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿಯೋ ವೇದದ 
ಲ್ಲಿಯೇ ಅಡಗಿರುವುವು. ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಸಯನಿವಸಾನದಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯ ನಿಚಾರ 
ಪರರ ದೃಷ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ ವೇದವೇ ಸುಪ್ರ ತಿಸಿ ತನಾಯಿತು. ಇದೇ ಕಾರಣದಿಂದ ಭಾರತ 
ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ವೇದಬಾಹ್ಯವಾದ ಹಾವ ಸಂಪ್ರ ದಾಯವೂ ಊರ್ಜಿತವಾಗಲು ಸ ಸಾಧ್ಯ 
ವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಇದೇ ನ್ಯಾಯವೇ ಪ್ರ ಪ್ರತೀಚ್ಯರ ಉಸನಿಸದ್ವಾ $ಖ್ಯಾನಕ್ಕೂ ಅನ್ವಯಿಸು 
ವುದು. ಅಬ್ಲಜಿ ವೇಜನಿಚಾರದಿಂದ ಸ್ಪಧಿತವಾಗದ ಭಾವನನ್ನು ಮತ್ತಾ, ವಶುಸ್ತ ಸ್ರವೂ 
ಹೇಳುವ ಸಂಭವವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಕೂಲಂಕಷವಾಗಿ ವೇದನಿಚಾರ ಸಾಡುನನಂಗೆ 
ಅರಿವಾಗದೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ವೇದಸ್ರಾ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಅರಿಯದೆ. ವೇದಕ್ಕೆ ಮಾಡಿದ ಯಾವ 

ಖ್ಯಾನವೂ ವೇದಕ್ಕೆ ಮತ್ತು ಭಾರತೀಯಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ಅನುಕೂಲವನಲ್ಲನೆಂದು 
ಉಪಪತ್ತಿಸಹತ ಇಸಾ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿರುವುದು. ಈ ಇಡೀ 
ಗ್ರ ಗ್ರಂಥನೇ ಈ ಪ್ರಮೇಯಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಸರೆಂಸಕೆಯಾಗಿ ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು ತ 
ಉನನಾದಕನಾಗರುವದು.. ಪ್ರಕೃತ ಪ್ರತೀಚ್ಯವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ಕ್ರಮನನ್ನನುಸರಿ 
ಮುಖ್ಯವಾದ ಕೆಲನಂಶಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಉಟ (ಖಿಸಬಹುದು, 


೨ ಸರ್ವಥಾ ಬ್ರಹ್ಮನಿಷ್ಠರೇ ಉಸಸಿಷದ್ವಿದ ಪ್ರವರ್ತಕರು 

ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಮೊದಲು ಪ್ರವರ್ತಕರು ೩.೪ ಕ್ಷತ್ರಿಯರೇ ಎಂಬ 
ಸಮಸ್ಯೆ ಯು ಭಾರತೀಯ ಸ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ. ಹೊಂದುವುದಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನಿ ಎಂದರೆ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರವರ್ತಕನಾದನನಿಗೆ ಬಾ ್ರಾಹ್ಮಣನೆಂದು ವೇದದ ಅರ್ಥ. ಈ ಅರ್ಥ 
ಕ್ಷತ್ರಿಯ ಮುಂತಾದ ಪದಗಳಿಗಿಲ್ಲ. ಈ ಅರ್ಥದಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿದು ಆ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ 
ಪ್ರವರ್ತಕನಾದವನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣನೇ ಆಗಿರುವನು. ಇಡೀ ವೇದ ಬ್ರ ಹ್ಮಜ್ಞಾನಸರ ನಂದು 
ಸಿದ್ಧ ಸ್ಸವಾದಮೇಲೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಎಂಬ ಪದದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ. ನೇಡ ಮತ್ತು ವೇದದಿಂದ 
ತ] ಉದಾಹರಣೆಗೆ- 
ಸ್ಥಿತ ಕರ್ಮವನ್ನು ಬಾಲಾಕಿಗಾಗಗ್ಯ ನು ತಿಳಿಯದೇ ಅಜಾತಶತ್ರು! ನನ್ನು 


೮೯ 


ಆ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಕರ್ಮಾಸಕ್ತ ರಾಗಿದ್ದರೆಂಬ 
ಊಹೆಯೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಜ್ಞಾ ನಸರನಾದ ಪ್ರಚಾರ ಎಷ್ಟೇ ನಡೆಯಲಿ. ಜ್ಞಾ ್ಲಾನಿಗಳು 
ದುರ್ಲಭ, ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಪ್ರ ತೀಚ್ಯ ಜೇಶಗನ್ನ್ಲಿ ಈಹೊತ್ತು ನಿಜ್ಞಾನ (Science) 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಕೈ ಅವಧಿಯಿಲ್ಲದ ಉತ್ಸೀ ತ್ರೇಜನವಿನೆ, ಆದರೂ ಯಾಕೋ ಒಬಿ. ಬರು ಸಿದ್ದಾಂತ 
ಮಾಡಿದುದನ್ನು ಅನುಷ್ಕಾ ನಕ್ಕೆ ತಂಡುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿರುವವರ ಸಂಖ್ಯೆಯೇ" ಹಚ್ಚು. ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಪ್ರವರ್ತಕವಾದ ಜ್ಞಾ ವುಳ್ಳ ನೆರ ಸಂಖ್ಯೆ ಇಲ್ಲೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೂ ತಡೆದು 
ಕೊಳ್ಳು ವಷ್ಟು ಕಮ್ಮ ಸ ಗತಿಯೇ ಹೀಗಿರಲು ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯ ಮಾತನ್ನು ಹೇಳ 
ಕಾರು ಇಲ್ಲ. ಇದೇ ನ್ಯಾಯವೇ ವೇದದ ಕಾಲಕ್ಕೂ ಅನ್ವಯಿಸುವುದು. Sinn 
ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯಾಪ್ರ ವರ್ತಕರ ಸಂಖ್ಯೆ ಕಡಮೆಯಾಗಿ ಅನುಷ್ಕಾತೃಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಬಹಳವಾಗಿ 
ಇರಬಹುದು. ಎಲ್ಲರೂ ಎಲ್ಲವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಮತ್ತು ಉಪದೇಶಿಸಲು ಅರ್ಹರು 
ಎಂಬ ಸಾಮಾನ್ಯ ನಿಯಮ ಬಾಲಾಕಿಯ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಬಂದು ಅನನು ಅಜಾತ 
ಶತ್ರುವಿನ ಬಳಿ ಹೋಗಿರಬಹುದು. ಈ ಸಾಮಾನ್ಯ ನಿಯಮ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೈಗೆ 
ಅನ್ವಯಿಸುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಅಜಾತಶತ್ರುನಿನ ಉಸಖಾದನೆ. ಧರ್ಮಸೂಕ್ಷ್ಮನನ್ನರಿತು 
ರಾಜ್ಯವಾಳುವುದರಲ್ಲಿ ವೇದಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕ್ಷತ್ರಿ ಯರು ದಕ್ಷರಾಗಿದ್ದರೆಂದು ಈ ಪ್ರಸಂಗ 
ದಿಂದ ತಿಳಿಯುನ ಅಂಶ. ಈ ಧರ್ಮಸೂಕ್ಷ ವು ಉಪನಿಷತ್‌ ಎಂಬ. ಪದದ ಅರ್ಥ 
ನಿಚಾರನನ್ನು ಮಾಡುವುದರಿಂದ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು. 

೩ «ಉಪನಿಷತ್‌? ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥ 

ಉಪನಿಷತ್‌ ಸದದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಉಪನಿಸತ್ತನ್ನು 
ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿಟ್ಟು ತಿಳಿಯಲು ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸನಂ. ಮನಶ್ಯಾಂತಿಯಿಂದ ನೋಡಿದರೆ. 
ಉಪರಿಷತೆ, ( ಉಪಭಿನತ್ಸ ದದ 'ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನನನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ ,ಸಡಿಸುವುದು. ಕೇನೋಪನಿಷ 
ತ್ತನ್ನು ಅಧಿಕರಿಸಿ ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಉಪಪಾದಿಸೆಬಹುದು. ಈ ಉಪನಿಸತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
ಗುರುವಿನಿಂದ ಉಪನಿಷತ್ತು 1 ಉಸಡೇಶವಾಗುವುದು. ಆಮೇಲೆ ಶಿಷ್ಯನು 
"ಉಪನಿಷತ್ತ ನ್ಸು ಹೇಳಿರಿ' ಎಂದು ಗುರುಗಳನ್ನು ಕೇಳುತ್ತಾನೆ. ಗುರುಗಳು “ನಿನಗೆ 
ಬ್ರಹ್ಮನೇ ವಿನೆಯವಾಗಿರುವ ಉಪನಿಷತ್ತು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಡೆ' ಎಂಬೀ ಮುಂತಾಗಿ ಹೇಳುವ 
ಮೂಲಕ ಅದುವರೆಗೆ ಉಪದಿಷ್ಟ। ವಾದ ಉಪನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿಯೇ ಅಡಗಿದ ಮೂರು ಭಾವ 
ಗಳನ್ನು ಉಪಥಿಷತ್ಸದದ ಅರ್ಥನೆನ್ನಾ ಗಿ ಉಸಡೇಶಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ೧ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಿಂದ' 
ಪ್ರತಿಸಾದ್ಯವಾದ ಪ್ರಮೇಯ ೨ ಉಸನಿಷತ್ತಿನಿಂದ 'ಉತ್ಸನ್ನವಾದ ಚ 
ಅವಸ್ಥಾನಕಾರಣ ಮತ್ತು ೩ ಉಪನಿಷದ್ವಿ ಡೈಯ ಸಾಧನ ಎಂದು ಈ ಮೂ ಭಾವ. 
ಗಳು, ಉಸನಿಷತ್ತ ತ್ರತಿಸಾದ್ಯವಾದಪ್ರ ಪ್ರ ಸೀಮಸೆಂದರೆ ಸರ್ವವ್ಯಾಪ್ಪನಾಗಿ ಸನ ರಿಂದಲ ಣ 


'ಭಜನೀಯನಾದೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಇಡೀ ಉಪನಿಷತ್ತು ಈ ತತ್ತ್ವವನ್ನು 
ರುವುದು.  ಉಪನಿಷತ್ತಿನಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನ್‌ ಸಿಯ ಅನಸ್ಥಾನ: 
ತಪಸ್‌, ದಮ ಮತ್ತು ಕರ್ಮ." ಪ 
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ಇಂದ್ರಿ ದ್ರಿಯನಿಗ್ರ। ಹ. ` ಕರ್ಮ ಎಂದರೆ ವರ್ಣಾಶ್ರ ಮೋಚಿತ ಕ್ರಿ ಕ್ರಿಯಾ. ಉಪನಿಸದಿ ್ರಿದ್ಯಿಯ 
ಸಾಧಕವೆಂದತೆ ಆ ವಿದ್ಯೆಯ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಸ್ಸ್‌ ದಳು, 3 ಖಗಾದಿ ವೇದಗಳು, 
'ಅವಕ್ಕ ನುಕೂಲವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳು ಇಕ್‌ "ಪದದ ಮ ವನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಡುವ 
ಸ್ಮ ೃತಿಗಳಿದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ: ನಾದ ಗ್ರಂಥಗಳು, ಶಿಕ್ಷಾ, ಕ ಲ ವ್ಯಾಕರಣ, ನಿರುಕ್ತ 
ಭರ್‌ ಮತ್ತು "ತನನ ಸಡಂಗಗಳು ಮತ್ತು 5 ಪ್ರತಿಪಕ್ಷದಲ್ಲನ ದೋಷವನ್ನು 
ತೋರಿಸಿ ಉಪನಿಸದರ್ಥವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಿಕೊಡುವ  ಬ್ರಹ್ಮಮಾಮಾಂಸಾ. ಹೀಗೆ 
ಈ ಮೂರು ಭಾನಗಳೂ Ns ಉಸನಿಷತ್ಸದದ ಅರ್ಥನಾಗಿರುವುದು ಪ್ರ ಪ್ರ ಕೃ ತವಾದ 
ಕೇನೋಪನಿಷತ್ತಿ; ನ ಉಸಸಂಹಾರನಾಕ್ಯ ಗಳಿಂದ ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗುವುದು: EEN 
ದರೆ ಕೇನೋಪನಿಸತ್ತಿಗೆ ಯಾವ ನ್ಯಾಯವು ಅನ್ವ ಯಿಸುವುಜೋ ಮಿಕ್ಕ ಎಲ್ಲ ಉಪ 
ನಿಷತ್ತುಗಳಿಗೂ ಅದೇ ನ್ಯಾಯ ಅನ್ವ ಯಿಸುವುದು, ಇದನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಂಡ 
ಮೇಲೆ ಪ್ರತೀಚ್ಯ ರು ಉಸನಿಷತ್ಸದದ 1೫] ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮಾಡುವ ಊಹಾಪೋಹ 
"ಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿರುವುದಿಲ್ಲ. 


೪ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಹಿಂಬದಿಯಲ್ಲಿರುವುದು ನಿರ್ದೋಷವಾದ 
ತತ್ತ ತ್ರೃಜ್ಞಾ ನ 


ಮೊಟ್ಟ ಮೊದಲು ಉಪನಿಷತ್‌ ಎಂದರೆ “ತತ್ತ ನುಸಿ” ಮುಂತಾದ ಪುಟ 
ವಾಕ್ಯ ಗಳೆಂದೂ ಅನಂತರ ಅವುಗಳ ಖ್ಯಾನವೂ ಸ ಒಟ್ಟು, ಸಂಘ ಉಪನಿಷತ್‌ 
ಎಂಬ. ) ಪದದಿಂದ ವ್ಯ ನಹೃತವಾಯಿತೆಂ | ಪ್ರತೀಚ್ಯರ ನ್‌್‌ ಇದೂ ಪರೀಕ್ಷೆ 
'ಯೆನ, ಚ 4 ವಾದವು ಮೊದಲು! ಬ ವಿಷಯವನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸಿ ಆಹ 
ನಂಬಿ ಅದನ್ನು ಸಾಧಿಸಬೇಕಾದ ಪ್ರಸಂಗ ಒದಗಿದಾಗ ಅದಕ್ಕೆ ಯುಸಿ? ಕಿಗಳನ್ನು ಹುಡುಕಿ 
ಅದನ್ನೇ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ ಎಂದು ಉಪನಿಷದ್ದ ಎನ್ನೆ ಗಳು ತಿಳಿದರು. ಎಂಬ ಭಾವಕ್ಕೆ 
ಕಾಶಕೊಡುಪ್ರದು. ಈ ಭಾವದಲ್ಲಿ ಯನ” ಯ ಪ್ರ ತೀಚ್ಯರ ಗಾ 
60108). ಮತ್ತು ಫಿಲಾಸಫಿ (Philosophy) ನಂಬ ಪಿರ ಪದಗಳ 
ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡುವುದು. . "ಥಿಯಾಲಜಿ' ಎಂದರೆ ಕಲ್ಪಿತ 
ದ ಒಂದು. ಭಾವಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಹುಡುಕಿ ಆ ಭಾನನನ್ನು ರನನ 
ಥಿ? ಎಂದರೆ ಸ್ರಸಾಣಗಳನ್ನಾಃ ಶ್ರಮಿಸಿ ಭಾ ಮೂಲಕ ಸಿಯ 
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ಈಜ್ಞಾ ನದಸ್ನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವುದಕ್ಕಾ ಗಿಯೇ ವೇದಾಂತಗಳ ಸಹಿತವಾದ 
ಇಡೀ ಗು ದಪ್‌ ಹೀಗಿನುವ ಗ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೂ ಪ ತೀಚ್ಯರ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನನದ್ಧ ತಿಗೂ ಬಹಳವಾದ ಅಂತರವಿರುವುದು, ಸ್ಯ 

“ತತ್ತ ನುಸಿ” ಮುಂತಾದ ಉಸನಿಸತ್ತಿ! ದ್ಸಾ ೦ತಗಳು ಪ್ರಮಾಣಸರೀಕ್ಷೆಯಿಂದ 
ಜಾಕಿ ಬಂದುವು, “ತತ್ತ್ವ ಎಮ ಮಾ ನಿರ್ಣಯವು ಛಾಂಡೋಗ್ಯೋಪ 
ನಿಸತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಒಂಬತ್ತು ನಿಧವಾದ' ಪರೀಕ್ಷೆ ಯಿಂದ ಸಿದ್ದಾ ಇಂತಿತವಾಗಿರುವುದು. 
ಒಂದೊಂದು ಜಾತೀಯವಾದ ಅನುಭನನನ್ನು 'ೀಕ್ಷಿಸಿದರೆ “ತೆತ್ತ ಸಮಸಿ? ಎಂದು 
ನಿರೂಪಿತವಾದ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಅನಿನಾರ್ಯ ನಂದು "ಇದರ ಭಾವ್‌ ಇದೇ ರೀತಿ 
ಯಲ್ಲಿಯೇ ಕೇನೋಸಧಿಸತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ “ತದ್ದ ದ್ವನಂ'' ಎಂಬ ಸಿದ್ಧಾ ಶ್ಥಿಂತವಿರುವುದು, ಇದು 
ಇಡೀ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಎರಾ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಬುದ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಮತ್ತೆ 
ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮೊದಲೇ ಸಿದ್ದಾ ಸಂತನನ್ನು ಹೇಳಿ ಅನಂತರ ಅದರ ಉಸಸಾದನೆ 
ಯನ್ನು ಹೇಳುವ ಕ್ರಮವೂ ಕಂಡುಬರುವುದು. ಇದು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ವಿಚಾರ 
ಸರಣಿಯ ಪ್ರಭೇದ ಮಾತ್ರ, ಇದು ಸಸರಿಕರವಾದ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಅಧ್ಯಯನದಿಂದ 
ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು. ಈ ನಿಚಾರಗಳ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಉಪನಿಷತ್ತು ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿ 
ಬಂದುದಲ್ಲ, ಅದು ಥಿಯಾಲಜಿಯಲ್ಲ, ಅದು ಕೇವಲ ವಿಚಾರಾತ್ಮಕ; ಅದು 
ಫಿಲಾಸಫಿ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು. ವೇದದ ಈ ನಿಚಾರಸರಣಿಯನ್ನು ತಿಳಿಯುವು 
ದೊಂದೇ ವೇದಾಂತತಾಸ್ತ್ರ ಗಳ ಉಪ್ಪಿ! (ಶ, ಈ ನಿಚಾರಸರಣಿಯನ್ನು ಸೈದಿಕನ್ಯಾಯ 
ಎಂದು ಕರೆಯುವುದು ನೇಯಂತಸಂಪ್ರ ದಾಯ. 


೫ ಉಪನಿಷತ್ತು ತತ್ತ್ವನಿಚಾರಾತ್ಮಕ 


ಒಟ್ಟ ನಲ್ಲಿ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ನಿಚಾರವಿಲ್ಲದ ನಿರ್ಣಯನಿಲ್ಲ, ಸ್ಸೂ ಲದ ಷ್ಟಿ ಗೆ 
ಕೆಲವು ಸಂನರ್ಭದಲ್ಲಿ ಇದು ವ್ಯಕ್ತ; ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಇದು. ಅಸ್ಯ 
ಪ್ರ ತೀಚ್ಯ ರು "ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಅನೇಕ; ; ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ವೇದಾಂತ, ಸಾಂಖ್ಯ 
ತತ್ತು ಗಾತ್ರ ಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿವೆ; ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಶೈವ ಮತ್ತು ವೈಷ್ಣವ 
ಮತಗಳಿಗೆ ಸೆಂಬಂಘನಟ್ಟು ವು' ಎಂದು ಡೇಳುವರು, ಇನೂ ನಿಚಾರಾರ್ತವಾಗಿರುವರು 
ಸರ್ವೇ ವೇದಾ ಯಶ್ಚ ಸೆಮ್ದಾನುನಂತಿ”' (ಎಲ್ಲ ವೇದವೂ' ಆ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ತರೂಪವನ: 
ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿ ತಿಳಿಸುವುವು) ಎಂದು ಸಂಡಕೋನನಿನತ್ತು ಫಿಖಿಲವೇದಕ್ಕೂ 
ಅನ್ವಯಿಸುವ. ಮೂಲನಿಯಮನನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದು. ಈ ದೃಷ್ಟಿ ಸ್ಟಿಯಿಂದರೆ 
ನೀನ ಕೈ ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನಮಾಡಬೇಕಾದುದು: ವೇದ; ಕ್ಯದಿಂದಲೇ ದ್ದ ಆ 
ಇಡೀ ಶ್ರೀ ಅಪೌರುಷೇಯ. ಈ ಕಾ 
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ಇದೇ ನಿಯಮವನ್ನು ಮುಂಡಕೋಸನಿಸತ್ತು ಪ್ರ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುವುದು. ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರವೇ 
ಅಲ್ಲ. ಈ ಉಪನಿಷತ್ತು. ಈ ನಿಯನುನನ್ನು ಅನುಷ್ಕಾ ನಕ್ಕೆ ತಂದು ಉರ್ವಸೇದ 
ಪ್ರತಿಸಾದ್ಯವಾದ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವದ ಸ್ವ ರೂಸನನ್ನು ಸಿದ್ಧಾ 12ುದುದು. 
೬ ನಿಕನಾಕ್ಯ ತಿಯೇ ವೇದದ ಅಸಾಧಾರಣ್ಯ 
ji ನಿಷಯಚೇದದಿಂಡ ವೇದಭೇದನಿಲ್ಲ 
ಪ್ರತೀಚ್ಯರು ನಿಷಯಭೇದದಿಂದ ವೇದಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುವರು. ಇದು ವೇದಕ್ಕೆ 
ಸಂಗತಸ್ಲ. ವೇದದಲ್ಲಿ ನಿಷಯಜೇದವೂ ಇಲ್ಲ. ಇಡೀ ನೇದ ಒಂದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 


ಸ ಮಾಣವಾದುದರಿಂದ ವೇದಭೇದಕ್ಕೂ ಅನಕಾಶನಿಲ್ಲ, ಇಡೀ ವೇದಕ್ಕೆ ಸರಬ್ರಹ್ಮ 


ಭಂಡ ವಿಷಯ, ಅದಕ್ಕೆ ವಿಸಯಾಂತರವಿ್ಲ. ಇದು ಯಗ್ಯೇದ ಮುತ್ರಗಳನ್ನ ಧಿ 
ಸರಿಸಿ ಹಿಂಡೆಯೇ ಮ ವಿನಿಧ ಸು ಇದನ್ನೇ 
2 ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸಿರುವುವು. ಪ್ರತೀಚ್ಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಈ ತತ್ತ ನನ್ನು ಗಮನಿಸಿಲ್ಲ. 
ಪ್ರತೀಚ್ಯರು ನಿಷಯಭೇದವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಸಾ ಕಾಲಭೇದ 
ಮತ್ತು ಸಸಯೋಗಭೇದ ಇವುಗಳ "ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನಭಿನ್ನನಾದ 
ಅಕೆ ಭಾವಗಳು ಭಿನ್ನಭಿನ್ನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ `ೆಟೆತವಾದುವು ಎನ್ನು; ವರು. ಇದು ಸ: ಸತ್ಯ 
ವಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ ಪರಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಸರ್ನವೇದಪ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯ ಎಂಬ 'ನಿತೀಷಣವು ಸಲ್ಲಲು 
ಅವಕಾಶನೇ ಇಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಜೆ ಸರ್ವನೇದಕ್ಕೂ ಒಂದರ್ಥವೆಂಬ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ 
ಮೂಲನಿಯಮಕ್ಕೂ ಪ್ರಸಕ್ತಿ ಇರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. | ನಿಯಮವು ಕೇವಲ ಉಸನಿಷತ್ತಿ 
ನಿಂದ ಮಾತ್ರ ಬಂದ ನಿಯಮವಲ್ಲ, ಇದು ಇಡೀ ವೇದದಲ್ಲಿ ನಾನಾ ರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಉಕ್ತವಾಗಿ ವೇದದಲ್ಲಿಯೇ ಅನುಸ್ಕಾನಕ್ಕೆ ಬಂದ ನಿಯಮ, ಪದವರ್ಣಸ್ವರಾತ್ಮಕ 
"ವಾದ ಸರ್ವನೇದವೂ ಒಂದೇವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತ ವಾಗಿದೆ ಎಂದ್ಕೂ ಸರ್ವ ನಾಮಗಳೂ 
ಒಂದೇ ದೇವರ ಹೆಸರುಗಳೆಂದೂ ಖಸ್ಗೆ (ದದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಸಿದ್ದ ಸ್ಥೈವಾಗಿರುವುವು. ಇವುಗಳಿಗೆ 
ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿ ವೇದದಲ್ಲಿ ವಿಷಯಭೇದಶಲ್ಪನೆಯು ತಯುಕ್ತ. 
: ii ಭಾಷಾಭೇದದಿಂದ ನೇಡಭೇದನಿಲ್ಲ 
ಭಾಷಾಭೇದದಿಂಡ ವೇದಭೇದನನ್ನು ಹೇಳುವುದೂ ಉಚಿತನಲ್ಲ. ಬುಗ್ರೆ (ದದ. 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಭಾಷೆಗೂ ಭದ ತೋರುವುದು ವಾಸ್ತವ. ಆದರೂ ಇದು 
ನ್ನ್ನ ಸಾಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ವೇದಕ್ಕೆ ನೇದವೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ. ಇದೇ ವೇದ 
ಇದನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಯೇ ವೇದಾಂತಕಾಸ್ತ್ರಗಳ ಪು ವೇದಕ್ಕೆ 
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ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಇದೇ ಮುಂತಾದ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ವೇದಕ್ಕೆ ಲೌಕಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತದ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡುವುದು ನೇದಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನಕ್ಕ ಸಾಧಕನಲ್ಲ. ಆಕೆ 
ಸಂಸ್ಕೃತದ ಹಿಂಬದಿಯಲ್ಲಿ ತತ್ತ ಜ್ಞಾ ನನಿರುನ ಯನ. ವೇದ ಸಂಸ್ಕೃತದ 
ಹಿಂಬದಿಯಲ್ಲಾ ದರೋ Re ಪೂರ್ಣವಾದ ತತ್ತ ಸಜ್ಜಾ ನವಿರುವುದು. 
ಇದು. ಅಧ್ಯಯ ಕದಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವುದು, ಈ ವಿಚಾರದಿಂದ. ೫.) ವೇದವೇ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನನೆಂಬುದು ಸುಸ್ಥಿ ದು 


ವೇದಕ್ಕೆ ವೇದ ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನನಾದನೇಲೆ ಖುಗ್ಡೇದಕ್ಕೆ ಉಪನಿಷತ್ತು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮತ್ತು ಉಸಸಿಸತ್ತಿ ಗೆ ಬುಗ್ಗೆ ಸ್ವೇದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ. ಸ ವೇದನೆಲ್ಲ ಯನವಾಗಿ 
ಒಂಡೇ ಆದ ಮೇಲೆ ಭಾವ ಅಕಿಂಚಿತ್ಯರ, ಇದನ್ನು ತಿಳಿದಕೆ ಭಾಷಾಭೇದ 
ಎಂಬ ಭಾವವೂ ಪುಷ್ಟಿ ರಹಿತವಾಗುವುದು, ಕ ಸ್ವತಂತ್ರ ನ ಪ್ರವೃ ತ್ತಿಸಿದ ವೇದವು 
ಭಾಷೆಯ ಎಲ್ಲ ಕೂಪದಿಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುದು, ನಡನ ್ಸಸುಸಂಸಿ ಮೀಕದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತ 
ಮೊದಲಾದ ಭಾಷೆಗಳು 'ಹುಟ್ಟಿರುವು ಎಂದು ವೇದ ಸಂಪ್ರ ದಾಯ. ಹೀಗೆ ಭಾಷಾ 
ಭೇದದಿಂದ ನೇದಭೇದವು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 


iii ಕಾಲಭೇದದಿಂದ ನೇದಭೇದನಿಲ್ಲ 
ಕಾಲಭೇದದಿಂದ ವೇದಭೇದವಿರುವುದೆಂದು ಪ್ರತೀಚ್ಯರ ಮತ್ತೊ, ೦ದು 
ವಾದ, ಆಯಾ ಕಾಲದ ಸನ್ನಿವೇಶಕೃನುಗುಣವಾದ ಚಾರು ಆಯಾ”: ಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾದ ನೇರದ ಕಡಗ ುವುಜೆಂದು ಈ ವಾದದ ಭಾವ, 
ಇದೂ ವಿಚಾರ್ಯ. ಈ ನ್ಯಾಯವು ಲೌಕಿಕ ವಾಕ್ಯ] ಗಳಿಗೆ ಅನ್ವಯಿಸಬಹುದು. 
ಅಪೌರುಷೇಯ ಪ್ರಮಾಣವಾದ ವೇದಕ್ಕೆ ಇದು ಅನ್ನ ್ವಯಿಸುವುದಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವ 
ನಿಚಾರಪರವಾದ ದವು. ನಾನಾ ಸಬ ಅದನ್ನು ಪ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದು ಸಕ 
ನಿಚಾರ ಪೂರ್ಣತೆಯು ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಕ್ಕೆ ವಿರೋಧಿಯಾದ ಸ್‌ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಗಳ ಪರೀಕ್ಷೆ 
ಯನ್ನು ಅಡಗಿಸಿಕೊಂಡಿರುವುದೂ ಸೈ ಭಾನ. ಆದರೆ ಆ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಗಳ ಪರೀಕ್ಷೆಯು. 
ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಲು ಆ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಗಳನ್ನು, ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಯುವವರು ಅದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಇರಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ.. ನಿಚಾರಮಾಡುನನನ ಬದ್ದಿಗೆ ನಿರೋಧ ತೋರಿದರೆ ಸಾಕು. 
ನಿರೋಧಿಯಾದ ಅದು ಪೂರ್ನಪಕ್ಷವಾಗಿ ಫರೀಕ್ಷಗೆ ವಿಷಯವಾಗುವುದು. ಲೌಕಿಕ 
ವಿಚಾರದಲ್ಲಿಯೂ ಇದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುವುದು. ಇದನ್ನು ಅರಿತರೆ ವೇದದಲ್ಲಿ ಒಂ 
ಪೂರ್ವಸಕ್ಷ ಫಿಕಾಕರಣವಾದ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಆ ಪೂರ್ನಸಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸಂಭಂಧಿಸಿ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯಲ್ಲಿದ್ದ' ಕನಲದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವ ನೇದಧಾಗಿಪ' "ರಟಿತವ 
ಶಸ್ತ 
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ವೇದಾಂತ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಉಪಸಾದಿಸುವನರು ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿರಲಿ, ಇಲ್ಲದಿ 
ರಲಿ ಜ್‌ ಮಸ ಸೇಷಿಕ ಮೊದಲಾದ ಪಕ್ಷಗಳನ್ನು, ಪರೀಕ್ಷಸೆದಿರಲು ವೇದಾಂತ 
ವಿಚಾರ ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. "ನಿಮ್ಮ ವಿಷಯನನ್ನು ನೀವು ಹೇಳಿ? ಎಂಬ ನ್ಯಾಯ ವಿಚಾರ 
ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಅನ್ನೆ ಯಿಸುವುದಲ್ಲ. ಆಯಾ ಸಿದ್ಧಾ ತದ ಪ್ರಮೇಯ ಮಾತ್ರ ಹೇಳುವುದು 
ಪ್ರ ತಾ ವಾಕ್ಯಗಳ ಸಮುದಾಯವಾಗುವುದೇ ಜೊರಪ ಅದು ನಿಚಾರಪೆನಿಸುವುದಲ್ಲ. 
ಆಸು ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಪದಕ್ಕೂ ಅರ್ಹನಲ್ಲ. ಶಾಸ್ರವೆಂದರೆ ವಿಶೋಧಿಸಕ್ಷಗಳಲ್ಲಿನ ದೋಷ 
ವನ್ನು ತೋರಿಸಿ ಸಿದ್ಧಾ ಸ್ಯಂತಪಕ್ಷನನ್ನು ನಿಯಮಸುವುದು ಎಂದರೆ ಸ್ಥಾ ಪಿಸುವುದು. ಸ 
ಸಿದ್ದಾ ಂತಪ್ಪಕ್ಷವನ್ನು ಶಾಸನ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರ ವಾಯಿತು. ಬುಡಿ ಯಲ್ಲಿ ಪ್ರ 
ಇದ್ದರೆ ಸಾಕು; ಪೂರ್ವಸಕ್ಷ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ನರಸ್ಟೆ ರ ವಿವೇಕವನ್ನು ಜಸ 
ಹಿಂಬದಿಯಲ್ಲಿ ಸಾರ್ವಜ್ಞ ನನ್ನು ೬ ಅಸೆಟ್ಟಿಸುವುದು ವೇಶದ ಪೂರ್ಣತೆ. i ಕಾರಣದಿಂದ 
ಅದರ. ಸಿದ್ಧಾ. ತದ ಹಿಂಬದಿಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷನಿರಾಕರಣವೂ ಅಡಗಿರು 
ವುದು. ಪೂನಗಪಕ್ಷಕಾಲಗಳ ದೃ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ನೇದನ್ನು ಗಮನಿಸಿ ವೇದಕಾಲವನ್ನು 
ನಿರ್ಣಯಿಸುವುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ ಸದು ಈ ವಿಚಾರಗಳೊದ ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು, 
iv ಉಪಯೋಗಭೇದದಿಂದ ನೇಡಭೇದನಿಲ್ಲ 
ಇದೇ ವಿಚಾರದಿಂದ ವೇದವು ನಾನಾತರಹ ಜನರ ಉಪಯೋಗಕ್ಕೆ ನಾನಾ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾಯಿತೆಂದು ಹೇಳುವುದೂ ಅಯುಕ್ತವಾಗುವುದು. ಉಸಯೋಗದ 
ರೀತಿ ಮತ್ತು ಜನಗಳ ಅಸೇಕ್ಷೆ ಒಂದೇ ನೀತಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕನು 
ಗುಣವಾದ ಮಾತುಗಳು ಫಿಯನುನಾಗಿ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಮಾಣ 
ವೆಂದರೆ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುದು. ವಸ್ತು ಹೇಗಿದೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ 
ತಿಳಿಸುವ ಜ್ಞಾನ ಯಥಾರ್ಥ, ಯಥಾರ್ಥವಾದ ಜ್ಞಾ ಕಕ್ಕೆ. ಯಾನ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿಯೂ 
ಬಾಧಕಜ್ಞಾ ನ ಹುಟ್ಟು ವುದಿಲ್ಲ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಹೂ ಶ್ರಮಿಗಳಿಗೆ.. ಯಜ್ಞ ಮೊದ 
ದುಡನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ವೇದವಾಕ್ಯ ಪ್ರವೃತ್ತವಾದರೆ ಡಕ್ಕೆ ಅಂಗವಾಗಿ ಬಂದ 
ಳೆ ಆ ಜೀವತೆಗಳನ್ನು ಯಜ್ಞ ಮೂಲಕ ಒಲಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಸಿಕಾದುದರ ಅವಶ್ಯ 
| ಡೇನತಿಗಳಿಗ ಅಯಾ ಫಲಗಳನ್ನು ಕೊಡುನ ಆ ದೆ ಮತ್ತು ಆ 
ಡಲು ಆ. ಯಜ್ಞ ವನ್ನೇ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಥಿಯಮದ ಜ್ಞಾನವು 
ಂದಕಿ ಈ ಜ್ಞಾನವು ವಸ್ತುಗಳಿರುವಂಕೆ ಅದನ್ನು ಹೇಳ 
ಸರಿಯಲ್ಲ ಎಂದು 'ಳುವ 
. ಆದರೆ ಪ್ರಕೃತ ನಿಚಾರ್ಯವಾದ ಯಜ್ಞಾದಿ 
ಸ ಸ ಹ ನದಿಂದ ರಟ 
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ಯಜ್ಞಗಳೂ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಾಧನನಲ್ಲ ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಪ್ರಮೇಯಗಳ ಜಾ ್ಲಾನವು 
ಪ್ರ ತಿ Ere ಯಜ್ಞಾದಿನರನಾದ ಜ್ಞಾ ನದ ಪ್ರಸಕ್ತಿ ಕ್ಲಿಯೇ ಇಲ್ಲ. 

ಈ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಯಜ್ಞ ನೂಡಲಾಡದನ್ನು ಜೇಳುವ ವೇದ ಪ್ರಮಾಣ 
ವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಈ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಪ್ರ ಸ್ರ ಮಾಣನೆಂದರೂ ಇನು ಇಡೀ 
ವೇದ ಪ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂಬ ಸಿದ್ಧಾ ಂತಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣನಲ್ಲು ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಇಡೀ ವೇದ 
ಒಂದೇ ವಿಷಯವುಳ್ಳು ದಾ ಈ ಒಂದೇ ವಿಷಯವೆಂದರೆ ಬ ಬ್ರಹ್ಮವಸ್ತು; 
ಯಜ್ಞ ನೊಡಲಾದುದೆಲ್ಲ. ಯಜ್ಞ ನೊದಲಾದುದು ಅರ್ಥ. ಎಂದು ಆಪಾತತಃ 
ತೋರುವ ವೇದವಾಕ್ತ ಕ್ಕೂ ವಿಜಾರಪೂರ್ವಕವಾದ ನ್ಯಾಯವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಹೊಂದಿಸಿದಕಿ ಅದಕ್ಕೆ ಯೆ ಜ್ಞ ಪರವಾದ ಅರ್ಥವಾಗುವ ಸಂಭವವಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಇಡೀ 
ನೇದ ಒಂದು ನಿಷಯವುಳ್ಳ ಗು ಪ್ರಮಾಣನಾದಮೇಲೆ ಆಯಾ ಅನೆ ಸೇಕ್ಸ ಯುಳ್ಳ 
ಆಯಾ ಜನರಿಗೋಸ್ಟ ರ Uk ವೇದ” ಪ್ರವೃತ್ತವಾಯಿತೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಸರ 
ಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಪ್ರ ಪ್ರತೀಚ್ಯಕ ಸೇರವ್ಯಾಖ್ಯಾನವ ಆಪಾತತಃ ತೋರುವ 
ಅರ್ಥನನ್ನು ಅಧಿಕರಿಸಿ ಬಂದುದು, ಅದು ನಿಚಾರದಿಂದ ಬಂದುದಲ್ಲ. ಅದು ವೇದ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಭಂಜಕ, ಸಾಧಕವಲ್ಲ ಎಂದಕೆ ಅದು ವೇದಸಿದ್ಧ ವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಬಿಡಿಸಿದ ಎಂದರೆ ವಿನಾಕರಿಸಿದ ಸೆರ್ಮ ಭಾರತೀಯ 
ವೇದಾಂತಿಗಳ ಯಾನ ಪಕ್ಷಕ್ಕೂ ಸಂಗತವಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಕರ್ಮ. ಎಂದು. 
ಕರ್ಮಪರನಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನನಾಡುವವರ. ತಾತ್ಸ ಯ ದಾ ಸ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನವನ್ನು ಅಯುಕ್ತ ವೆಂದು ತಿಳಿದು ಸರ್ವವೇದಕ್ಕೂ ಜ್ಞಾ  ನಸರವಾದ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ಸಿದ್ಧಾ ಂತಿಸುನರು. ಎಲ್ಲ ಕಲ್ಪಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇಡೀ ನಡದ ನಿಷಯ ಒಂದು, 


೭ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಪ್ರಧಾನತತ್ತ್ವನಿಚಾರ 
i ಭಾರತೀಯ ಜ್ಞಾನಿಗಳು ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನಕ್ಕೇ 
ದತ್ತವಾದ ದೃಷ್ಟಿಯುಳ್ಳವರು 


ಸ್ಪಿರಿಚುಯಲಿಸ್ಟಿಕ್‌ ಮೋನಿಸಂ (Spiritualistic Monism) wa ' 


ನಿನತ್ತು| py ಮುಖ್ಯಾರ್ಥನೆಂದು ಪ್ರ ಪ್ರತೀಚ್ಯ ರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಸಾಧುನಾದುದು. ಆದಕಿ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ನಾನಾ ವಾಜಸಳಿರುವುವು ಸ ಉಸನಿಷತ್ತಾ ಎನಾಣ್ಯಕ್ಕೆ. 
ಸಂಗತವಲ್ಲ.. ಪ್ರತೀಚ್ಯರ ಈ ಮಾತು ಪರಸ್ಸರ ನಿರುದ್ಧಾ ರ್ಥವುಳ್ಳ ಬಾಲಕ 
ಯಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತನಾದುದನ್ನು' RN ಉಸೊನಿಸತು' ಗಳು ಬಾಲ! 
ಸ ಲ್ಲಿ ಅನು ಸರ್ನಥಾ ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರವರ್ತಕ; 





೬ 


4 


ಪ್ರಧಾನ ಎಂದರೆ ಪ್ರಸಕ್ತವಾದ ಜ್ಞಾನತತ್ತ ನನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ ಅದರಲ್ಲಿ ಸ್ವವ್ಯಾ 
ತಿ ಮುಂತಾದ ಹೋಷಗಳು ಕಂಡುಬಂದರೆ 1 ಷ್ಟು ಮಹತ್ತ ರವಾದುಸೆಂದು 
ಆಪಾತತಃ ತೋರಲಿ ಅದನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತ್ಯಾಗ ಗಮಾಡುವ ನೈರಾಗ್ಯ ಅವರದ್ದು 

ಅವರು ವೇದದಲ್ಲಿ ಸ್ವ ವ್ಯಾಹತಿ' ಮುಂತಾದ ದೋಷಗಳನ್ನು ನೋಡಿದ್ದರೆ ಅವರು ವೇದ 
ನನ್ನು ಸರ್ವಥಾ 'ಗೌರವಿಸುತ್ತಿ, ರಲಿಲ್ಲ, ಸ್ವವ್ಯಾಹತಿ ನ್‌್‌ ರೋಷನನ್ನು ನೋಡಿ 
ಪು ಬೌದ್ಧ ಮೊದಲಾದ ಆಗಮಗಳನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿದರು. ಬೌದ್ಧಾ। ಗೆಮನನ್ನು ಉದಾ 
ಹೆರಣೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳೋಣ. ವೇದದಲ್ಲಿಯೇ ಸುಪ್ರತಿಷ್ಕಿ' ತವಾದ” ಯಾ ಶಾಂತಿ 
ಮುಂತಾದ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಬುದ್ಧ ನು SERRE ವೇದದಲ್ಲಿ ಆ ಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ಪ್ರತಿ 
ಷ್ಠಾನಕವಾದ ವಸ್ತು ಬ್ರಹ್ಮ. ಅದನ್ನು ಆತನು ನಿರಾಕರಿಸಿದನು, ನೇಡೋಸನೀಕಕ್ಕ 
ಗೌರವ ಫೊಡಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲವೆಂದು EE ತಾನು ಶೂನ್ಯತತ್ತ ಪನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೀ 
ಕರಿಸಿದ್ದೆ (ನೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದನು. ಅದನ್ನೇ ( ಉಪದೇಶಿಸಿದನು... ಆ ಉಸದೇಶ' ಕೈ 

ಗೌರವ  ಕೊಡಬೇಕೆಂದನು, ಸರ್ವವೂ ಶೂನ್ಯವಾದ ಮೇಲೆ ಅಹಿಂಸಾ ಸಾ 
ಗಳಿಂದ ಕೃತ್ಯನೇನೆಂಬ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಬಗೆಹರಿಸಲಿಲ್ಲ. ಅಹಿಂಸಾ ಮುಂತಾದ 
ಕಷ್ಟತರ ಧರ್ಮಗಳಿಂದ ಆತ್ಮ ನಾಶ ರೂಪವಾದ. ಶೂನ್ಯಭಾನನನ್ನೇಕೆ ಹೊಂದಬೇಕು 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸೂತ ಉತ್ತರ ದೊರೆಯಲಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ನನ್ನ ಉಪದೇಶ 
ದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ಹಾಸವಿಡ ಎಂದರೆ ಅದು ಪ್ರಮಾಣನೆಂದು ತಿಳಿಯಿರಿ ಎಂದು ಬೋಧಿಸಿದನು. 

ಈ ರೀತಿಯ ಪರಸ್ಸರ ವರುದ್ಧವಾಸ ಬುದ್ದ ಚ ವಾಕ್ಯ ಗಳಲ್ಲಿರುವ ದೋಷವನ್ನು ಸರಿ 
ಶೀಲಿಸಿ, ಅಂತಹ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ವಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿದು ನಮ್ಮ oe 
ಜ್ಞಾನಿಗಳು ನಿರ್ಜೋಸವಾದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವುಳ್ಳ ವೇದವನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ, ಅದರ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿದ್ದು ಪರತತ್ತ್ವನಿನಯದಲ್ಲಿ ಅದೊಂದೇ ಪ್ರಮಾಣನೆಂದು 
ನಿಶ್ಚಯಿಸಿ, ಅದನ್ನಾ ಶ್ರಯಿಸಿದರು. ಇದು ಮುಂದಿನ ಗ್ರಂಥಭಾಗದಲ್ಲಿ ನೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ನಿಶದವಾಗುವುದು. 


ii ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ತೋರುವ ನಾನಾ ವಾದಗಳು 
ತ ಒಂದು ಪ್ರಧಾನವಾದಕ್ಕೆ ಉಪಪಾದಕ 
ಹೀಗೆ ಸರ್ವಥಾ. ಪ್ರಮಾಣವಾದ ನೇಡಡ ಒಂದೇ ಸರ್ವಾವಿರುದ್ಧ ವಾದ 
್ಸ ಮಾತ್ರ ಅವಕಾಶ. ಈ ಅರ್ಥವು ಸಿ ಸಿರಿಚುಯಲಿಸ್ಟ್ರಕ್‌ ಮೋನಿಸಂ, ಚೈತನ್ಯಾ 
ಸದ ನಿಷ್ಕ ಕತ್ತವಾದ ಅಥವಾ ಸರ್ವಕ್ಕೂ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮಮೂಲಕತ್ವ. ವಾದ" DR 


ಆದರೂ ಆ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನೂ ಪ್ರಸಂಚಕಣ್ಟು ಸಂಬಂಧವೇ 
ಆ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಯುವ ನಾವೇ ಪ್ರಸಂಚ. ತಿಳಿಯ 
ನಮಗೂ ಸಂಬಂಧವೇನು? ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಅನಿವಾರ್ಯ. ಈ 


೫ 
ಇ ಇಗ ಗಳು `ಈ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ವಿನಂಸ. 





೯೩೭ 


ಬೇಕಾಯಿತು, ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ಬ್ರಹ್ಮ ಯು (6088080) 

nism), ಈ ನಿಮಿತ್ತ ನಮಗೆ ಸೂಜ್ಯನೆಂಡೂ(Theism)s ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸಿ ಹೇಳಬೇಕಾದ 
ಸಂದರ್ಭವೊದಗಿ ನಮ್ಮಿಂದ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರತ್ಯೇಕನೋ ಎನ್ನುವ ಹಾಗೆ ಕಾಣುವ 
ಭಾವನೆಯೂ (Deism), ಅನನು ಸರ್ಫಾಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಡುದರಿಂಡ ಅವನೇ 
ಪ್ರಸಂಚ (0೦5mism) ಎಂಬ ಭಾವನೆಯೂ, ಈ ಪ್ರಸಂಚನೇ ಅನನ ಶರೀರ 
ನಂದರೆ ಪ್ರಸಂಚಸಮ ಅನನು (Pantheism) ಎಂಬ ಭಾವನೆಯೂ, ಸರ್ವ 
ಪ್ರಸಂಚ ನಿಯಾಮಕನಾದ ಅನನೇ ಸತ್ಯ, » ಅವನನ್ನು ಉಳಿದು ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ 
(೩೦೦51771512) ಎಂಬ ಟೂ ಬ್ರಹ್ಮೈಕತೆ ವಾದಕ್ಕೆ ಯುಕ್ತ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಉಪಪಾದಕವಾಗಿ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುವು, ಇನೂ ಆಯಾ ಪ್ರ ಕರಣ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಕ್ತ ವಾದ ವಿಚಾರಗಳಿಗೆ. ಸಂಗತವಾಗಿ ಸರ್ವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವುವು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ ಕತ್ವ ವಾದದ 
ನಾನಾ ರೂಪಗಳು, ಡಾಯಿಸನ್ನನೂ ಈ ವಾದಗಳು ಆಸಾತತಃ ಮಾತ್ರ ಸ 
ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಪ, ಪ್ರಕೃತ ಪ್ರ ಪ್ರಮೇಯಗಳಿಗೆ ಸಾಧಕವಾಗಿರುವುದು. ಈ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದಲೇ ಉಸನಿಸತ್ತುಗಳಿಗೆ 'ಫ್ಯಾ ಖ್ಯಾನಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದುದು ಉಪನಿಷತ್ರಾ 
ಮಾಣ್ಯನಾದಿಗಳಿಗೆ ಅನಿವಾರ್ಯ. ಹೀಗೆ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವುದೊಂದೇ ಬುಗ್ಗೆ ದ 
ವನ್ನು ಅಧಿಕರಿಸಿ ಹಿಂದೆಯೇ ಉಸಸಾದಿತವಾದ ಏಕಮೂರಿಕತ್ವ ವಾದ (Wedlic 
Voi) ಕ್ಸ ಸಂಗತವಾದುದು. ಈ ಅರ್ಥಕ್ರಮ ಒಂದೇ ನೇಸದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಕ್ರೈ 
ಸಮರ್ಥಕವಾದುದು. ಬ್ರಹ್ಮಸ್ರಾ ಧಾನ್ಯನನ್ನು ಉಸಪಾದಿಸುವ ಕ್ರನುದಲ್ಲಿ ಸ 
ಸಂಪ್ರ ದಾಯಗಳು ನಿಭಿನ್ನ! ರತಿಯನ್ನ ನುಸರಿಸುವುನು: ತತ್ತ ತನ್ನಾ ನಾಸೇಕ್ಷೆಯುಳ್ಳೆ 
ವರು” ಇನನೆ ಲ್ಲಾ, ಪರಿಶೀಲಿಸ ಜ್ಞಾ ನನ್ನು ರೂಪಿಸಿಕೊಳ್ಳ ನೀಕಾದುದು ಭಾರತೀಯ: 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಲಕ್ಷಣ, 

ii ಬ್ರ ಹ ನು ಜೀನನಾಗುವನೆಂಬ ಸ್ರತೀಚ್ಯರ ನಾದ ಅಯುಕ್ತ 
ಬ್ರಹ್ಮಸ ಕೋಶಸಂಬಂಧದಿಂದ ಜೀನನಾಪಸೆಂದು ಪ್ರ ಪ್ರತೀಚ್ಯರು ಭಾವಿಸುವುದು. 

ಬ್ರಹ್ಮನ ಅಖಂಡತ್ವ ಅಥವಾ ಪೂರ್ಣತ್ವ ಸರಮೈೈಶ್ವ ರ್ಯಗಳಿಗೆ ನ ಒಂದು 
ತೋಕೆಸಂಬಂಧವೆನಿಬ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಸರ್ಪೋತ, ಮವಾದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮವಸ್ತು ಅಲ್ಬನಾದ ಜೀವ 
ನಾಗುವುದೆಂದರೆ ಅರ್ಥಹೀನವಾದ ಮಾತಾಗುವುದು. ಬ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜೀವನಾಗುವುದಾದರೆ 
ಉಸಸಿಸತ್ತುಗಳು ಸರ್ವನಿಯಾಮಕ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಹುಡುಕಲು ಮಾಡಿದ ಪ್ರಯತ್ನ 
ವ್ಯರ್ಥವಾಗುವುದು, ಅಲ್ಬಜೀನನು ತನ್ನ ಅಲ್ಪತೆಯನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಿ 'ಹನಾಗೆ 
ಅನನು ಸರ್ವೋತ್ತಮ, ಸರ್ವನಿಯಾನುಕ, ಸರ್ವಾಶ್ರಯ, ಸರ್ನಸತ್ತಾಪ್ರದ್ಯ ಅಖಂಡ, 
ಪೂರ್ಣ ಪರಮೇಶ್ವರ, ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದು ucadlcd ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ, ಸುವ ಪು 
ಷಾರ್ಥವೇನು.? ಅಭೇದವನ್ನು. ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸುವ pe ಅಭೇದ! 


. ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸುವ ಕ್ರಮವೇ ಚೇರಿ. "ಇದನ್ನು. ತಲ 





ಪರಿಭಾಷೆಯ. ಜ್ಞಾ ನ ಜೀಕು. ಹೀಗೆ ಶರೀರಾನಯಗಳೆಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಕೋಶಗಳಿಗೂ 

ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಯಾನ ಸಂಬಂಧವೂ ಇಲ್ಲ. ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜೀನನಾಗುವುದೂ ಇಲ್ಲ. 
ವಿಚಾರ ಮಾಡಲು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರ ತಿಪಾಧಿತವಾಗಿರುನ ಕೋಶಗಳ ಭಾನನೇ 
ಬೇರೆ. ಆ ಕೋಶಗಳು ವಾಸ್ತ; ವಾಗಿ "ಬ್ರಹ್ಮನು ಸ ಸರ್ವದರ ಸರ್ವಕಾರಣ ಎಂದರೆ 
ಸರ್ವಸತ್ತಾ, ಪ್ರದ ಎಂಬ ಭಾವನನ್ನು ಕೊಡುವುವು. ಜಾಗ್ರತ್‌ 3೯ ಮೊದಲಾದ ಜೀವನ 
ಅವಸ್ಥೆ ೫ ಬ್ರಹ್ಮನ ಕಾರ್ಯಸೆಂದು ಉಪನಿಷತ್ತು! ಗಳು ಪ್ರ ತಿಪಾದಿಸುವುವು, 
ಸಪ್ರ ಸಂ ನಿಷ್ಟ ಸಂಚವೆಂಬ ಭೇದವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಶೇಳುವುದು ಅಖಂಡ ಮತ್ತು 
ಪೂರ್ಣನಾದ ವ್ರಷ್ಮನನ್ನು ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಿಸುವ 'ಉಪನಿನತ್ತು ಗಳಿಗೆ ಸರ್ವಥಾ ಸಂಗತನಲ್ಲ. 
ಸಪ್ರ ಪ್ರಸಂಚವು ಪೂರ್ಣನಲ್ಲ. ಆ 3 ಭಾನದಲ್ಲಿರುನ ಸ್ಪ ಸ್ವವ್ಯಾಹತಿಯೇ ಈ ಅಪೂರ್ಣಕೆ. 
ಇನ್ನ ಸ್ಸ ಸಂಚವು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಪಸಾದಕವನಲ್ಲ. ಈ ಭಾವಗಳನ್ನು ಸರಿಯಾದ ಅಧ್ಯಯನ 
ದಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯಬೇಕಾದುದು. ಗ್ರಂಥಸಂಕ್ಸ (ಪಕ್ಕಾ ಗಿ ಇಲ್ಲಿ ಕೇನಲ ದಿಗ್ಗೆ ರ್ಶನ 

ವಿರುವುದು. 
ಅಧ್ಯಾಯ ೪. 
ಕ ಭಗವದ್ಗೀತೆ 
ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕ ತಿಯ: ಬೆಳೆವಳಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಅಪೌರುಷೇಯವಾದ ವೇದಕ್ಕೆ 
ನವಾಗಿ ಜಾ ಪುರಾಣ ನುತ್ತು ಸ ತಿ ಮುಂತಾದ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ನಾನಾ 
ರೂಪವಾದ ಪೌರುಷೇಯ ಗ್ರಂಥಗಳು ಪ್ರ ಪ್ರವೃತ್ತ, ಎ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಇವೆಲ್ಲಕ್ಕೂ 
ವೇದವ್ಯಾ ಸರೇ ಶಾಸ್ತ್ರ; ಸಂಪ್ರ' ಸದಾಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರವರ್ತಕರು. ಇವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಸ್ನ ಸ್ಕೃತಿ ಎಂದು 
ಕ ವಹಸನ ಸದ್ಮತಿ. ಇನುಗಳಲ್ಲಿ೧೮ 'ಸರ್ನೆಗಳೆಳ್ಳ ಮಹಾಭಾರತವು ವೇಮಿರ್ಥವನ್ನು 
ಉಪಸಾದಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಸರ್ವೋತ್ತ ಬ್‌ ಸ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ. ಇದರಲ್ಲಿಯೂ ಭೀಷ್ಮಪರ್ವ 
ದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಭಗನದ್ಗಿ (ತೆಯು ಭಾರತವೆಂಬ ಫಾರಿಜಾತದಲ್ಲಿ 'ಮುಥುಭೂತಪೆಂದು 
ಜ್ಞಾ ಗ ನಿಗೆಳಿಂದ ಸ: ಸು ಬ್ರಿ ತವಾಗಿರುವುದು. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಂಡರೆ ಮೇಲೆ 
ಸ ಗ್ರಂಥಗಳ 'ಸಾರಭಾಗವನ್ನು ತಳದ ತಾಗುವುದು. ಇದನ್ನು ಗ್ರಹಸಿಯೇ ಭಾರತ 
ಯಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಪೂರ್ನಿಕರಾದ ನೇದಾಂತಾಚಾರ್ಯರೂ ಕಥನಿಕರಾದ ಪರಿಣ 
ಗನದ್ಗಿ (ತೆಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿರುವರು, ಇವರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಿಶೇಷಗಳನ್ನು 
ಟಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದೆ. : 


ಆಧುನಿಕರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ಸಾಮಾನ್ಯ ರೀತಿ 
ಗ್ರ ರಗ ತತ್ತ್ತನಿಚಾರ ಮುಂತಾದುದು 
'ಇಹಾಸದಲಿ ಒಂದು ಭಾಗವಾದ 


ದು ತತ್ರ್ವವಿಚಾರವನ್ನೂ ಮುತಾಚಾರವನ್ನೂ 





ತ 


ಮನುಷ್ಯನ ನಡೆನುಡಿಗಳ ನಿಚಾರವನ್ನೂ ಬೋಧಿಸುವುದು. ಇದರಲ್ಲಿ ೧೮ ಅಧ್ಯಾಯ 
ಗಳಿರುವುವು... ಇದು ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಭಗನಂತನಿಂದ 'ಉಪೇಶಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟು ನೆಂದು 


ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿಯೇ ವೃಕ ವಾಗಿರುವುದು, 
Do ಈ ಉಪದೇಶದ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿರುವುದು. ಸಂದರ್ಭವು ಕೆಳಕಂಡ 


ಕೌರವರು ಪಾಂಡನರು ಅಣ್ಣ ತಮ್ಮಂದಿರ ಮಕ್ಕಳು, ಇವರಿಬ್ಬರಿಗೂ ಹಸ್ತಿನಾ 
ಪುರನೇ . ರಾಜಧಾನಿಯಾದ ರಾಜ್ಯವು ಸೇಂದಿತು? ಆದರೂ ಬೌಕವ 'ನಕೀ ರಾ: 
ವನ್ನಾಕ್ರನಿಸಿ ಪಾಂಡವರಿಗೆ ರಾಜ್ಞಸಾಖ್ಯನಲ್ಲದತಿ ಮಾಡಿದ್ದರು. ಪಾಂಡನರೂ 
ಬಲಿಷ್ಟ ಚು ದಾಯಭಾಗದ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ನಿವಾದಗಳು ನಡೆದು ಕಡೆಗೆ: 
ಯನ್ಭ ದಲ್ಲಿಯೇ ಪಾಂಡನರು ತಮಸಿ. ಸೇರಬೇಕಾದ ರಾಜ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದುವ 
ಸಂದರ್ಭ ಬಂದಿತು. ಈ ಶತ್ರುರಾಜರು ಕುರುಕ್ಸೇತ್ರ! ದಲ್ಲಿ ಯುದ್ಧಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಕಲೆತರು. 
ಪರಾಕ್ರ ಮಿಯಾದ ಅರ್ಜುನನು ಫಾಂಡವರಲ್ಲೊ ಬನು. ಈತನು ಸಾರ ಸಹ ಯುದ್ಧ 
ಸಟೆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಗುರು, ತಂಡಿ, ಅಣ್ಣ, , ತಮ್ಮ ಮುಂತಾದ ವಾನೆಗಳುಳ್ಳ ಜನರನ್ನು, 
ಸಂಹರಿಸಬೇಕಾದ ಸಂದರ್ಭವೊದಗಿ, ಭಿ ಕಷ್ಟ ಸರಂಪಕೆಗಳು ಗು 
ನೆಂದು ಚಿಂತಾಕ್ರಾಂತನಾದನ್ನು ಕೃ ನನು ನ್ಸನು ಈತನ ಸ: ನಾ ಈತನು ಸಾಕ್ಷಾದ ಗನಂತ. 
ಸೆಂದೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ, ಇತನು ಅರ್ಜುನನ್ನು. ಕುರಿತು ಕ್ಷತ್ರಿಯನಾದ ಅವನಿಗೆ ದುಷ್ಪ ತೃನಿಗ್ರಹ 
ಶಿಷ ೈಸರಿಪಾಲಸೆಗೋಸ್ಯ ರ ಹ SRI ವ ಧರ್ಮಯುದ್ಧ. ವೆಂದೂ ಜೆ 
ಸ್‌ ವನ್ನು ಟೂ ಸರನುತ್ರೇಯಸ್ಯರೆವೆಂದೂ ಅದನ್ನು ಮಾಡದಿರುವುದೇ 
ಸಜಜ ಉಪದೇಶಿಸಿದನು. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಂಚತತ್ತ್ವವನ್ನೂ 
ಜೀನನು ಎಷ್ಟು ಮಾತ್ರ ಸ್ಥ ಸ್ವಃ ತಂತ ಶ್ರಕೆಂಬುಡನ್ನೂ ಸರ್ವಕಾರ್ಯಕ್ಕೂ ನಿಮಾನುಕವಾದ 
ಭಗನದ್ವ್ಯಾಸಾರನನನ್ನ ತತ್ತ್ವಕ್ಕೆ ಸಂಗತವಾಗಿ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ವಿಹಿತವಾದ 
ಕರ್ಮವನ್ನೂ ಬೋಧ್ಧಿಸಿರುವನು. ಪು ಉಪದೇಶವೇ “ಗೀತೆ”. ಇದು ಭಗನಂತನ 
ಉಪದೇಶವಾದ ಕಾರಣ ಇದಕ್ಕೆ “ ಭಗವದ್ಗೀತೆ ? ಎಂದು ಹೆಸರು, ೬ 


ಭಗನದ್ಗಿ (ತೆಯಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ಮಹಾಭಾರತವು ವ್ಯಾಸರಿಂದ ರಚಿತವಾದು 
ದೆಂದು ಪ್ರ ಸಿದ್ಧಿ, ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಗೀತೆಗೆ ಭಾನ್ಯ ಬರೆದ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯಶೇ ಮೊದ: 
ಲಾದವರು ಗೌರವಿಸಿರುವರು, ಗೀತೆಯು ಸುಮಾರು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ರಚಿತವಾದ ' 
ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ರಚಿತವಾದುಜೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಉಪನಿಷತ್ತು 


ಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಕೆಲವು ಶಬ್ದ ಗಳು ಯಾವ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಡುವುವೊ 


ಶಬ್ದಗಳು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಅದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಉಸಯೋಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ವೆ. 


ಉಸನಿಷತ್ತು ಗಳ ಶೈಲಿಯನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸುವುದು; 


ಕ್ಸ ವೇದಗಳ ವಿಷಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ದೃ ಸ ಸ್ರಯನ್ನಿ (4) ರುವಪೋ 








೧೦೦ 
ಗೀತೆಯೂ ಜ್ಞಾ ನರಹಿತನಾದ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಆದರವನ್ನು ತೋರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ವಿಚಾರ 
ಗಳೆಲ್ಲವೂ ಗೀತೆಯು ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸೇರಿದುಜಿಂಬುದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ 
ಪಡಿಸುವುವು. 
ವಿಚಾರಪ್ರಧಾನವಾದುದು ತತ್ತ್ವನಿಚಾರ. ನಂಬಿಕೆ ಪ್ರಧಾನವಾದುದು ಮನಿ 
ಚಾರ. ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಕೆಲವೆಡೆ ವಿಚಾರಪ್ರಧಾನವಾದ ಉಪದೇಶವೂ ಮತ್ತೆ ಆಲ್‌ 
ನಂಬಿಕೆ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಉಪದೇಶವೂ ಕಂಡುಬರುವುವು. ನಿಚಾರಸ್ರಧಾನವಾದ 
ಉಪಜೀಶಸ್ರ ಉಸಫಿನತ್ತುಗಳನ್ನನುಕರಿಸಿರುವುದು. ನಂಬಿಕೆ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಉಪ 
ದೇಶವು ಪುರಾತನ ವೇದಕಾಲದ ವಿಷ್ಣು ಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ತವಾದವನ್ನು ಅಧಿಕರಿಸಿ 
ಇರುವುದು, ಹೀಗೆ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ರೀತಿಯಾದ ಉಪದೇಶವು ಕಂಡು 
| ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
| i ತತ್ತೃನಿಚಾರ . 
| ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳನ್ನ ನುಸರಿಸಿ ಗೀತೆಯು ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಭತ್ತ 
1 ನೆಂದೂ, ಚೇತನಾಚೀತನಾತ್ಮಕನಾದ ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹನಿಂದರೇ ಗೃಷ್ಣ ಹ 
ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದೆಂದೂ ಪುನಃ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ಲೀನವಾಗುವುದೆಂದೂ ಹೇಳುವುದು. 
ಈ ಉಪಡೇಶಕೃನುಗುಣವಾಗಿ ಕೆಲವೆಡೆ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣನು 
ಮತ್ತು ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣನು ಆಗಿರುವನೆಂಬ ಭಾನನಿರುವುದು, ಮತ್ತೆ ಕೆಲನೆಡೆ 
ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣಮಾತ್ರನೆಂಬ ಭಾನವಿರುವುದು. ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಆಕಾರವುಳ್ಳವನಲ್ಲ. ಕೆಲವೆಡೆ ಅವನು ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿರುವನು 
| ಮತ್ತು ಜಗತ್ತಿಗಿಂತ ಅಧಿಕನು ಎಂಬ ಭಾವವೂ ಮತ್ತೆ ಕೆಲನೆಡಿ ಅನನು ಆಕಾರ 
| ವುಳ್ಳನನೆಂದೂ, ವಿಶ್ವರೂಪನೆಂದೂ, ಸರ್ವವನ್ನೂ ಅಡಗಿಸಿಕೊಂಡ ಸರ್ವೋತ್ತ ಮ 
ಪುರುಷನೆಂದೂ ಹೇಳಿರುವುದು, 
| ii ಮತಾಚಾರ 
ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಮತಾಚಾರವು ಕೃಷ್ಣನಿಂದ ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿರ 
ಬಹುದು, ಉಸನಿಷತ್ತುಗಳಿಗೂ ಗೀತೆಗೊ ಇರುವ ಸಾಂಗತ್ಯವು ಕೃಷ್ಣನು ಬುದ್ಧನಿಗಿಂತ 
4 ಹಿಂದಿನನನು, ಎಂಬುದನ್ನು ಸೃಷ್ಟಸಡಿಸುವುದು. ಈ ಮತವು ಸರ್ವೋತ್ತಮನಾದ 
ಜೀವರು ಒಬ್ಬನೆಂದು ಹೇಳುವುದು, ಕೃಷ್ಣನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸರ್ವೋತ್ತಮನಾಡ ಜೀವರಿಗೆ 
ತನೆಂಬ ಹೆಸರಿದ್ದಿ ತು. ಇದು ಗೀತೆಯಿಂದಲೇ ಸೃಷ್ಟಸಡುವ ಅಂಶ, ಅದೇ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಹಿಂಜಿಯೇ ವೇದಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದಿದ್ದ ವಿಷ್ಣು ವೆಂಬ ದೇವನು 
ದು ಎಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟದ್ದನು. ಆಡಕಾರಣ ಭಗನಂತನೆಂಬುದು ಈತನ 
ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಕೃಷ್ಣನೇ ನಿನ್ನುನೆಂಡೆಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟು ಭಗವಂತ 

























ಹಾಡನು, ಈತನಿಂದ ' ಉಪದಿಷ್ಟವಾದ ಮತವು ಕೆಳಗೆ ಕಂಡ' 





೧೦೧ 


ರೀತಿಯಲ್ಲಿರುವುದು ಠೇನರು ಆಕಾರಪುಳ್ಳವನು, ಪ್ರಕೃತಿ ಪುರುಷರುಗಳಿಂದ ಸಹಿತ | 
ವಾದ ಜಗತ್ತು ಈತನಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟುದು. ಡೇನರು ಜಗದತೀತನು: ಜಗತ್ತು 
ಅವನಿಗೆ ಅಧೀನವಾದುದು.  ಜೇವಕೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಸಂರಕ್ಷಕನು. ಪುರುಷರು ಅಥವಾ 
ರಡ ಗಾದಿನಿಶ್ವ ರು] ಇವರು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ನಿಕಾರವುಳ್ಳವರಲ್ಲ, ಅನರಿಗೆ 
ಸಂಭವಿಸಿದ ಪ್ರಕೃತಿಸಂಬಂಧನೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ ಅವರಿಗೆ ಸಂಸಾರಬಂಧವು ಒದಗಿರು | 
ವುದು. ಅನರು ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಮಾಡಿಡಕಿ ಆತನ ಪ್ರಸಾದದಿಂದ ಬಂಧವಿಮೋ | 
ಚನೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿ ಭಗೆನಂತನನ್ನು ಹೊಂದುವರು' ಎಂದು. | 
111 ಗೀತೆಯ ಜನಾಸುರಾಗ ಪಾತ್ರತೆ | 

ಮೇಲೆ ಕಂಡಂತೆ ತತ್ತ್ವವಿಚಾರ ಮತಾಚಾರಗಳಿರಡೂ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಕಂಡು 
ಬರುವುವು. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಗೀತೆಯು ತತ್ತ್ವನಿಚಾರಸರರಾದ ಸಂಡಿತರನ್ನೂ ಮತ 
ಶ್ರದ್ಧೆಯುಳ್ಳ ಭಕ್ತರನ್ನೂ ಸಮನಾಗಿ ಸಂತೋಷಸಡಿಸುವುದು. ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿಯೇ" 
ಇವೆರಡು ಉಸದೇಶಗಳೂ ಒಂದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನೇ ಬೋಧಿಸುವುನೆಂದು ಹೇಳ (| 
ಲ್ಪಡ್ಟಿರುವುದು. ಆದರೂ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಿವಾದಗಳಿದ್ಟೇ ಇರುವುವು. | 
ಗೀತೆಗೆ ಅನೇಕ ಭಾಷ್ಯಗಳೇರ್ಪಡಲು ಇದೂ ಕಾರಣ. ಒಬ್ಬೊಬ್ಬ ಭಾಸ್ಯಕಾರರೂ ಕ 
ಗೀತೆಗೆ ಒಂದೇ ದೃಷ್ಟಿ, ಅದರಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಾಂತಿತವಾದುದು ಬಂಕ ತತ್ತ ಎಂಬು 
ದನ್ನು ಉಪಪಾದಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿರುನರು.. 

iv ಸಡೆಸುಡಿಗಳೆ ನಿಚಾರ 

ಹಿಂದೆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದ ತತ್ತ್ವನಿಚಾರ | 
ಮುತ್ತು ಮುತಾಚಾರನೆಂಬ ಪ್ರಭೇದಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ನಡೆನುಡಿಗಳ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿಯೂ | 
ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಉಪಜೀಶಭೇದಗಳು ಕಂಡುಬರುವುವು,. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನೇ | 
ಸರ್ವವೆಂಬ ತತ್ತ್ವನಿಚಾರಕೃನುಗುಣವಾಗಿ ನಡೆನುಡಿಗಳ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ವೈರಾಗ್ಯ | 
ಮಾರ್ಗವು ಬೋಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ರುವುಡು. ಈ ವೈರಾಗ್ಯ ಮಾರ್ಗವನ್ನೇ ಗೀತೆಯು ಹೆಚ್ಚು 
ನಿಚಾರಮಾಡಿ ವೈರಾಗ್ಯನೆಂಬುದರ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಿರುವುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಸ್ತ 
(ಕರ್ಮಯೋಗ? ನೆಂದು ಹೆಸರು. ಇದು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ತತ್ತ್ವವಿಚಾರ 
ನನ್ನನುಸರಿಸಿರುವುದು, ಇದರಂತೆಯೇ ಗೀತೆಯು ತನನು ಉಪಜೀಶಮಾಡುವ 
ಮತಾಚಾರಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ ಜೀವರು ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ಮಾಡಬೇಕಾದ ಭಕ್ತಿಯ ಕ್ರಮ 
ನನ್ನು ಪಠೇಶಿಸುವುದು, ಇದಕ್ಕೆ « ಭಕ್ತಿಯೋಗ ' ವೆಂದು ಹೆಸರು. ಃ 

2 ೧ ಕರ್ಮಯೋಗ ಸ 

ಕರ್ಮವೆಂದರೆ. ಕ್ರಿಯೆ, * ಕರ್ಮಯೋಗ' ವೆಂದರೆ ಕರ್ಮ 
ಉಪಾಯವೆಂದರ್ಥ. ಇದೇ ಬ್ರಹ್ಮಸಾಕ್ಷಾತ್ಯಾರಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾದ 











ಈ ಉಸದೇಶದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುನ ಮುಖ್ಯಾಂಶಗಳು ಯಾವುಜಿಂದಕೆ :- ಪ್ಪ 


'ಯಾನ ಕರ್ಮವನ್ನೂ ಫಲಾಸೇಕ್ಸೆಯಿಂದ ಆಚರಿಸಬಾರದು. :ಕರ್ಮಮಾಡುವುದು 
ತನ್ನ ಧರ್ಮನೆಂದು ದು. ಅದನ್ನು ಆಚರಿಸಬೇಕು. ಕರ್ಮವನ್ನೇ ಬಿಡುವುದು 
ಸಾಧ್ಯ ನಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ ಕರ್ಮವನ್ನು ಬಿಡುವುಜಿಂಬುದೇ ಒಂದು ಕರ್ಮದಾಗಿರುವುದು, 
ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯ ನು ಸೋಮಾರಿಯಾಗಡೆ ಸ್ಟ ವಿಹಿತವಾದ ಕರ್ಮವನ್ನಾ ಚರಿಸು 
ವುದೇ ಅನನ ಧರ್ಮ, ಕೈಚಂಸಲ್ಪಟ್ಟ ಕರ್ಮವು ಪ್ರಾ: "ಹಿತವನ್ನು. ಂಟುಮಾಡುವುದಾಗಿರ 
ಬೇಕು, : ಕರ್ಮಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಫ ಲೋದ್ಟಿ. (ಕನಿರಬಾರದೊಯಿದಕ್ಕೆ ತನ್ನ ಸ್ವಃ ಂತ 
ಪ್ರ. ಯೋಜನಕ್ಕೊ ಸ್ವ ರ ಸ ಕರು ಅಭಿಸ್ರಾ ಯ, ಪ್ರ 'ಂಚಹಿತಕ್ಳೋ 
ಸ್ಥ ರ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ «ಕರ್ಮಯೋಗ? ನೆಂದು ಕಸಬ, ಇದು ಸು 
ಸ ಪುರುಷನಿಗೆ ಮೊತ್ತಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವಾಗುವುದು' ಎಂದು. 

ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಗೀತೆಯು ಪ್ರ ಪ್ರಸಂಚನೆಲ್ಲವೂ ಕರ್ಮಮಯವಾದುದೆಂಬುದನ್ನು 
ಉಪದೇಶಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಪ್ರಸಂಚನ್ಯ ವಹಾರಕ್ಕೆ ಕರ್ಮವೇ ಮೂಲಕಾರಣ 
ವೆಂದು ನಿರೂಪಿಸುವುದು: ಈ ವಿಷ ಯನನ್ನು, ಹ ಳಿದವಗೆ ಪುರುಸನ ಜೀನನನೆಲ್ಲವೂ 
ಮೊದಲೇ ಕರ್ಮದಿಂದ ನಿಯಮಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದ ದ್ದ ಕ ಅವನಿಗೆ ತನ್ನ ಜೀವನದ ವಿನಯದಲ್ಲಿ 
ಸ್ನಾತಂತ್ರ್ಯವೇ ಇಲ್ಲವೇ ಎಂಬ ಪ್ರಕ್ನೆಯ ಹುಟ್ಟಿಬಹುದು. ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರ 
ಪನ್ನು ಕೊಡಲು ಪುರುಷನ ಸ್ವಾ ತೂತ ಕ್ಕೂ ಅನೆ ಕರ್ಮಕ್ಕೂ ಇ ಸಂಬಂಧ 
ನನ್ನು ವಿಚಾರಿಸೋಣ. 

ಕರ್ಮದ ಫಲವು ಎರಡು ನಿಧವಾಗಿರುವುದು. ಅದು ಕರ್ಮ ಮಾಡಿದನನಿಗೆ 
ಬಾಹ್ಯ ಪ್ರಸಂಚಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ಪ್ರ ಯೋಜನವನ್ನು( ೦ಟು 
ಮಾಡುವುದಲ್ಲದೆ ಅವನ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಸಂಬಂಧಸಟ್ಟಿ ಒಂದು ಫಠರನ ನ್ನು ಕೊಡುವುದು. 
ಮರಗೆಲಸ ಮಾಡುವ ಬಡಗಿಯನ್ನು ಉದಾಹರಳೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳೊ €ಣ. ಬಡೆಗಿಯು 
ಮರಗೆಲಸಮಾಡುನನು. ಇದೇ ನ ಇದಕ್ಕೆ ಗುರೂ ಕೂಲಿಯನ್ನು 
ಸಂಪಾದಿಸುವನು. ಅನನ ಕರ್ಮದ ಫಲವು ಇಷ್ಟ ರಲ್ಲಿಯೇ ಸಮಾಪ್ತಿ ಯನ್ನು 
ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. ಅನನು ತನ್ನ ಕರ್ಮವನ್ನಾ ಚರಸುತ್ತದರಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ನಿತಿತವಾದ 
ಜ್ಞಾ ನನನ್ನು ಹೊಂದುವನು, ಇದು ಕ ಕರ್ಮದ ಮತ್ತೊ ೦ದು ಫಲ. 

ಸಂತೆಯ ಪುಣ್ಯಕರ್ನುನನ್ನಾಚರಿಸುಪನನು ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಸಟ್ಟಿ ಪ್ರಪಂಚದ 
, ಹೊಂದಬಹುದು. ಈ ಫಲದ ಕೊಕೆಯಕ್ಕಿಯೇ ಅವನು “ವಣ್ಯಕರ್ಮ 
ಸುಪುದರಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಅಭ್ಯಾಸನನ್ನು ಹೊಂದುವನು. ಇದು ಪುಣ್ಯಕರ್ಮದ 
ಸ ಇದರಂತೆಯೇ ಪಮ ಗ ಉಂಟಾಗ 





೧೦೩ 


ಬಲದಿಂದ ಸಂದರ್ಭ ಒದಗಿದಲ್ಲಿ ಪುನಃ ಆ ಪಾಪಕರ್ಮವನ್ನಾಚರಿಸುವನು, ಅನನು 
ನಿನೇಕಿಯಾದರಿ ಪಾಸಕರ್ನುನನ್ನಾ ಚರಿಸುವುದನ್ನು ಬಿಡುವುದು ಪಾಸಕರ್ಮವನ್ನು 
ಆಚರಿಸುವ ಅಭ್ಯಾಸವನ್ನು ನಿರ್ಬಲಸಡಿಸುವುದು, ಆ ಅಭ್ಯಾಸವು ಕಾರ್ಯೋ(ನ್ಮುಖ 
ವಾಗಲು ಅನಕಾಶಕೊಡದಿರುವುದು ಮುಂತಾದ ರ ಎಚ ಡ 
ಸಂಬಂಧವು ತನಗಿಲ್ಲದಂತೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ! ಬಹುದು. ಈ ವಿಸಯದಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೆ ಪೂರ್ಣ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ವಿರುವುದು, ಈ ಸ್ವಾ ತಂತ್ರ ನನ್ನು ಅವನು ಸರಿಯಾದ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ 
ಉಸಯೋಗಿಸಿ ಸತ್ಯರ್ಮದ ಆಚರಣೆಯನ್ನು ವೃದ್ಧಿ ಗೆ ತರಬೇಕು. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಅನನು ಆ ಕರ್ಮನನ್ನ್ನಾ ಚರಿಸುವುದರಿಂದ ಬಾಗ ತನ್ನ ಸ್ವಃ ೦ತ ಪ್ರ ಯೋ 
ಜನವನ್ನು ಮನಸ್ಸಿ ಗೆ ತರಜಿ ಸ್ನ ಸಂತವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವೈರಾಗ್ಯ ದಿಂದ ಸ್ರ ಪ್ರಪುಢಹಿತನೇ ತನ್ನ 
ಹತನೆಂಡೆಣಿಸಬೇಳು. ಇದನ್ನು ಅವನು ಸತ್ಯ ವಾಗಿಯೇ ಸಂಬಿರುವುದಾದರೆ ಬ 
ಅನನ ಸದ್ಗುಣವು ಮತ್ತು ಸದಾ ನಡತೆಯು ವೃದ್ಧಿಗೆ ಬರುವುವು. ಕೆಲವು 
ವೇಳೆ ಮನುಷ್ಯನು ದಾರಿತಪ್ಪಿ ನಡೆಯಬಹುದು, ಅನನ ಮನಸ್ಸಿನ ಉಜ್ಜೀಶವು ಮೇಲೆ 
ಹೇಳಿದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಡೊಡ್ಡ ದಾದರೆ ತಾನು ದಾರಿ ತನ್ಬಿಜ್ಜಿಂಬುದು ಮುಂದಿ: 
ಹೆಚ್ಚಾದ ಸತ್ಯರ್ಮವನ್ನಾಚರಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದು. 
ಹೀಗೆ ಎರಡು ವಿಧವಾದ ಕರ್ಮಫಲಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಂಚಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಸಟ್ಟ ಫಲ 
ನನ್ನು ತಪ್ಪಿ ಸಿಕೊಳ್ಳ ಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ತನ್ನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಯೇ ಹುಟ್ಟಿ ದ ಕರ್ಮವನ್ನು 
ಮಾಡುವ ಆಳ್ಯಾಸನನ್ನು ಮಾತ್ರ ಸಂದರ್ಭಾನುಸಾರ ಬದಲಾಯಿಸಬಹುದು. ವಿವೇಕಿ ' 
'ಯಾದವನು ಕ್ರಮಕ್ರಮವಾಗಿ 'ಸಾಪಕರ್ಮನನ್ನಾ ಚರಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ತನಗಿರುವ ಅಪೇಕ್ಸೈ 
ಯನ್ನು ತಬ್ಬಿಸಿ 'ಫುಣ್ಯಕರ್ನಗಳನ್ನು ಪ್ರ ಸಂಚಹಿತಕ್ಕೊ (ಸ್ಕರ ಆಚಂಸುವುದರೆ 
ತನ್ನ ಆತ್ಮ ನನ್ನು ಸಾರ್ಥಕನದಿಸಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಮನುಷ್ಯರಿಗೆ ಈ ತತ ತ್ತ್ವವು 
pe ತಳಿದ" ತನ್ನ ಪ್ರಸಂಚದ ಸ್ಥಿತಿಯು ಹೀನವಾಗಿದ್ದಕೆ, ಅಷ್ಟು 
ಮಾತ್ರದಿಂದ ಅವನು ನೈಸನನಡೆಬೇಕಾದುದಿ್ಲ. ಅವನು ತನಗೆ ತತ್ವ ಲವಲ್ಲಿರುವ 
ಹೀನಸ್ಥಿ ತಿಯು ಪೂರ್ವಕರ್ಮಾನುಸಾರವಾಗಿ ಸಂಭನಿಸಿರುವುಜಿಂಹು ತಳದು ಅದರ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಉದಾಸೀನಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಭವಿಷ್ಯತ್ತಿನ ಸುಖನನ್ನು ಹೊಂದಲು 
ತಕ್ಕ ಮನೋಧರ್ಮ, ಅದಕ್ಕ ನುಗುಣನಾಡ ಆಚರಣೆ ಇವುಗಳನ್ನು: ಕೃಷನಾಗಬೇಕು. 
ಇನ್ನ ರಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಅವನಿಗೆ ಷ್ಟು ತಂತ್ರ್ಯ, ಹೀಗೆ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ | ಕರ್ಮಸ್ವರೂಪ ' 
ಮತ್ತು' ಅದರ ಫಲದ ವಿಚಾರವು ನಿಷ್ಯನ ತತ್ಕಾಲದ ಸ್ಥಿತಿಯ ಎಚಾರದಲ್ಲಿ : 
ಅವನಿಗೆ ವೈರಾಗ್ಯವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸಿನ ಮೂಲಕ ಅವನ ಸರನುಶ್ರೀಯಸ್ಸಿ ಗ್ಗೆ ಕಾರಃ 


ವಾಗಿರುವುದು. 





3ಬ ಉಪಾಯ. ಈ ಯೋಗವು ಭಗವಂತನು. ಸರ್ವಶಕ್ತನು ಮತ್ತು ಅವನಿಗೆ 
ಶ್ರರಣಾಗತರಾದವರಿಗೆ ಅನನ ಅನುಗ್ರಹ ಜೊರೆಯುವುದು. ಎಂಬ ನಂಬಿಕೆಯಿಂದ 
ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಿರುವುದು. ಮನುನ್ಯನು ದೆಯಾಸಾಗರನಾಡ ಭಗನಂತನ ಅನುಗ್ರಹ 
ಪಡೆಯಲು ಅವನಿಗೆ ಭಕ್ತಿಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಶರಣಾಗತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಬೇಕು. 
ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ಮಾಡುನ ಸ್ನೇಹವು ಅವನಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ನೇಹ 
ಮಾಡುವುದೆಂಬುದನ್ನು. ಒಳಗೊಂಡಿರುವುದು. ಈ ಸ್ನೇಹಕ್ಕೂ ಪ್ರಸಂಚಕ್ಕೆ ಹಿತ 
ವನ್ನುಂಟುಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಉಡ್ಜೀಶವೇ ಕಾರಣವಾಗಿರಬೇಕಲ್ಲಡಿ ತನ್ನ ಸ್ವಂತ 
ಪ್ರಯೋಜನನಲ್ಲ. ಇದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಭಕ್ತಿಯೆಂಬುದು ಭಕ್ತಿಗೋಸ್ಕರ ಮಾಡ 
ಲ್ಪಡಬೇಕೆಂದು ಗೀತೆಯು ಹೇಳುವುದು, ಈ ಭಕ್ತಿಮಾರ್ಗವು ಜ್ಞಾನಮಾರ್ಗ 
ಕಂತಲೂ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದುದೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ರುವುದು. ಜ್ಞಾ ನಮಾರ್ಗವು ಅಧಿಕಾರ 
ವುಳ್ಳ ಕೆಲನರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸಂಭವಿಸುವುದು. ಭಕ್ತಿಮಾರ್ಗವಾದರೋ ಎಲ್ಲರಿಗೂ 
ಸಂಭವಿಸಬಹುದು, ಈ ಮಾರ್ಗವನ್ನನುಸರಿಸುವುದು ಬಹು ಸುಲಭವಾದುದು, 
ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿ ಮಾಡಿದನನು ಕರ್ಮಯೋಗಿಯಂತೆ ಸಂಸಾರಬಂಧದಿಂದ 
ಮೋಚನೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿ ಭಗನಂತನನ್ನು ಸೇರುವನು. 
11 ಗೀತೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನನ್ನು ಪೂರ್ವಾಚಾರ್ಯರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
ವೇದದಂತೆ ಗೀತೆಯೂ ಪ್ರಸಂಚತತ್ತ್ವವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಲುದ್ಯುಕ್ತವಾಗಿರುವು 
ಜಿಂಬುದೇ. ನಮ್ಮ ಪ್ರಾ ಚೀನಾಚಾರ್ಯರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ಇವರು ವೇದಸಮ್ಮತವಾದ 
ಪ್ರಮೇಯವೂ ಗೀತೆಯಿಂದುಸಜೀಶಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ಪ್ರಮೇಯವೂ ಒಂದೇ ಎಂದು ತಿಳಿದಿ 
ರುವರು. ಆದರೂ ನಿಭಿನ್ನ ಆಚಾರ್ಯರು ಗೀತಾರ್ಥದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿಭಿನ್ನ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಗಳನ್ಸ್ಪೇರ್ಪಡಿಸಿಕೊಂಡಿರುವರು,. ಈ ಆಚಾರ್ಯರಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆಯೇ ಉಪರಿಷತ್ತುಗಳ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸೂಚಿತವಾಗಿರುವಂತೆ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು 
| ಮುತ್ತು ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಪ್ರಮುಖರು, . ಗೀತೆಗೂ ಉಸನಿಷತ್ತುಗಳಿಗೂ ಏಕ 
ವಾಕೃತೆಯನ್ನು ರೂಪಿಸುವುದೇ ಇನರ ಮುಖ್ಯವಾದ ಗುರಿ. 


೧. ಗೀತೆ ಮತ್ತು ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು 
ಕರಾಚಾರ್ಯರು ಗೀತಾರ್ಥನನ್ನು ಕೆಳಕಂಡ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಿರ್ಣಯಿಸಿ 
ಈ ೫, ಸ ಇ ತ 
ಗೆ ಭಗವಂತ! ಪ್ರಸಂಚನನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡಿ ಅದರ ಸಂರಕ್ಷಣೆಗೋಸ್ಟರ ಮರೀಚಿ 
ಖುಹಿಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿ ಅವರಿಗೆ ವೇದೋಕ್ತವಾದ " ಪ್ರವೃತ್ತಿಧರ್ಮ' 
| WON ಸ ನು 2 ಅಸು 





೧೦೫ 


ಗಳನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿದನು... ಈ ಎರಡು ಧರ್ಮಗಳೂ ವೇದಸಮ್ಮತವಾದುವುಗಳು. 
ಇವು ಪ್ರಪಂಚಸ್ಥಿತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದುವುಗಳು, ಧರ್ನುವು ಪಾಣಿಗಳಿಗೆ ಐಹಿಕಸುಖ 
ನನ್ನೂ. ಪರಲೋಕದ ಕ್ರೀಯಸ್ಸನ್ನೂ ಉಂಟುಮಾಡುವುದು, ಈ ಧರ್ಮವನ್ನು 
ಶ್ರೀಯಸ್ಸನ್ನಸೇಕ್ತಿಸುನ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಮೊದಲಾದ ಚತುರ್ವರ್ಣದನರು ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮ 
ಚರ್ಯ ನೊದಲಾದ ಆಶ್ರಮನಂತರು ಆಚರಿಸಬೇಕು. ಆದರೆ ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಸವತಿ 
ಧರ್ಮವನ್ನಾ ಚರಿಸುವ ಜನರಿಗೆ ವಿಷಯಕಾಮನೆಯು ಹೆಚ್ಚಿ, ಅಡರಿದ ಅಧರ್ಮವು 
ವೃದ್ಧಿ ಯಾಗುತ್ತಾ ಬಂದು, ಧರ್ಮವು ನಾಶಹೊಂದುತ್ತಿರಲು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ್ಯವನ್ನು ಕಾಪಾಡು 
ವುದರ ಮೂಲಕ ಪ್ರಸಂಚರಕ್ಷಣೆಯನ್ನು ಮಾಡಲು ಆದಿಕತ್ಕವಾದ ನಾರಾಯಣ, 
ನೆಂದು ಹೆಸರುಳ್ಳ ನಿಷ್ಣುವು ವಸುದೇನನಿಂಡ ಜೇವಕಿಯಲ್ಲಿ ಕೃಷ್ಣ ನೆಂಬ. ಹೆಸರಿನಿಂದ 
ಅವತರಿಸಿದನು. ' ಬ್ರಾಹ್ಮಣ್ಯರಕ್ಷಣೆಯೇ ವೈದಿಕಥರ್ಮದ ರಕ್ಷಣೆ ಮತ್ತು ವೈದಿಕ 
ಧರ್ಮರಕ್ಷಣೆಯೇ ವರ್ಣಾಶ್ರಮದ ರಕ್ಷಣೆ. ಇಡೇ ಪ್ರಪಂಚಪ್ರತಿಷ್ಕಾಪಕ, ಕ 
ಭಗವಂತನು ಸಂಪೂರ್ಣ ಗುಣಪೂರ್ಣನು, ಆದಕಾರಣ ಧರ್ಮರಕ್ಷಣೆಯನ್ನು 
ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಅನನಿಗೇನೂ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಹಿತಕ್ಕೋ 
ಸ್ಕರ ವೈದಿಕವಾದ ಎರಡು ಧರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಶೋಕದಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿದ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ 
ಉಪದೇಶಮಾಡಿದನು. ಇದೇ ಉಸದೇಶವನ್ನೇ ಸರ್ವಜ್ಞರಾದ ವೇದವ್ಯಾಸರು ಗೀತಿ 
ಯೆಂಬ ಏಳುನೂರು ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ನಿವರಿಸಿರುವರು. _ 

ಈ ಗೀತೋಪಜೇಶವು ಸಮಸ್ತ ವೇದಾರ್ಥದ ಸಾರವನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿರುವುದು. 
ಆದಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಇದರ. ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಕಷ್ಟೈವಾಗಿರು 
ವುದು, ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಲೇ ಜನಗಳು ಗೀತೆಯು ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧಾರ್ಥವನ್ನು 
ಬೋಧಿಸುವುಜಿಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಟ್ಟಿರುವರು, 

ಗೀತೋಪದೇಶಕ್ಕೆ ಮುಕ್ತಿಯೇ ಫಲ. ಮುಕ್ತಿಯೆಂಬುದು ಶರ್ಮಸನ್ಯಾಸ 
ದಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನದಿಂದುಂಟಾಗುವುದು, ಇದೇ ಅರ್ಥನೇ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ 
“ ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟು ನನ್ನನ್ನೇ ಶರಣುಹೊಂದು (ಸರ್ವಧರ್ಮಾನ್‌ ಪರಿತ್ಯಜ್ಯ 
ಮಾಮೇಕಂ ಶರಣಂ ವ್ರಜ)” ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುವುದು.. ಐಹಿಕ 
ಸುಖಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಧರ್ಮವು ಫಲೋಡ್ಲೇಶರಹಿತವಾಗಿ: ಈಶ್ವರಾರ್ಪಣ 
ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಶುದ್ಧಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದು; ' ಆತ್ಮಶುದ್ಧಿಯಿಂ 
ಕ್ರಮವಾಗಿ ಜ್ಞಾನಾಧಿಕಾರವೂ ಜ್ಞಾನವೂ ಪರಮಶ್ರೀಯಸ್ಸೂ ಉಂಟಾಗುವುವ 
ಇದೇ ಅರ್ಥವೇ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ “ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಕರ್ಮವನ್ನರ್ಪಣೆಮಾಡಿ, (ಬ್ರಹ 
ಕರ್ಮಾಣಿ), “ಯೋಗಗಳು ಆತ್ಮಶುದ್ಧಿ ಗೋಸ್ಟರ ಫಲಾಭಿಸಂಧಿಯನ್ನು 
ಕರ್ಮಮಾಡುವರು.. (ಯೋಗಿನಃ ಕರ್ಮ 


ಶುದ್ಧಯೆ,?? ಎಂಬೀ ವಾಕ್ಯಗ' 





ತ್ರ (ಯಸ್ಸಿಗೆ ಸಾಧನವೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗಿಯೇ ಇರುವುದು. ಜ್ಞಾ ನವೈರಾಗ್ಯಗಳು 
ಸ್ಟ ಹ ಶ್ರಿ (ಯೋರೂಸ ಮತ್ತು ಪರಮತ್ರೆ (ಯಸ್ಸಾ! ಧನ. 
ಒಗೆ ಗೀತೆಯು ಶ್ರೀಯಸ್ಸಿ ಗೆ ಓಸಿ ಎರಡು ಧರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಸರಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸ್ಟ ರೂಸನಾದ ನಾಸುಜೀನನೆಂಬ ಪರತತ್ತ್ವ ನನ್ನೂ ಬೋಧಿಸುವುದು. ಪ್ರಾಣಿಗಳು 
ಶೋಕ ಮತ್ತು ಮೋಹದಿಂದ. ಮನೊಪಶಾರವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಸ್ವ ಧರ್ಮನೆರತ್ಯಾ ಗೆ 
ವನ್ನೂ ಪರಧರ್ಮುಸೇವನೆಯನ್ನೂ ಮಾಡುವರು. ಇದಕ್ಕೆ ಸ್ನ ಧರ್ಮವಾದ ಯುದ್ದ ವನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಸರಧರ್ಮವಾಡ ಸನ್ಯಾಸನನ್ನು ಹೊಂದಲಶೇಕ್ವಿಸವ ಕ್ಷ ಕ್ಷತ್ರಿಯನಾದ ಜ್‌ 
ಉದಾಹರಣೆ. ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಜನರಿಂದ ಸ್ಪ ಸ್ಪಧರ್ಮನೇ 'ಆಚಂಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ರೂ ಅದು 
ಫಲೋದ್ಬೆ (ಶ ಮತ್ತು ಅಹಂಕಾರಗಳಿಂದ ಸತವಾಗಿರುವುದು, pra ಧರ್ಮಾ 
ಧರ್ಮಗಳೆರಡೂ ಸೇರುವುದರಿಂದರೇ ಅವರಿಗೆ ಇಷ್ಟಪ್ರಾಪ್ತಿ, ಅನಿಸ್ಯಪ್ರಾಪ್ತಿ, ಜನ್ಮ, 
ಸುಖ ಮತ್ತು ದುಃಖನೆಂಜಿನಿಸುವ ಸ) SE ಈ ಸಮಸ್ತ 
ಸಂಸಾರಕ್ಕೂ ತೋಕಮೋಹಗಳೇ ಬೀಜಗಳು. ಇಂತಹ ಸಂಸಾರವು ಕಮನ 
ದಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದ ಹೊರತು ಮತ್ತೊಂದರಿಂದ ನಿವೃ ೃತ್ತಿಯನ್ನು 
'ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. - 


ಆತ್ಮನು ಜನ್ಮ ಮೊದಲಾದ ವಿಕಾರರಹಿತನು; ಆದುದರಿಂದಲೇ ಇನನು ಕತಣ್ಯ 


'ವಲ್ಲವೆಂಬ ಸಂವಳಿಕೆಯೀ ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನನೆನಿಸುವುದು. ಇದುಳ್ಳ ವರು ಸ ಸಾಂಖ್ಯರು. ಈ 
ಜ್ಞಾ `ನ ಹುಟ್ಟು ್ಬವುದಕ್ಕಿ ಂತ ಮೊದಲು. ಅಧಿಕಾರಿಯು ಆತ್ಮನು ದೇಹ ಮೊದಲಾದುವು 
ಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನ, ಇಂದೂ. ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳ ಸ್ವ ಸ್ವರೂಪನಿಂತಹುಡೆಂದೂ ತಿಳಿದು ಮೋಕ್ಷ 
ಸಾಧನವನ್ನು. ಅನುಷ್ಕಾ! ನಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ನ ೋಗಪೆಂದು ಹೆಸರು. ಇದುಳ್ಳ ವರು 
ಸಾ ಯೋಗಿಗಳು ಮೋಕ್ಷನಾಭನವನ್ನಾ ಚರಿಸಲು ಆತ್ಮ ನು ಕತಣ್ಯ ಸುತ್ತು 
ಭೋಕ್ತೃವೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಆವಶ್ಯಕ. ಹೀಗೆ ಜ್ಞಾನಿಗಳು ಆತ್ಮನು ಅಕರ್ತೃ 
ನೆಂದೂ, ಯೋಗಿಗಳು ಅನನು ಕತನ್ಯನೆಂದೂ ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗಿರುವುದರಿಂದ. ಜ್ಞಾನ 
ಯೋಗಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧವಿರುವುದೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವುದು. ( ಕರ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಜ್ಞಾನವೇ 
ಅಧಿಕವಾದುದೆಂದು ನೀನು ಸಮ್ಮತಿಸಿದರೆ (ಜ್ಯಾಯಸೀ ಚೇತ್‌ ಕರ್ಮಣಸ್ತೆ)”ಮತ್ತು 
“ಜ್ಞಾ ನಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದು ಶ್ರೇಷ್ಠ? ಅದರ, ನಿರ್ಣಯವನ್ನು: ನನಗೆ ಹೇಳು 
ಯಚ್ಛೆ ಯ ಏತಯೋಕೇಕಂ ತನ್ಮೇ ಬ್ರೂಜ ಸುನಿಶ್ಚಿತಂ)'' ಎಂಬ ಅರ್ಜುನನ 
Fr ಇದೇ ನಿಶೋಢನನ್ನೀ ಸೂಚಿಸು... 








೧೦೭ 


ಕರ್ಮ ಮಾಡುನನು. ಆದುದರಿಂದ ಈ ಕರ್ನುವು ಅನನಿಗೆ ಬಂಧಕವಾಗುನುದಿಲ್ಲ. 
ಇದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದಲೇ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ "ಕರ್ನುಮಾಡುನನನಾದರೂ ಬದ್ದ ನ್ಸನಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲ. (ಕುರ್ನನ್ನ ಪಿ ನ ಲಿಸ್ಯತಿ)? “ಕತ್ಯವಲ್ಲ; ಬದ್ಧನಲ್ಲ, (ನ ಕಶೋತಿ ನ 
ಲಿನ್ಯತೆ)'? ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ರುವುದು, 

ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ "ಜನಕ ಮೊದಲಾದವರು ಕರ್ಮದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ದಿ ಸಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿ 
ದರು (ಕರ್ಮಣೈನ ಹಿ ಸಂಸಿದ್ಧಿ ಮಾಸ್ಥಿತಾ ಜನಕಾದಯ).” eS ಹೇಳಿರು 
ವುದು. ಈ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಜನೆ ಮೊದಲಾದನರು ಜ್ಞಾನಿಗಳಾಗಿದ್ದರೆ ಲೋಕ 
ಸಂಗ್ರಹಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಕಮ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸಿದ್ಧಿ ಯನ್ನು. ಪಡೆದರೆಂದು ' ತಿಳಿಯ 
ಜೀನು; ಜಿಪಿ ಜ್ಞಾ ್ಲಫಿಗಳಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ ಕರ್ಮವೆಂಬ ಸಾಧನೆಯಿಂದ ಸತ್ವ ಶುದ್ಧಿ ಯೆಂಬ 

ಸಿದ್ಧಿಯನ್ನೋ ಜ್ಞಾ ನಂಬ ಸಿದ್ದಿ ಯನ್ನೋ ( ಪಡೆದರೆಂದು. ತಿಳಿಯಬೇಕು. "ಮನುಷ್ಯ ನು 
ತನ್ನೆ ದ್‌ ಈಶ್ವ ರನನ ರಾಧಸಿ ಸಿದ್ದಿ ಸಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವನು (ಸ್ವ' ದಾ 
ತಮಭ್ಯ ೈಚಣ್ಯ ಸಿದ್ಧಿಂ ಗಿ ಮಾನವಃ)” ನ ತೇಂ ಅನಂತರ ಗೆ ಸಿಯನ್ನು 
ಜ್‌ ಹೇಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನೊ, (ಸಿದ್ಧಿ 0 ಪ್ರಾಪ್ಲೊ ಯಥಾ ಬ್ರಹ್ಮ) ನ 
ಜ್ಞಾ ್ಲಾನನಿಷ್ಕ ನಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುವ ತಾಳ್ಯ ಈ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಸಡಿಸು 
ವುದು. ಈ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಿ ಎಂದರೆ. ಜ್ಞಾ ನಸಿದ್ಧಿ. ಹೀಗೆ ಕರ್ಮಸಹಾಯ 
ವಿಲ್ಲದ ಜ್ಞಾನವೇ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನವೆಂಬುದು ಗೀತೆಯ ಉಪದೇಶ. 
೨ ಗೀತೆಯು ಮತ್ತು ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು 
“ಮನುಷ್ಯನು ತನ್ನ ತನ್ನ ಕರ್ಮವನ್ನಾಚರಿಸಿ ಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವನು 


-ಸ್ವೈಸ್ಟೆ ಕರ್ಮಣ್ಯಭಿರತಃ ಸಂಸಿದ್ಧಿಂ ಲಭತೆ ನರಃ)?” ಎಂಬುವ ವಚನಾನುಸಾರ 


ವರ್ಣಾಶ್ರಮಧರ್ಮವನ್ನಾ ಚರಿಸುವುದು. ಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವವರಿಗೆ ಅವಶ್ಯಕ, 
ವರ್ಣಾಶ್ರಮಧರ್ಮವನ್ನಾಚರಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಕರ್ಮಯೋಗವೆಂದು ಹೆಸರು. ಕರ್ಮಯೋಗ 
ದಿಂದ ಮನುಷ್ಯನು ಪರಮಾತ್ಮಾಧೀನನೆಂಬ ಜ್ಞಾನನನ್ನು ಹೊಂಡುನನು. ಇದಕ್ಕೆ. 
ಜ್ಞಾ ನಯೋಗವೆಂದು ಹೆಸರು. ಇದು ಅವನಿಗೆ ಪರಮಾತ್ಮಾತಿರಿಕ್ತ! ವಾದ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ 
ವೈರಾಗ್ಯ ಹುಟ್ಟಿಲು ಸಹಾಯಮಾಡ:ವುದು, ಹೀಗೆ ಕರ್ಮಯೋಗ, ಜ್ಞಾನಯೋಗ 
ಮತ್ತು ಸ ವೈರಾಗ್ಯ ಇವುಗಳಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಯು ಹುಟ್ಟುವುದು. ಸಂವಾಕ್ನನು 
ಭಕ್ತಿ 'ಯ ಹೊರತು ಮತ್ತೊಂದು ಸಾಧನಕ್ಕೆ ಗೋಚರನಲ್ಲ. “ಕ್ತಿ ಯ ಹೊರತು 
ಮತ್ತೊ ೦ದರಿಂದ ನಾನು 'ಹೊಂದಲ್ಪಡತಕ್ಕ ನಲ್ಲ. (ಭಕ್ತ್ಯಾ ತೃನನ್ಯಯಾ ಶಕ್ಕ ಗ) 4 
ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯ ಗಳು ಈ 'ಷಯಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಮಾಣ, ಭಕ್ತಿಗೆ ಭಕ್ತಿ ಯೋಗ, 


ವೆಂದು ಹೆಸರು. ಇದಕ್ಕೆ! ಗೋಚರವಾದ ಅನಂತನ ಸ್ವ (ಡ್‌ ವಿನರಿಸು; 


ತಾಕಾ ದ ಮುಸಿ ಉದ್ದಿ ತ 





ಗೀತಾಶಾಸ್ತ್ರವು ಮೂರು ಸಟ್ಟಿಗಳುಳ್ಳುದು. ಷಟ್ಯವೆಂದರೆ 4p ಸು 
ಸಮೂಹನೆಂದರ್ಥ. ಗೀತೆಯ ೧೮ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ಆರು ಆಧ್ಯಾ! 
ಗಳು ಪ್ರಥನುನಟ್ಟಿವೆನಿಸುವುವು. ಎರಡನೆಯ ಆರು ಅಧ್ಯಾಯಗಳು ದ್ವಿತೀಯಷಟ್ಟ 
ಸಿಸು... ಮೂರನೆಯ ಆರು ಅಧ್ಯಾಯಗಳು ತೃತೀಯ ಸಟ್ಟಿಪೆನಿಸುವುವ. 
ಸ ಷೆ 
ಪ್ರಥಮಷಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನು ತಾನು ಗನದರೂನನೆ ದೂ ಪ್ರಸಂಚಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ವಿಷಯದಿಂದುಂಟಾದ ಸುಖವು ತನಗೆ ಸಂಬಂಧಸಟ್ಟುದಲ್ಲನೆಂದೂ 
ತಿಳಿಯಲು ಸಹಾಯ ಮಾಡುವ ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನ ಎಂಬ ಯೋಗಗಳು ನಿರೂಪಿಸ 
ಲ್ಪಟ್ಟ ರುವುವು, ದ್ವಿತೀಯ ನಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಸಕಲ ಜಗತ್ತಿಗೂ ಕಾರಣನಾದ ನಿರ್ಜೋಷ 
ವ, ಕಲ್ಲಾಣಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು. ತಿಳಿಯಲು 
ಸಹಾಯವಾದ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾ ನಕರ್ಮಯೋಗಗಳಿಗೆ ಫಲರೂಸವಾದ ಭಕ್ತಿಯೋಗವು 
ವಿವರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ರುವುದು. ತೃತೀಯಸಟ್ಟಿದಲ್ಲಿ ಪುರುಸಪ್ರಶೃ ತಿಗಳೆಂಬ ಚಿರಚಿತ್ರ ತ 
ಗಳುಳ್ಳ ಪ್ರಪಂಚವೂ, ಕ ಅದಕ್ಕೆ ನಿಯಾಮಕನಾದ ಈಶ್ವರನೂ, ಈಶ್ವರನನ್ನು 
ಹೊಂದಲು ಉಪಾಯವಾದ ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನ ಇವುಗಳಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ಭಕ್ತಿ 
` ಯೋಗವೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ವಿಶದಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. 
| ೩ ಗೀತೆಯು ಮತ್ತು ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು 
ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ಗೀತಾರ್ಥನಿರ್ಣಯನಿದು-- "ಸರ್ವಥಾ ಅಸಹಾಯನಾದ 
ವೇದೈಕಸಮಧಿಗಮೃನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನೊಬ್ಬನೇ ಜೇತನಾಜೀತನಾತ್ಮಕವಾದ ಸರ್ವ 
ಜಗತ್ತಿಗೂ ಯಾನ ಅಂಶದ ವಿನಾಯಿತಿಯೂ ಇಲ್ಲದೆ ಕತಗ್ಯ. ಅವನ ಈ ಸ್ವರೂಪದ 
ಅಜ್ಞಾನವೇ ಬಂಧ. ಅದರ ಜ್ಞಾನನೇ ನೋಕ್ಸ ಅ ಜ್ಞಾ ನವು ಪೂರ್ವರಂಗದಲ್ಲಿ. 


ವ್ಲರಾಗ್ಯ ಮತ್ತು ಸರಮಾತ್ಮನ ಭಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದು. ಇದರ ವಿವರವು ಜಲ. 


ಇದೆಲ್ಲವೂ ಸತ್ಯ, ಯಾವುದೂ ಮಿಠ್ಯೆಯಲ್ಲ, ಪ್ರತಿ ಸಾಧನವೂ ಶುದ್ಧ. ಯಾವುದರ 

ಲ್ಲಿಯೂ ಜ್ಞಾ ನನಲ್ಲದ ಕರ್ಮಭಕ್ತಿಗಳು ಬಿರೆತಿಲ್ಲ. ಅಧ್ಯಾತ್ಮಸಾಧನವು ಮಿಥ್ಯೆ ಎಂದರೂ 

ಅದರಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನನಲ್ಲದ ಕರ್ಮಭಕ್ತಿಗಳು ಬೆರೆತರೂ ನಿರರ್ಗಳ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಹುಟ್ಟುವು 

ದಿಲ್ಲ... ಈ ಕಾರಣ ಸತ್ಯ ಮತ್ತು ಶುದ್ಧವಾದ ಸಾಧನವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವುದೊಂದೇ 
ದ್ಲೀತೆಯ ಒಂಜೇ 'ಉದ್ಬೇಶ' ಎಂದು. 


ಇವರ ಕೇವಲ ಜ್ಞಾನಸರವಾದ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ: ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ವಿಶದವಾಗಿ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ನುತ್ತು ತತ್ತ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಮಾಡಿದ ಉಪಕಾರವಾಗುವುದು. 
ಯಿಂದ ಗೀತಾರ್ಥನನ್ನು ನ್ಯಾ ಖ್ಯಾನಸಹಿತವಾದ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ 
ಶದಪಡಿಸುವ. ರಾಘವೇಂದ್ರಸ್ವಾಮಿಗಳ ಗೀತಾ 

ಸ್ಟ್ರಿಯಲ್ಲಿಟ್ಟು ಮುಂದಿನ ಪುಟಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದೆ. 


ತು ಸರ್ವರ ಆದರಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರ. ಆದರೂ ಸೇಡಪ್ರತಿ 





೧೦೯ 
` ಫಾದಿತವಾದ ಶುದ್ಧವಾದ ಜ್ಞಾನವೊಂದೇ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಸರಮಶ್ರೇಯಸ್ಸಿನ ಪೂರ್ಣ 
ಸಾಧನ ಎಂದು ಸಸರಿಕರವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ಗೀತಾವ 
ನಡ ಸ್ಫೂಲದೃಷ್ಟಿಯೂ ಈ ಹೊತ್ತಿನ ನಿಚಾರಪರರಿಗೆ ಪ್ರಾಯಿಕವಾಗಿ ಇನ್ನೂ 
ನೂತನವಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಸರಿಚಿತವಾಗುನ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ 
ಪದಗಳು ಮುಂದಿನ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಸುಲಭವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಲು ಸಾಧನವಾಗುವುವು. 
ಮಾನನನ ಮತ ಅಥವಾ ಆಚಾರ ಯಾವುಜೀ ಆಗಲಿ ಈಗ ಉನಸಾದಿತವಾಗ 
ಲಿರುವ ಪ್ರಮೇಯನನ್ನು ತಿಳಿದು ಅಥರ ನಿರಾಕರಣೆ ಅಥವಾ ಸ್ಥಾಪನೆನಾಡದಿದ್ದರೆ 
ಅವನ ಮತಾಚಾರಗಳಿಗೆ ನ್ಯಾಯ ದೊರಕುವುದಿಲ್ಲ. ನಿಚಾರದಿಂದ ಪ್ರತಿಸ್ಠಿತವಾಗದ 
ಭಾವಗಳು ಮನಶ್ಯಾಂತಿಗೆ ಒದಗುವುದಿಲ್ಲ; ಮತ್ತು ತಪಸ್ಸಾಧನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಡು 
ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ಉಪದೇಶ, ಕೇವಲ ಈ ವಿಚಾರಗಳಿಂದಲೇ ಮಾನನನ ನೈತಿಕ 
ಮತ್ತು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕಭಾನನೆಗಳು ರೂಪಿತವಾಗಲಾರಂಭಿಸುವುವು. 
ವಾಷಿಂಗ್‌ಟನ್‌ ಇರ್ವಿಂಗ್‌ (washington Irving) ಎಂಬಾತನು 
“ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ರೈಟರ್ಸ್‌ ಆನ್‌ ಅಮೆರಿಕ (English writers on America) 
ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ":, . sound moral and religious principles, 
which give force and sustained energy to the 
character of a people; and which, in fact, havebeen the 
acknowledged and wonderful supporters of their 
own national power and glory.” (Great Essays P. 167)” 
(...ಅಬಾಧಿತವಾದ ನೈತಿಕ ಮತ್ತು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ತತ್ತ್ವಗಳು ಅವಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ 
ಜನಕ್ಕೆ ಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಸಾಮಥಣ್ಯವನ್ನು ಕೊಡುವುವು ಮತ್ತು ಅವೇ ಆ ಜನರ ರಾಜ 
ಕೀಯ ಸಾಮಥಣ್ಯಕ್ಕೂ ಮತ್ತು ಡೊಡ್ಡ ತನಕ್ಕೂ ಎಲ್ಲರಿಂದಲೂ ಮಾನಿತವಾದ ಮತ್ತು 
ಆಶ್ಚರ್ಯಕರವಾದ ಕ್ರಿಯೆಯುಳ್ಳ ಆಧಾರ) ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದು ಸರ್ವಕಾಲ ಸರ್ವ 
ಜೀಶಕ್ಕೆ ಅನ್ವಯಿಸುವ ಮಾತಾಗಿದೆ. ಗೀತಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ವೇದಾರ್ಥವನ್ನು ತೋರಿಸಿ 
ಶ್ರುತಿ ಸ್ಮೃತಿಗಳ ಏಕವಾಕ್ಯತೆಯನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಮಾಡಿಕೊಡುವುದೇ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ 
ಖ್ಯಾನದ ಉದ್ದೇಶ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಇದುವರೆಗೆ, ಪ್ರಸಕ್ತವಾದ ಮತ್ತು 
ಪುಸಕ್ತವಾಗಲಿರುವ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಭೀದಗಳ ತುಲನಾತ್ಮಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅಧ್ಯಯನ 
ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ವೇದ ಮತ್ತು ಗೀತೆಯ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಈ ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರಸಂಗ್ರ। 
ಎಂಬ ಇಡ ಗ್ರಂಥವನ್ನೂ ಈ ಇಡೀ ಗ್ರಂಥದ ಬೆಳಕಿನ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ನೇದ ಮತ್ತು 
ಗೀತೆಯನ್ನೂ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವುದು ಪರಮಾತ್ಮನ ಸೇವೆ ಮತ್ತು 
1 ಗೀತಾವ್ಯಾಖ್ಯ್‌ನ್ಷದ ಆವಶ್ಯಕತೆಯನ್ನು ಕುರಿತು ಮ 
ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಧರ್ಮ ಮತ್ತು ನಸೃತ್ತಿಭಮ್‌ 
ವಾಗಿರುವುದು ಎಂದು ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ವಾದ, ಕರ್ಮಣಿ 





ಭಕ್ತಿ, ಭಕ್ತಿಯೇ: ಮೋಕ್ಷಸಾಧನ ಎಂದು ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರ ವಾದ. ಆದಕೆ 
ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಸಿದ್ದಾ: ಂತದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ, ತ್ರಿ ನಿನೃತ್ತಿ ತ್ತಿ ಈ ಎರಡು ಧರ್ಮಗಳೂ 
ಮಿಥ್ಸೈ. ರಾರಾ ಜಾ ಸಿದ್ಧಾ ಆರರಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನರೂಪನಲ್ಲದ ಕರ್ನುಭಕ್ತಿ 
ಗಳ ಬೆರಕೆಯಿಂದ್ಳ 2 ಜ್ಞಾ ನದ ನಿರರ್ಗಳ ಮಹತ್ವ ತವು ್ರ ಶಿಕೋಹಿತವಾಗಿರುವುದು. ಅಲ್ಲೆ 
ಈ ವಾದಗಳಲ್ಲಿ ಸೊಕ್ಷಿ ಬೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ವ ವಿಶೋಧವಡಗಿರುವುದು. ಪ್ರವೃತ್ತಿ ತ್ರಿಧರ್ಮ 
ವಿರುವನನಿಗೆ ನಿವೃ ತ್ರಿ ತಿರ ಸಃ ಕರ್ಮಭಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ `ರಮಿಸುವವನು 
ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ರಮಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅನುಭವವೇ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ, ಈ ಕಾರಣ 
ದಂದ ಮಧ್ಯಾ. ಚಾರ್ಯರು ಈ ನಿರೋಧ ಸರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾ ನದ ನಿರರ್ಗಳ 
ಮಹತ, ನನ್ನು ಉಪಪಾದಿಸಲು ಮೊದಲು ಗೀತೆಯ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಸ್ಲಾಪಿಸಿ 
ಪರಮಾತ್ಮ ಜ್ಞಾನ ಒಂದೇ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಉಪದಿಷ್ಟ ವಾಗಿದೆ ಎಂದೂ ದೃಷಿ ಹಿ ಭೇದದಿಂದ 
ಈ ಜ್ಞಾನವೇ ಕರ್ಮಯೋಗ, ಇದೇ ಭಕ್ತಿ “ೋಗನೆಂದ್ಯೂ ಗೀತೆಗೆ ಗೀತೆಯೇ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಾದರೆ ಇದು ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡುವುಜಿಂದೂ. ತಿಳಿದರು. "ಅದನ್ನು ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಿಸಲು 
ಇವರು ಗೀತಾಭಾಷ್ಯ ಸುತ್ತು “ೀತಾತಾತ್ಟ ರ್ಯನೆಂಬ ಎರಡು ಉದ್ಧ ಪಂಥಗಳನ್ನು 
ರಚಿಸಿದರು. ಈ ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೆ ಪ್ರ ಸೀಯದೀಪಿಕಾ, ಗೀತಾನಿನ್ಯ ತಿ ಮುಂತಾದ ಅನೇಕ 
ಖ್ಯಾನ ಪರಂಸಕೆ ಇರುವುದು. ಇವುಗಳ ಅರ್ಥಸಂಗ್ರ ಪ ಕೆಳಗೆಕಂಡ ರೀತಿ 
 ಯಲ್ಲಿರುವುದು. 
11 ಗೀತೆಯ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ಗೀತೆಯು ಉಪಥಿಸತ್ತೆಂದೂ ಬ್ರಹ್ಮನಿದೈ ಎಂದೂ ಪ್ರ ತ್ಯಧ್ಯಾಯದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿಯೂ 
ನಿರೂಪಿತವಾಗಿರುವುದು. "ಆದರೆ ದು ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವಂತೆ ಕೃಷ್ಣ ನ "ವಾಕ್ಯ 
ಮತ್ತು ವೇದವ್ಯಾಸರ ವಾಕ್ಯ. ಅದು ಫಾಡಿಸೇಯ. `ಅದು ಭಾ 
ಉಪನಿಷತ ತ್ತಲ್ಲ ಮತ್ತು ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮವಿಷ್ಯೆಯೂ ಅಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅದನ್ನು ಸ್ವಃ ತಂತ್ರ 
ಗ್ರಂಥವೆಂದು ಭಾವಿಸಿದರೆ ಅದು ಪ್ರ ಮಾಣನಲ್ಲ ಎಂದರೆ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ಸಕ 
ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುವುದು, ಅಡು ಭಗವಂತನ ವಾಕ್ಯನೆಂದಮಾತ್ರ ತಕ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ಕ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಕೃಷ್ಣನು ಭಗವಂತನಾದುದು ಹೇಗೆ ಹ ಪ್ರಶ್ನೆ ಹುಟ್ಟುವುದೇ ಇದಕ್ಕೆ 
ಲೋಕನ್ರ ಸಿದ್ಧಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕಾರಣವಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಗೀತೆಯು 
ಸೇಯವಾದ ನೇರಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲವಾದರೇ ಪ್ರಮಾಣ. ಅದು ವೇದಕ್ಕೆ 
ದರೆ. ಅದು ಸಿನಾರ್ಥವನ್ನೇ ಸ್ಥಾಪಿಸಿ ಸೇವೇ ಪರತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನ 
ಸುವ ಪರಮಪ್ರ ಮಾಣ ಎಂಬ ಪ ಸ್ರಮೇಯನನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೊಡೆರನು. 


ಜ್ಞಾ ನಸರವಾಗಬೇಕು. ಈ ನಿಮಿತ್ತ! "ದಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 


(ಧಿಸುವುದು ಎಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ, ಪ್ರವೃತ್ತಿಧರ್ಮವು 
ಲ್ಲ, ಅನು ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಭಕ್ತಿಯನ್ನು `ಸ ಭಸುವುದು. 





ಗಿರಿಗಿ 


ನಿಂಬುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನನಲ್ಲದ ಕರ್ಮ ಜ್ಞಾ ಸ ನಜನಕನಲ್ಲ. ಅದರಂತೆಯೆ 
ಜ್ಞಾ ನನಲ್ಲದ ಭಕ್ತಿ ಯಿಂದ ಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಜ್ಞಾ ನನಲ್ಲದ ಭಕ್ತಿ ಜು 
ಜ್ಞಾ ಇ ನದಿಂದ ಹುಟ್ಟು ವುದಿಲ್ಲ. ಕರ್ಮಥಕ್ತಿ ಗಳು ಜ್ಞಾ ನದ ಆಕಾರಚೇದಗಳಾಗ 
ಬೇ ಹೊರತು ಅನು ಜ್ಞಾ ನಭಿನ್ನವಾದರೆ ಆಜ್ಞಾ ಸಾ ನರೂಸನಾಗುವುವು, ಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಹುಟ್ಟಿ ದ ವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೆ ಶ ಶಾಸ ಸ್ವ್ರಭಾಸೆಯಲ್ಲಿ ಕರ್ಮ ವೆಂದು ಹೆಸರು. ಅದು ಜ್ಞಾ ನನೆಯನೇ 
EE ಜ್ಞಾ ಸಂಡೆ ಹುಟ್ಟಿದ ಸ್ನೇಹಕ್ಕೆ ಭಕ್ತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು, ಅದೂ ಜ್ಞಾನ 
ಮಯನೇ ಆಗಿರುವುದು, ಹೀಗೆ ವಿಶಿಷ್ಟಾ ಕಾರವಾದ ಎಂದರೆ ದೃಷ್ಟಿ ಭೇದದಿರಿದ 
ಕರ್ಮ ಅಥವಾ ಭಕ್ತಿ ಎಂದು ಪಾರಿಭಾಷಿಕವಾಗಿ ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಅರ್ಷವಾನೆ ಜ್ಞಾನವೇ 
ವೇದದ ವಿಷಯ. ' ಅದಕೃನುಯಾಯಿಯಾದ ಗೀತಿಗೂ ಆರೊಂಜೇ ನಿಷೆಯ, ಈ 
ಪ್ರಮೇಯನನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಗೀತೆಯನ್ನು ಉಪನಿಷತ್ತು, ಬ್ರಹ್ಮನ 
ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರ ಮುಂತಾದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಕರೆದಿರುವುದು. ಹಾಗಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ನೇ ಈ 
ಹೆಸರು ಸ ಳು ಸಂಗತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರ. ವೆಂಬಲ್ಲಿ, 5ವೋಗವೆಂದರೆ 
ಉಪಾಯ. ಅದು ಭಗವಂತನ ಪ್ರಾ ನಿಗೆ ಎಂದರೆ ಉಸನಿನದ್ಧ ಹ್ಮಪ್ರಾಪ್ರಿ ಗೆ ಸಾಧನ 
ನಾದ ಜ್ಞಾನ. ಈ ಜ್ಞಾ ನವೇ. ಗೀತೆಯ ಒಂದೇ ವಿಷಯ. "ದನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಉಪದೇಶಿಸಿದ. ನುಹಾನುಹಿನೆ ಕೃಷ್ಣ ನಡು ನುತ್ತು ನೇರವ್ಯಾಸರಡು: ಈ ಕಾರಣ 
ದಿಂದಲೇ ಅನರು ಉಪನಿಷತ್‌ ಬ್ರ ಹ್ಮ್‌ ಎಂದರೆ. ವೇದನ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯ ವಿಷ್ಣು ನಿನ ಅಂಶ 
ಎಂದು ಶಾಸ್ತ್ರ ಸ್ರ್ರಪ್ರಸಿದ್ಧಿ. ಜ್ಞಾ ನಪ್ರ ತಿಷ್ಕಾ ಸಕವಲ್ಲದ ಭಗವದವತಾರವಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಇದರ ಭಾವ, ಫೇದಕ್ಕನುಕೂಲವಾಡ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಲೇ ಗೀತೆಯು ಸ್ಮ ತಿ ಎಂದು : 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿ ಇರುವುದು. ಈ ವಿಷಯ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತವಾಗಿರು. 
ವುದು. ಸಪರಿಕರವಾದ ಅಧ್ಯಯನದಿಂದ ಈ ಪ್ರಮೇಯಗಳ ಜ್ಞಾನವು ಪೂರ್ಣತೆ 
ಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದು ಮತ್ತು ಐಹಕಾಮುಸ್ಕಿಕತ್ರೇಯಸ್ಸಾಧನನಾಗುವುದು. 
111 ಗೀತೋಸದೇಶ : ಅಡು ಸ್ವಯಂಪೂರ್ಣ 
ಗೀತೆಗೆ ಗೀತೆಯೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ. ಅದು ೧೮ ಅಧ್ಯಾಯಗಳುಳ್ಳುದು, ಆರು 
ಅಧ್ಯಾಯಕ್ಕೆ ಒಂದು ಷಟ್ಕ, ಹೀಗೆ ಅದು ಮೂರು ಪಟ್ಟಿ ವುಳ್ಳುದು,. ಮೊದಲನೆಯ: 
ಅಧ್ಯಾಯ ಮತ್ತು ಎ ರಡನೆಯ 'ಆಧ್ಯಾಯದ ವೆ ಮೊದಲು ಕೆಲವು ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಯ 
ಸ್ಪಾಧನವಾದ ಧರ್ಮದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹ, ಭ್ರಾಂತಿ ಮತ್ತು ತತ್ರ ನನ್ನು ಬ 
ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂಬ ಕುತೂಹಲವಿರುವುದು, ಅರ್ಜುನನನ್ನು ಅಧಿಕರಿಸಿ ಎಂದೆ ನ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಗೀತೋಪದೇಶವು ಪ್ರವೃತ್ತಿಸಿರುವುದು; ಅರ್ಜುನ ಕ್ಷತ್ರಿಯ. ಯು 
ಅವನ ಧರ್ಮ. ಅದು ಧರ್ಮಯುದ್ಧ ಎಂದರೆ ಭಗನತ್ಟೂ ಜಾಕೂಸವಾಗಿ ಭಗವತ 
ವನ್ನು ಮ ನಿಗ್ರಹ. ಅರ್ಜುನನು ಸಂಡೇಹ | ಸ 
ಸರ 





೧ ಅಧ್ಯಾಯ : ಅರ್ಜುನನ ವಿಸಾದಯೋಗ. 


ಉಭಯಸ್ಟೆ ಸೈನ್ಯಗಳ ಮಧ್ಯೆ ರಥವನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಿ ಅರ್ಜುನನು ಆ ಸೈನ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಫಿತ್ನಗಳ್ಳು ಪಿತಾಮಹರು, ಆಚಾರ್ಯರು, “`ಾತುಲರು, ಭ್ರಾತೃಗಳು, ಪುತ್ರರು, 
ಪೌತ್ರ ರುಸ್ಥೆ ಸ್ನೇಹಿತರು, ಶ್ವಃ ಶುರರು, ಆಪ್ತರು ಇವರನ್ನು ನೋಷದನು. ಇದರಿಂದ 
ಅವನಿಗೆ ಗ ಹಶೋಕಗಳುಂಟಾದುವು. ಆ ಬಂಧುಗಳಲ್ಲಿ ಮೋಹದಿಂದ ಅವನಿಗೆ 
ಕರುಣವುಂಟಾಯಿತು. ಕಾರುಣ್ಯದಿಂದ ವಿಷಾದವುಂಬಾಗಿ ವಿಷಾದದಿಂದ ಈ ಭಾನ 
ಗಳನು ವ್ಯಕ್ತ ಪಡಿಸುತ್ತಾನೆ. 

« ೧. ಅವನಿಗೆ ನಿಲ್ಲುವುದಕ್ಕೆ. ತ್ರಾಣವಿಲ್ಲ; ಬುದ್ದಿ ್ಲಿಭ್ರಮಣೆಯಾಗಿದೆ; ಅ ಅಪಶಕುನ 
ಗಳು ತೋರುತ್ತಿವೆ; ತ್ರಿ ಯಸ್ಸಿ! ದೆ 2 'ತೋರುಸುದಿಲ್ಲ; ಅವನಿಗೆ ಯುದ್ಧ ದಲ್ಲಿ 
ಜಯ ಬೇಡ, ರಾಜ್ಯಪೊ ಜೀತ ಮತ್ತು ಸುಖವೂ ಬೇಡ; ಯಾರಿಗೋಸ್ಕರ ರಾಜ್ಯ 
ಸುಖಗಳೋ ಅವರೇ ಈ ಯುದ್ಧ ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಸುರಣೋನ್ಮುಖರಾಗಿರುವಾಗ ಅವನಿಗೆ 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದೂ ಬೇಡ. ಇವೆಲ್ಲ ಅನನ ಬಂಧುನೋಹದ ಕಾರ್ಯ. 

೨. ಶತ್ರು ಗಳಿನಿಸಿದ ಬಂಧುಗಳನ್ನು ಕೊಂದರೆ ಪಾಸ ಬರುವುದೆಂದು ಅನನು 
ಶಂಕಿಸುತ್ತಾ ಕ ಅದರಿಂದ ತನಗೆ ಸುಖವಲ್ಲನೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. ನೊ ಈ ಅನರ್ಥಕ್ಕೆ 
ರಾಜ್ಯರೋಭನೇ ಕಾರಣವೆನ್ನುತ್ತಾನೆ. 

೩. ಕುಲಕ್ಷಯ ಮಾಡಿದರೆ ದೋಷ, ಅಜೀ ಮಿತ್ರದ್ರೋಹ, ಮಿತ್ರಪ್ರೋಹೆ 
ಮಾಡಿದರೆ ಪಾಸ, ಇವುಗಳಿಂದ ಪಾರಾಗಲು ಸ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. 

೪. ಕುಲಕ್ಷಯವಾದರೆ ಕುಲಧರ್ಮಗಳೂ ನಾಶಹೊಂದುವುವು. ಧರ್ನು ನಷ್ಟ 
ವಾದರೆ ಅಧರ್ಕನೃದ್ಧಿ. ಅಧರ್ಮವೃದ್ಧಿ ಯಿಂದ ಕುಲಸ್ರ್ರಿ ಯರು ಕೆಡುನರು. ಮನ್ನೆ 
: ರಾದ ಸ್ರೀಯರಂದೆ ಇರಸಾಂಕರ್ಯನಾಗುವುಡು. ದರಿಂದ ಕುಲಕ್ಕೂ ಕುರಿ 
ನಾಶಕರಿಗೂ ನರಕವಾಗುವುದು. 

೫. ಈ ಡೋಷದಿಂದ ನಿತೃಗಳಪರವಾದ ಸಿಂಶೋದಕಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗೆ ಲೋಪಬರು 
ವುದು. ಶಾಶ್ವತವಾದ ಕುಲಧರ್ಮ ಜಾತಿಧರ್ನುಗಳೂ ಲೋಪ ಕೊಂಡುವುವು. ಇದಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣರಾದುರಿಗೆ ನರಕವಾಸ ತಬ್ಬಿದ್ದಲ್ಲನೆಂದು ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಹೇಳುವುವು. 

೬ ಅಯ್ಯೋ! ನಾವು ರಾಜ್ಯಲೋಭದಿಂದ ಟ್‌ ಉದ್ಯುಕ್ತ 
ಟು ಇಚ್ಛಿಯಿಲ್ಲದ ಮತ್ತು ಶಸ್ತ್ರ ಸ್ರ್ರಹೀನನಾದ ನನ್ನನ್ನು 


ನನನ್ನು ಹ ಕೃಷ್ಣನು “ ಗ ಭಾವ ಕಶ್ಮಲ, 
ನಲ್ಲ ಮತ 'ಕರಿಕರನಲ. ” ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ ಕೆ. 
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ಮೇಲೆ ಕಂಡ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಿಷಾದ ಹೊಂದಿದ ಅರ್ಜುನನು ಸಾಮಾನ್ಯ ನಲ್ಲ. 
ಅವನಿಗೆ ತಾನು ತಿಳಿದಿರುವುದೇ ಧರ್ಮ ಎಂಬ ನಿರ್ಣಯವಿಜಿ. ಅದು ತಪ್ಪಿದರೆ ರಕ 
ವೆಂದು ಪಿಶ್ವ ಯಿಸಿದ್ದಾ ನೆ, ಅನನು ಬಂಧುನೋಹ್‌ ಬಂಧುರಕ್ಷಣೆ, ತಾನು ತಿಳಿದ 
ನರ್ಣಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಲೋಪ ತರದಿಕೋಣ್ಯ ಸಿತ್ನ ತೃ ಪೂಜೆ, ಸ್ವಜನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಲೋಭನಿಲ್ಲ 
ದಿರೋಣ ಮತ್ತು ಅದು ಸಾಧ್ಯನಲ್ಲದಿರಲು ಯ ನಾಶ, "ನನ್ನೇ ( ಸರಮಧರ್ಮವೆಂದು. 
ತಿಳಿದಿದ್ದಾನೆ. ನಡೀ ಶ್ಲೇಮಕರವೆಂದು ಜ| ಸಿದ್ದಾಂತ, 

ಹೀಗೆ ೪೬ ಶ್ಣೊ (ಕಗಳುಳ್ಳ ೧ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನನ ವಿಷಾದವು 
ಸ ಭ್‌ ಈ ಕಾ ಈ ಅಧ್ಯಾಯಕ್ಕೆ ಅರ್ಜುನವಿಷಾದಯೋಗ 

೦೬೬ 


೨ ಅಧ್ಯಾಯ : ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗ 

ಅರ್ಜುನನ ಈ ದೃಢಧರ್ಮವನ್ನು ಡಸ ನು ಕಶ್ಮಲ ಮುಂತಾದ ರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಹೀಯಾಳಿಸುತ್ತಾನೆ. ನೆ. 

ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ ಪ್ರಸಂಚನನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದರೆ ಅರ್ಜುನನ ಧರ್ಮವೇ ಲೋಕ 
ಧರ್ಮ. ಶ್ರಿ (ಕೃ ia ನನು ಅರ್ಜುನನನ್ನು ಹೀಯಾಳಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಸೂಚಿಸುವ 
ಧರ್ನು ಪ್ರ. ನುಚ್ಚ “ಸಂಚಿತ, ಈ ಎಂಡು ಧರ್ಮಗಳಿಗೂ ಇರುವ ಅಂತರ ಎಂತಹು 
ದೆಂದಕೆ ದ್ರ ಕೃಷ್ಣ ನ ಧರ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿದರೆ ಅರ್ಜುನನ ಧರ್ಮನನ್ನು ಕಶ್ಮಲ 
ಮುಂತಾದ”! ನಸಸ್ನಿ ಹೀಯಾಳಿಸಟೇಕಾಡ ಅಂತರ, ಇದನ್ನು ಗಮನಿಸಿದರೆ. ವಿಚಾರ 
ಸರರಾದನರಿಗೆ ಶ್ರಿ (ಕ ಕೃಷ್ಣಧರ್ಮವನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಕುತೂಹಲ ಹುಟ್ಟಿ 
ದಿರದು, 

ಕೃಷ್ಣನು ಅರ್ಜುನನ ಭಾವನನ್ನು ನಪುಂಸಕತನನೆಂದು ಕರೆದು ಆ ಸರಸು 
ಜೌರ್ಬಕ್ಯನೆನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಯುದ್ಧ! ಕೈ ಸನ್ನ! ದ್ದ ಸೈನಾಗೆಂದು ಹೇಳುವನು. 
ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಅನುಗ್ರ ಹಳೊನವಾಗಿ' 1 ದ ನಂದು ನಂಬಿದ ಬಗ ಶಿ ಚ 
ವಾಗಿ ಬಾ ಸೂಡಿ, ಪುನಃ ಹೀಗೆ ಹೇಡುವನು. 

4 (೧) ಪೂಜಾರ್ಹರಾದ ಭೀಷ್ಮದ್ರೊ ಫ್ರೋಣರನ್ನು ಬಾಣದಿಂದ ಹೇಗೆ ಹೊಡೆಯಲಿ? 

ಗುರುಗಳನ್ನು ಸಂಹಾರಮಾಡುವುದಕ್ಕಿ ೦ತ 2 ಭ್ಸೈಕ್ಚಚರ್ಯೆಯು ಶ್ಲಾಘ್ಯನಲ್ಲವೆ ? 

(೨) ಯಾವುದು ಶ್ರೇಯಸ್ಸು, , ಯಾವುದಲ್ಲ: ಎಂಬುದನ್ನು ನಾವು ತಿಳಿದಿಲ್ಲ. 
ನಮಗೆ ಜಯವೇ ಆಗುತ್ತ ಸೆಯೋ ಔನಜಯನೇ ಆಗುತ್ತದೆಯೋ ಸೊ ತ್ರಿಲ 

(೩) ಧಾರ್ತರಾಸ್ಟ್ರ ಹ ಕೊಂದು ನಾವು ಜೀವಿಸುವುದು ಬ 





ಈ) ನನಗೆ ಯಾವುದು. ತ್ರೇಯನ್ನೋ, ನಿಶ್ಚಿತವಾದ ಅದನ್ನು ನನಗೆ 

ಉಪದೇಶಿಸು. ನಾನು ನಿನ್ನ ಶಿಷ್ಯ, ನಿನ್ನನ್ನೇ ಶರಣುಕೊಂದಿದ್ದೇ ನೆ. ಸ 

(೬) ನಾನು ರಾಜ್ಯನನ್ನು ಹೊಂದಬಹುದು. ದೇವತೆಗಳ ಆಧಿಸತ್ಯನನ್ನೂ 
ಹೊಂದಬಹುದು. ಆದರೆ ನನಗೆ ಈ ಯುದ್ಧಕರ್ಮವು ಕೊಡುವ ಶೋಕಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರ 
ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲ” ಎಂದು. kt ನ 

ರಾಜ ಅಥವಾ ಸುರರಾಜ್ಯ ಬಂದರೂ ಶೋಕ ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ ಎಂದು ಆ 
ಭಾವ. ಇದನ್ನು ಬ ಅರ್ಜುನನು ಧನುರ್ಬಾಣನನ್ನು ಬಿಸುಟು ಯುದ್ಧಮಾಡು 
ವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿ ಸುಮ್ಮನೆ ಕುಳಿತನು. 

ಹೀಗೆ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ತಾನು ತಿಳಿದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂಜೀಹೆವೂ, ಶ್ರೇಯಸ್ಸಾಧನ 


ವಾದ ಜ್ಞಾನಸ್ರಾಪ್ತಿಯ ಇಚ್ಛೆಯೂ, ಕೃಷ್ಣನೇ ತನಗೆ ಗುರುನೆಂಬ ನಿರ್ಣಯವೂ, ' 


ಯೇ ಶೀತವಾದ ನುಸೋಧರ್ನುವೂ ಉಂಟಾಗಿ ತನ್ನೆ ಶೋಶಸಂಹಾರಕ್ಕೆ 
ವೇ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬೀಮೂಲಕ ತಾನು ಮುಂಡೆ ತಿಳಿಯಲೇಕಾರುವು 
ಸರ್ವತೋಕಪರಿಹಾರಕವಾದ ಪರಮನುಹತ್ವವುಳ್ಳ ಶ್ರೀಯಸ್ಸಾಧನ ಎಂಬ ಭಾನವನ್ನು 

ಫಪಡಿಸುನನು. ಇಡೀ ಸಾಧುವಾದನನಿಗೆ ಬರಬಹುದಾದ ತತ್ತ್ವಚಿಂತೆಯ 
ಪ್ರಕಾರ. ಮೊದಲು ಅವನಿಗೆ ನಾನಾ ಕಾರ್ಯವುಳ್ಳ ಅಜ್ಞಾನದ ವ್ಯಾಸಾರದಿಂದ 
ಮೋಹ ಮತ್ತು ಅದರ ನಿರವಧಿಕವಾದ ವ್ಯಾಪಾರ ಕಂಡುಬಂದರೂ ಈಶ್ವರಾನುಗ್ರಹ 
ದಿಂದ ಅನನಿಗೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಸಂಶೇಹ ಬಂದು ಅದೇ ಅನುಗ್ರ ಹೆದಿಂದಲೇ ಗುರುಲಾಭವಾಗಿ 
ಆ ಗುರುವಿನಿಂದ ಹೊಂದಬಹುದಾದ ಉಪದೇಶದಲ್ಲಿ ಬಹು ದೊಡ್ಡ ಗೌರವಭಾನ 
ನಿರುವುದೇ ಅನನ ಸಾಧುತನದ ಲಕ್ಷಣ. ಅರ್ಜುನನು ಸಾಧುಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಧು. ಈ 
ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಲೇ ಅವನಿಗೆ ಗುರುಗಳಲ್ಲಿ ಗುರುವಾಡ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನ ಪ್ರಸಾದವು ದೊರಕು 


ತ್ರಿರುವುದು, ಅರ್ಜುನನ ಮೋಹ ಮತ್ತು ಸಂಜೇಹಗಳ ಪ್ರಕಾರಗಳಿಗೆ ಉತ್ತರವಿತ್ತು 


ಅವನಿಗೆ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಾಧನವಾದ ಜ್ಞಾನ ಕೊಡಲು ಮತ್ತು ಈ ಮೂಲಕ ಲೋಕಸ್ಥಿ ತಿಗೆ 
ಹೇತುವಾನ ಧರ್ಮಶ್ರ ತಿಷ್ಠಾಪನೆ ಮಾಡಲು ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಪರಮಾನುಗ್ರ ಹೆದಿಂದ 
ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ೧೧ ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಿಂದ. ೧೮ ಅಧ್ಯಾಯಗಳ ಪೂರ್ತಿ 
ತತ್ರೋ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಸ 
ತಿಳಿದುದರಿಂದುಂಟಾದ ಭಕ್ತಿಯೇ ಕಾರಣವಾಗಿ 

ಇಸದಿಂಡಲೂ ಸ್ವವಿಹಿತವಾದ ಧರ್ಮದಿಂದಲೂ 

ಳು ಮತ್ತು ಅವರ ಅನುಬಂಧಿಗಳು ಇವರ ನಿಗ್ರಹೆನೇ 


ಹದಿಂದ ಅಧರ್ಮವನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿದು | ' 


ನನನ್ನು 
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ತಿಳೆದುಜಿಲ್ಲಾ ಅಧರ್ಮ 'ಎಂದು ಹೇಳುವುದೇ ಗೀತೆಯ ಒಟು ಉದ್ದೇಶ: ಈ ಉದ್ದೀಶ 
ವುಳ್ಳ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಮೊದಲು ಅರ್ಜುನನ ಶೋಕಕ್ಕೆ ಅನನ ಅನಿನೇಕನೇ ನಿಮಿತ್ತ 
ಅನನ ಶೋಕವು ಜ್ಞಾ ನಿಸಮ್ಮತನಲ್ಲವೆಂದು ನಿರೂಪಿಸಿದರು, ಅವನ ಕೋಕ 
ಕಾರಣನೇ ಇಲ್ಲನೆಂದು ವಿವರಿಸುತ್ತಾ ಜೀವರು ನಿತ್ಯರ, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಇನ 
ಗೋಸ್ಕರ ಶೋಕವು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ ; ದೇಹನಾಶವಾಗುವುದು ಸ್ವಭಾವ, ಈ ನಿನಿತ, 
ದಿಂದ. ಕೋಕ ಯುತ್ತವಲ್ಲ. ಜೀಹವೇ ಜೀನಸೆಂದು ಪ೪ಿಯುನುದು ಜ್ಞಾಂತ್ರ 
ಒಂದೇ ದೇಹದಲ್ಲಿ ಕೌಮಾರ ಮೊದಲಾದ ಅನೇಕ ನಿಕಾರಗಳಿದ್ದರೂ ಜಿಪನಿಗೆ 
ವಿಕಾರವಿಲ್ಲದಿರುವುದು ಜೀವನು ದೇಹದಿಂದ ಭಿನ್ನ ಎಂದು ತಿಳಿಸುವುದು ಈ ಕಾರಣ 
ದಿಂದಲೂ ದೇಹವೇ ಜೀವ ಎಂಬ ಭ್ರ್ರಾಂತಿಯಿಂದಲೂ ದುಃಖವು'.ಯುಕ್ತವಲ್ಲವೆಂದು 


' ಸ್ಥಾಪಿಸಿದನು. ಅಭಿಮಾನವೇ ದುಃಖಕಾರಣನೆಂದು ತೋರಿಸಿ, ಅಭಿಮಾನರಹಿತನೇ 


ಕಕ್ಕೆ ಅರ್ಹನಾಗುನನೆಂದು ಉಸಪಾದಿಸಿದನು, ' ೆ 

ಜೀನನು ನಿತ್ಯನಾಗಲು ಕಾರಣವೇನೆಂದರೆ ಅವನು ಅನಾದಿನಿತ್ಯನಾವ 
ಸರಮಾತ್ಮನ ಪ್ರತಿಬಿಂಬನು. ಆ ಸರಮಾತ್ಮನೇ ಅವನಿಗೆ ನಿತ್ಯವಾಗಿ ಜೀನನದಾನ 
ಮಾಡುತ್ತಿರುವಾಗ ಅವನಿಗೆ ನಾಶನಿಲ್ಲ. ಪರಮಾತ್ಮನು ಸರ್ವಸತ್ತಾಪ್ರದನಾಗಿ ಸ್ವತಂತ್ರ, 
ಅನನು ಸರ್ವಶರ್ತೃ. ಜೀವನು ತಾನು ಕರ್ತೃ ಎಂಬ. ಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ತನ್ನಲ್ಲಿ 
ತೋರುವ ಕರ್ತೃತ್ವವು ಸರನಾತ್ಮನದು ಎಂದು ಮತ್ಸ ರವಿಲ್ಲದೆ ಮತ್ತು ಅಸೂಯೆ 
ಯಿಲ್ಲದೆ ತಿಳಿಯುವುದೇ ಪರಮಾತ್ಮನ ಪೂಜೆ ಎಂದು ವಿನರಿಸಿ "ನಾನು ಕೊಲ್ಲುತ್ತೇನೆ), 
"ನಾನು ಕೊಲ್ಲಲ್ಪಡುತ್ತೀನೆ' ಎಂಬುದು ಶುದ್ಧ ಭ್ರಾಂತಿ ಎಂದು ತೋರಿಸಿ, ಈ ಸರ್ವ 
ಕರ್ತೃವಾದ ಪರಮಾತ್ಮನು ಉಸನಿಸತ್ರೃತಿಸಾದ್ಯವಾದ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವ್ವ ಎಂಬ ಪ್ರಮೇಯ 
ನನ್ನು ಕಾಶಕೋಪನಿಷತ್ತನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದನು. ಇಡೀ ಗೀತೆಯು 
ಈ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವ ಕ್ರಮನಿದು:--. 

“ಅರ್ಜುನ! ನೀನು ಸದಾ ಹರಿಯ ಪರತಂತ್ರ: ನಿನ್ನ ಇಚ್ಛೆಯಂತೆ ನೀನು 
ಮಾಡುವುದು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ನೀನು ವಿಧಿನಿಷೇಧಬದ್ಧ. ನೀನು ಸರ್ವಥಾ ಪರತಂತ್ರನೆಂದು 
ಅದರ ಅರ್ಥ, ನೀನು ತಿಳಿದ ಧರ್ಮ ಧರ್ಮವಲ್ಲ. ಪರಮಾತ್ಮಸರವಾದ ಧರ್ಮವೇ 
ಧರ್ಮ, ಪರಮಾತ್ಮನು ಸರ್ವಥಾ ಸ್ವತಂತ್ರ... ಸರ್ನಸೃತಂತ್ರನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಮಹಿಮೆ ಅದ್ಭುತ... ಅನನನ್ನು ಆಶ್ಚರ್ಯದಿಂದ ಎಂದರೆ. ಸರ್ವಸ್ವೃತಂತ್ರ ಎ: ದು 
'ತಿಳಿಯುವನನೇ ಸಾಧು, ಅಂತಹ ಜ್ಞಾನಿಯೂ ದುರ್ಲಭ, ಇದು ನೀನುಮೊದಲ 
ಸರ್ವರಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸುವ ಮಾತು... ಈ ಕಾರಣ ನಿನ್ನ ಶೋಕ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. 

ದ ತ 
ಧರ್ಮಯುದ್ಧ, ಇದನ್ನು ಮಾಡದಿದ್ದ! ಕೇ ಅಕೀರ್ತಿ. ಅದೆ! ೨ನರ್ಥ i 
ತಿ ಲಾಭವಿಲ್ಲ ಷ್ಟ 





ಈ ಜ್ಞಾ ತವನ್ನು ಹೊಂದಲು ಉಪಾಯ ಹೇಳುತ್ತೇನೆ. ಈ ಉಪಾಯಕ್ಕೆ 
ಯೋಗವೆಂದು" ಹೆಸರು. ಈ ಉಪಾಯವುಳ್ಳ. ನಿನಗೆ ಕರ್ಮಬಂಧ ಹೂಸು 
ಇದು ಆರಂಭಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಾ ಇನ. ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ನಿರ್ಣೀ ನಾನ 
ಸ್ವ ರೂಪವುಳ್ಳ ತತ್ತ ಡೆ ಜ್ಞಾ ನ ನಂಜೇ ನ್‌ ನಿರ್ಣಿಯಹೀನರಿಗೆ ಅದು: ಅನೇ 
ದ್ವ ತತ್ತ ರ್ಣ ಮನ್ಲದನರು ನೇದಕ್ಕೂ ಸ್ಥ ಸ್ತ ಸ್ವರ್ಗ ಮೊದಲಾದ ಭೋಗಕ್ಕೆ ಸ ಸಾಧನ 
ಎಂದು ತಿಟ್ಟ ಕರ್ಮವೇ ತು “ಳುತ್ತಾ ಕಿ ಇವರು ಪ್ರ ಕೃ ತಿಯ 
ತ್ರಿ ಗುಣ ಎಂದರೆ ಸತ್ವ ರಜಸ, ಸ್ತನೋರೂಸವಾದ ಬಂಧದಿಂದ ರಾಗ ನೇರಕ್ಕೆ 
ನಾತತಃ ಎಂದರೆ ನಚಾರನಿಲ್ಲದೆ ಶಬ್ದ ಭ್ರಾ ಂತಿಯಿಂದ ಮೇಲೆ ತೋರುವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಆಸಕ್ತರಾಗಿ ವೇದದ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ವೃಷ ಧಾದನಾಡುತ್ತಾರೆ. ನೀನು ಮಾತ್ರ ಆ 
ಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಬಿಡು. ಕರ್ಮದಿಂದ ಅನರ್ಥ. ಕರ್ಮಿಗಳ ಕತೃ ರ್ಶ್ಯತ್ವಭ್ರಾ ಯೇ 
ಇಕ್ಕಿ ಕಾರಣ. ಕರ್ತೃತ್ವಭ್ರಾಂತಿ ಸರ್ವಕರ್ತ್ನ ಸರಮಾತ್ಮನನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದ 


ಸಿ ವೇದದಿಂದ ಗಾ ಸನಾಗಿ ಹುಟ್ಟು. ವುದು ಭಗವದ್‌ಜ್ಞಾ ನ, ಇದು ಸರ್ವ , 


'ಪುರುಷಾರ್ಥಸಾಧನ, ಹೀಗೆ ವೇದದಲ್ಲಿ "ರುವುದು ಜ್ಞಾ 'ನಕರ್ಮ ಎಂದರೆ 
ಜ್ಞಾ ನರೂಪವಾದ ಕರ್ಮ ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಬಂದ ಕರ್ಮ. 
ನಿನಗೆ ಇದರಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಅರ್ಹತೆ, ಫಲವಿಲ್ಲ. ಫಲವನ್ನುದ್ದೇಶಿಸಿ ಆ ಮಾಡ 
ಬೇಡ. ಕರ್ಮವನ್ನು. ಬಿಡಲೂ ಬೇಡ, ಈ ಜ್ಞಾ, ನಕಮ್ಮವೇ ಕರ್ಮಯೋಗ, 
ಇಂತಹ ಕರ್ಮದಿಂದ. ನಿನಗೆ ಸಮಾಧಿ ಎಂದರೆ ಧ್ಯಾನ ಉಂಟಾಗುವುದು. ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥ 

ವಿನಯದಲ್ಲಿ ಸಿನಗೆ ನಿಶ್ಚ ಲವಾದ ಜ್ಞಾ ನ ಹುಟ್ಟಿದರೆ ನೀನು ಸ್ಥಿ ತಪ್ರಜ್ಞ ನಾಗುವಿ, 
ತಪ್ಪ' ಜ್ಞ ನು ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿಯೂ ಪಟು: ಆಸು 'ತಂಸಾತ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ 
ತುನ್ನನು. ಅನನು ಸ ತಗ್ಗುವುದಿಲ್ಲ ಸುಖದಿಂದ ಹಿಗ್ಗು ವುದಿಲ್ಲ. ಅವನಿಗೆ ರಾಗ 
ಭಯಕ್ರೊ (ಧಗಳಿಲ್ಲ.. ಅನನಿಗೆ ಭಗವದತಿರಿಕ್ತ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಸ್ನೇಹಎಲ್ಲ. ಶುಭಾಶುಭ 
ಗೆಳ ವ್ಯತ್ಯಾಸವು ಅವನನ್ನು ಕಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಅನನು ಇಂದಿ ದ್ರಿಯಾರ್ಥಗಳಿಂದ ಇಂದ್ರಿ ಯ 
ಗಳನ್ನು ಬಿಡಿಸಿದನನು. ಅವನಿಗೆ ಅಹಾರನೋಹೆನ್ಲಿ. ಈ ಕಾರಣ ಅವನಿಗೆ 

ಎಷೆಯನೋಹವೂ ಇಲ್ಲ. ಅವನು ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಯೋಜಿತನಾದನನು. 

ವಿಷಯವನ್ನು ಧ್ಯಾನಿಸುವನನಿಗ್ಗೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಸಂಗ ಸಂಗದಿಂದ ಕಾಮ್ಕ ಅದಕ್ಕೆ 
ದಕ್ಷೆ ಕ್ರೋಧ, ಅದರಿಂದ ನೋಹೈ 'ಸೋಹದಿಂದ ಧರ್ಮವನ್ನು ಅಧರ್ಮ 
ರ್ಮವನ್ನು ಧರ್ಮವೆಂದೂ ತಿಳಿಯುವ ಭ್ರಾಂತ್ರಿ ಇದರಿಂದ ಡಂ 


ಭು ನೇರ ರದ ಸ್ವರೂನ ಎಂದು ಇನ) ರಾಗಜ್ವೀಷಗಳನ್ನು ಕ 
ವಃ ಆ ಶಾಂತಿಯಿಂದ ಸಮಸ 





೧೧೭ 


ನಿರಹೆಂಕಾರನಾಗು, ನಿನಗೆ ಶಾಂತಿ ಬರುವುದು, ಇಡೀ ಮ ಸ ತಿ. 
ಇದುಂಟಾದಮೇಲೆ ಮೋಹನಿಲ್ಲ. ಇದೀ ಸರ್ಯನಸಾನದಲ್ಲಿ ಬ ಬ್ರಹ್ಮೆಪ್ರಾಪ್ತಿ ನಿಯ ಸಾಧನ: 

ಹೀಗೆ ೨ ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ೧೦ ಶ್ಲೊ| (ಕಗಳಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನನ 
ಸಂದೇಹ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾ ನಸ್ರಾ ರ್ಥನೆಯು ಉಕ್ತವಾಗಿ ಮಿಕ್ಕ ಬಿ ಶೊ ಗಳಲ್ಲಿ ಅವನ, 


ನ. ತತ ಶಾಂತಿಯ `ಉಪವೇಶವಿರುವುನು, ಇದಕ್ಕೇ ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗನೆಂಡು 
ಯ ಗ 


೩ ಅಧ್ಯಾಯ : ಕರ್ಮಯೋಗ 


ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಫಿವೃತ್ತ ಕರ್ಮವೆಂದೂ ಹೆಸರು: 
ಇದನ್ನೆ € ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರಿ ಶ್ರಿ (ಕೃಷ್ಣ ಪ್ಪ ಸ್ನನು ಸ್‌ ಸೆ 

“ಜ್ಞಾನವೇ ಡೊಡ್ಡ ದಾದರೆ ಫೆ ಯುದ್ದಕರ್ಮ ಮಾಡೆಂದು ನನಗೇಕೆ 
ಹೇಳುವೈಎಂದು ಕೇಳಬೇಡ, ನಾನು ಹೇಳುತ್ತಿರುವುದು ನಿನ್ನ ತ್ತಕರ್ಮ, ಇದು 
ಪರಮಾತ್ಮ ನ ಸರ್ವಕತನ್ಯತ್ವಾ ನುಸಂಧಾನರೂಪ, ಇದು ಅಂತಃ ಕರಣತುದ್ಧಿ, ನಿಷಯ 
ವೈರಾಗ್ಯ, ಅೃನಣಮನಸಥ್ಯಾನರೂಸವಾದ ಜ್ಞಾ ನ ಇವುಗಳಿಗೆ ಸಾಧನ. ನಿವೃತ್ತ 
ಕರ್ಮ ಶರೀರದಲ್ಲಿರುನನನಿಗೆ ಅನಿವಾರ್ಯ. fy ಕರ್ಮಕ್ಕೇ ಯಜ್ಲ ವೆಂದು. ಹೆಸ 
ಯಜ್ಞದಿಂದ ಪರ್ಜನ್ಯ, ಪರ್ಜನ್ಯದಿಂದ ಅನ್ನ ಅನ್ನದಿಂದ ಪ್ರಾಣಿಗಳು, ಯಜ್ಞವು 
ಕರ್ಮದಿಂದ್ಯ ಕರ್ಮ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ. ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನ ವೇದದಿಂದ, ಸರ್ವಗತವಾದ 
ಬ್ರ| ಹೃ ನು ಯಜ್ಞ, ದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ತಿಷ್ಠ ತ, ಈಕಾರಣದಿಂದ ಜ್ಞಾನಕರ್ಮವು ಸರ್ವರಿಗೂ 
ಸತ್ಯ, ಅದಿಲ್ಲ )ದರವುಸೇ ಸಣ ಜ್ಞಾ ನವು ಧ್ಯಾನರೂಪವಾದಾಗ ಕರ್ನುಮಾಡ 
ಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ, ಇಂತಹ ಧ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಕೆಸಂಪ್ರಜ್ಞಾ ್ಲಾ ತಸಮಾಧಿ ಎಂದು ಹೆಸರು. 
ಇದುಂಬಾಗುನವರೆಗೆ ನಿವೃತ್ತಕರ್ಮ ವಿಹಿತ. ಡು ಲೋಕಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆಯಾ 
ಗುವುದು. ನಿವೃತ್ತ ಕರ್ಮವು ಇಂದ್ರಿಯನಿಗ್ರಹ 'ಮತ್ತು ಗಾಗಿ ಸ್ವೇಷತ್ಯಾಗದಿಂದ 


ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯ. py 


ಹೀಗೆ ೪೩ ತೊ (ಕಗಳುಳ್ಳ ೩ ನೆಯ ಅಥ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮ ಎಂಬುದು. ನೇಡ 
ದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಜ್ಞಾನದ 'ೈಕಾರಭೇದವೆಂದೂ ಇಡದೇ  ಕರ್ಮುಯೋಗನೆಂದೂ: 
ಉಪಪಾದಿತನಾಗಿ ಈ ಅಧ್ಯಾಯವು, ಕರ್ಮಯೋಗವೆನಿಸಿತು. 
; ೪ ಅಧ್ಯಾಯ : ಜ್ಞಾನಯೋಗ 
“ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ :---" ನಿವೃತ್ತಕರ್ಮವೇ ಅನಾದಿ 
ಕೃಷ್ಣನಾಗಿ ॥ 





ವಾದಾಗ ಸಾಧುಗಳ ರಕ್ಷಣೆಗೆ, ದುಷ್ಟರ ನಾಶಕ್ಕೆ ಮತ್ತು ಧರ್ಮಸಂಸ್ಕ್ಯಾ ಪನೆಗೆ 
ಯುಗಯುಗದಲ್ಲಿಯೂ ಹುಟ್ಟುತ್ತೇನೆ. ನು ಧರ್ಮವ ನ್ನಾಚರಿಸಿದರೆ "ಸಾಕು, 
ಪ್ರಸಂಚರಕ್ಷಣೆ ನಿನ್ನ ದಲ್ಲ. (ಸಲಕ್ಷಯನಾಗುತ್ತತೆ ಸ್ರೀಯರು ಕೆಡುತ್ತಾರೆ, 
ಸರ್ಣಧರ್ಮು ಹೋಗುತ್ತ. ಡ್ರೈ ನರಕವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ ನಿನ್ನ ಸ್‌ ಅಯುಕ್ತ ನಂದು 

. ಭಾವು) ಯಾರು ನನ್ನ ನ್ನು ಹೇಗೆ ಭಜಿಸುತ್ತಾರೋ ನಾನು ಅವರಿಗೆ ಹಾಗೆಯೇ ಫಲ 
ಕೊಡುವೆನು. ನನ್ನ ಭಕ್ತರು ನಿಷ್ಯಾಮರಾಗಿ ನನ್ನನ್ನು ಭಜಿಸುವರು. ಇತರರು. ಅನ್ಯ 
ದೇವತೆಗಳನ್ನೇ ಭಜಿಸುವ. ನಾನೇ ಸರ್ವಯಜ್ಞ ಭೋಕ್ತೃ. ನಾನೇ ಅನರಿಗೆ ಅನರ 
ಕರ್ಮಫಲನನ್ನು ಶೀಘ್ರ. ವಾಗಿ ಕೊಡುನೆನು ಮತ್ತು ಅವರನ್ನು, ಆ ಮೋಹೆದಲ್ಲಿಯೇ 
ಇಡುವೆನು. ಭಿಗಿ ಸರ್ಶರ ಪೂಜೆಗೂ ನಾನೇ ನನಯ. (ನ್ನ ಭಕ್ತರಲ್ಲದೆ) ಇತರ 
ಡೇವತೆಗಳೆಂಬುಡು ಭ್ರಾಂತಿ. ಎಂದರೆ ಸರ್ವಪ್ರ' ಭಾ) ನನ್ನೆ ನ್ನು ನಿನಾಕರಿಸಿದ 

ದೇವತೆಗಳಿರುವುದೇ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಗುಣ ಮತ್ತು ಕರ್ಮಗಳ ನಿಭಾಗನನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ನಾಲ್ಕು ವರ್ಣ 
ಗಳನ್ನು ಸೃ ಶ್ಚಿಸಿದವನೂ ನಾನೇ: ಆದರೆ ಸನಿ ಕರ್ಮಬಂಧವನಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನು 
a ಸಕ ವರ್ಣಕ್ಕೆ : ಅನುಗುಣವಾದ ಕರ್ಮನನ್ನು ನೀನು ಹ 
ಅದೇ ಅನಾದಿ ಸಂಪ್ರ ಸನಿ ಇದರಿಂದ ನಿನ್ನ್ನ ಕರ್ಮಬಂಧ ನಾಶವಾಗು 
ವುದು. ನಿನಗೆ ಕರ್ಮನ ರಹಸ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇನೆ. *ೈರ್ಮಮಾಡದಿರುವುದು ಮತ್ತು 
ವಿರುದ್ಧ: ರ್ಮ ಮಾಡುವುದು ಇನಕಿಂತ ಫಿೃತ್ತ ಕರು ಶ್ರೇಷ್ಠ. ನೀನು ಕರ್ಮ 
ಮಾಡುವಾಗಲೂ “ಸ್ವ ತಂತ್ರ. » ಪರಮಾತ್ಮನೇ “ರ್ನಕತ್ಸ, ದು ಎಂದೂ ನೀನು 
ಕರ್ಮ ಮಾಡದಿರುವ ನಿದ್ರೆ ಮುಂತಾದ ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ "ಪರಮಾತ್ಮ; ನೇ ಕರ್ತೃ' ಎಂದೂ 
ತಿಳಿ. ಹೀಗೆ ಜು ಜ್ಞಾನಿ. ಯಾನನ ಸಮಸ್ತ ತು ಕಿಮಸಂಕಲ್ಪ 
ರಹತವೋ ಅನನು ಜ್ಞಾನಾಗ್ನಿ( ಗಯಿಂದ ಕರ್ಮವನ್ನು ಹಸಿದವನು. ಅವನೇ ಪಂಡಿತ. 
ಅವನೇ ಯ ಚ್ಯಾಲಾಭಸಂತುನ್ನ, ದ್ವಂದ್ವಾ ಶೀತ ಸುತ್ತು ನಿಮತ್ಸರ, ಅನನು ಸಿದ್ಧಿ 
ಮತ್ತು ಅಸಿದ್ದಿ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ. ಸಮ. ತ ಕರ್ಮ ಬ್ರಹ್ಮಾ? ರ ಎಂದರೆ ಸ್ವ. ತಂತ್ರ 
ಪರಮಾತ್ಮನೇ" ಕರ್ಮಕರ್ಶ್ಯ ಎಂದು ತಿಳಿದವನು ಅನನು. ಅನೆ ಹವಿಸ್ಸು ಬ್ರಹ್ಮ 
ಆ ಬ್ರಹ್ಮ, ಹುತವಾದ ವಸ್ತು ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದರೆ ಅವನಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ಸ್ರ ಸರ್ವವೂ 
ಹ್ಮದತ್ತ, ಸತ್ತಾ ಾವುಳ್ಳುದೆಂದು ಅನನು ತಿಳಿದವನು. ಈ ಕಾರಣ ಅವನ ಕರ್ಮ 
ರ್ಮ ಅವನೇ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಹೊಂದಲು ಅರ್ಹ. 

ಂತ ಜ್ಞಾ ಯಜ್ಞ ವೇ ಶ್ರೇಷ್ಠ, ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಜಾ ್ಲಾ ನಿಗಳನ್ನಾಶ್ರ 

ಲ ಸೇವಿಸಿ ಪೆನಂಡಬೇಕು.. ee ಅತ್ರ್ಯಂತಪಾಸಿಷ್ಯೆ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕಿಂತ. ಪವಿಶ್ರವಿಲ್ಲ, ಇದನ್ನು 


ತ್ರಿ ಜ್‌ ಗ ಸ 





೧೧೯ 


ಹೀಗೆ ೪೨ ಶೊ ್ಲೀಕಗಳುಳ್ಳ ೪ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ವೇದದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮನೆಂದು 
ಉಕ್ತ ವಾಗುವುದೇ ಜ್ಜ ಸೌ ನರೂಸಸೆಂದೂ ಅದೇ ತಾರಕನೆಂದೂ ಅದೇ. ಜ್ಞಾನಯೋಗ 
ವೆಂಡ್ಕೂ ಹೀಗೆ ಕಮಗಯೋಗನೇ ಜ್ಞಾನಯೋಗನೆಂದೂ ಫಿರೂಪಿತವಾಗಿ ಈ ಅಧಾ 
ಯನ್ರ ಜ್ಞಾ ನಯೋಗನೆನಿಸಿತು. ೯ 


೫ ಅಧ್ಯಾಯ : ಸನ್ಯಾಸಯೋಗ 

ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ: ಸನ್ಯಾಸ ಮತ್ತು ಕರ್ಮಯೋಗ ಹಿಂಜಿ 
ಉಕ್ತವಾಗಿರುವುವು, ಸನ್ಯಾಸನೆಂದರಿ ಕಾಮ ಮೊದಲಾದುವುಗಳನ್ನು ಬಿಡುವುದು. 
ಕರ್ಮಯೋಗವೆಂದರೆ ಭಗವದರ್ಪಣಬುದ್ದಿಯಿಂದ ವಿಹಿತಕರ್ಮಾನುಷ್ಠಾನಮಾಡು 
ವುದು, ಇವೆರಡೂ ಸೇರಿ ಕ್ರೀಯಸ್ಕರ. ಇನೆರಡರಲ್ಲಿ ಸನ್ಯಾಸಕ್ಕಿಂತ ಕರ್ಮಯೋಗ 
ಶ್ರೇಷ್ಠ. ಕರ್ಮಯೋಗದಿಂದಲೇ ಜ್ಞಾನದ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಸನ್ಯಾಸದಿಂದಲ್ಲ. 

ಈ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಸನ್ಯಾಸೀ ಎಂದರೆ ಯತಿಯಲ್ಲ. ಯಾನನು ಡ್ವೀಷಿಸುವು 
ದಿಲ್ಲವೊ ಮತ್ತು ನಿಷಯಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ರಿಸುವುದಿಲ್ಲವೊ ಅವನು ನಿತ್ಯ ಸನ್ಯಾಸ; 
ಅನನು ಸುಖದುಃಖ A ದ್ವಂದ್ಯರಣತ, - - ಸಾಂಖ್ಯ ಎಂದಕೆ ಜ್ಞಾ ನ. 
ಯೋಗ ಎಂದರೆ ಭಗವದರ್ಪಣಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ನಿಹಿತಕರ್ಮಾನುಸ್ಕಾನ. ಇವು ನಿ 
ಯಲ್ಲ. ಯೋಗದಿಂದ ಜ್ಞಾ ನ. ಇವೆರಡರ ಫಲವೂ ಮುಕ್ತಿ. ಕರ್ಮಯೋಗದಿಂದ 
ಯುಕ್ತನಾದನನು ವಿಶುದ್ಧ ಸ್ಸ ಸ್ವಭಾವ ಉಳ್ಳ: ನನು ಮತ್ತು ಜಿತೇಂದ್ರ ಯ. ಅವನು ಸರ್ನ' 
ಭೂತೆಗಳಿಗೂ ಸ್ವಾ. ಉರ ಸರಮಾತ್ಮ ನೇ ತನ್ನ ಸ್ವಾಃ ಮಿಯಾನ ಉಳ್ಳ ವನು. ಅನನು 
ನೋಡುವುದು, ಕೇಳುವುರು ಮುಂತಾದ ಸರ್ಪ ಹಗ ತಾನು ಕತ ನ ಸ್ವ ತಂತ್ರ 
ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಅದಕೆ. ಸ ಕತಣ್ಯ ಎಂದು ತಿಳಿದವನು, ಅನನು ಫಲಶಾಸುಕೆ “ಎಟ್ಟು 

" ನನ್ನ್ನ ಶುಭಕ್ಕ್ಯೋಸ, ರ ತನ್ನ ಪೂಜೆಯ ರೂಸನಾದ -ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಪರಮಾತ್ಮ ನು 
ನನ್ನೀ ನ EL pS ತಿಳಿದು ಕರ್ಮಲೇಸರಹಿತನಾದವನ್ನು. ಹ 
ಯೋಗ, ಇದಿಲ್ಲದವನಿಗೆ ಕರ್ಮಲೇಪ. ಜೀವನು ಜಡಕ್ಕಿಂತ ಸಮರ್ಥ. ಆದರೆ 
ಅನನು ತನ್ನ ಕರ್ಮವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ಮತ್ತೊ 1 ಮಾಡಿಸುವುದಿಲ್ಲ, 
ಕರ್ಮದ ಫಲವನ್ನು ಇಸ ಸತ್ರ ವಾಗಿ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ಮತ್ತೊ ಗ್ರಂದಕ್ಕೆ i 
ಹೊಂದಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಪರಮಾತ್ಮನು. ಜೀವರಿಗೆ ಕರ್ನುಮಾಡುವುಡಕನ್ಲಿಯೂ ಇನ್ನೊಬ್ಬ 
ರಿಂದ ನಾಡಿಸುವುಡರಲ್ಲಿಯೂ ಫಲ ಹೊಂದುವುದರಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ವಾತಂತ್ರ 
ಕೊಟ್ಟಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. ಪರಮಾತ್ಮನು ಸರ್ವದಾ ಸರ್ವಥಾ ಸ್ವತಂತ್ರ ಅವ; 
ಸರ್ಧಪ್ರ: ವರ್ತಕ. ಅನನು "ಸ್ವಭಾವ? ಎಂದರೆ ಅವನು ತನ್ನಿ ಂದ' ಅಃ 
ತಾನೇ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸನನು. | ತಾನಿರುವುದ 
ಅವನಿಗೆ ಇತರ ನಸ್ತು ವಿನ ಅಸೇಕ್ಸೈಯಿಲ್ಲ. ಅವ 


ತೆಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದಾದ ಸಾಸ ಗೂ; ಅವುಗಳ 





ಅನನೇ ಸರ್ವಥಾ ಸ್ವತಂತ್ರ; ಅವನಿಂದ ಅನ್ಯವಾದುದು ಸರ್ವಥಾ ಅಸ್ವೃತಂತ್ರ, ಅದಕ್ಕೆ 
ಯಾವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವಿಲ್ಲ. ಸರಮಾತ್ಮನು ಸರ್ವಶಕ್ತ. ಸ್ರಾಣಿಗಳು 
ಅಜಾ ನನೋಹಗಳಿಂದ ಅವನನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ, ತಾಸ್ರ್ರಾಭ್ಯಾಸದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ 
(ಪರಸೊತ್ತನು ಸ್ವತಂತ್ರ? ಎಂಬ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅಜ್ಜಾ ನನೋಹೆಗಳು ನಾಶವಾಗುವುವು. 
(ಈಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವೃತ್ತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು.) ಇದರಿಂದ ಜೀನನ ಸ್ವರೂನಜ್ಞಾ ನವು ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೆ 
ಬಂದು” ಅಪರಿಂದ ಪರನಾತ್ಮಜ್ಞಾ ನವಾಗುವುದು. ಇಂತಹ ಜ್ಞಾ ನನನ್ನು ನಡೆಯಲು 
ಯೋಗ ಮತ್ತು ಸನ್ಯಾಸ ಇವುಗಳು ಅವಶ್ಯಕ. ಈ ಸಾಧನನುಳ್ಳಿನನು ಮೋಕ್ಷವನ್ನು 
ಹೊಂದುವನು. 


ಅನನು ಸರ್ವಪ್ರ ವರ್ತಕನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನು ಸರ್ವಸ್ವಾಮಿಯಾಗಿ 
ಉಚ್ಚನೀಚಗಳೆಂಬ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಸರ್ವತ್ರಸಮ ಎಂದು ತಿಳಿದನನು. ಇನನೇ 
ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಿ: ಇವನು ಏ್ರಿಯಾಪ್ರಿಯನಸ್ತುಗಳನ್ನು ಹೊಂದಲು ತಾನು ಸ್ವತಂತ್ರ 
ನಖ್ಲಿನೆಂದೂ, ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಸರ್ವಸ್ವತಂತ್ರನೆಂದೂ ತಿಳಿದು ನಿರಂತರ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ಮೃತಿ 
ಯುಳ್ಳವನು. ಇವನು 'ಕಾಮಮೊದಲಾದ ನಿಕಾರರಹಿತ, ಇದೇ ಕರ್ಮಯೋಗ. 
ಇದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಸ್ವರೂಪಸುಖವಾಗುವುದು, ಜೀವನ ಸ್ವರೂಪವೆಂದರೆ ಅವನಿಗೆ 
ಸತ್ತಾಪ್ರದನನದ ಪರಮಾತ್ಮಾ, ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಅನನ ಸುಖ. ಸಂಸಾರೆದಲ್ಲಿರು 
ವಾಗಲೂ ಈ ಭಾನ ಬಂದರೆ ಅಶೊಂದೇ ಸುಖ, ಹೀಗೆ ಸನ್ಯಾಸಕ್ಕಿಂತ ಯೋಗ 
ದೊಡ್ಡದು, ವಿಷಯಸುಖವೇ ದುಃಖ, ಜ್ಞಾನಿಯು ಅದರಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತನಲ್ಲ. ಅನನು 
ಭಗವದ್ದರ್ಶನದಿಂದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾದ ಸ್ವಕೂತಸುಖನುಳ್ಳವನಾಗಿ ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪ 
' ಎಂದರೆ ತನಗೆ ಸತ್ತಾಪ್ರದನಾದ ಸ್ವತಂತ್ರ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ಸ್ಥಿತನಾಗುವನು. 
ಅವಧಿಗೆ ಸರ್ನನಿಯಾನುಕನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ರಕ್ಷಕ, ಸರ್ವಕರ್ಮಕ್ಕೂ ತನಸ್ಸಿಗೂ 
ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಭೋಕ್ತ್ರೃ ಎಂದರೆ ಪ್ರವರ್ತಕ. ಇದನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದೇ ಕರ್ಮಯೋಗ. 
ಇದನ್ನು ಹೊಂದಿದರೆ ಸಂಶಯನಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ನಗಳು ಶಾಸ್ತ್ರಶ್ರನಣದಿಂದ ಪರಿಶೃತವಾಗಿ 
ತ್ತ ಕರ್ಮಯೋಗವು ಪ್ರಕಿಸ್ಠಿತವಾಗಿ ಶಾಸ್ತ್ರಾಭ್ಯಾಸವೆಂಬ ತನಸ್ಸೇ ಧ್ಯಾ. 
ಯು ಸರ್ವರೋಕಥಿಯಾಮಕನಾದ, ಉಸಕಾರಿಯಾದ ಮುಕ್ತಿಸಾಧನನಾದ 
ಮಾತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿದು. ಅವನ ಅಸಕೋಕ್ಷನನ್ನು ಹೊಂದುವನು, 
ಸಾದ. ಇದನ್ನು ಹೊಂದುವುದೇ ಶಾಂತಿ, ಇದೇ ಭಗನತ್ಪಾಪ್ಲಿಸಾಧನ.” 


(ಕಗಳುಳ್ಳ ೫ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಸನ್ಯಾಸವು ಯೋಗದಲ್ಲಿ 
ಯೋಗವೇ. ಮೋಕ್ಷಸಾಧನನೆಂದು ನಿರೂಪಿತವಾಗಿ ಈ 





೧೨೧ 


೬ ಅಧ್ಯಾಯ : ಆತ್ಮಸಂಯಮಯೋಗ 

ಪರಮಾತ್ಮನ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾದುದು ಎರಡು- ಕರ್ಮಯೋಗ ಮತ್ತು 
ಧ್ಯಾನಯೋಗ ಎಂದು, ಕರ್ಮಯೋಗವು ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಬಹಿರಂಗಸಾಧನ, ಇದರಿಂದ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅಂತರಂಗಸಾಧನವಾದ ಧ್ಯಾನಯೋಗ ಹುಟ್ಟುವುದು... 

ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನು ಹೇಳುತ್ತಾ ನೆ- ಯಾವನು ಕರ್ಮಸಲವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಡಿ ತನ್ನ 
ನರ್ಣಾಶ್ರನೋಚಿತವಾದ ಕರ್ಮನನ್ನುಭಗನದರ್ಪಿತವಾದ ಬುದ್ದಿ eras 
ನೆಯೋ ಅವನೇ ಸನ್ಯಾಸೀ, ಅವನೇ ಯೋಗೀ ಎಂದರೆ ಧ್ಯಾನಾಧಿಕಾರೀ. ಧ್ಯಾನವು 
ಅಸರೋಕ್ಷಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಸಾಧನ. ಈ ಧ್ಯಾನ ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರವಚನರೂನ, ಅಜೀ ಅರ್ಚನ. ಅದೇ 
ತೋಕಶುಶ್ರೂಸೆ. ಇಂದ್ರಿಯನಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾ ನವಲ್ಲದ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಗ 
ನಿಲ್ಲರವನು ಯೋಗಾಕೊಢ. ಜೀವನು ತನ್ನ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಪ್ರರುಸಾರ್ಥಸಾಧನತನ್ನಾಗಿ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಅವನಿಗೆ ಮನಸ್ಸೇ ಬಂಧು; ನನ್ನೇ ಶತು ಎಂದರೆ ಮನಸ್ಸಿಗೆ 
ನಿಯಾಮಕನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಬಂಧು; ಅವನೇ ಶತ್ರು, "ಯಾವನಿಗೆ ಮನಸ್ಸು 
ವಶೀಕೃತವೋ, ಎಂದರೆ ಯಾವನ ಮನಸ್ಸು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ನಿಷಯಗಳ್ಳ್ಲಿ 
ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅನನ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನು ಸನ್ನಿ ಹಿತನಾಗಿರುವನು, 
ಎಂದರೆ ಅವಧಿಗೆ ಪರಮಾತ್ಮನು ಧ್ಯಾನ ಮತ್ತು ಅಸರೋಕ್ಷಕ್ಷೆ ನಿಷಯನಾಗುವನು. 
ಅವನಿಗೆ ಮಣ್ಣು, ಸುವರ್ಣ ಇವು ಸಮವಾಗಿ ್ಯಾಜ್ಯವಾಗುವುದ. ಅವನಿಗೆ ಮಿತ 
ಶತ್ರು ಎಂಬ ಭೇದವಿಲ್ಲ. ಸರ್ನಭೇದಕ್ಕೂ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ನಿಯಾನುಕ ಎಂದು 
ಅನನು ತಿಳಿದಿರುವುಜೇ ಇದಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತ. 7 

ಅವನು ಶುಚಿಯಾದ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಮನಃಪ್ರಸಾದಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾದ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ 
ಯುಕ್ತವಾದ ಆಸನದಲ್ಲಿ ಸ್ವಾಧೀನವಾದ ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯಗಳುಳ್ಳವನಾಗಿ 
ಯುಕ್ತವಾದ ತರೀರಸುಸ್ಥಾ ನನನ್ನು ಹೊಂದಿ ನಿರಾಗ್ರ ತೆಯಿಂದ” ಮನಸ್ಸಿನ ಶಜ್ಧಿ 
ಗೋಸ್ಕರ, ಸರ್ನನುಲದಾಹಶ್ಯೋಸ್ಸಕ, ಬಂಧನಿನೃತ್ತಿ ಗೋಸ್ಕರ ಧ್ಯಾನಮಾಡಬೇಕು. 
ಅವನು ವ್ಯಾಫ್ರ ಮೊಡಲಾದುದಂಂದ , ಭೆಯೆವುಳ್ಳನನಾಗಬಾರದು; ಮತ್ತು 
ಸತಯ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರತನಿಷ್ಠನಾಗಬೇಕು, ಅವನು ನಾನೇ ಎಂದರೆ ಕಷ 3 
ಸರ್ವೋತ್ತ ಮನೆಂದು ನನ್ನ ಕಟ್ಟಿ ಮನಸ್ಸುಳ್ಳನನಾಗಬೇಕು. ಎಂದರೆ ಸರ್ವೋತ್ತಮ. 
ನೆಂದು ಪ್ರ. ತಿಪಾದಿಸುವ ಸರ್ವಶಾಸ್ತ್ರಾನುಚಿಂತನ ಮಾಡಬೇಕು, ಅವನಿಗೇ ಶತಿ, 
ಜೀನನ್ನು ಕ್ರಿ ಮತ್ತು ಮುಕ್ತಿ ಇವು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವುವು: ಯೋ 
ಯುಕ್ತವಾದ ಆಹಾರ್ಯ. ವಿಹಾರ, ನಿದ್ರಾ ಮುಂತಾದುವುಗಳನ್ನುಳ್ಳ ವನಾಗಜೇ 
ಅವನು ಸರ್ವಥಾ ಕಾನುನಾರಹಿತನಾಗಬೇಕು. . ಅನನ ಮನಸ್ಸು ನ 
ತವಾಗಿರಬೇಕು. ಅವನಿಗೆ ಅಜ ಸುಖವಾಗಿರಬೇಕು, ಇದನ್ನು ಕ್ರಮಃ 
ಅಭ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ತರಬೇಕು. ಆಗ ಅನನು ಫರಮಾತ್ಮನನ 





ಮೊದಲಾದ ಸಮಸ್ತ ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ನಿಯಾಮಕನಾಗಿರುವವನನ್ನಾಗಿಯೂ ಆ 
ಸಮಸ್ತ ಭೂತಗಳೂ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನೇ ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವುನನನ್ನಾಗಿ ಯೂ ನೋಡಬೇಕು, 
ಅಂತೆ ಅಧಿಕಾಂಯ ಯೋಗಕ್ಷೇನುಗಳು ನನಗೆ ಸೇರಿದುದು. ಅನನಾದಕೋ ಸರ್ವ 
ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ನನ್ನನ್ನೇ ಸೇವಿಸಿ. ನನ್ನಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವನು, ಆ ಅಧಿಕಾರಿಯು ತನ್ನಂತೆ 
ಇತರ ಭಗವನ್ನಿಷ್ಕರನ್ನು ತಿಳಿಯುವವನಾಗಿ ಶ್ರೇಸ್ಕನಾಗುವನು. 
ಮನಸ್ಸು ಚಂಚಲ ಎಂಬುದು. ವಾಸ್ತವವಾದರೂ ಅಭ್ಯಾಸವೈರಾಗ್ಯಗಳಿಂದ 
ಅದನ್ನು ನಿಗ್ರಹಿಸಬೇಕು. ಈ ಪ್ರಯತ್ನರಹಿತನು ವ್ಯ ಸವರ ವ್ಯಾನ 
ಹೀನ. ಶ್ರದ್ಧೆ ಯಿಂದ ಯೋಗವನ್ನಾರಂಭಿಸಿದವನು ಕಾರಣಾಂತರದಿಂದ ಯೋಗ 
ಭ್ರಷ್ಟ ನಾದರೂ ಅನನಿಗೆ ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಪರಲೋಕದಲ್ಲಿ ನಾಶವಿಲ್ಲ, ಅವನು 
ಯೋಗನೆಂಬ ಶುಭವುಳ್ಳವನು. ಅವನಿಗೆ ದುರ್ಗತಿಯಿಲ್ಲ. ಅವನು ಪುಣ್ಯಲೋಕ 
ಗಳನ್ನುಹೊಂದಿ ಅಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ವರ್ಷ ವಾಸಮಾಡಿ ಶುಚಿಗಳಾದ ಶ್ರೀಮಂತರ ಮನೆಯಲ್ಲಿ 
"ಅಥವಾ ಯೋಗಿಗಳ ಕುಲದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುತ್ತಾನೆ. ಇಂತಹ ಜನ್ಮವು ದುರ್ಲಭ, 
ಪೂರ್ವಾ: ಸಬಲದಿಂದ ಅನನು ಪುನಃ ಧ್ಯಾನ ಮೊದಲಾದುದರಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಅವನು ವಿಧಿನಿಸೇಧನನ್ನು ಪಾಟಿದವನು. ಯೋಗಿಯು ಯೋಗಸ್ವರೂಸವನ್ನು ತಿಳಿದು 
ಧ್ನ ನಯೋಗದಿಂದ. ಪಾಸರಿತನಾಗಿ ಅಸರೋಕ್ಷಜ್ಜಾ ನನನ್ನು ಹೊಂದಿ ಉತ್ತಮ ಗತಿ 
ಯನ್ನು ಹೊಂದುವನು. ಯೋಗಿಯು ಸಾಧಕರಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಷ್ಟ. ಅಂತಹನರಲ್ಲಿಯೂ ನನ್ನ 
ಭಕ್ತಿಯುಳ್ಳವರು ಫಲಕಾಮನೆಯುಲದೆ ನನ್ನಲ್ಲಿಟ್ಟ ಮನಸ್ಸುಳ್ಳವರು ಅತ್ಯುತ್ತಮರು.” 
ಸ ಹೀಗೆ ೪೭ಶ್ಲೋಕಗಳುಳ್ಳ ೬ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಧ್ಯಾನಸ್ವರೂಸವು ನಿರೂಪಿತ 
ವಾಗಿ ಅದು ಆತ್ಮಸಂಯನುಯೋಗವೆಂಬ ಹೆಸರುಳ್ಳು ವಾಯಿತು. | 


ಹ ೭ ಅಧ್ಯಾಯ: ನಿಜ್ಞಾನಯೋಗ 


| ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ... ನಕ್ನಲಟ್ಟ ನುನಸ್ಸುಳ್ಳವನಾಗಿ ನನ್ನ್ನಾಶಯಸ 
ಯೋಗನನ್ನು ಆಚರಿಸಿ ಸಂದೇಹನಿಲ್ಲನೆ ನನ್ನನ್ನು. ಹೊಂದುವ ಪ್ರಕಾರವನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತೇನೆ. ನೊದಲು ನಿನಗೆ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ವಿಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇನೆ. ಪುನಃ 
ನೀನು ತಿಳಿಯಬೇಕಾದ ವಸ್ತುವಿಲ್ಲ. ಇಂತಹ ಸಿದ್ಧಿ ಸುದುರ್ಲಭ. ಭೂಮಿ, ಉದಕ, 
ಗ, ವಾಯು ಆಕಾಶ, ಮನಸ್ತತ್ತ್ವ, ಬುದ್ಧಿತತ ಮತ್ತು ಅಹಂಕಾರನೆಂದು ನನ್ನೆ 
ತಿಯು ಎಂಟು ವಿಧ, ನನ್ನ ಅಧೀನವೆಂದರೆ ನನ್ನಿಂದ ದತ್ತವಾದ 

ಇದು. ಜಡ: ಇದಕ್ಕೆ ನಿಯಾನುಕವಾದ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಾದಿ 

ತ್ಪಕೃತಿಯೂ ನನ್ನ ಅಧೀನ. ನಾನೇ ಸಕಲ ಜಗತ್ತಿನ 

ಪ್ರಲಯನನ್ನು ಕೊಡುನನನು. ನನಗಿಂತ ' ಅಧಿಕವಾದುದಿಲ್ಲ. 
ನಿವು! ಇದು ಜ್ಞಾನ, ತಿ ಸ 4 


ನನಗೆ ದೇಹೆಹಾನಿಯಿಲ್ಲ, ದುಃಖವಿಲ್ಲ 


೧೨೩ 


ಎ 
ಇನ್ನು ಮುಂದಿ ನಿಜ್ಞಾ ನನನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇನೆ. ಉದಕ ಮುಂತಾದ ವಸು:ಗಳಲ್ಲಿ ಸಾರ 
ಭೂತವಾದ ರಸ ಮೊದಲಾದ ಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ಪ್ರವರ್ತಕನಾಗಿ ಅವುಗಳಿಗೆ ಭೋಕ್ಸ 
ವಾಡ ಪ್ರಯುಕ್ತ ನಾನು ಆ ವಸ್ತು ಮತ್ತು ಆ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿದ್ದು, ಆಯಾ ಶಬ್ದದಿಂದ 
ಹೇಳಿಸಿತೊಳ್ಳಲ್ಪಡುತ್ತೇನೆ. ಸಾತ್ವಿಕ ರಾಜಸ ತಾಮಸ ಧರ್ಮಗಳ ಸತ್ತಿ ನನ್ನಿಂದಲೇ 
ನಾನು ಅನನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿಲ್ಲ. ಅವು ಮಾತ್ರ ನನ್ನನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿನೆ. ಇವುಗಳೆಂದ ನಿಲಕ್ಷಣ 
ನಾದ ನನ್ನನ್ನು ಸಾವರ ಕಷ್ಟ, ನನ್ನನ್ನೇ ಆತ್ರಯಿಸಿದವರು. ನನ್ನ ಅಧೀನವೇ - 
ಆದ ಈ ಮು ದಾಟುತ್ತಾರೆ, ನನ್ನನ್ನೇ ಆಶ್ರಯಿಸಿದ ಜ್ಲಾನಿಯೇ ನನಗೆ 
ಪ್ರಿಯ. ಅವನಿಗೆ ನಾನು ಪ್ರಿಯ,  ಕಾಮನಶರಾದನೆಯ ಆನ್ರಜೇವಸೆಗಳನ್ನು ಭಜಿಸು 
ತ್ತಾರೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಅನರ ಸ್ವಭಾನ ಕಾರಣ, ಯಾವನಿಗೆ ಯಾವುದರಲ್ಲಿ ಶ್ರ ಯೋ 
ಅನನಿಗೆ ಆ ಶ್ರಷ್ಧೆಯನ್ನೇ ಅಚಲವನ್ನಾಗ ಮಾಡುತ್ತೇನೆ... ಅನ್ಯನೇನತೆಗಳ ಕ್ರಯ 
ದಿಂದುಂಬಾಗುನ ಫಲ ಅಲ್ಪ. ಯಾರು ಪುಣ್ಯಶಾಲಿಗಳೋ ಅನರು CE 
ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೋಸ್ಕರ ನನ್ನನ್ನೇ ಆಶ್ರಯಿಸುನರು. ಅವರು ಬಹ್ಮನನೂ 
ಹ ಪ್ರ ತ KS [s) ಬ್ರಹ್ಮ KY ಠಥ್ಯಾ. 
ತತ್ತ್ವನನ್ನೂ ಕರ್ಮಸ್ವರೂಸನನ್ನೂ ತಿಳಿದವರು. ಅಧಿಭೂತ್ಯ ಅಧಿದೈವ ಮತ್ತು 
ಅಧಿಯಜ್ಞ ಸಟತನಾದ ನನ್ನನ್ನು ತಿಳಿದವರು ಮತ್ತು ಮರಣಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಅಂತಹ 
ನನ್ನನ್ನು” ತಿಳಿದವರು. ಯುಕ್ತವಾದ ಜ್ಞಾನವುಳ್ಳನರು ಕೇ 
ತಿಳಿಸಲು? ಸೂತಾಕುತ್ತಾ 
ಹೀಗೆ ೩೦ ಶ್ಲೋಕಗಳುಳ್ಳ ೭ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಯೋಗಕ್ಕೆ ವಿಷಯ: 
ನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನ ವಿಶೇಷನುಹಿಮೆಯು ಉಪಸಾದಿತನಾಗಿರುವುದು.. ಈ ಜ್ಞಾನ 
ನನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದರಿಂದ ಈ ಅಧ್ಯಾಯಕ್ಕೆ ನಿಜ್ಞಾನಯೋಗವೆಂದು ಹೆಸರು, 


೮ ಅಧ್ಯಾಯ : ಅಕ್ಷರಬ್ರಹ್ಮಯೋಗ 


ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ :--"" ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಪರಮಾಕ್ಷರನೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾಗಿ 
ನಿನ್ಹುವಾದ ನಾನೇ ಬ್ರಹ್ಮ ಮನುಷ್ಯನ ಜೀಹವನ್ನು ಅಧಿಕರಿಸಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ. 
ಅಧ್ಮಾತ್ಮನೆಂದರಿ ಶರೀರ ಮತ್ತು ಅದರಲ್ಲಿ ಏಕಪ್ರಕಾರವಾಗಿರುವ ಜೀವ. 
ಅಧಿಭೂತವೆಂದರೆ ಕಾರ್ಯಭೂತವಾದ ಪದಾರ್ಥ. ಅಧಿಜೈವತನು ಸರ್ವಜೀವಾಭಿ' 
ಮಾನಿಯಾದ ಚತುರ್ಮುಖ. ಅಧಿಯಜ್ಞ ನೆಂದರೆ. ಸರ್ವಯಜ್ಞಾ ಧಿಷ್ಟಾತೃವಾದ: 
ನಾನೇ, ಅಂತಕಾಲದಲ್ಲಿ . ನನ್ನನ್ನು ಸ್ಮರಿಸುತ್ತಾ. ದೇಹನನ್ನು ಬಿಡುವವರು. 
ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲದೆ. ನನ್ನನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾರೆ... ನಿರಂತರ ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದ ಈ 
ಸ್ಮರಣೆ ಬರುವುದು. ' ನನ್ನನ್ನು ಹೊಂದಿಡನೇಲೆ ' ಪುನರ್ಜನ್ಮ ನಿಲ್ಲ. ನ 
ನಾಶಹೊಂದುವ : ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿದ್ದರೂ, ನಾಶಹೀನನು. . ನಾನು" 


ಸರ್ಫೊೋತ್ತಮತ್ಯ, ನನ್ನಿಂದ ಎಲ್ಲವೂ ವ್ಯಾಪ 








ಪುರುಷಾರ್ಥವಿರುವುದು. ನನ್ನನ್ನು ಹೊಂದಿದವರಿಗೆ ಪುನರ್ಜನ್ಮನಿಲ್ಲ. ನಿಕ್ಕ ಯಾನ 
ಸ್ಥಾ ನವನ್ನು ಹೊಂದಿದರೂ ಪುನರ್ಜನ್ಮ ತಪ್ಪಿ ದ್ದ! ಲ್ಲ. ಯಾವುದನ್ನು ದಸ 
ಅಥವಾ ಹೆನಿಂದಿದಮೇಲೆ ಪುನಃ ಹಿಂತಿರುಗುವ ನ ಭವವಿಲ್ಲವೊ ಅದೇ 'ನನ್ನಸ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಉತ್ತರಾಯಣ ಮತ್ತು ದಕ್ಷಿಣಾಯನ ಎಂಬ ್ಯಾಗಗಳಿರುವುವು ತ್ತ ಧ್ಯ 
ರೂಪದ ಮಾರ್ಗವೇ ಉತ್ತ ರಾಯಣ, ಇದರಲ್ಲಿ ಮರಣಹೊಂದಿದ ಯೊಳಿಗಿಯು 
ಪುನರಾವೃತ್ತಿ ಯಿಲ್ಲದ ಸ್ಥಾ ನನನ್ನು ಸ "ಇದರ ಜ್ಞಾ ನವೇ ್ರಿ (ಯಸ್ಸಾ! ಧನ, 
ಈ ತ್ರಿ €ಯಸ್ಸೇ ಅಕ್ಷರನಾನ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ರ 

ಹೀಗೆ ೨೮ ಶ್ಲೊ (ಕಗಳುಳ್ಳ ೮ ನ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಅಕ್ಷರವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸ್ವ ರೂಪವು ಉಕ್ತ: ವಾಗಿ. ಈ ಅಧ್ಯಾಯವು ಅಕ ರಬ ಬ್ರಪ್ಮಯೋಗನೆನಿಸಿತು, 


೯ ಅಧ್ಯಾಯ : ರಾಜಗುಹ್ಯಯೋಗ 

ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ: “ನನ್ನ ಮಹಿಮೆ ನಿಚಿತ್ರ. ಅದು ಗುಹ್ಯತಮ, 
ಅದನ್ನು ತಳೆಸೆಪುದು ರಾಜನಿಷ್ಯಿ,. ಅದು ಾಜಗುಷ್ಠ, ನಂದರೆ ಅದು ವಿಶ್ಯೆಯಲ್ಲಿ 
ವಿದ್ಯೆ; , ಗುಹ್ಯದಲ್ಲಿ ಗು nd ಪರಮಾತ್ಮನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುವುದು. ಅದನ್ನು 
ಅನುಷ್ಕಾ ನಕ್ಕೆ 'ತರುವುರೂ ಸುಲಭ. ಇದನ್ನು ಕಡಿ ಇರುನವರು ಮೃತ್ಯು 
ರಾಗವು. ನಾನು ಅವ್ಯಕ್ತ. ನನ್ನಿಂದ ಈ ಸರ್ವವೂ ವ್ಯಾಸ್ತ. ನನ್ನಲಿ 
|" ಲ ಸರ್ನವೂ. ಆದರೆ ಅನನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿ ನಾನಿಲ್ಲ. ಜಗತ್ತು ನನ್ನಲ್ಲಿದ್ದರೂ ನನ್ನ 
if ಧರ್ಮಸಂಕ್ರಾಂತಿ ಜಗತ್ತಿಗಿಲ್ಲ. ಜಗತ್ತಿನ ಸಂಕ್ರಾಂತಿ ನಗೂ ಇಲ್ಲಿ. ಇದೇ 
ನನ್ನ ಪರಮೈಶ್ವರ್ಯ ನಿಂದಕ ಈಶ್ವರಭಾನ. ನಾನೇ ಸರ್ವ ಭೂತಗಳ 
ಉಕ್ಜಿತ್ತಿ ಕರ್ತು, ನಾನು ಪುನಃಪುನಃ ಇ ೃಪ್ಟಿಸ್ಸಿ ತಿಪ್ರ ಲಯಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತೇನೆ, 
ಇದನ್ನ: ನುಸರಿಸಿ ಕಲ್ಪಗಳಿರುವುವು ಸ ಸರೇ ನ್ನ ನ್ನ್ನ ತಿಳಿಯದವರು ಮೂಢರು. 
ಹು ಆಸುರೀಸ್ವ್ರ ಭಾವದನರು. ಅನನ್ಯಮನಸ್ಸ! ರಾಗಿ ನ್ನ ನ್ನು ಭಜಿಸುವನರು ವೈನೀ 
ಸ್ವಭಾವದವರು. 

ನಾನೇ ಕ್ರತು, ಯಜ್ಞ, ಸ್ವಧಾ ಔಷಧ, ಮಂತ್ರ, ಆಜ್ಯ, ಹುತ, 
ನಾನೇ ಜಗತ್ತಿನ ಪಿತ, ಮೊತ್ತ, ಓಂಕಾರ, ವೇದ್ಯ ಗ ಭರ್ತೃ, ಪ್ರಭು, 
ಸಾಕ್ಷೀ, ನಿವಾಸ, ಶರಣ, 'ಸುಹ್ಮತ್‌ ಪ್ರಭವ, ಪ್ರಲಯ, ಸ್ಥಾನ್ಯ ನಿಧಾತ ನೇಣ. 
1 ತಹಿಸುವವನು ನಾನೇ ಮಳೆ, ಇಡುವುದು ಇಲ್ಲ ುದಿರುವುದು ಎಲ್ಲವೂ ನಾನೇ. 
| 'ಸರ್ನಸತ್ತಾಪ್ರದನಾಗಿ ನಾನೇ ಅವಕ್ಕೆ ನಿಯಾಮಕ.) ನನ್ನನ್ನೇ ಸರ್ವದಾ 
ಯೋಗ (ಮ ನನ್ನದು. ಕಾನು. 'ಸರ್ವಸ್ಪತಂತ್ರ ತ್ರನಾಡುದರಿಂದ ಇತರ 
ಕ್ಷರೂ ಅಂಿಧಿಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಆ ರೇವೆಗಳಿಗೆ ನಿಯಾಮಕನಾಗಿ 
ಗಮಿ ದ ನನ್ನನ್ನೇ ಭಜಿಸುವರು. ಇದನ್ನು ತಿಳಿಯದ 
ಈ ಕಾರಣ ನೀನು ನಿನನ್ನು ಮಾಡಿದರೂ 


ಣ್‌ 



































೧೨೫ 


ಅದನ್ನು ನನಗೆ ಅರ್ಪಿಸು ಎಂದರೆ ನಾನೇ 


ಸರ್ವಸತ್ನಾಪ,ದನಾಗಿ 
ವಾ ಸ್ರ ಪ್ರ ದನಾ ಅದಕ್ಕೆ ಕರ್ತೃ 


ನನ್ನನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿದ ದುರಾಚಾರಿಯೂ ಸ ಸಾಧು. ನನ್ನಃ ನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿದ ಸ್ತ್ರೀಯರು, 
ನೆ ೈಶ್ಯರು, ಶೂದ್ರ ರು ಉತ್ಕೃಷ್ಟ ಗತಿಯನ್ನು ಹೊಂದ ಸಕು! ಪುಣ್ಯಕಾಲಿಗಳಾದ 
ಬಾ ್ರಾಹ್ಮಣರು, ರಾಜರ್ಷಿಗಳು ನನ್ನನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾ ಕೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾದುದೇನು ? 
ನನ್ನಲ್ಲಿ ಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸಿಡು. ನನ್ನ ಭಕ್ಷ 1 ನನ್ನನ್ನು ಪೂಜಿಸು. ನನ್ನಲ್ಲಿಯೇ 
ಎ ನನ್ನನ್ನೇ ಹೊಂದುತ್ತಿ. ¥. i 

ಹೀಗೆ ೩೪ ಶೊ ಸ್ಲೀಕಗಳುಳ್ಳ ೯ನೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನದ ಅತ್ಯುತ್ಯುಷ್ನ ವಾದ 

ಭಾವವು ನಿರೂಪಿತವಾಗಿರುವುದು. ಈ ಕಾರಣದ ದ ಈಸಪ 'ಸ್ರಮೇಯವು ಬಹು ಸೊತಕ 
ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಈ ಅ: ಅಧ್ಯಾಯಕ್ಕೆ ರಾಜಗುಹ್ಯಯೋಗನೆಂದು ಹೆಸರು. 


೧೦ ಅಧ್ಯಾಯ : ವಿಭೂತಿಯೋಗ 

ಶೀತ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ: ನಿನ್ನ ಹಿತಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಮತ್ತೂ ಹೇಳುತ್ತೇನೆ. 
ಕೇಳು, ನನ್ನ ಸೃ ಸ್ಟ್ರಾದಿ ಮಾಹಾತ್ಮ್ಯ ವನ್ನು ದೇವತೆಗಳೂ ತಿಳಿದಿಲ್ಲ. ಮಹಸಿಗಳೂ 
ತಿಳಿದಿಲ್ಲ. ನನ ನಾನೇ ಆದಿ. ನಾನು ಅಜ್ಯ ಅನಾದಿ, ಮತ್ತು ರೋಕಮಹೇಶ್ವ ರ. 
ನನ್ನನ್ನು ಹೀಗೆ ತಿಳಿದವನು ಮನುಸ್ಯಕ್ರೀಸ್ಕ. ಬುದ್ಧಿ, ಜ್ಞಾನ, `ಸೋಹನಿಲ್ಲದಿರುನಿಕೆ, 
ಕಮ, ಸತ್ಯ ದಮ್ಮ ಶಮ್ಮ ನ ದುಃಖ, ಸ ಭಾವ, ಭಯ, ಅಭಯ, 
ಅಹಿಂಸಾ ಸಮತ್ಕಾ ತಬ್ಬಿ, ತಪಸ್‌, ದಾನ, ಯಶಸ್‌, ಅಸಯಶಸ್‌, ಈ ಧರ್ಮಗಳು 
ಭೂತಗಳಿಗೆ ನನ್ನಿಂದಲೇ. 4 ಪ್ರರ್ಷಿಗಳು, ನಾಲ್ಕು ಮನುಗಳು ಮತ್ತು ಅವರಿಂದ ಬಂದ 
ಈ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಜೆಗಳೂ ನನ್ನಿಂದಲೇ, ಇದೇ ನನ್ನ ವಿಭೂತಿ. ಇಜೀ ನನ್ನ ಮಹಿಮೆ. ನಾನೇ 
ಸರ್ವಸ್ರಷ್ಟೃ. ನಾನೇ ಸರ್ವಪ್ರವರ್ತಕ. ಇದನ್ನು ತಿಳಿದವರು ಬುಧರು. ನನ್ನಲ್ಲಿಯೇ 
ಮನಸ್ಸಿ ಟ್ಟು, ಪ್ರಾಣನಿಟ್ಟು, ದ ನ್ನೇ ಹೇಳಿ, ಉಪದೇಶಿಸಿ, ಸಿದ್ದಾ ತಿಸಿ. ತುಷಿ 


ಸಂತೋಷಗಳನ್ನು, ಉಟ ಹೊಂದುನರು. ಅವರಿಗೆ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ” ಕೊಡುವವನು } 


ನಾನೇ, ಆ ಜ್ಞಾ 'ಸದಂದ ಅವರು ನನ್ನನ್ನು ಹೊಂದುವರು, 


ನನ್ನ ದಿವ್ಯವಾದ ವಿಭೂತಿಗಳನ್ನು ಹೇಳೆಂದು. ಕೇಳುತ್ತ ಯಾ? ಪ್ರಧಾನ 
ಒಟ ಹೇಳುತ್ತೇನೆ. ಅವು ತ ವಿಷ್ಣು ಕಪಿಲ ವ್ಯಾಸ, ಮುಂತಾದುವು. ಅವು 
ಕನ್ನಪ್ರತ್ಯ ್ಷನಿಭೂತಿಗಳು, ಇತರ ವಿಭೂತಿಗಳು ) ತಿಕೋಹಿತ, (ಬಂಡು ಜಾತಿಗೆ ಸೇರಿದ 
ವಸ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ವ್ಯಕ್ತಿ ಗೆ ಉತ್ಕೃ ಸು ತ್ತ ವನ್ನು? ಕೊಡುವುದು 'ನಿಭೊತಿರೂಸ,) ನಾನು 


ಅದಿತ್ಯರಲ್ಲ' ವಿಷ್ಣು, ರುದ್ರ ರಲ್ಲಿ ಡ್‌ ಸ ಕ್ಲಿ ಕಪಿಲ ನಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಅನಂತ್ಯ ಶೈತ್ಯ 0 
ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಹ್ಲಾ! ದ್ಯ “ಗೆ ಅಕಾರ್ಯ ಯಾದನರಲ್ಲ ಕೃಷ್ಣ, ಮುನಿಗಳಲ್ಲಿ' ವ್ಯಾ 


ನನ್ನ ನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ ಯಾವುದರಲ್ಲಿ ಸತ್ವ ಲ [ಗೊತಿತ್ರೀಷ್ಠ ತ್ರ 


'ಗೂರ್ಜಿತಭಾನ ಇರುವುವೋ ಅದನ್ನು ನನ್ನ ತೇಜಸ್ಸಿನಿಂದ ಹುಟ್ಟದುದನ್ನಾಗಿ 
ತಿಳಿ, ನಾನೇ ಒಂದಂಶದಿಂದ ಈ ಸರ್ವಲೋಕವನ್ನು ವ್ಯಾಪಿಸಿ ಅದನ್ನು ನನ್ನಲ್ಲಡಗಿಸಿ 


ಕೊಂಡಿರುತ್ತೇನೆ.” 

ಹೀಗೆ ೪೨ ಶ್ಲೋಕಗಳುಳ್ಳ 
ಸರ್ವವ್ಯಾಪ್ತಿ, ಸರ್ವತಾರತಮ್ಯನಿಯಾಮಕತ್ವ ಮು 
ಪಾದಿತವಾಗಿರುವು 


೧೦ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನ ಸರ್ವಥಾ 
ಂತಾದ ಮಹಿಮೆಯು ಉಪ 
ದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ನಿಭೂತಿಯೋಗವೆಂದು ಹೆಸರು. 


' ೧೧ ಅಧ್ಯಾಯ : ವಿಶ್ವರೂಪದರ್ಶನಯೋಗ 
ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ ನನ್ನ ನಿಶ್ವರೂಪನನ್ನು ತೋರಿಸೆಂದು ಪ್ರಾ ರ್ಥಿಸು 
ಕ್ರೀಯಾ? ಇದೋ ನೋಡು. ಅನಂತವಾದ, ನಾನಾನಿಧ, ನಾನಾನರ್ಣ, ನಾನಾ 
ಪದ ಕೂಪನನ್ನು ನೋಡು. ಅದಿತ್ಯರು, ವಸುಗಳು, ರುದ್ರರು, ಅಶ್ವಿನಿಗಳು, 
ಮರುತ್ತುಗಳು ಮತ್ತು ಅಪೂರ್ವವಾದ ಆಶ್ಚರ್ಯಗಳನ್ನು ನೋಡು. ಚರಾಚರಾತ್ಮಕ 
ಸರ್ವಜಗತ್ತೂ ನನ್ನ ರೂಪದ ಏಕಡೇಶ, ಅದನ್ನೇ ನೋಡು, ಈ ಚಕ್ಷುಸ್ಸಿನಿಂದ 
ನಿನಗೆ ನೋಡಲು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ದಿನ್ಯಚಕ್ಷುಸ್ಸನ್ನು ಕೊಡುತ್ತೇನೆ. ನೋಡು.” 

ತ ಆಗ ಅರ್ಜುನನು ಅನೇಕ ಮುಖ್ಯ ನಯನ, ಅದ್ಭುತ, ದಿವ್ಯಾಭರಣ, 
ದಿನ್ಠಾಯುಢಗಳು ಇರುವ ಅನೇಕ ಸೂರ್ಯರ ಪ್ರಕಾಶಸದೃಶವಾದ ಪ್ರಕಾಶನುಳ್ಳ, 
ಇಡೀ ಜಗತ್ತೇ ಏಕಜೀಶದಲ್ಲಿರುನ ರೂಸನನ್ನು ನೋಡಿ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ" ವಿಶ್ವ 
ರೂಸನೇ! ನಿನ್ನ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಸಮಸ್ತ ದೇವತೆಗಳು, ಭೂತಗಳು, ಬ್ರಹ್ಮಾ, ಈಶ, 
ಯಹಿಗಳ್ಳು ಮತ್ತು ಅನೇಕ ಬಾಹುಗಳು, ಉದರಗಳು, ಮುಖಗಳು ನೇತ್ರಗಳು 
ಇವುಗಳುಳ್ಳ ಅನಂತರೂಪವನ್ನು ನೋಡುತ್ತೇನೆ. ನೀನೇ ಅಕ್ಷರ, ನೀನೇ ಜ್ಲೇಯ, 
ಸರ್ವಾಶ್ರಯ, ಅವ್ಯಯ, ಧರ್ನುರಕ್ಷಕ, ಸನಾತನ, ಪುರುಷ್ಕ ಆದಿಮಧ್ಯಾಂತಹೀನ, 
ಶಶಿಸೂರ್ಯರಿಗೆ. ಪ್ರವರ್ತಕವಾದ ನೇತ್ರಗಳು, ಪ್ರಕಾಶಮಾನವಾದ ಮುಖಗಳು... 
ಇನನ್ನುಳ್ಳ ರೂಪವನ್ನು. ನೋಡಿದ ಭಕ್ತರ ಮೂರು ಲೋಕನೇ ತಹಿಸುತ್ತಿ ಡೆ. 
ಮುಕ್ತರಾದ ಜೀವತೆಗಳ ಸಂಘವೇ ನಿನ್ನನ್ನು ಪ್ರವೇಶಮಾಡುತ್ತಿವೆ. ಕೆಲಪರು ಪ್ರಾಂಜಲಿ 
ಗಳಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಮಹರ್ಷಿಗಳು, ಸಿದ್ಧರ, ಇವರ ಸಂಘಗಳು ನಿನ್ನನ್ನು ಸ್ತುತಿಸುತ್ತಿನೆ. 

ರುದ್ರ. ಆದಿತ್ಯ, ವಸು, ಸಾಧ್ಯ ಮುಂತಾದವರು ನಿನ್ನನ್ನೇ ನೋಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ... ನಿನ್ನ 
ಲು ಗಳಿಂದ ನಿನ್ನ ಮುಖಗಳು ಕರಾಳವಾಗಿನೆ. ನನಗೆ ದಿಕ್ಕೇ ತೋರದು. 
ಂಕಿಯಿಲ್ಲ, ಕೌರನರೇ, ಮೊದಲಾದ ಭೀಸ್ಮ್ರೋಣಾದಿಗಳು ತ್ವರೆಯಿಂದ ನಿನ್ನ 
ಖಗಳನ್ನು ಪ್ರವೇಶಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಕೆಲವರು ನಿನ್ನ ಹಲ್ಲುಗಳ ಮಧ್ಯೆ ನುಚ್ಚು 

ದ ತರೆಗಳುಳ್ಳವರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ನಾಲಿಗೆಗಳಿಂದ ಸರ್ವಲೋಕವನ್ನು ತಿನ್ನು 
(ನ ಯಾರು? ಪ್ರಸನ್ನನಾಗು, ನಿನ್ನ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ನನಗೆ ತಿಳಿಯದು? 


ನ 
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ವಿಶ್ವರೂಸನಾದ ಕೃಷ್ಣನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ:-“ನಾನು ಕಾಲ, ಲೋಕಕ್ಷಯಮಾಡು 
ನವನು. ನಿನ್ನ್ನ (ಎಂದರೆ ಪಾಂಡನರು ಐವರು, ಅಶ್ನತ್ಲಾಮ್ಮ ಕೃತವರ್ಮರು) ಹೆ. 
ಯಾರೂ ಉಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ನೀನು ಏಳು, ನ ಸನ ಜೆ ನ 
ನನ್ನಿಂದಲೇ ಹತರು, ಇನರ ವಥೆಯಕ್ಲಿ ಎ 
ವಥೆಯಲ್ಲಿ ನೀನು ನಿಮಿತ್ತಮಾತ್ರನಾಗು ೫ ಎಂದು, 
ಅರ್ಜುನನು ಭೀತನಾಗಿ ಗದ್ಗದಕಂಕದಿಂದ ನಮಸ್ಸಾರಮಾಡಿ ಹೇಳುತಾ ಸ 
“ಸಾಧುಗಳು ನಿನ್ನಕೀರ್ತಿಯಿಂದ ಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. ರಾಕ್ಷಸರು ದಿಕು ಪಾಲಾಗುತ್ತಿದ್ದಾರೆ, 
ಸಿದ್ಧರು ನಮಸ್ಕ್ಛರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾಕೆ. ನೀನು ಆದಿದೇವ. ನೀನೇ pe ನಿನಗೆ ಅನೊತ 
ಕನೆಸ್ಯಾರ. . ನಿನ್ನ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ತಿಳಿಯೆ ಕೃಷ್ಣ, ಯಾದವು ಸಖ ಎಂಬೀ 
ಮುಂತಾಗಿ ಅಸಹಾಸಕ್ಕೋಸೈರ ವಿಹಾರ ಮೊದಲಾಯಿದರಲ್ಲಿ ನಿನಗೆ ಅಪರಾಧ 
ನಾತಿ ನೀನು ಅದನ್ನು ಕ್ಷಮಿಸು. ನೀನು ಅಚ್ಯುತ. "ನೀನು ಏಕ ಎಂದಿ 
ಅಸಹಾಯಕತ[ ಮತ್ತು ಅಸಹಾಯಕಾರಯಿತೃ. ನೀನೇ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಪಿತ್ರಾ ಪೂ: 
ಮತ್ತು 1 ನನ ಸಮರಿಲ್ಲ; ಅಧಿಕರಿಲ್ಲ. ನಿನಗೆ ಸಾಷ್ಟಾಂಗೆಮುಸ್ಕಾಕನಾಲಿ 
ಜೆ ನ ಮತ್ತು ಈಡ್ಯನಾದ ನಿನ್ನನ್ನು ಕೇಳಿಕೊಳ್ಳುತ್ತೇನೆ. ನಿನ್ನ ರೂಪವನ್ನು 
(ಡಿ ಭಯವಾಗಿದೆ. ಆ ನಾಲ್ಕು ಭುಜಗಳುಳ್ಳ ಹಿಂದಿನ ರೂಪನ। ನ 
ವಿಶ್ವಮೂರ್ತೇ!” ಎಂದು. 4 ೯ ನ 
ಭಗನಂತನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ:-“ನಿನಗೆ ಪ್ರಸನ್ನನಾಗಿ ಈ ರೂಪ ತೋರಿಸಿದೆ. 
ಗ ಇದನ್ನು ನೋಡಲು ಶಕ್ಯವಲ್ಲ, ನನ್ನ ಅನುಗ್ರಹ ಹೊರತು ಯಾನ ತಪಸಿ 
ನಿಂದಲೂ ಇದನ್ನು ನೋಡಲು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ... ನೃಫೆಸದೆಬೇಡ 
ಸ ನ ೇಡ. ಅದೇ ರೂ: 
ನೋಡು” ಎಂದು. ಭ್‌ i i 
ಪರಮಾತ್ಮನು ಅರ್ಜುನನನ್ನು ಸಮಾಧಾನನಡಿಸಿ ಸೌಮ್ಯರೂಪವನ್ನು ತೋರಿಸಿ 
ದನ್ನು ಅರ್ಜುನನು ಈಗ ಮನಸ್ಸಮಾಧಾನವಾಯಿತೆಂದನು, ಆಗ ಅರ್ಜುನನನ್ನು 
ಕುರಿತು ಭಗವಂತನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ ದೇವತೆಗಳೂ ಈ ರೂಸ ನೋಡಬೇಕೆಂದು 
| ಶಿ 
ಸ ಅಣ್ಣ ಯಾವ ತಪಸ್ಸಿಗೂ ಸಿಗದ ನಾನು ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ನಶ, 
( ಜ್ಞಾನ, ದರ್ಶನ ಮತ್ತು ನನ್ನ ಪ್ರವೇಶ. ನನ್ನ ಪೂಜೆಯಾಗುವ ಕರ್ಮ 


ಮಾಡು. ನಾನು ಹೊರತು ಮತ್ತೊಬ್ಬನು ನಿನಗೆ ಶ್ರೇಷ್ಠನಾಗಬಾರದು, ನನ್ನ 


ಭಕ್ತನಾಗು,.. ಇತರ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ನಿನಗೆ ಸಂಗ ಜೇಡ, ಸಮಸ್ತ ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ನಿನ ವೈರ ಬೇಡ. ಇಂತಹ ನೀನು ನನ್ನನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಿ? ಎಂದು... 
ಈ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿ ಮುಂತಾದ ಪದಗಳಿಗೆ' ಶಾಪ್ತ್ರೀಯಸಾದ ಜ್ಞಾನಸರ 


ವಾದ ಅರ್ಥವಿರುವುದು, ಇದು ಹಿಂಜಿಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟ. '' " 
ಯದಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ನಿಶ್ವರೂನ 





೧೨ ಅಧ್ಯಾಯ ; ಭಕ್ತಿಯೋಗ 
ದೇವನಾದ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ: ನ ಉಪಾಸನಾ ಮತ್ತು ಡೇವಿಯಾದ ಅವ್ಯಕ್ತ ತತ್ತ್ವ 
ಎಂದರೆ ಚಿತ್ಪ ಕೃ ಕ್ರತಿ ತವಾ ಶ್ರಿ ಶ್ರೀತತ್ತ ದ ಉಪಾಸನಾ, ಈ ಎರಡರಲ್ಲಿ ೫ 
ಉತ್ತಮ ಎಂದು ಸ್ರರ್ಜುನನ ಪ್ರ ತ ಇದಕ್ಕೆ pe ಉತ್ತರ; ಯಾರು 
ನನ್ನ] ಲ್ಲಿಯೇ ಮನಸ್ಸಿ ಟ್ಟು ಸಷ "ಯಿಂದ ನನ್ನೆ ಉಪಾಸಸಿಮಾಡುತ್ತಾ. ಕೆಯೋ 
ಅವೇ ಯುಕ್ತ: ಕ ಆಸ್ಯತ್ತೋಸ i] ಹ ಆ ಉಪಾಸನೆಯು 
ನನ್ನ ಭಕ್ತಿ ಯುಕ್ತ ವಾದರೆ ಸರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ನನ್ನನ್ನೇ ಹೊಂದಬಹುದಾದರೂ ಹೆಚ್ಚು 
ಕ ಇವಹನುದು.. ಸರ್ವಭೂತಹಿತಮಾಡುವಿಕೆ, "ಉತ್ತವ ಮವಾದ ಆಚಾರ ಇನಿಲ್ಲದೆ 
ಶೇವೀತ್ರ ಸಾದನಿಲ್ಲ, ಅದು ಹೊರತು ನನ್ನ ಅನುಗ್ರಹ ಹನಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ನನ್ನ ಉಪಾಸನೆಯು. 
ಬಹು ಸುಲಭ. ಯಾರು ನನ್ನನ್ನೇ 'ಉಸಾನಿಸುತ್ತಾ ಕೆಯೋ ಅನರನ್ನು ಮೃತ್ಯು 
ಸಂಸಾರಸಾಗರದಿಂದ ಶೀಘ್ರ ವಾಗಿ ಬಿಡುಗಡೆ ೊಂದಿಸುತ್ತೆ (ಷೆ. ಸನ್ನು ಲ್ಲಿಯೇ 
ಮನಸ್ಸಿಡು. ಬುದ್ಧಿ ಯನ್ನು ನ್ನ ಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವಂತೆ ಮಾಡು, ನನ್ನ ಲ್ಲಿಯೇ ಸಂದೇಹ 
ಎಲ್ಲರ. ವಾಸಿಸುತ್ತಿ. ನನ್ನ ಲ್ಲಿ ಸ ರವಾಗಿ ಮನಸ್ಸಿಡಲು ಆ ಜು ಅದನ್ನು 
ಅಭ್ಯಾ; ಸಮಾಡು. ಅದರಲ್ಲಿಯೂ Wie ನನ್ನ್ನ ಪೂಜಾರೂಸವಾದ ವ 
ನನ್ನು ಮಾಡು. ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಅಸಮರ್ಥನಾದರೆ ಸರ್ವಕರ್ಮಗಳ ನ್ನ ಫಲನನ್ನು ತ್ಯ! ಜಿಸು, 
'ಿಜ್ಞಾನಪೂರ್ವಕನಾದ ಅಭ್ಯಾಸಕ್ಕಿ. ಂತ ಜ್ಞಾ ನ ದೊಡ್ಡ ದು. ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕಿ ಖು ಧ್ಯಾನ 

ಹೊಡ್ಡದು. ಸಕಾಮವಾದ ಧ್ಯಾನಪ್ಟಿಂತ ಫಲತ್ಯಾಗ ದೊಡ್ಡ ದು ಕ ಸರಹತನು, 
ಮೆ, ತ ಕರುಣ, ನಿರ್ಮನು, ನಿರಹಂಕಾರ ಸಮದುಃಖಸುಖ್ಯ ಸಂತುಷ್ಟ ಮತ್ತು 
ಡಕ ಯವುಳ್ಳ ಯೋಗಿಯು ನನ್ನಲ್ಲಿ ಲಿಯೇ ಅರ್ಪಿತವಾದ ಮನೋಟುದ್ದಿ ಯುಳ್ಳನ 
ಟು ನ್ನ ಜಾ ಅನನು ನನ್ನ ಪ್ರಿಯ. ಯಾರು ಸರ್ವಾಧಾರನಾದ ನನ್ನ ಜು 
ಯಾದುದರಿಂದ ಧಮಣ್ಯ: ವೆನಿಸುವ ಸ್ಸ್‌ ಪ್ರೀತಿಸಾಧನವಾದ ಇದುವರೆಗೆ ನಿರೂಪಿತವಾದ 
ತತ್ತ ನನ್ನು ಶ್ರದ್ಧೆ! ಜೆ ಕೃಷ್ಣ ನಾದ: ಸೇ ಸರ್ವೋತ್ತ: ಮನೆಂದು ತಿಳಿದು ಉಪಾ. 
ಸೂ ಕೆಯೋ ಟು ನನ್ನ ಭಕ್ತರು. ಅವರೇ ನಗೆ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಿ ಪ್ರಿಯರು.” 

ಹೀಗೆ ೨೦ ಶ್ಲೋಕಗಳುಳ್ಳ ೧೨ ನೆಯ ಅಧ್ಯಾ! ಯದಲ್ಲಿ ಸರ್ಫೀತೆ: ಮನಾದ 
ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಮಾಡುವ ಭಕ್ತಿಯೊಂದೇ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಾ ಸಾಧನವೆಂದು ನಿರೂಪಿತವಾಗಿ 
`ಈ ಅಧ್ಯಾಯ್ರು ಭಕ್ತಿ ಯೋಗನೆನಿಸಿತು. pe 

ಈ ಎರಡನೆಯ ಸಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಉಪಪಾದಿತವಾಗಿರುವುದು. ಇದುವರೆಗೆ ಸ್ಪಷ್ಟ 

ವಾದಂತೆ ಪರಮಾತ್ಮನ, ಅಸಾಧಾರಣವಾದ ಮಹಿಮೆಯು. 


ಓಕ ಅಧ್ಯಾಯ 'ಶ್ಲೇತ್ರ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ ಯೋಗ 
ಲ್ಲಿ ಸಾರವು, ಉಕ್ತವಾಯಿತು. 
ದಲ್ಲಿ ಜೀವನು ಅನಾದಿನಿತ್ಯನೆಂದು ಹೇಳಿದಿ ತು, ಎರಡನೆಯ ಸಟ್ಟಿದ್ದ್ಲಿ 
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ಭಗವತ್ಸ್ಯರೂಪವು ಉತ್ತವಾಯಿತು. ಏಳನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಕ್ಷೇತ್ರವೆಂದು 
ಹೆಸರುಳ್ಳ "ಗನಡಾನಾಸಸ್ಥಾ ಫ್ಥಿನವು ಉಕ್ತವಾಯಿತು. ಇವು. ಅಲ್ಲಲ್ಲ ನತ 
ನಿರೂಪಿತವಾಗಿರುವ. ಸುಲಭಗ್ರ ಗ್ರಹಣಕ್ಕೆ ಈ" ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಇವೇ ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ 
ಉಸಸಾದಿತವಾಗುವುವು. 

ಅರ್ಜುನನು ಪ್ರಕ್ಷತ್ತಿ, ಪುರುಷ್ಠ ಕ್ಷೇತ, 
ಇವನ್ನು ಭಕ ಆಸೆಕ್ಷಿಸುತಾ 3 ರ 
4 ಈ ಶರೀರವು ಕ್ಲೇತ್ರ. ಇದು ಅವ್ಯಕ್ತ ಶ್ರ , ಮಹತ್‌, ತಪಾ ಮುಂತಾಡುದು. ನು 
ಸರಮಾತ್ಮನ ಅನಾಸಸ್ಥಾ, ನವಾದ pr ಇದಕ್ಕೆ ಕ್ಷೇತ್ರ ವೆಂದು ಹೆಸರು, ಇದು 
ತನ್ನ ಸರಿಣಾನುದಿಂದ ಜೇಹ ಮುಂತಾದುದರ ವಿಜೋಗನನ್ನು ಮಾಡುನ ಮೂಲಕ 
ಜೀಪಿಗೆ ಹಿಂಸೆಯನ್ನು ್ಲಿಂಟುಮಾಡುವುದು ಮತ್ತು ಸರಾತ್ಮನಿಂದ ಈ ರೂಪವಾಗಿ 
ಪ್ರೇರಿತನಾದುದು, ಈ ನಿಮಿತ್ತ ಅದಕ್ಕೆ ಶರೀರವೆಂದು ಹೆಸರು, ಇದನ್ನು ತಿಳಿ: 
ದವನು ಶ್ಲೇತ್ರಜ್ಞ. ಶ್ಲೇತ್ರಜ್ಞನು ಜೀವನಲ್ಲ. ಜೀನನು ಅವ್ಯಕ್ತ ಮೊದಲಾದ. ಸರ್ವ 
ನನು: ತಳಿಡನನಲಿ. ಈ ಕಾರಣ ಸರ್ವಜ್ಞ ಜ್ವ್ಚನಾದ ಸರಮಾತ್ಮ ನು ಕ್ಷೆ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ. 
ಆ ಶ್ಲೇತ್ರವು ಯಾನ ಸ್ವರೂಪವುಳ್ಳುದು, ಯಾವುದರ ವಿಕಾರ, ಯಾದ ಫ್ರೆ ಪ್ರಜು 
ಪನ್ನ ತ್ರಿಯುಳ್ಳುದ್ದು ಆ ಪ್ರವರ್ತ ಕಸ ಸ್ವರೂಪ ಯಾವುದು, ಈ ಸರ್ವವನ್ನು ಸಂಕೆ ಕ್ಸೇಪ 
ಜು ಕೇಳು. ಜೆ ಖುಷಿಗಳಿಂದ RET ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟು ದು. ವಿವಿಧಮಾದ ಡಡ 
ಗಳಿಂದ ನ್ಯಾಯೋಪೇತನಾದ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ ಪದೆಗಳುದ ವಿಶೇಷಾಕಾರವಾಗಿ' 
ನಿಶ್ಚಿತವಾದುದು, ಸಂಚನುಹಾಭೂತಗಳು, ಮಹತ್ತತ್ತ್ವಸಹಿತ ಅಹಂಕಾರತತ್ತ್ವ 
ಬುದ್ಧಿ, ತ್ರಿಗುಣಾತ್ಮಕವಾದ ಪ್ರ ಪ್ರಧಾನ ಎಂದರೆ ಪ್ರಕೃತ ಜ್ಞಾ ನೇಂದ್ರಿಯ ಸ್ರ 
ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯ ಐದು ಮನಸ್ಸೂ ಸೇರಿ ಹನ್ನೊಂದು ಇಂದ್ರಿ ಸ್ರಿಯಗಳ್ತು ಶಬ್ದಃ 
ಸ್ಪರ್ಶ, ರೂಪ ರಸ್ತ. ಗಂಧವೆಂಬ ಐದು ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳ ವಿಷಯಗಳು, ಇಚ್ಛೆ 
ದ್ವೇಷ ಸುಖ, ದುಃಖ, ದೇಹ, ಜ್ಞಾನದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಈ ವಿಕಾರಗಳಿಂದ ಸಹಿತ 
ಭಣ ಕ್ಷೇತ್ರ. ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರೆ ಪ್ರೇರಕ ''ರಮಾತ್ಯಾ 

ಸರಮಾತ್ಮನನ್ನು os ಸಾಧನವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇನೆ;--ಆತ್ಮಶ್ಲಾಘನ 
ರಾಹಿತ್ಯ, ತನ್ನನ್ನು ಅಲ್ಪನೆಂದು ತಿಳಿದರೂ ಮಹತ್ವಪ್ರದರ್ಶನನೆಂಬ ಡಂಭನನ್ನು 
ಹೊಂದದಿರುವುದ್ದು, ಅಹಿಂಸೆ, ಸಹನಶೀಲತೆ, ಫುಖನಾನ ಎಂದಕೆ ಸನ್ಮಾರ್ಗ 
ದಲ್ಲಿ ಮನಸ್‌ ವಾಕ್‌ ಕಾಯ ಮತ್ತು ಕರ್ಮ ಇವುಗಳಿಗೆ ನಿರೋಧವಿಲ್ಲ. 
ದಿರುವುದ್ಯು ಜ್ಞಾ ನಿಗಳನ್ನು ಸೇವಿಸುವುದು, 'ಬಾಹ್ಯಾಂತರಶುದ್ದಿ, ಭಯ ಮೊದಲಾದ 
ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ "ಧರ್ಮವನ್ನು ಬಿಡದಿರುವುದು, ವಿಶೇಷಾಕಾರವಾಗಿ ಮನಸ್ಸನ್ನು 
ನಿಯನುನಮಾಡುಪುದ್ದ, ಶಬ್ದ “ಔೊಡಲಾದ ವಿನಯಗಳಲ್ಲಿ ಅನುರಾಗವಿಲ್ಲದಿರುವುದು.. 
ತನ್ನಲ್ಲಿಲ್ಲದ ಗುಣದ ಅಭಿಮಾನ ಮತ್ತು ಮೋಹ ಇನಿಲ್ಲದಿರುವುದು, ಜನ್ಮ ಮೃತ್ಯು 
ಜರಾ ವ್ಯಾಧಿ ತವಗ ದುಃಖಸ್ವ RAN ಸದಾ ಇನ್ನಸ್ತು ? 


ರ 





ಜೆಂಡತಿ ಗಹ ಮೊದಲಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ನೇಹೆವಿಲ್ಲದಿರುವುದು ಮತ್ತು ಅ ಸ್ನೇಹ 

ವಿಲ್ಲದಿರುವುದು, ಇಷ್ಟ ಮತ್ತು ಅನಿಷ್ಟ ಪ್ರಾಸ್ತವಾದರೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಸ 
ಇರುವುದು ಎಂದರೆ ಕ ರ್ಷನಿಷಾದಗಳಲ್ಲದಿರುವುದು, ನನ್ನಲ್ಲಿ ರಮಾಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳಿಗೆ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಸಂಬಂಧಸಡಿಸದಿರುವ ಎಂದರೆ ಕ ಚಯಾನ ಭಕ್ತಿಯಿರು 
೨ ಪರೆ ರ್ದನಿಲ್ಲದ ಶುದ್ಧಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿ ವಾಸನಿರುವುದು, ಅಧ್ಯಾ ತ್ಮಾ ನದಲ್ಲಿ 
ನಿಯತವಾಗಿರುವುದು, ಆನಿಕೋತ್ಸನ್ಸಾ, "ಕ್ಕೊ (ಸ್ಕರ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸರ್ಯಾಲೋಚನನಾಡು 
ವುದ, ಈ ಇಪ್ಪತ್ತು ಧರ್ಮಗಳ ಸಮೂಹವು ಜ್ಞಾ ನನಸು ಸುವುದು ಎಂದರೆ (ಕರಣ 
ವ್ಯಕೃತಿ ತ್ತಿಯಿಂದ್ರ ಜ್ಞಾ ನಸಾಧನನೆನಿಸುವುದು, ಇದಲ್ಲ ದುದು ಅಜ್ಞಾ ನ ಎಂದರೆ 

ಸಾಧನವಲ್ಲ. 'ಔದು ಜ್ಞಾನವಿಕೋಧಿ. 

fs ರ ಸ ಸ್ವ ರೂಪವನ್ನೂ. ಅದರ ಪ್ರ ಪ್ರಭಾನನನ್ನೂ ಹೇಳುತ್ತಿ (ನೆ- ಇದನ್ನು 
ತಿಳಿದರೆ ಸೋಕವಾಸುವುದು. ಜ್ಞ | 'ಕಯವೇ ಸತ ಬ್ರಹ್ಮ (ನಾದ ನಾನು). ಅದು ಅನಾದಿ 
ಎಂದರೆ ಪ್‌ ಪ್ರಾಕೃತನಾದ ದೇಹೈ ಇಂದ್ರಿಯ, ಗುಣ, ಕರ್ಮ, ಸನಂ ರಹಿತ. ಹ 
ವೈಕ್ತಾವ್ಯಕ್ತಪು ಪ್ರಸಂಚದಿಂದ ವಿಲಕ್ಷಣ ಮತ್ತು ಮೂರ್ತಾಮೂರ್ತಸಪ್ರಸಂಚದಿಂದಲೂ 
ವಿಲಕ್ಷಣ. (ಇದು “ನೇತಿ ನೇತಿ” (ಅದಲ್ಲ ಅದಲ್ಲ) ಎಂಬೀ ನಾ ಶ್ರು ತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ನಿನ್ಯ ತವಾಗಿರುವುದು.) ಅದು ತನ್ನ ಅಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಲ್ಲಾ ಕೈ ಮತ್ತು ಡು 
ಗಳುಳ್ಳುದು. ಎಂದರೆ ಆ ಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ವ್ಯಾ pe ಉಳ್ಳು ಸ್ನ ತ್ನ್ನ ಅಂಗಗಳಲ್ಲಿಲ್ಲ 
ಕಣ್ಣು "ತ್ತು ತಕೆಯುಳ್ಳುವು. ತನ್ನ ಅಂಗಗಳಲ್ಲಿ 4ಎಯುಳ್ಳುದು. ಎಂದರೆ. ಸರ್ವ 
ವಸ್ತು ಗಳನ್ನು 7 ಸರ್ನೇಂದ ಆಂ ಅದು 'ಳಿಯುವುದು. ee ರ್ನನನ್ನೂ 
ಸರುವ. ಅನು ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಅನಂತರೂಸ. ಅದು ಸೆ ಸಮಸ್ತ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ 
ವಿಷಯಕ್ಕೂ ಪ್ರ ಕಾಶಕ ಮತ್ತು ಪ್ರವರ್ತಕ. ಆದಕೆ ಅದರ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು 
ಪ್ರತ ತಿನಿರ್ಷತನಲ್ಲ. ಅದು ನರ್ರೇಷ,  ಸರ್ನಸಾರಥೋಕ್ತೃ ಮತ್ತು ಸರ್ವಸಂಹರ್ತೃ 
ಸತ್ತಿ ಸರ್ವಾಶ್ರ ಯ ಎಂದರೆ ಸರ್ನಕಲ್ಯಾಣಭೋಕ್ತ ಕ್ತ. ನು ಸಮಸ್ತ, ಪ್ರಾ ಡಿಗೆ 
ಹೊರೆಗೆ ಒಳಗೆ 'ಸ್ಯಾಪಿಸಿರುವುದು. ಅದಕ್ಕೆ ಕೈ ಅನ್ಯಥಾ ಭಾವನಿಲ್ಲ, ಅದು ಅ ಅದು 
ಸರ್ವದೇಶದಲ್ಲಿಯೂ ಗಮನವುಳ್ಳುದು, 4 ಕಾರಣ ಅದು ಚರ, ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಮತ್ತು 
ಅಪ್ರತಿಹತ, "ಅದುದರಿಂದ ಎಂದಕ ಯಾನ ನಸ್ತುನಿಗೂ ಅದು ತಡೆಯನ್ನು: ಂಟುಮಾಡ 
ದಿರುವ ದ್ರವ್ಯವಾದುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನಾತೀತ, ಅದು ಪ್ರಾ ಕೃತೇಂದ್ರಿ ಯಗಳಿಗೆ ಗೋಚರ 
ವಲ್ಲ. ಸರ್ವವ್ಯಾ ಹಿಯಾದುದರಿಂದ ದೂರದಲ್ಲಿಯೂ ಟ್ರ 3 ಸಮೀಸದಲ್ಲಿಯೂ ಅದೇ, 
ದು ತನ್ನಲ್ಲಿ ಭೇದರಹಿತ, ಆದರೂ ಸರ್ವಪ್ರಾ. ಣಿಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದ ಉಳ್ಳ ಕ ಸ್ಥಿ ತವಾಗಿರು 
| ಆಡ ಅಜ್ಞ! ರಿಗೆ ಭೇದವಿರುವಂತೆ. ಜನ್‌ ಅದು ಭೂತಗಳ ಧಾರಣ 


ಷಃ ತ ಪ್ರಳಯದಲ್ಲಿ ಸರ್ವವನ್ನೂ ಭಕ್ಷಿಸುವುದೂ ಅಡೀ. ಪುನಃ ಸರ್ವವನ್ನೂ 
, ಅದು ಈ ಬ್ರಹ್ಮಾ ಸೂರ್ಯ ಮೊದಲಾದುದಕ್ಕೂ ಪ್ರಕಾಶ, 
ಪ್ರಕಾಶಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಕೊಡುವುದು, ಅದು ಅವ್ಯಕ್ತ! ನನ್ನೂ 





೧೩೧ 


ಮೃತ್ಯುನನ್ನೂ  ದಾಟದುದು ಎಂದು "ತಮಸಃ ಸರಸ್ತಾತ್‌ ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿ 
ಸಂ ಪ್ರ ನಂದಿ ಅದು ಪ್ರಕಾಶರೂಸ್ಯ ಎಂದಕ ಚ್ಹಾ ನ. ಅದು ಜಿ ಡ್ಲೇಯ 
ಎಂದರೆ ಫಡ ತಾನು ತಿಳಿಯಲಿ; ಲೃಡುವುದು, (ಜೀವನನ್ನುಸ್ಥ ಪ್ಪ, ಕಾಶವೆಂದು ಕತೆಯುವ 
ಪದ್ಧತಿ, ಅದರೆ ಈ ಸ್ಪಪ್ರಕಾಶತ್ವವು ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ದತ್ತ” ತ್ವ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅವನು 
ಸ್ವವ್ರ ಪ್ರಕಾಶನಲ್ಲ. ವ ನ ಸ್ವ ಪ ಕಾಶವಾಯೋ ಸ ಸ್ಪ ನಿರ್ವಾಹಕ ಸ ಸ ತಂತ್ರ. ಹೀಗೆ 
ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಾದ ಕ್‌ ಕಕ್ಕ ೯ ಮತ್ತು ಕರ್ಮವಾಗಿಸುವನು. ಇದು. ಅವನೇ ಆದ 
ನುಹಾನುಹಿಮೆಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದು. Y ಅಸರೋಕ್ಷಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಅದೇ 
ಪ್ರಾಪ್ತ ವಾಗುವುದ! ರಿಂದ ಅದು ಜ್ಞಾನಗಮ್ಯ, ಅದು ಸರ್ನನ್ರಾ ಡಿಗಳ 2 ಹೆ ದೆಯದಲಿ 
ವಿಶೇಸಾಕಾರವಾಗಿರುವುದು, (ಈ ಗುಣಗಳನ್ನು ಸ: ಸಪರಿಕರವಾಗಿ ಧ್ಯಾನಿಸಿದ 'ಆಸಾತತಃ 
(ದ ನಿರೋಧನು ಅಥವಾ ಪುನರುಕ್ತಿಯು ಪರಿಹ್ಸತವಾಗುವುದು, ಇದೀ ನ್ಯಾಯವು 
ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾದ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಮೇಯಗಳಿಗೂ ಅನ್ನ ಸ್ವಯಿಸುವುದು,) ಹೀಗೆ ಕ್ಷೆ ಕ್ಸೇತ್ರ 
ಕ್ರ ತ್ರ ಜ್ಞೆ ಯ ಇನು ಸಂಗ್ರ ಹನಾಗಿ ಉಕ್ತವಾಗಿರುವುವು. ಇದನ್ನು ತಿಳಿದನು 
ನ್ಟ 


ಇ 
ಕರು, ಅವರು ನ ನನ್ನ ಲ್ಲಿ ಸಾಸು ಅರ್ಹರು, 


ನಃ KS 
ಈಗ ನನ್ನೀ ೦ದ ಪ್ರೆ €ರ್ಯವಾದ ಜಗತ್ತ ಸ್ತು ಹೇಳುತ್ತೇನೆ: ಪ್ರಕೃ ತಿ ಎಂದರೆ. 
ಇಪ್ಪತ್ತ ರು ತ್ತ ಗಳು ಇಚ್ಚಾ ಮುಂತಾದ pe ವಿಕಾರಗಳು Ev ಸತ್ವಾದಿ 
1೫ ಪ ಎಂದರೆ ಜೀವ ಮತ್ತು ಪರಮಾ, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಶತಿ 
ಮತ್ತು ಪುರುಷರು ಅನಾದಿ. ಜೀವನ ದೇಹ 'ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಇವುಗಳಿಗೆ ಅಚಿತ್‌ 
ಶೃತಿ ತಿ ಕಾರಣ, ಪುರುಷನು ಸುಖದುಃಖಗಳನ್ನು -ಜೊಂಸಲು ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಕಾರಣ, 
ಜೇರೆನು ಪ ಪ್ರಕೃತಿನಿರ್ಮಿತವಾದ ಜೀಹ ಮುಂತಾದುಡರಲ್ಲಿದ್ದ ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ 
ಸುಖಾದಿಗುಣಗಳನ್ನು ಭೋಗಿಸುತ್ತಾನೆ. (ಈ ಅನುಭವಸ್ತ ಮಿಥೈಯಲ್ಲನೆಂಯು 
ಭೋಗನೆಂಬ ಸದದಿಂದ ಫ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು) ಸಜ್ಜೀನನು ಸಾಧು ಅಥವಾ ಅಸಾಧು 
ವಾದ ಯೋನಿಯಲ್ಲಿ ಹುಟು ಸುವುದು ಸ. ಸತ್ವಾದಿ ಗುಣಗಳ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ, ಪರಮಾತ್ಮನೇ 
ಇದಕ್ಕೆ ಸ್ವತಂತ್ರಕಾರಣ. ಸ ಪುನಃ ಸ ಎಲ್ಲ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳೂ ಸರಮಾತ್ಮನಿಂದಲೇ, 
ಇವನೇ ಸಿ ಸ್ರೇರಕ. ಇವನು ಉಪದ್ರನ್ಟಾ ಎಂದರೆ 'ಸರ್ಷನನ್ನೂ ಮೀರಿರುವನು, 
ಇನನು ಸವಾಗಥಾರ ಮತ್ತು ಸರ್ನನೋಸಕ. cond ಸರವನ್ನು ಭೋಗಿ ' 
ಸುವವನು ಇವನೇ, ಈ ಮಹಾಶಕ್ತಿ ಯುಳ್ಳ ವನಾದುದರಿಂದ ಇವನೇ ಮುಹೇಶ್ವ. ಶ್ತ ಇವನೇ. 


'ಚೇತನ್ನರಿಗೆ ಚೈತನ್ಯವನ್ನು ಕೊಡುವುದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮಾ (ಹೀಗೆ ಪ್ರೇರ್ಯವಾದ 


ಜಗತ್ತು, ಪ್ರೆ (ರಕನಾದ ಗ ಯ ಇದರಂತೆ ಯಾನ Kl 








ಕೆಲವರು ಶ್ರ ನಣಮನನಗಳುಳ್ಳ' ವರಾಗಿ ಧ್ಯಾನದಿಂದ ದೇಹದಲ್ಲಿರುವ. ಪರಮಾತ್ಮ 
ನನ್ನು ಸೋಡುವಕು. ಮತ್ತಿ ಕೆಲವರು ಸಾಂಖ್ಯ ಮತ್ತು ಯೋಗದಿಂದ ನಮೋ 
ಭಗವತ ರೂಪದ ಪರೋಕ್ಷಜ್ಜಾ ನನನ್ನು ಕೂದಿ ಧ್ಯಾನದಿಂದ ದೇ! ಸ್ಥನಾದ 
ಪರಮಾತ್ಮ ನನ್ನು ತಿಳಿಯುವರು, ಇತ್ತಿ ಕಲವರು ಸಾಧುಕರ್ಮವನ್ನು ಆಚರಿಸಿದ 
ನಿಮಿತ್ತ. ಬಾಜಿ ಭಗವತ್ಸ ತ್ಪ್ರಸಾದದಿಂದ. ಹುಟ್ಟದ ಶ್ರವಣ, ಮನನ ಮತ್ತು ಧ್ಯಾನ 
ದಿಂದ ಆ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಯುವರು. (ಇತ್ತಗಳಗೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ್ಯತ್ಯಾಸನಿರುವುದನ್ನು 
ಮನನದಿಂದ ಇ ) ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ತಮ್ಮ ಪ್ರತಿಭಾಬಲವಿಲ್ಲದೆ ಇತರರಿಂದ 
ಶ್ರವಣ ಮೊದಲಾದುವುಗಳನ್ನು ಘೊಂಡಿ ಸರಮಾತ್ಮಃ ನನ್ನು ತಿಳಿಯುವರು. ಅನರು 
ಸ್ಪ ಸ್ವಲ್ಪ ಪ್ರತಿಭಾಶಕ್ತಿ ಯುಳ್ಳ. ನರಾಗಿ ಶಾಸ್ತ್ರಶ್ರ ವಜಿನನ್ನು ಬಹುವಾಗಿ ಹೊಂದಿ 
ಆ ನರಕ ಧ್ಯಾನ 'ಸೊಡಲಾದುವುಗಳನ್ನು: ಆ ಮ ತ್ಯುಕೂಪವಾದ ಸಂಸಾರವನ್ನು 
ದಾಟುವರು, (ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಕಡೆಯ ಪ್ರ ಕಾರವು ಮನುಷ್ಯರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಅನ್ವ ಬ 
ವುದು. ಮಿಕ್ಕವು ದೇವತೆಗಳ ಮತ್ತು ಯಗಳ ಮಾತು.) 


ಶರೀರಸ್ಸ ನಾದ ಪರಮಾತ್ಮ ನು ಅನಾದಿ ಮತ್ತು ನಿರ್ಗುಣನಾದುದರಿಂದ, ಮತ್ತು 
ಸತ್ವಾ! ಬ ಟಟ ನಾಶ ಮೊದಲಾದ ವ್ಯಯವುಳ್ಳ ನನಲ್ಲ. ಚಿಂತೆ, 
ಗಾ ದುಃಖ ಮೊದಲಾದವುಗಳ ಸಂಬಂಧವಿರುವವನಲ್ಲ. ಅನನು ಲೋಕ 
ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ ಕ್ರಿಯೆಯುಳ್ಳ; ನನು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅನನು ಯಾವುದನ್ನೂ ಮಾಡಿ 
ವನ್ನ, ಈ ಸ್ಟ ಯದ ಇವನು ಶರೀರಸ್ಥನೂ ಅಲ್ಲ, ಶರೀರದಿಂದಾದ ವಿಕಾರ: 
ಗಳಿಗೆ ಅಭಿಮಾನಿಯಾದ ಜೀವನು ಶರೀರಸ್ಥ ನು. ಅವನಿಂದ ವಿಲಕ್ಷಣ ಪರಮಾತ್ಮಾ. 
ಜೇವವಿಲಕ್ಷಣನಾದ ಇವನನ್ನು ಜಡನಿಲಿಕ್ಷಣನೆಂದು ಹೇಳದ !ಕಾಮದೇ ಇಲ್ಲ. 
ಜೀನನು ದೇಹೆಸಂಬಂಧ ಮುಂತಾದ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಪುನಃಪುನಃ ಹುಟ್ಟುನನನು 
ಮತ್ತು ಮರಣಹೊಂದುವನು. ಸತ್ವಾದಿಗುಣಸಂಬಂಧದಿಂದ ಗಚ್‌ ನಾನಾ 
| ವಿಕಾರಗಳಿಂದಾದ ನಾಶವುಳ್ಳನನು. ಅವನು ಶರೀರದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಾರ ಮಾಡುವವ 
ನಾದುದರಿಂದ ಕರ್ಮಲೇಪವ್ಪಳ್ಳವನು. ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳಿಂದುಂಟಾದ ವಿಷಯಭೋಗ 
ವುಳ್ಳವನು. ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ pe ದೋಷವೂ ಇಲ್ಲ. ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅನನು 
ಇ ಅವನು ಸರ್ವಕರ್ತೃವೂ ಹೌದು. ಆದರೆ. ಅವನಿಗೆ ಕರ್ಮಲೇಪನಿಲ್ಲ. 
ಜೀವನಾದರೋ ಸಸಾರ ನೀನಕರ್ತೃತ್ವ ವುಳ್ಳನನು. ಅನನು ಸ್ವತಂತ್ರ ತ್ರನಲ್ಲ; 


3 ಆದುದರಿಂದ ಕರ್ತೃನಲ್ಲ. ಬ ಕರ್ಮತೇವುಳ್ಳ ವನು ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರ ಗ 


ನಿಸುನನು. ಹೀಗೆ ಪರಮಾತ್ಮನು ಸರ್ವಕರ್ತೃವಾದರೂ ಥೋಸರಹಿತ, 

ತಿಳಿದವರು ಎಂದರೆ ಶ್ಟೇತ್ರ ಮತ್ತು ಕ್ಲೇತ್ರಜ್ಞರಿಗೆ ಇರುವ ಈ ಭೇಡನನ್ನು 
ಟ್‌ ಕವಾಗಿ ತಿಳಿವು ತ ಹೊಂದುವರು.” (ಈ ಪ್ರ ಪ್ರಮೇಯ 
ಭ್ರ ವು ಹೆಚು, 





೧೩೩ 


ಹೀಗೆ ೩೫ ಕೊ ಗ್ಲೀಕಗಳುಳ್ಳ ೧೩ ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯವು ಕ್ಲೇ ಕ್ಷೆ (ತ್ರಕ್ಸೆ ಶ್ಸೇತ್ರಜ್ಞ ರ ಸ್ವ ರೂಸ 
ಎಂದರೆ ಸರತಂತ್ರ ವಾಡ ಚೇತನಾಚೀತನಾತ್ಯ ಕವಾದ ಜಗತಿ ಅನಂದ ಸಿವಕೌಿತಾಶನನೇ 
ಸ ತಂತ್ರ ನಾಗಿ ಸರಕಿ ಕ್ಸೇತ್ರಸ್ರ ಪ್ರವರ್ತಕನಾದ ೪ ನಿಮಿತ್ತ ಕ್ಸೆ ಕ್ಸೇತ್ರ ಜ ಜ್ಞ ನೆನಿಸುವ ಪರಮಾತ್ಮನು 
ಸ್‌ು ಸಾಂ ತಣ ಫೆ ಕ್ಲೇತ್ರಕ್ಸಿ ಕತ್ತಲ ಜಯೋ ಗವಸಿರುವುದ, 


೧೪ ಅಧ್ಯಾಯ: ಗುಣತ್ರಯನಿಭಾಗಯೋಗ 

ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ “ಬುದ್ಧಿರ್ಯೋಗೇತ್ವಿಮಾಂ ಶ್ರುಣು” ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕ 
ದಿಂದಾರಂಭಿಸಿದ ಆರು ಅಧ್ಯಾ ಯಗಳಲ್ಲಿ' ಕಾಮಾದಿನರ್ನಿನ ಮುದುಡಿದ ಸಹಿತ 
ವಾದ ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಧ್ಯಾನವೆಂಬ ಜ್ಞಾ ಸ ನಸಾಧನವು ಉಕ್ತವಾಯಿತು, ಈ ಜ್ಞಾನವು 
ಬಂಧನಿವರ್ತ್ರಕವಾದುದು, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ನಿವೃತ್ತಿ ಗೆ ವಿಷಯವಾದ ಬಂಧದ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕಾಯಿತು, ಹಿಂದಿನ ಅಧ್ಯ ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ ಬಂಧವು 
ತ್ರಿಗುಣಾತ್ಮಕ. ಈ ಬಂಧಸ್ವ ರೂಪದ ನಿಸ್ತಾರವು ವ ಯದಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾಗುವುದು, 

ಶ್ರೀಕ್ಕ ಸ್ಲನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ ನೆ:-*"ಈ ಜ್ಲಾತವ್ನ ೈವಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಅತಿಮುಖ್ಯ 
ಜ್ಞಾ ್ಲಾತವ್ಯನನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೆ ಕ ಇದನ್ನು ತಿಳಿದ ತೈ ಸನಶೀಲರು ಮೋಕ್ಷವನ್ನು 
ಹೆಸಿಂದುವರು. ಇದನ್ನು ನದು ನನ್ನ ಸಾಧರ್ಮ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಿದವರು ಸೃ ಸ್ರಿ ಯಲ್ಲಿ 
ಹುಟ್ಟು ವುದಿಲ್ಲ; ಪ್ರಳಯದಲ್ಲಿ ನಾಶಡೊಂದುವುಿಲ್ಲ. ಸಚ್ಚಿ ದಾನಂದಸ್ತ ಕೊಳಕಾದ 
ಸರಮಾತ್ಯನ ಪ್ರ ತಿಬಿಂಬಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದೋಣವೇ ಸಾಥರ್ಯ್ಯ. ನುಹಶ್ಪ್ರ್ಮ 
ಎಂಬುದು ನನ್ನಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದುದು. ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅದು ನನ್ನ ಭಾರ್ಯೆ.  ಅಜೀ 
ಚಿತ್‌ಪ್ರಕೃತಿ. ಅದರಲ್ಲಿ ನಾನು ಗರ್ಭವನ್ನು. ಂಟುಮಾಡುನೆನು ಎಂದಕಿ ಇಸ್ಪತ್ತು 
ನಾಲ್ಕು ತ್ತ ಗಳ ಅಂಶದಿಂದ ಸಹಿತರಾದ ಸನ್ನ ಉದರದಲ್ಲಿರುವ ಎಂದಕೆ ನಾನೇ 
ಉ್ಪತ್ತಿಸ್ಳ ಸಿ ಸಸಿಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ಜೀನರನ್ನು 1 ಟ್‌ ಚಿತ್‌ಪ್ರಕೃ ತಿಯ 
ಉದರದಲ್ಲಿ ಇಡುವೆನು, ಆರರ ಜಿಸೆಯಿಂದ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೆ ಜೀಹಯೋಗಸಸರಿವಾದ 
ಜನ್ಮ ಉಂಟಾಗುವುದು. ಈ ನನ್ನಸ್ಸ ಸೃಷ್ಟಿ ಯು ಮೊದಲು ಸೃ ಷ್ಟಿ ಗೆ ಮಾತ್ರ ಅನ್ವ ಯಿಸು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಅದು ಸರ್ವದಾ RSE Ey ಮನು್ಯ, ವ ನಾಸ 
ಯೋನಿಗಳಲ್ಲಿ ಯಾನ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಹುಟ್ಟುವುವೋ ಅವುಗಳಿಗೆ ಮಹಾಲಕ್ಷ್ಮೀ ಎಂಬ 
ಹೆಸ ರುಳ್ಳ ಮಹದ, ಎತ್ತ ಸೀಬುು ಯಾನಿ ಕ್ಷೆ ತ್ರ ಎನಿಸುವ ಕ್‌ ನಾನು 
ಗರ್ಭವನ್ನು ಕೊಡನ ನಿತ್ಯ. 

SE ತಾನು ಬದ್ಧ ಎಂದು ಜೂ ಾನೆಯೋ, ಆ ತಿಳಿದ ನಿಮಿತ್ತನೇ 
ಅನನು ಅದರ ನೋಕ್ಷಸಾಧಸನನ್ನು ಜ್ಯಾ ಅದನ್ನು ತಿಳಿದು. ಅನುಷ್ಕಾ ನಕ್ಕೆ 
ತರುನನು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಬಂಧನಾಶಕವಾದ ಸಾಧನದ ಅನುಸ್ಕಾನಕ್ಕೋ ಸ್ಯ 
ಅದನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂಬ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಲು ಗುಣತ್ರಯ ತ 


ಬಂಧದ ಸ ಸ್ವರೂಸನನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೆ ಟೆ. 





ನಾದ ಜಡಪ್ರ' ಕ್ರ ತಿಯಂದ ಹುಟ್ಟಿ ದ ಸತ್ವ ರಜಸ್‌ ಮತ್ತು ತಮಸ್‌ 
ಎಂಬ ಗುಣಗಳು ಮತ್ತು ಬಿ: ಚಿತ್‌, ಕೃ ಯಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿ ಸಾಲದಲ್ಲಿ ಜೀವನನ್ನು "ಬಂಧಿಸುವ 
ನಿಮಿತ್ತ. ದಿಂದ ಸತ್ವ, `ಕಜಸ್‌ ತತ್ತು ಜ್‌ ಲ ಶಬ್ದ ಗಳಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಡುವ 
ಶಿ ಶ್ರೀ ಭೂ ಮತ್ತು ನಾ ಎಂಬ `ಗುಣತ್ರ ಯಾಭಿಮಾನಿನಿಯರು, ಇವರು ದೇಹದಲ್ಲಿ 
ಕವ ಜೀವಸ್ವ ಕೊಪವನ್ನು, ದೇಹ ನಾಶವಾದರೂ ಬಂಧವನ್ನು ಬಿಡದಿರುವ ಜೀವರ 
ಸಮೂಹವನ್ನು ಬಂಧಿಸುವರು. ಈ ಮೂರು ಡೇವಿಯರಲ್ಲಿ ಸತ್ವಾಭಿಮಾಥಿನಿಯಾದ 
ಶ್ರೀತತ್ತ ಎನು "ಸೀವತೆಗಳ ಬಂಧವನ್ನು! ೦ಟುಮಾಡುವುದು, ರಜೋಭಿಮಾನಿನೀ ಭೂ 
ಸುನು ಬಂಧಕ. ತಮೋಭಿಮಾನಿನೀ ದುರ್ಗಾ ಥೈತ್ಯ ರಿಗೆ ಬಂಧಕ, ಇವರಲ್ಲಿ 
ಸತ್ತಾ ಭಿಮಾನಿನಿಯಾದ ಶ್ರೀತತ್ತ ನು ನಿರ್ಮಲವಾದುದರಿಂದ ಮತ್ತು ವ್ಯಾಧಿ ಮೊದ 
ಲಾಸ ಉಪದ್ರ ಆರಹಿತವಾದುದರಿಂದ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾ ಕೋತ್ಸಾರ ದಕವಾಡುದಾಗಿ ಸುಖದ 
ಸಂಗದಿಂದ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾ ನಸಂಗದಿಂದ ಕೀಗಳನ್ನು ಬಂಧಿಸುವುದು. ರಜೋಭಿಮಾನಿನಿ 
ಯಾದ ಭೂತತ್ರ್ವ ನೃ ರಾಜಸಾತ್ಮ; ಕವಾದ ಸೃ ಸ್ಪ ಮಾಡುನ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವುಳ್ಳು ದು, 
ಆದು ಕರ್ಮಯೋಗಿದಿಂದ ಮಾನುವಜೀವನನ್ನು. ಕೃಸೆಧಿಸುವುದು. ತನೋಭಿಮಾನಿನೀ 
ದುರ್ಗಾತತ್ತ ನನೆ ಸಮಸ್ತ ಜೀಹಿಗಳಿಗೂ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞ್ಯಾ ನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವುದು. ಅದು. 
ಪ್ರಮಾದ, ಜ್ಯೂ ತ್ರೆ: ಇವುಗಳಿಂದ ಪ್ಲೆ ರೈತ್ಯರನ್ನು ಸವದು. pe ್ರಿಭಿಮಾನಿಸಿ 
ಹೊಡ ಶ್ರೀತತ್ತ್ವ ವು ುಖನಿಸಯನಲ್ಲಿ ಪ್ರವ ತ್ತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುದು. ರಜೋಭಿ 
ಮಾನಿನಿಯಾದ ನತ್ತ ನು ಕರ್ನುವಿಸಮನ್ನ್ಲ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುದು, 
ತನೋಭಿಮಾನಿನಿಯಾದ ಸೆದುರ್ಗಾತತ್ತ ಸು ಮನಸ್ಸಿನ ತತ್ತ ಸ್ಯಾ ನರಕ್ತಿ ಯನ್ನು 
' ಪ್ರತಿಬಂಧಿಸಿ, ಅಧರ್ಮ, ಆಲಸ್ಯ ಮುಂತಾದುದರಥಿ ಪ್ರವ 


ತ್ರಿಗುಣಾತ್ಮಕ: 


nt 
ಸುನು ಹಟ್ಟ 

ಖಲ ೃತ್ತಿಯನ್ನು 
ಲ್ಯ 
ತಿ 


ತಿ 
ವು 
ನುಸ್ಯ 


ಗುಣಗಳನ್ನು ಸೋಲಿಸಿ ವ್ಯಾನಾರ ಮಾಡುವುದು, ಮ 
ಇತರ ಗುಣಗಳನ್ನು ಸೋಲಿಸಿ ವ್ಯಾಪಾರ ಮಾಡುವುದು. 
ಇತರ ಗುಣಗಳನ್ನು ಸೋಲಿಸಿ ವ್ಯಾಪಾರ ರೈ 
ಈ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಶ್ರೋತ್ರ ಮುಂತಾದ ಸಮಸ್ತ ದ್ವಾರಗಳಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನವೆಂಬ ಪ್ರ' ಪ್ರಕಾಶ 
ಮತ್ತು ಸುಖ ಹುಟ್ಟ ರಿಪು ಸತ್ವಗುಣದ ಪ್ರಾಬುರ್ಯವಂದು 3 ಭನ ಹೊಡ 
ಲಾಡುಡನ್ನು ಬಡಬಾರಟೆಂಬ ಅನೆಕ, ವ್ಯ ರ್ಥವಾಡ ಉದ್ಯೋಗ, ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮಗಳ: 
ಆರಂಭ್ಯ "ಮುಸಿ ನ ಅಶಾಂತತೆ ತನ ಪ್ರಾಸ್ತವಲ್ಲದುದನ್ನು ಹೊಂದಬೇಕೆಂಬ 
ಅಪೇಕ್ಷೆ ಕಂಡು: (ಬಂದರೆ ಅದೇ: ರಜೋಗುಣದ "ಆಂಿವೃದ್ಧಿ. ತೊ ತ್ರ ಮೊದಲಾ 


| ದುದರ್ಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನದ ಅಭಾವ ಎಂದರೆ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನ, ವ್ಯಾಪಾರ ಇಲ್ಲದಿರುವ, 


ಸತ್ವ ಸಣದ ವೃದ್ಧಿ ಇರುವಾಗ ಮರಣ 





೧೩೫ 


ಗುಣದ ವೃದ್ಧಿ ಇರುವಾಗ ಮರಣವಾದಕೆ ಮೂಢಯೋನಿಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ದೈತ್ಯರಲ್ಲಿ 


ಜನನ. ಸಾತಿ ಕಕುಲನೆಂದಕಿ ನಿದ್ವ ತ್ಯ 3 
ಸೇಬಂಧವಿಲ್ಲದ ಸುಖವೇ. ಫಲ. ಮ ಮ ಮ 
ಮಿಶ್ರ ವಾದ ಸುಖವೇ ಫಲ, ತಾಮಸರಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟ ಸ್ಚಿದವರಿಗೆ ಅಜ್ಞಾ ಕ ಸು ನ 
ಸತ್ವವೈದ್ಧಿಯಿಂದ ಸರಾಸರತತ್ತ ನಿಪೇಕವಾಗು: ನು 
ನದು. ರಜೋಗುಣದಿಂದ 
ಸ್ವರ್ಗಿವಿಸಂಯದಿ ಆಸಕ್ತಿ ಹುಟ್ಟು ವು, ತನೋಗುಣದಿಂದ ಪ್ರಮಾದ, ಮೋಹ 
ಮತ್ತು ಅಜ್ಞಾಾ ನ ಹುಟ್ಟು ನವ. ಇವು ಈ ಮೂರು, ಗುಣಗಳ ಸ್ನ ಕೊಸಫ, ಲ ಈ 
ಫಲಗಳಿಗೂ ವಿರುವುನು. ಸಾತ್ವಿಕರು ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಊ್ವ ಲೋಕಗಳನ್ನು 
ಹೊಂದುವರು. ರಾಜಸರು ಮಧ್ಯಸ್ಥ ಸದಸ ್ಪರ್ಗನೆೊ ಇದಲಾದವುಗಳನ್ನು “ಜು 
ನರು, ತಾಮಸರು ನರಕವನ್ನು ಹೊಂದುವರು. ಅದಕೆ ಈ ಗುಣಗಳೇ ಸ್ವತಂತ್ರ 
ಪ್ರವರ್ತಕನಲ್ಲ. ಯಾವ ಜೀವನು ಇವು ಪರತಂತ್ರ ನೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾ ಸಯ 
ಎಂದರೆ ಈ ಗುಣಗಳಿಗೂ ಪ್ರವರ್ತಕನಾದನನು ಪೌಮಾಜ್ಮಾ, ಅವನು ಸ್ವತಂತ್ರ 
ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆಯೋ ಅನನು ನನ್ನಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಾನಂದಾತ್ಮಕವಾದ ಸ್ಥಿ ತಿಯನ್ನು 
ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ಮೊನನು ಸ ಸರ್ನಕತಣ್ಯವಾದ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು. ಕಿಳಿಯುತ್ತಾ ದನಿಯೋ 
ಅನನೇ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯುಳ್ಳ ಳೃವನು ಎಂದು ಅರ್ಥ, ಅವನೇ ನರ ಎಂದರೆ! ಮನುಸ್ಯ, 
ಅವನೇ ಪುರುಷ, ಅವನೇ ಗುಣಗಳನ್ನು ದಾಟಿದನನು ಎಂದರೆ. ನನ್ನನ್ನು 
ತಿಳಿದವನು. ಸತ್ವಾದಿ ಗುಣಗಳನ್ನು ಈ ರೂಪದಲ್ಲಿ ದಾಟಿದಕೀ ಮುಕ್ತಿ, ” 
ಗುಣಗಳನ್ನು ದಾಟಿದವನ ಲಕ್ಷಣನೇನೆಂದು ಅರ್ಜುನನು ಕೇಳುತ್ತಾನೆ. ಅದಕ್ಕೆ 
ಸರಮಾತ, ನ ಉತ್ತ ರ-“ಸತ್ಯಾ ದಿಗುಣಗಳು ಸ್ಕೂಲ, ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. 
ಸ್ಟ oF ಸತ್ವ ನಂದ ಪ್ರಕಾಶ: ರಜಸ್ಸಿನಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ತನಸ್ಸಿನಿಂದ ಮೋಹ 
ಹುಡು ುವುನ. ಸೂಕ್ಷ್ಮ ನಾಡ ಸತ್ವ ದಿಂದ ಈಶ್ವ ಕವಿಸ ಯಕವಾದ ಜ್ಞಾನ್ರ ರಜಸ್ಸಿ 
ನ ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮ Lr ಜ್ಞಾ ನ್ಯ ಸೈ ಸ್ಸಿನಿಂದ ಮೋಹ 'ಸುಟು ವುದು, 
ಯಾವನು. ಜಟ ಅವನು EEL SER ಅವನಲ್ಲಿ ert 
ಕಾರ್ಯಗಳು ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ಅನನು ಪರಮೇಶ್ವ! ರೇಚ್ಛೆ ಯಿಂದ ಬಂದುವು ವ್ಯಾಸಾರ 
'ಸಹಿತವಾದ ಸ ಸತ್ವಾದಿಗುಣಗಳು ಎಂದು 3ಿ9ದಿರುವನು ಇವನಿಗೆ ವೈಷ್ಣವನೆಂದು 
ಹೆಸರು. ಅವೈಷ್ಣವಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಿಲ್ಲ, ಅವನ ಆಚಾರ ವೈಷ್ಣವ 
ಆಚಾರ, ಅವನಿಗೆ ಸುಖದುಃಖಗಳು ಗು ಲೋಹ ಸುವರ್ಣಗಳು ಸಮ? ' 
ಪ್ರಿಯರು ಅಪ್ರಿಯರು ಸಮ; ನಿಂದಾಸ್ತು ತಿಗಳು ಸಮ; ' ಮಾನಾಸಮಾನ 'ಸನು; 
'ಮಿತ್ರರು ಅರಿಗಳು ಸಮ; ಪ್ರ ಯೋಜನನಿದ್ದರೂ ಅನೈಸ್ಥನ *ಕರ್ಮವನ್ನು ಅವನು' 
ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ, ನಿನೇ ಸನ್ನ ತೇಶವರಲಿ ಅವನಿಂದ . ವೈಷ್ಣ। ವಕರ್ಮದ ತ್ಯಾಗಎಲ್ಲ 
ಅವನು ನಿತ್ಯವೂ ಭಕ್ತಿ ಯಿಂದ ನನ್ನನ್ನು ಭಜಿಸುವನು. "ಚತ್‌ತ್ರ 'ತಿಯು ನ ನನ 
ಳಾ 


 ಪ್ರಿಯನಾದಂಕಿ ಅನನೂ ನನಗೆ ಪ್ರಿಯ: "ಅನನು ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾ ನದಿಂ 




















ಮಹಾಲಕ್ಷ್ಮೀ ಯನ್ನು ಹೊಂದಿದರೂ ನನ್ನ: ನ್ನೇ ಸರ್ವೋತ್ತಮ ಎಂದರೆ. ಸರ್ನಕತನ್ಯ 
ಎಂದು ಸಿರಿಯದ ಸರ್ಯವಸಾನದಲ್ಳಿ ಸ್ಸ ನ್ನೇ ಹೊಂಡುವನು.” 

ಹೀಗೆ ೨೭ ಶ್ಲೊ (ಕಗಳುಳ್ಳ ೧೪ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಾರಸಹಿತವಾದ 
ಸತ್ವ ಮೊದಲಾದ ಗುಣತ್ರೆ ಯದ SE) ಉಕ್ತ ವಾಗಿ ಈ ಅಧ್ಯಾಯವು ಗುಣತ್ರಯ 
ವ 


೧೫ ಅಧ್ಯಾಯ: ಪುರಾಣಪುರುಷೋತ್ತಮಯೋಗ 

ಹಿಂದಿನ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಉಕ್ಕವಾದ ಬಂಧಹೇತುವಾದ ಜಗತ್ತ ರೂಸವನೂ 
ನೋಚಕವಾದ ಭಗವತ್ಸ್ವ ರೂಸನನ್ನೂ ಈ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರಿ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ವಿಸ್ತಾರ 
ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. 

“ಜಗತ್ತೆಂಬ ವೃ ಕಕ್ಕ ವಿಷ್ಣು ಮತ್ತು ಚಿದಚಿತ್‌ಪ್ರ ಪ್ರಕೃತಿಗಳು ಊದ್ದ! ೯ಭಾಗ. 
ಎಂದರೆ ಎಷ್ಟು ತನು? ಚಿತ್‌ಪ್ರ ಕೃತಿಯು ಸರತಂತ್ರ ವಸ್ತು' ಗಳಲ್ಲಿ 
ಉತ್ತಮ. ಅಚಿತ್‌ಸ್ರಕೃತಿಯು: ಅಜೀತನ 9 ಎಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಉತ್ತ: ಮ. ಅವ್ಯಕ್ತ 
ಮೊದಲಾದ ಇಪ್ಪತ್ತೆ ತ್ರೈ ತತ್ತ ಗಳೇ ಜಗತ್ತು. ಇದು ಸಕಂತರ ವಿಕಾರ 

ಸ್ವರೂಪವುಳ್ಳು ಜು ಅಶ್ವ ತ ಎಂಬ ಹೆಸರುಳ್ಳು ದು. ಚಿದಚೆದಾತ್ಮಕವಾದ 
ನ್ವೆಸಂಚನೇ ಸ್ವ ವೃಕ್ಷ. ಲೋಕಸಿದ್ಧವಾದ ವೃಕ್ಷಕ್ಕೆ PE ಮೂಲ, ಆಡಕಿ 
ಸದು ಭೂಮಿಯೆ ಬ ಜಗದ್ದ ಸ್ರೃಕ್ಷೆಕ್ಯಾಪರೋ ವಿಷ್ಣು ಮೂಲವಾದರೂ ಅವನು 
ಜಗದ್ವಿ ಲಕ್ಷ ( ಣ. ಅಚಿತ್‌ಪ್ರಕ್ಕ ತಿಯು ತತ್ರಿಗುಣಾತ್ಮ: ತವಾದ ವ್ಯ ವೃಕ್ಸಕ್ಕೆ ಕೈ ಪರಿಣಾಮಿ 
ಯಾದ ಮೂಲ, ಚಿತ್‌ಪ್ರ ಕ ತಿಯು ಅಸೆ ಅಧಿನ್ಸ್‌ ತೃವಾಗಿ 'ಬಿರಿನರಿಸುವುದು. 
ಪಂಚಭೂತಸಹಿತವಾದ ನನ ಬುದ್ಧಿ ನ ಈ ಎಂಟು ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳು ಅಭಿಮಾಥಿದೇವತಾಸಹಿತ ಈ ವ್ವ! ದ ಕಾಜಿಗಳು, ಇವು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಮೂರು 
ಮೂಲಗಳಿಗಿಂತ ಅವರ ಎಂದರೆ ಕಮ್ಮಿ. ಈ ವೃಕ್ಸವು ಅವ್ಯಯ, ಎಂದರೆ ಪ್ರತಿ 
ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ರೀತಿ ಇರುವುದು, ಈ ಜಗದ್ದ ೃಕ್ಚಕ್ಕೆ ಶ್ರಭಿಮಾನಿಸಹಿತವಾದ ನೇದಗಳು 
ಎಲೆಗಳು. ಇದನ್ನು ತಿಳಿದವರು. ಪ್ರಾಜ್ಞರು. ಈ ಎಲೆಗಳು ಕಾಮ ಮತ್ತು 
ನೋಕ್ಸ ಎಂಬ ಎ ಫಲಗಳನ್ನು ಕೊಡುವುವು, ಯಾವನು ಈ ಜಗದ್ವ ತ್ಸವನ್ನು 

೪ಯುತ್ತಾ ನೆಯೋ ಅನನೇ ವೇದವನ್ನು ತಿಳಿದವನು. ಈ ವೃಕ್ಸದ ಮಾರ 

ಹತ್‌ ತೊಡಲಾದ ಎಂಟು ಪದಾರ್ಥಗಳು ಚಿತ್‌ ಮತ್ತು ಆಟಾ ಎಂಬ ಎರಡು 

( ವು, ಇಮೋ ಅವರವಾದ ಶರೀರ | ನೊಡಲಾದುನುಗಳಲ್ಲಿಯೂ' 

ಏಿಸಿರುವುವು. ' ಇವು 


ಹೊಂದು ನನ್‌ *ಬ್ದಾದಿವಿಸಯಗಳು ಇವುಗಳ. 


ದು ಮಟ್ಟ ಎನ್ನು, 1353 ಪ್ರಕೃತಿಗಳು 





೧೩೭ . 


ಮತ್ತು ಸತ್ವ, ರಜಸ್‌ ಮತ್ತು ತಮಸ್‌" ಎಂಬ ಗುಣಗಳು ಈ ವೃಕ್ಚದ ಇರಾ 
ಂಯೂ ಮತ್ತು ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲೆಯೂ ವ್ಯಾಪ್ತ್ರವಾಗಿರುವುವು. ಮನುಸ್ಯ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಆಸೇ 
ಸತ ಫಲಗಳನ್ನು ಕೊಡುವುದರಿಂದ ಇವು ಕರ್ಮಾನುಬಂಧಿಗಳು * ಎನಿಸುವುವು. ಈ 
ಇಗದ್ಯ ಏನು ಇದ್ದಂತೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಜನ್ಮಸಂಹಾರಕತನ್ಸವಾದ್ಯ ಈ ಕಾರಣ 
ರಂದ ಶಡ್ಯಂತನೆನಿಸಿದ ಎನ್ನುವು. ಇದನ್ನು ನ್ನೂ 'ಣಸುಂಲ್ಲ ಈ 
ಪ್ರಬಲವಾದ ವಿಷ್ಣು ನೊಡಲಾದೆ ಅನೇಕ ಮೂಲಗಳಿಂದ ಸ ುವಿರೂಢವಾದ ಅಶ್ವ; ತ್ಸ 
ನೆಂದು ಹೆಸರುಳ್ಳ 'ಜಗಡ್ಯ ಂಕನನ್ನು ಸಂಗರಾಹಿತ್ಯದಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ಜ್ಞಾ ತನ 
ಖಡ್ಗ! ದಿಂದ ಫೀನಿಸು. ಎಸಿ ವಿಷ್ಟು ವು ಪ್ರ ಸ್ರಕೃ ತಿ SE ಜಗತ್ತಿನಿಂದ ನಕ್ಷ ಕ್ಷಣ 
ಜಗತ್ತು ಪರತಂತ್ರ, ತರತನುಭಾನನುಳ್ಳುದು ಪ್ರನಾಹರೂಪನಾಗಿ ಅವ್ಯಯ ನಖ 
ಸೃ ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗಿ ತಿಳಿ. 
ಇದಾದನಂತರ ಎಂದರೆ ಸರಾಸರತತ್ತ ಗಳ ನಿಮರ್ಶೆಯ ಅನಂತರ 
ಊರ್ಧ್ವ ಮೊದಲಾದ ಪದದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ” '್ರಷ್ಮನು ಎಂದರೆ. ವಿಷ್ಣು ಹುಡು 
ಕಲ್ಪತಜೀಕು. ಎಂದರೆ ಅನನು ಶಾಸ್ತ್ರ ಶ್ರ ವಣ ಮೊದಲಾದುದಕ್ಕೆ ನಿಷಯನಾಗಬೇಕು. 
ಅನನನ್ನು ಜಗದ್ವಿ ಲಕ್ಷ ಕ್ಸಣನೆಂದು ಸಣ ಮಾತ್ರ ಈ ಹುರುಕೋಣನೆಂಬುದಕ್ಕ 
ಜ್‌ ಯಾವನನ್ನು ಹೊಂದಿದಮೇಲೆ'3 ಪುನಃ ಗರ್ಭಯಾತನೆ ಇ 
ಅನನೇ ವಿಷ್ಣು. ಇಸ ಈ ಅನಾದಿಯಾದ ಸಂಸಾರಪ್ರವ್ಯ ತ್ರಿಯೋ 
ಮೊದಲು ಅವನನ್ನು ಹೊಂದಬೇಕು. ಯಾರು ಮಾನ ನೋಹಗಳಿಲ್ಲದನರೋ, 
ಅಹೆಂಕಾರನಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲದನರೋ, ವಿಷಯಸಂಗವಿಲ್ಲದವರೋ ಭಗನಚ್ಚ ವಣ 
ನೊದಲಾದುದರಲ್ಲಿ ನಿರತರೋ, ಅಸಾಧಾರಣವಾದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ವಿಷಯತೃಪ್ಣೆ 
ಯಿಲ್ಲದನರೋ, "ಸುಖದುಃಖ ಮೊದಲಾದ ದ್ವ ದ್ರ! ಗಳಿಂದ ನಿಮುಕ ಕರೋ ಅವರು 
ಭಗವತ್ಸ ರೂಪನನ್ನು ತಿಳಿಯುನರು.' ಆ 'ಭಗತತ್ಸ್ವ ರೂಪವನ್ನು' ಸೂರ್ಯನು 
ಪ್ರಕಾಶಗಳಿಸುವುದಿಲ್ಲ, ಚಂದ್ರನೂ ಪ್ರಕಾಶಗೊಳಿಸುವೊಲ್ಲ, ಅಗ್ನಿಯೂ ಪ್ರಕಾಶ 
ಗೊಳಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಯಾನ ಸ್ಥಾನವನ್ನು, ಹೊಂದಿದಮೇಲೆ ಪುನರಾವೃತ್ತಿ ಇ್ಲವೋ 
ಅದು ನನ್ಸ್ನಸ್ಟ ಸ್ವರೂಪ. ನನ್ನ್ನ ಅಂಶವೇ ನ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಾ ಮೊದಲಾದ 
ಜೀವರ ಶನೀತದಲ್ಲಿದ್ದು ಅವರ ಪ್ರಕೃತಿ ಸರಿಣಾನುನಾದ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳು 
ನಿಷಯಗಳನ್ನು "ಕುರಿತು ಹೋಗುವಂತೆ ಮಾಡುವುದು. ಜೀವರಿಗೆ ಮರಣ: 
ನಾದರೆ ಅಜಿ ಅವರನ್ನು ಶರೀರದಿಂದ ಹೊರಹೊರಡಿಸುವುದು. . ಈಶ್ವರನಾದ 
ನಾನು ಜೀವಶರೀರವನ್ನು 'ಹೊಂದಿದಾಗಲೇ ಆ ಜೀವನು ನಾನಾ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಕಿ (ರಿತ 
ನಾಗುನನು, ಎಂದಕಿ is ೈತಂತ್ರವಾದ ಈಶ್ವೈ ರನೇ ಸರ್ವಕ್ಕೂ ಪ್ರೇರಕ. ಈ ಕಾರಣ 
ದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಆಶ್ರ! ಯಿಸಿಸಕೆ ಯಾನ 1 ಇಲ್ಲ, ಇಂದ್ರಿ! ಯಗಳ. 


 ಪ್ರನರ್ತಕನಾದ: ಸರಮಾತ್ಮನು ಯಾ ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ಅಧಿಷ್ಠಾನ” ಮಾಡಿ 
x ಕೊಡು. ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಭಗ ಅನನು ಅತುಭಿಭಾಗಗಳನ್ನು 
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ಶುಭಭಾಗಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರೆ ಭೋಗಿಸುವನು. (ಈಶ್ವರನು ಸರ್ವಸಾರಭೋಕ್ಕ್ನ, 
ಅನಂದರೂಸನಾದ ಅವನು ಸರ್ವಪ್ರವರ್ತಕನಾಗಿ ಸರ್ವದರಲ್ಲಿಯೂ ಆನಂದಮಯ 
ನಾಗಿರುವನು. ಇದೇ ಅನನ ಭೋಕ್ಕೃತ್ಯ.) ನಿಮೂಢರು ಇದನ್ನು ತಿಳಿಯ 
ಲಾರರು. ಜ್ಞಾನೋಪಾಯನನ್ನು ಆಚರಣೆಗೆ ತಂದ ಯೋಗಿಗಳು ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಹೊಂದಿ ಇವನನ್ನು ನೋಡುವರು. ಜ್ಞಾನರಹಿತರು 'ಪ್ರಯತ್ನಶಾಲಿಗಳಾದರೂ 
ಅವರನ್ನು ನೋಡಲು ಸಮರ್ಥರಲ್ಲ. 

ಸರ್ವಮೂಲ, ಸರ್ವೋತ್ತಮನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಹೇಳು 
ತ್ತೇನೆ... -ಆದಿತ್ಯ ನಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಿಸುವ ಶಕ್ತಿ ಯಾವುಜೋ ಅದು ನನ್ನ 
pp ವ ಜೆ 
ಅಧೀನ. ಚಂದ್ರನಲ್ಲಿ ಯಾವ ತೇಜಸ್ಸೋ, ಅಗ್ನಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಯಾನ ತೇಜಸ್ಸೋ ಅವು 
ನನ್ನ ಅಧೀನ. ("ತಮೇವ ಭಾಂತಂ” ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳು ಪ್ರಕಾಶಮಾನ 
ವಾದ ಸರಮಾತ್ಮನ ಪ್ರಕಾಶವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಎಂದರೆ ಮೂಲನನ್ನಾಗಿ ಹೊಂದಿ 
ಸೂರ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಕಾಶಗಳಿರುವುವು ಎಂದು ಉಪಸಾದಿಸುವುವು.) ನಾನು 
ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಮಾಡಿ ನನ್ನ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಭೂತಗಳನ್ನು ಧರಿಸುನೆನು. 
ಅನ್ನು ತರಸಸ್ವರೂಪನಾದ ನಾನು ಸೌಮ್ಯತ್ವ ಎಂಬ ಧರ್ಮವುಳ್ಳವನಾಗಿ ಸೋಮ 
ಎಂಬ ಹೆಸರುಳ್ಳವನಾಗಿ ಸೋಮನಲ್ಲಿ ಎಂದರೆ ಚಂದ್ರನಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಯಾನಿಯಾಗಿ 
ಸಮಸ್ತ ಸಸ್ಯಗಳನ್ನು ವರ್ಧಿಸುವಂತೆ ಮಾಡುವೆನು, ನಾನು ಸಮಸ್ತ ನರರ 
ಸಂಬಂಧಿಯಾದುದರಿಂದ ವೈಶ್ವಾನರನು. ಮನುಷ್ಯರ ಜಠರದಲ್ಲಿರುವ ವೈಶ್ವಾನ 


ರಾಗ್ನಿಯಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ದೇಶನನ್ನು ಹೊಂದಿ ಪ್ರಾ ಹಾಪಾನ , 


ಗಳೆಂಬ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣನ ರೂಪಗಳಿಂದ ಸಂಯುಕ್ತನಾಗಿ, ಭಕ್ಷ್ಯ, ಭೋಜ್ಯ,ಲೇಹ್ಯ, 

ಪೇಯ ಎಂಬ ನಾಲ್ಕು ವಿಧ ಅನ್ನನನ್ನು ಜೀರ್ಣಮಾಡುತ್ತೇನೆ. ನಾನು ಸರ್ವರ 

ಹೃಡಯದಲ್ಲಿರುನೆನು. ನನ್ನಿಂದಲೇ ಮನುಷ್ಯರ ಸ್ಮೃತಿ, ಅನುಭವ ಮತ್ತು ಭ್ರಾಂತಿ, 

ನಾನೇ ಪರನುಮುಖ್ಯನೃತ್ತಿಯಿಂದ ಸಮಸ್ತವೇದಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುನವನು. 

ಲ ನಾನೇ ನೇದಾರ್ಥನಿರ್ಣಾಯಕವಾಗಿ ನೇದಾಂತನೆನಿಸಿವ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಕತಗ್ಯ, 

ನಾನೇ ವೇದದ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನವುಳ್ಳವನು. ಹೀಗೆ ನಾನು ಸರ್ವಾಂತರ್ಯಾಮಿ.” 

ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನು ತಾನು ಸರ್ವೋತ್ತಮ ಎಂಬುದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಸಡಿಸುತ್ತಾ ನೆ-"ಲೋಕ 

ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ಧರಾದ ಪುರುಷರು ಎಂದರೆ ಚೇತನರು ಎರಡು ವಿಧ. ಬ್ರಹ್ಮಾ ಮೊಡ 

"ಲಾದ ಜೀವರಾಶಿಯು ನಾಶಣೊಂದುವ ಶರೀರವುಳ್ಳ ನಿಮಿತ್ತ ಕ್ಷರ ಎನಿಸಲ್ಪಡುವುದು. 

ಶದಂತೆ ಕೂಟಸ್ಥ ವಾಗಿರುವ. ಚೇತನವು ಅಕ್ಷರವಾದ ದೇಹವಿರುವನಿಮಿತ್ತ.' 

ಕ್ಷರ ಎನಿಸುವ ಶ್ರೀತತ್ತ್ವ. ಈ ಕ್ಷರಾಕ್ಷರಚೀತನರ ಜಿತೆಯಿಂದ ವಿಲಕ್ಷಣನಾಗಿ 

ಮನಾದ ಪುರುಷನು ಸರನಾತ್ಮನೆಂದು ಎಂದರೆ ಪರಮಚೇತನನೆಂದು “ಜ್ರೇತನಃ। 
ನಾಮ್‌ : 

ನಾನಾ ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುನನು. ಯಾನ 

ಭೂ ಭುವ ಸುವಃ ಎಂಬ ಲೋಕತ್ರಯನನ್ನು 
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ಪಿಸಿ ಧಾರಣಸೋಷಣಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತೇನೆಯೋ, ಆ ಕಾರಣದಿಂದ ಉತ'ನುನ: 
ಎಂದರೆ ಸೃಷ್ಟಿ, ಸ್ಥಿತಿ, ಸಂಹಾರಮಾಡುವೆಫೆಂದರ್ಥ, ಲೋಕತೆಯನನು ಮ್ಲ ್ನಿತು 
ವುದು ಎಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸೃಷ್ಟಿ ಮುಂತಾದುದನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದು ಬ 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಸ್ತನಾದ ನನಗೆ ಲೋಕನಾಶದಿಂದ ನಾಶವಿಲ್ಲ. ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ 


ಇನು ಅನ್ವಯ. ಇದೇ ನನ್ನ ಅಬಿ 

ಜಾ ಜ್‌ ಜಟಾ 1, 
ಪಾಟಿರುನೆನೋ ಅಕ್ಷರಕ್ಕಿಂತಲೂ ಉತ್ತಮನೋ ಅಡೀ ಕಾರಣದ 4 
ಕೋಕ ಎಂದರೆ ಪೌರುಸೇಯಗಳಾದ ಸ್ಕ್ರೈತಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ನೇದ ಎಂದಕಿ 
ಅಪೌರುಸೇಯವಾದ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿಯೂ ಪುರುಷೋತ್ತಮನೆಂದು ಷ್ರಸಿದ್ದನಾದವನು. 
ನಾನೇ.” Rp 

ಶಾಸ್ತ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಜ್ಞಾನವೇ ಇದು ಎಂದು ಒತ್ತಿ ಹೇಳಲು ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ನು ಈ ಜ್ಞಾನದ 
ಫಲವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ :-ಯಾವ ಅಧಿಕಾರಿಯು ನನ್ನನ್ನು ಇಡುನಕೆಗೆ ಹೇಳಿದ ರೀತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಕ್ಷರಾಕ್ಷರೋತ್ತ ಮನೆಂದು ವೇದ ಮೊದಲಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾಗಿರುವೆನೆಂದು 
ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆಯೋ, "ಈ ಸರ್ವೋತ್ರಮತ್ವವು ಮಿಕ್ಯೆ' ಎಂಬ ಮೋಹದಿಂದ ರಹಿತನಾದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ಅವನು ಅಸಮ್ಮೂಢನು. ಅಂತಹವನು ಪುರುಷೋತ್ತಮನನ್ನು ಕ್ಷರಾಕ್ಷರ 
ಪುರುಷರ 'ಜಿಶೆಯಿಂದ ಉತ್ತಮನೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದರಿಂದ ಅವನು ಸರ್ನವಿತ್‌ ಎಂದರೆ. 
ಸರ್ವಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥಜ್ಞಾ,ನಿಯು, ಎಂದಕೆ ಶಃಸ್ರ್ರಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲದೆ ಉತ್ತಮ ಎಂಬ 
ಜ್ಞಾ ನವಾಗುನುದಿಲ್ಲ. ಅವನು ಸಮಸ್ತ ಪ್ರಕಾರಗಳಿಂದಲೂ ನನ್ನನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ.” | 

ಇದನ್ನು ಅನಧಿಕಾರಿಗೆ ಹೇಳಬಾರದೆನ್ನುತ್ತಾನೆ:-“ಈ ಜಗ ದ್ರ ಕ್ಷಕ್ಕೆ 
ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಮೂಲ. ' ಅವನೇ ಸರ್ವಾಂತರ್ಯಾಮಿ ಎಂದು ಉಪಪಾದಿಸುವ ಈ 
ಶಾಸ್ತ್ರವು ಎಂದರೆ ಶಿಕ್ನಣೀಯವಾದ ವಾಕ್ಯಸಮೂಹವು ಈಗ ನನ್ನಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟುದು 
ಅತಿಗೋಪ್ಯವಾದುದು. ಈ  ಸಮಸ್ತನನ್ನೂ ತಿಳಿದನನು ಅಪರೋಕ್ಷ ಜ್ಞಾನಿ 
ಯಾಗುವನು ; ಕೃತಕೃತ್ಯನೂ ಆಗುನನು.”? ಕ by; 

ಹೀಗೆ ೨೦ ಶ್ಲೋಕಗಳುಳ್ಳ ೧೫ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯವು ಅನಾದಿ, ಸರ್ವಮೂಲ, 
ಸರ್ವಪ್ರವರ್ತಕನಾದ ಪುರಾಣಪುರುಸೋತ್ತಮನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ವಿವರಿಸಿ. ಪುರಾಣ 
ಪುರುಷೋತ್ತಮಯೋಗವೆನಿಸಿರುವುದು. ಕ 


೧೬ ಅಧ್ಯಾಯ: ದೇವಾಸುರಸಂಪದ್ವಿಭಾಗಯೋಗ 
ಪೂರ್ವಾಧ್ಯಾಯವು “ನಿರ್ಮಾನಮೋಹ' ಎಂಬೀ ಮುಂತಾಗಿ ಎಂದರೆ ಮಾನ ' 
ನೋಹರಹಿತರ ಜೀನಲಕ್ಷಣವನ್ನೂ ಜ್ಞಾ ರಹಿತರು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದರೂ ಫಲನಿಲ್ಲನೆಂ 
ತಿಸುಕ ಲಕ್ಷಣವನ್ನೂ ಪ್ರಸ್ತ್ರಾಸಿಸಿದ್ದಿತು. ಈ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಅದರ  ನಿಸ್ತ್ರಾರವಿ! 
ಸರು, ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ರನಿಶೋಧಿಯಾದುದರ ಉಕ್ತಿಯು ಸಾ! ವ 





ಮಾಡುವವನು. ಜ್ಞಾ, ಸನಿಕೋಧಿಯಾದುದನ್ನು. ಅನಕ್ಯಕವಾಗಿ ಬಿಡಬೇಕೆಂದು 
ಸೂಚಿಸುವುದು. 
ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಮೊದಲು ದೇನಲಕ್ಷಣನನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ: “ಅಭಯ ಎಂದಕೆ 
ತನ್ನಿಂದ ಇತರರಿಗೆ, ಇತರರಿಂದ ತನಗೆ, ಭಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದು. ಸತ್ವಸಂಶುದ್ಧಿ ಎಂದರೆ 
ಚಿತಪಸಾದ. ಜ್ಞಾ ನಯೋಗವ್ಯವಸ್ಥಿ ತಿ ಎಂದರೆ. ಜ್ಞಾ ನೋಪಾಯನಿಸ್ಮ ತೆ. ದಾನ 
ತು) cy ಥಿ 
ವೆಂದರೆ ಪಾತ್ರನಲ್ಲಿ ದ್ರವ್ಯ ಫೊದಲಾದುದರ ತ್ಯಾಗ. ದಮ ಎಂದರೆ ಇಂದ್ರಿಯನಿಗ್ರಹ, 
ಯಜ್ಞಎಂದರೆ ಜೀವಯಜ್ಞ ಮತ್ತು ಶಿತ್ಳಯಜ್ಞ,. ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯ ಎಂದರೆ ವೇದಾಧ್ರಯನ, 
ತಪಸ್ಸು, ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ ಮೊದಲಾದುವು, ಆರ್ಜವ ಎಂದಕ ಮನೋವಾಕೃರ್ಮಗಳ 
ಅಹಿಂಸಾ ಎಂದರೆ ಇತರರ ಪ್ರಾಣನನ್ನು ನಿಯೋಜನ ಮಾಡ 
ದಿರುವುಡು. ಸತ್ಯ ಎಂದರೆ. ಯಥಾರ್ಥ ವಚನ. ಆಕ್ರೋಧ ಎಂದರೆ ಸರಸೀಡಿ 
ಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ವಿಕಾರದ ಅಭಾವ. ತ್ಯಾಗನೆಂದರೆ ಔದಾರ್ಯ. ಶಾಂತಿ 
ಎಂದರೆ ಭಗವನ್ನಿಸ್ಕತೆ. ಅಸೈಶುನ ಎಂದರೆ ರಾಜ ಮೊದಲಾದವರಿಗೆ ಸರೋಪದ್ರನ 
ಮಾಡಿದ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಜೋಷ ಬಂದಿತೆಂದು ಹೇಳದಿರೋಣ. ಭೂತಗಳಲ್ಲಿ 
ದಯ ಎಂದರೆ ಪರಹಿತಕರವಾದ ಮನೋಧರ್ಮ. ಅಲೋಲುತ್ವ ಎಂದರೆ ಸರ 
ದುಃಖವನ್ನು ಸಹಿಸದಿರುವುದು ಮತ್ತು ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ರಾಗನಿಲ್ಲದಿರುವುದು. 
ಮಾರ್ದವನೆಂದರೆ ಆತ್ಮಹಿಂಸಕರಲ್ಲಿಯ್ನೂನಿರೋಧವಿಲ್ಲನಿರುವುದು ಅಥವಾ ಕ್ರೌರ್ಯ 
ವಿಲ್ಲದಿರುವುದು.' ಶ್ರೀ ಎಂದರೆ ಅಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಲಜ್ಜೆ. ಅಚಾಸಲ 
ಎಂದರೆ ಸ್ಲೈರ್ಯ, ತೇಜಸ್‌ ಎಂದರೆ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ರಿಂದ ಸೋಲಿಲ್ಲದಿರುವುದು. ಕ್ಷಮಾ 
ದೆ ಫಸ್ರೀಧವನ್ನು ಹೊಂದಣಿ ಅಸಕಾರ ಮಾಡಿದನನಿಗೆ ಪುನರಸಕಾರ ಮಾಡದರು 
ವುದು, ಧೃತಿ ಎಂದರೆ ಆತಂಕರಹಿತವಾಗಿರುವುದು. ಶೌಚ ಎಂದರೆ ಮೃತ್ತಿಕೆ ಮೊದಲಾ 
_ ದುದರಿಂದ ಬಾಹ್ಯಶೌಚ।; ಭಗನಶ್‌ಸ್ಕ್ರೃತಿ ಮೊದಲಾದುದರಿಂದ ಆಂತರತೌಚ. 
ಅಪ್ರೋಸ ಎಂದರೆ ಇತರರ ವೃತ್ತಿಗೆ ಭಂಗತರದಿರುವುದು. ನಾತಿಮಾನಿತಾ ಎಂದರೆ 
ಅಹಂಕಾರ ರಾಹಿತೃ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿನಲ್ಲಿಯೇ ಈ ಗುಣಗಳನ್ನು 
ಹೊಂದೋಣವು ದೈನೀಸಂಪತ್ತೆನಿಸುವುದು, ಈ ಗುಣಗಳು ಮೋಕ್ಸವನ್ನು ಅಫೇಕ್ತಿಸು 
ವನಿಗೆ ಅವಕ್ಯಕವಾದವುಗಳು.” 
ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ತ್ಯಾಗಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಅಸುರ ಲಕ್ಷಣನನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ ಆತ್ಮನ 
ತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿದು ಮಹತ್ವಪ್ರ ದರ್ಶನವು ಡಂಭ. ದರ್ಶ ಎಂದರೆ ತನಗೆ ಭಯದ 
ತ್ರಿದ್ದರೂ ಮದದಿಂದ ಅದಿಲ್ಲವೆಂದು ತೋರಿಸುವುದು, ಅಭಿಮಾನವೆಂದರೆ 
ತಿಕ್ರನು. ಕ್ಯೋಥ ಎಂದರೆ ಪರಸೀಜಿಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುನ ಚಿತ್ರ ವಿಕಾರೆ. 
ತ್ರ, (ಈ ಗುಣಗಳು ಮೋಕ್ಷವಿರೋಧಿಗಳು. ಈ ಕಾರಣಿ 
ಳನ್ನುಹೊಂಡೋಣವು ಆಸುರೀ ಸಂಪತ್ತಿ ನಿಸುವುಡು.) 





ಗಿ೪ಗಿ ಈ 


ಹ 
ಸ್ವಡೀಚಂಪನ್ತು ಮೋಕ್ಟನನ್ನು ಕೊಡುವುದು. . ಆಸುರೀಸಂಪತ್ತ್ತು ಬಂಧವನ್ನು 
ಉಂಟುಮಾಡುವುದು. ಅರ್ಜುನ! ನೀನು ಭಯಸಡಬೇಡ, ಸೇನು ಜಿನ 
ಸಂಪತ್ತಿನಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ದವನು. ಸ ನೀ 
ನಿ ದ ಕ ಸ 
ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿ ಎರಡು ವಿಧ-ದೈನ್ಯ ಆಸುರ ಎಂದು. ಡೈನವು 
ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ, ಆಸುರವನ್ನು ಕೇಳು ಸ ನ 


ಸುಜ 
Me ನರು "ವಿಕಲ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಳ್ಳವರಲ್ಲ; ನಿಷಿದ್ಧದಲ್ಲಿ ನಿವೃತ್ತಿ 
ಳೃವರಲ್ಲ. ಅನರಲ್ಲಿ ಶೌಚನಿಲ್ಲ ; ಆಚಾರನಿಲ್ಲ ; ಸತ್ಯವಿಲ್ಲ, ಅ ಜಗತ, i 
ಜಗತ್ತತ್ಯತ್ಯನನ್ನು ಕೊಡುವ ವಿನ್ಣು ವಿನ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ರಹಿತ ಎಂದರೆ ಅಸಲಿ 
ಎನ್ನುವರು. ಜಗತ್ತನ್ನು ಅಪ್ರತಿಷ್ಕ ಎಂದರೆ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಪೃತಿಸ್ಲಾಪಕನಾದ ವಿಷು nd 
ಸಂಬಂಧದಿಂದ ರಹಿತವಾದುದು ಜಗತ್ತು ಎಂದು ಹೇಳುವರು, Cr ನು ಅನೀಶ ರ 
ಎಂದರೆ ಸ್ವಾಮಿರಹಿತ ಎಂದು ಹೇಳುವರು, ಅವರು - ಜಗ್‌ ಸ್ಪ 
ಮೊದಲಾದವನ್ನು ಮಾಡುವ ವಿಷ್ಣುವನ್ನು ನಿನೇಧಿಸುನರು ಎಂದತೆ ಜಗತ್ತಿಗೆ 
ಅಥವಾ ಜಗತ್ತಿನ ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ಭಾಗಕ್ಕೆ ಸ್ನಷ್ಮಿಯಿಲ್ಲ, ಸಾ 
ವಿಲ್ಲ, ಎಂದು ವಾದಿಸುನರು. ಜಗತ್ತು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ Eh ಅನಾದಿ 
ಮತ್ತು ನಿತ್ಯ ಎಂದು ಅವರ ಭಾನ. ಜಗತ್ತು ಅನ್ನ ಮೊದಲಾದುದರಿಂದ 
ಹುಟ್ಟುವ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಭೂತಸ್ಸರೂಪವುಳ್ಳುದು ಎಂದು ಹಿಂಜಿ ಉಕ್ಕವಾಗಿರುವುದು, 
ಆಸುರ ಸ್ವಭಾನದನರು. ಇದನ್ನು ನಿಸೇಧಿಸುವರು - ಮತ್ತು ಜಗತ್ತು ಅಪರಸ್ಸರ 
ಸಂಭೂತ ಎನ್ನುವರು, ಹಾಗೆಯೇ ಜಗತ್ತ ನ್ನು ಮಿಥ್ಯೆ ಎನ್ನುವರು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ 
ಅದು ಅಧೀಶ್ವರ ಎನ್ನುವರು. ಮತ್ತು ಸರ್ವೋತ್ತಮನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ 
ಹುಟ್ಟಿದುದಲ್ಲನೆನ್ನುವರು. ಅದಕ್ಕೆ ನಿಯಂತೃವಾದವನಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವರು, oe 
ಸದಸಿ ಲಕ್ಷಣವಾದ ಅವಿಜ್ಯೆಯಂದ ಪ್ಚದುರಿನ್ನುನರು. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು 
ಹೊಂದಿ ಅನರು ನಷ್ಟವಾದ ಆತ್ಮವ್ಪಳ್ಳ ರಾಗಿ, ಎಂದರೆ ದು್ಪಚಿತ್ತ! ರಾಗಿ'ಿಲ್ಫ ಜ್ಞಾನ 
ವುಳ್ಳನರಾಗಿ, ಘೋರಕರ್ಮಧಿರತರಾಗಿ, ಜಗತ್ತಿಗೆ ಅಹಿತರಾಗಿ, ಎಂದರೆ. ಶತ್ರುಗಳಾಗಿ 
ಜಗತ್ತಿನ ಕ್ಷಯಕ್ಕೋಸ್ಟರ ಮತ್ತು ಅನಿವ್ಟಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಕಲಿಯುಗ ಮೊಡಲಾದುದರಲ್ಲಿ 
ಹುಟ್ಟು ವರು, ಅವತು ಯಾವಾಗಲೂ ತೃಪ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದದ ಇಚ್ಛೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿ 
ತೃಸ್ತ್ರಿಯನ್ನು ಹೊಂದದ ಇಚ್ಛೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿ 
ಡಂಭ್ಯ ಮಾನ್ಯ ಮದಗಳಿಂದ ಸಹಿತರಾಗಿ ಮಿಥ್ಯಾ ಜ್ಞಾನದ ಸ್ವಭಾನದನೆರಾಗಿ ಕುಶಾಸ್ತ್ರ 
ಗಳ ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ವಿಪರೀತನಿಶ್ಚಯವುಳ್ಳವರಾಗಿ, ನಂದರೆ ಇಲ್ಲದೆ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು. 
ಇದೆ ಎಂದು ' ತಿಳಿದವರಾಗಿ. ಅಶುಚಿವ್ರತವುಳ್ಳ ನರಾಗುವರು;! ವೆಂ: ಕ್ಹುದ್ರಭೋಗ ' 
ಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವರ್ತಿಸುವರು, ಮರಣಾಂತನಾದ ಮತ್ತು ಸರಮಿತಿಯಿಲ್ಲದ ' ಚಿಂತೆಯನ್ನು 
ಹೊಂದಿ  ನಿಷಯಭೋಗರತರಾಗಿ ಅದೇ ಪರನುಪುರುಷಾರ್ಥನೆಂದು ಭಾವಿಸಿರುವರು. 
ಆತೆಯೆಬ ಪಾಶಗ್ಗಳಿಂದ ಬಣ್ಗೆರಾಗಿ ಕಾಮಕ್ರೋಧಗಳನ್ನೇ ಆಕಿ ಯುಸಿ ಕಾಮ್ಯ ವಿಷಯ 





ಗಳನ್ನು. ಅನುಭವಿಸಲು ಚೌರ್ಯ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಂದ ಅರ್ಥ ಮೊದಲಾದುದರ 
ಸಂಗ್ರ ಮಾಡಲು ಇಚ್ಛೆ ಯುಳ್ಳ ವರಾಗುವರು.? 

ಸೇಕ ಸ ನ್ನನು ಇವರ ಜಟ ಪ್ರ ಕಾರವನ್ನು] ಹೇಳುತ್ತಾನೆ:-“ "ಈ ಧನವು ನನ್ನಿಂದ 
ಆರ್ಜಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ದೆ. ಈ ಮನೋರಥನೆನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತ (ನೆ. ಈ ಧನವು ನನಗೆ ಈಗಾಗಲೇ 
ಇದೆ, ಮತ್ತೆ ಬೇರೆಯನ್ನು ಮುಂಡೆ 'ಜೂಂದುತ್ತಿ. ಇ ಈ ಶತ್ರುವು ಈಗ ನನ್ನಿಂದ 
ಹತನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಇತರರನ್ನೂ ಮುಂದೆ ಸಂಹರಿಸುತ್ತೆ (ನೆ. ನಾನೇ ಈಶ್ವರ, ನಾನೇ 
ಭೋಗಿ. ನಾನೇ ಸಿದ್ಧ. ನಾನೇ ಬಲಿಷ್ಠ, ನಾನೇ ಸುಖಿ. ನಾನು ಆಧ್ಯ, ನಂದರೆ 
ಧನಾದಿ ಸಂಸನ್ನ. ಸು ಕುಲೀನ. ನಗೆ ಸದ್ಯ ಶರು ಯಾರಿದ್ದಾರೆ? (ಯಾರೂ 
ಇಲ್ಲ.) ಹು ಯಾಗಾದಿಧರ್ನುಗಳನ್ನು ಮೌಿಡುತ್ತೆ ನೆ. ಭೊರದಕ್ಷಿಣೆಗಳನ್ನು 
ಕೊಡುತ್ತೇನೆ. ಇತರರಿಗೆ ಸಂತೋಷನನ್ನು( ಂಟುಮಾಡುತ್ತೀನೆ.? ಹೀಗೆ ಅಜ್ಞಾ ನ 
ದಿಂದ ಸೂಢರಾದನರು ಅಸುರರು.” 

ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಅಸುರಸ್ವಭಾನದ ಫಲವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ: -್‌ಅಸುರಸ್ವಭಾವದವರು 
ಅನೇಕ ಚಿಂತೆಯುಳ್ಳ ಮನ್ನ ನಿಂದ ದ ಭ್ರಾಂತಿಯುಳ್ಳ ಳ್ಳ an ಪುತ್ರ, 
ಮಿತ್ರ, ಮೊದಲಾದ 'ಷಯಗಳಲ್ಲಿರುವ ಮೋಹನೆಂಬ ಬಸೆಮಲ್ಲಿ ಸ ಸಿಕ್ಕಿ ee 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅತಿಯಾದ ಆಸಕ್ತಿಯುಳ್ಳ ನರಾಗಿ ಅಶುಚಿಯಾದ ನರಕದಲ್ಲಿ ಬೀಳುವರು. 
ಬು) ಯಾಗ ಫೊಡ್ಡಲಾದುವುಗಳನ್ನು ಆಚರಿಸಿದರೂ, ಅವರನ್ನು ಅವರೇ 
ಬಹುಮಾನಿಸಿಕೊಂಡು, ತಾನೇ ಪೂಜ್ಯರೆಂದು ತಿಳಿದು ಅದೀ ಗ ಸ್ಮಬ್ಧರಾಗಿ 
ಎಂದರೆ ನಮ್ರ: ತೆಹೀನರಾಗಿ, ಧನನಿರುನ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಗರ್ವದರ್ಪಗಳಿಂದ ಸಹಿತರಾಗಿ, 
ಡಂಭದಿಂದ ನಂದರೆ ತಮ್ಮ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶನಮಾಡುವ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ 

(ತಿಸ್ಟೊ (ಮ ಮೊದಲಾದ ಯಜ್ಞ ಗಳನ್ನು ಆಚರಿಸುವರು. ಇದು ಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧ. 
ಅವರು ಕೈತಾರ್ಥಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ ಎಂದರೆ ಕಾಮನಾದಿರಹಿತರಾಗಿ ಯಾಗವನ್ನು 

ಆಚರಿಸುವರರ ಲ್ಲ, ಈ * ಕಾರಣದಿಂದ ಅನರು ಯಜ್ಞಾ ದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದರೂ 


ನರಕ ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ 


ಅವರು, | ಸರ್ವಕರ್ತ್ಯವಾದ ಸರ್ವಾಂತರ್ಯಾಮಿಯಾದ ' ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು, 


ಫೊಜಸದಿರಲು ಕಾರಣನೇಕೆಂದಕೆ;- ಅನರು, ಅಹಂಕಾರ. ಮೊದಲಾದವು 


ಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದವರು. ಬಲಶಾಲಿಗಳೆಂದು ತಿಳಿದವರು. ದರ್ಪವುಳ್ಳವರು. , 
ಜೇಹದಲ್ಲಿಯೂ ಇತರರ. 

ಜೇಹದಲ್ಲೆಯೂ ನಿಯಾಮಕನಾಗಿರುವ ಪರಮಾತ್ಮನಾದ: ನನ್ನನ್ನು" ಜ್ವೀಷ 
ದ್ರೇಷನೆಂದಿ' " ಒಂದು *ನೇಳೆ ಶಕ್ತ ರನು ಸರ್ನಪ್ರವರ್ತಕನಾಗಿ, 


ಕಾಮಕ್ರೋಫಗಳೇ, ಅವರ ಜೀನನ, ಅನರು ತಮ್ಮ 


ಈಗ ನಾಸೊಂದನ್ನೂ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ: ` ಎಲ್ಲಿ, ನನ್ನಿಂದ ಕೆಲಸ 
ಡ್ಲಿಯೇ ತೀರುತ್ತೆ ಕ ನಲ್ಲಿ ಬಿಡಿಸ 





NN y 
ಇರೀೋಷವಾದ ನನ್ನಲ್ಲಿ ದೋಷಗಳನ್ನು ಹೇಳು: 
ನನ್ನನ್ನು ಗುಣರಹಿತನೆಂದು ಹೇಳುವರು. ಹ ಗ 
ರ ಫಲವೇನು? ನರಕಾದ್ಯ $ನರ್ಥವೇ ಫಲ, ಅವರು ಕರಕಕ್ಕೆ ಚ 
ಎಂಬುದು ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲ; ಅವರು ಸ್ವ ಸ್ವಲ್ಪಕಾಲ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿದ್ದ ಮೇಕೆ ನ ಕ 
ನಾನೇ ಫಿತ್ಯನರೆಕನನ್ನು ಹೊಂದಿಸುತ್ತೆ ತ್ನ ಆ ಆಸುರಸ್ರವೃತ್ತಿಯಳ್ಳ, ಗ 
ಗನ ಕ್ರೂ ರರನ್ನು ಇದೇ ಕಾರಣದಿಂದ ಅಶುಭರಾಸಿುತ್ತ. ನರಾ ಸನ್ನ 
ಕಿನಿಸಿದ ಅವರನ್ನು ಅವರು ಇನ್ನೂ ಸಂಸಾರಾನಸ್ಸೆಯಲ್ಲಿರುವಾಗೆ. ಪುನಃ A 
ಅಸುರಯೋಧಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಇಡುತ್ತೇನೆ. ಪುನಃ i ತಾಮಸಸ ಹ 
ಅವರು ಜನ್ನ ಜನ್ಮಗಳಲ್ಲಿಯೂ "ರಿಸುರವಾದ ಯೋನಿಯನ್ನೇ ಕಲ 
ಸರ್ವಥಾ ಹೊಂದಜಿಯೇ ಅಧಮಗತಿ ಎಂದರೆ ನಿತ್ಯರಕವೆಂಬ ಸನ್ನು 
ಉಕ್ತವಾದ ಪರ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಮೂರು ಜೋಷ 
ಗಳಿರುವುವು- ಕಾಮ, ಕ್ರೋಧ್ಯ ಮ ದ ಎಂದು, ಲ; ಮೂರು ನರಕದ ಬಾಗಿಲುಗಳು, 
ಅವು Sn ಉತ ಜಂ ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಆ ಮೂರನ್ನು ಬಿಡ 
ಬೇಕಾದುದು. ಆ ಮೂರನ್ನು ಬಿಟ್ಟ ವರಿಗೆ ನರಕಾದಿಗಳಿಲ್ಲ ಅವರಿಗೆ ಸರನು 
ಫುರುಷಾರ್ಥಗಳಿವೆ. ಆ ಮೂರನ್ನು ಬಟ್ಟಿ ನನು ಪುರುಷಾರ್ಥಸಾಧನವನ್ನು ಹೊಂದು 
ತ್ತಾನೆ. ಸರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ನೋ್ಷನನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ, ಯಾವ ಅಧಿಕಾರಿಯು: 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರಕ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಸ್ವೀಚ್ಛಾಮಾತ್ರದಿಂದ 'ಪ್ರವೃತ್ತಿಸುತ್ತಾ ಗ್ರಾ ನೆಯೋ 
ಅವಧಿಗೆ ಸಿದ್ಧಿ ಯಿಲ್ಲ Ne ಅನನು ಫರುಷಾಥೋಗಸಾಯನನ್ನು" 'ಆಚಂಸುವುಿಲ್ಲ.. 
ಅವನಿಗೆ ಐಜಕಸುಖನಿಲ್ಲ. ಮೋಕ್ಷ ಮೊಟ್ಟ. ಮೊದಲೇ ಇಲ್ಲ. ಬ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಇದು ಕಾರ್ಯ, ಇದು ಅಕಾರ್ಯ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರ ನೇ ಪ್ರವ ಅದನ್ನು 
ಅತಿಕ್ರಮಿಸಿದರೆ ಹೋಷವೋ, ಆ ಕಾರಣದಿಂದ ಈ ;ತೋತದಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರನಿಧಾನೆ ಕೋಕ್‌ 
ನಾದ ಕರ್ಮಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ನೀನು ಅರ್ಹ,” ಡೆ 
[ಹಿಂಜಿ “ಅಪೌರುಷೇಯವಾಹ್ಯ ಇದೇ ಕಾರಣದಿಂದ ಪರಮಪ್ರಮಾಣವಾದ 
ವೇದಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವುದಾಗಿ ಮಾತ್ರ ಗೀತೆಯು ಪ್ರಮಾಣ; ಪ್ರಷಾಣನಾದುದ' 
ರಿಂದಲೇ ಇದಕ್ಕೆ ಸರ್ವಥಾ, ಏಕವಾಕ್ಕಿತೆ ಇರುವುದು ಎಂದು ತೆಳದ್ದಿತು. ಈ 
ಕೃತವಾಕ್ಯ ಗನ್ನು ಆಫ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಇದುವರೆಗೆ ಆಯಾ 
ಸುನೆರ್ಭದ್ಲಿ ಸೂಚಿಸಿರುವಂತೆ ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥ ಟ್ಟು ಗೀತೆ ಇಲ್ಲ ಎಂಬದನ್ನು ಮುನನ 
ಮಾಡಿ ಆ ನಿಶ್ಚಯವನ್ನು ಹೊರಿಸಿ "ತಯ" ಏಕವಾಕ್ಯ ತೆಯೂ ಸ 


` ಸೂಂತ್ತವೂ ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡುವುದು. ಇದರಿಂದ ಗೀತೆಯ ಉಪರೇಶಕ್ಳ? ಶಾಸ್ತ್ರವೇಪ್ರಮಾಣ' 
pp 


ಬ ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗುವ ಭಾವವನ್ನೇ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಈ ನಾಕ್ಯ 
ಇದನ್ನು ಟಿ ಶಾಸ್ತ್ರಾ ಬ್ರಳ್ಯಾಸನಂತ ಲಾ ನನ್ನು 








ಆಶಯ. ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಗೀತೆಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುವುದು ಈ ಒಂದು ಆಸಯದ 


ಸಾರ್ಥಕ್ಯ ಕ್ಯೋಡ್ಯರ: -] 
ಹೀಗೆ ೨೪ ಶ್ಲೊ (ಕಗಳುಳ್ಳ ೧೬ ನೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಯನು ದಹನದ ತ್ತು ಮತ್ತು 
ಆಸುರೀಸಂಸತ್ತು ಇವುಗಳ ನಿಭಾಗನನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ ಡಿ ಜೇವಾಸುರಸಂಸದ್ವಿಭಾಗ 
ಯೋಗನೆನಿಸಿತು. 
೧೭ ಅಧ್ಯಾಯ : ಶ್ರದ್ದಾತ್ರ ತ್ರಯನಿಭಾಗಯೋಗ 
ಈ ಅಧ್ಯಾ ಯದನ್ಲಿ ಹಿಂದಿನ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಕ್ತ ವಾದ ಸತ್ವಾ ದಿಗುಣ 


ಗಳಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ದಸದೂಸವಾದ ಕರ್ಮಗಳ ಭೇದವು ಉಕ್ತ: ವಾಗುವುದು. 


ಅರ್ಜುನನು ಇ ಶಾಸ್ತ್ರ pr ಬಿಟ್ಟು ಶ್ರ ದಃ ಯಿಂದ ಯಜನಮಾಡುತ್ತಾ ರೆಯೋ 


ಅವರ ಸ್ಥಿತಿಯು ಸತ್ತ ವೇ ರಜಸ್ಸೇ, ತನ್ನೇ "ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತಾ ನೆ. ಇದಕ್ಕೆ 
ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ, ಗ ಉತ್ತ ಲ ೇಕ್ರತ್ಮಿಯು ಮಣ ವಿಧ, ಸಾತಿ ಕೇ ಜ್‌ 
ಸಮೆಸಎಂದು. ದು ಸ ಭಾಷ್ಯ. ವಾದುದು. ಯಾವನಿಗೆ ಸಾತ್ವಿ 'ವಾರಶ್ರ ಡೆ ಸ್ಥಿಯೋ 
ಅವನು ಸಾತ್ವಿಕ. ರಾಜಸಶ್ರ' ದ್ಧ ಯುಳ್ಳ ವನು ರಾಜಸ. ತಾಮಸ ಶ್ರದ್ಧೆ ಯೆಳ್ಳ ನನು 
ತಾಮಸ, ಕಜ್ಜ ಯು ಜೀವನ” ಸ್ವ ಸಕ್ಕ ಅನುಗುಣವಾಗಿರುವುದು. 'ದುಷರಿಂದ 
ಶ್ರಜ್ಞಿ! ಯನ್ನು “ನೋಡಿ ಜೀವನ ಸ್ವತೂಸನನ್ನು ತಿಳಿಯಬಹುದು, ಏಕೆಂದರೆ. 
ps ಶ್ರ ದ್ಯಾ: ಸ್ವ ರೂಪ. ಸಾತ್ವಿ, ಕಶ ಡ್ಯ ಯುಳ್ಳ ನಹ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸ್ರನಿಧಾನನನ್ನು ತಿಳಿಯ 
ದಿದ್ದರೂ ಸಾತಿ “ಕ್ಕೆ ಯುಳ್ಳ ವರು. ಸು ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಪೂಜಿಸುವರು. ರಾಜಸ 
ಶ್ನೆ ಯುಳ್ಳಪರು ೨ ಕ್ಷರನ್ನೂ ರಾಕ್ಷಸರನ್ನೂ ಪೂಜಿಸುವರು. ತಾಮುಸಶ್ರಜ್ಥೆ 
ಯುಳ್ಳ: ವರು ಪ್ರೇತ ಮೊದಲಾದುವುಗಳನ್ನು ಪೂಜಿಸುವರು. ರಾಜಸತಾಮಸರು 
ಇಂದ್ರ. ಮೊದಲಾದ ಡೀವತೆಗಳ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಹೇಳಿ ಯಾಗಮಾಡಿದರೂ ಆ 
ಹವ ನ್ನು ೮ ದೇವತೆಗಳ ಹೆಸರನ್ನು ಹೊಂದಿದ ರಾಕ್ಷಸರೇ ಮೊದಲಾದವರು 
ಅಪಹರಿಸುವ. ವಿಷ್ಣು ಭಕ್ತಿ ಯಿಂದ 'ಜೀವತಿಗಳನ್ನು ಪೂಜಿಸಿದರೆ ಮೋಕ್ಸ; ವೇ ಫಲ. 
ರಾಜಸರಿಗೆ ಸಾಂಶಲ್ಪಿ' ಕಪಾಡ ಸ ಸ್ವರ್ಗ ಎಂದರೆ ಸ್ವ ರ್ಗಪ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯಾಗಿ ಕಲ್ಪಿಸಿದ 
ಲೋಕವೇ ಫಲ. ನ RE 'ವೃಥಾಸಂಕಲ್ಪ. ಫಮಸಂಗೆ ಸಿವನಪಂನಾರನಾದ 
ಧ್ರವ್ರಗಳ ಭಾವನನ್ನು ಹೊಂದುವುದೇ ಫಲ. ತಾಮುಸರಾದನರು 


ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಫೋರವಾದ ಮಹಾಕಷ್ಟರೂನ' ' 


ಪ್‌ ಸಸ್ಪುಳ್ಳವರು 'ಡಂಭ್ರ, ಅಹಂಕಾರ1ಳಿಂದ.. ಸಹಿತರಾದ ಕಾರರಾಗ 
' ಇಚ್ಛಿಯಕ್ಲಯೇ ಆಸಕ್ತಿಯಿಂದ ಆಗ್ರಹಯುಕ್ತರಾದ ಅವರು ಟ್ಟ 
ಹೊಳ್ಳುವಳು. ನೂ ಆಸರ ಶರೀರದಲ್ಲಿರುವ ಲಕ್ಷ್ಮಿ 


ಯಾಮುಕನಾದ, ಸ ಸ ಚ 





% 
೧೪೫ 

ನಶ ಯವುಳ್ಳ ವರನ್ಸಾಗಿ ತಿಳಿ, ಅವರು ದೈತ್ಯ ರ್ಳು ರಾಕ್ಷಸರು ಮತ್ತು ನಿಶಾಚರು 
ಎಂದು ನಾಸಾವಿಧ. ತನುಸ್ಸಿಗೆ ಅರ್ಹರಾದ ನಿಮಿತ್ತ ಅವರು ಈ ಗುಣಗಳುಳ್ಳವರು. 

ಈ ಮೂರು ವಿಧರಾದ ಜೀವರಿಗೆ ಪ್ರಿಯವಾದ ಆಹಾರ, ಯಜ್ಞ ತಪಸ್ಸು 
ಮತ್ತು ದಾನ ಇವೂ ಮೂರು ವಿಧ. ಆಯುಸ್ಸು, ಸತ್ವ ಎಂದರೆ ಸಾಧ್ಯತಕ್ರ 1 
ಎಂದರೆ ಶಕ್ತಿ, ಸುಖ ಎಂದರೆ ಒಂದು ಸಲ SRT ಬಹಳ ಹೊತ್ತು ತ್ಯ ಪ್ತಿ 
ಕೊಡುವ 'ಕಸೆಯುಕ್ತ ವಾದ್ಯ ಸ್ನೇಹವುಳ್ಳ, ಸೇನನದಿಂದ ಬಹುಕಾಲ ಗುಣಸಿೂದನ, 
ಆಜ್ಯ ಸು ಒಂದುಸಲ ಅನುಭವಿಸಿದಮೇಲೆ ಅನೇಕವೇಳೆ ಅನುಭನಿಸಜೇಕೆಂಬ 
ಅಸೇಕ್ಷೆಕೊಡುವ ಹೃದ್ಯ, ವಾದ ಆಹಾರಗಳು ಸಾತ್ವಿ ಕರಿಗೆ ಪ್ರಿಯವಾದುವು. (ಮಿತವಾದ ' 
ಅನ್ನು ಎಂದಕೆ ಹುಳಿ ಮೊದಲಾದುದೂ ಸ ಶಿಕ.) ಕಟುವಾದ ಆಮ್ಲ, ಲನಣ; 
ಅತ್ಯುತ್ಣ, ರೂಕ್ಷ ಎಂದರೆ ನೀರಸ ಮುಂತಾದ ಜಾ ಆಹಾರಗಳು ಬ್‌ 
ಇಸ್ಟವಾದುವು. ದುಃಖ, ಶೋಕ, ದೌರ್ಮನಸ್ಯ, ರೋಗ ಇವುಗಳನ್ನು ಕೊಡುವ, ಪಾಕ 
ಮಾಡಿದಮೇಲೆ ಒಂದು ಯಾವು ಕಾಲ ಕಳೆದ, ಮೊದಲು ನಾಟಾ ಆಮೇಲೆ 
ಸ್ವಾದುತ್ವವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡ ಎಂದರೆ ಗತರಸವಾದ, ಪೂತಿ ಎಂದರೆ ದುರ್ಗಂಧವಾದ್ಕ 
ಸರ್ಮುನಿತ ಮಾದರೆ ತಂಗಳಾದ್ಕ ಉಚ್ಚಿಷ್ಟ ಎಂದರೆ ಇತರರು ತಿಂದಮೇಲೆ ಉಳಿದ, 
ಅಮೇಧ್ಯ ಎಂದರೆ ಅಪವಿತ್ರ ವಾದ ಜಿ ತಾಮಸರಿಗೆ ಪ್ರಿಯ. ಫಲಾಕಾಂಕ್ಸ್ಪೆ 
ಇಲ್ಲದವರಿಂದ ನಿಧ್ಯುಕ್ತ ನ್‌ ಕರ್ತವ್ಯ ಎಂಬ ಭಾವದಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪ, ಟ್ಟ ಯಜ್ಞ sy 


ಸಾತ್ವಿ ಕ. ಫಲನನ್ನಸೇಕ್ತಿಸಿ, ಸ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ಯಜ್ಞ ರಾಜಸ. Ne 
ಅನ್ನಡಾನಹೀನವಾದ, ಮಂತ್ರ ಹೀನವಾದ ದಕ್ಷಿಣೆ "ಲದ, ಶ್ರ ದ್ನ ರಹಿತವಾದ 
ಯಜ್ಞ ವು ತಾಮಸ, | 


ನ ದ್ವಿಜ ಗುರು ಪ್ರಾಜ್ಞ ಇವರ ಪೂಜನ, ಶೌಚ್ಛ ಖಯಜುಭಾನ್ಯ 
ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ ಮತ್ತ್ತು ಅಹಿಂಸಾ ಇವು ಶರೀರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಸಟ್ಟಿ ತಸಸ್ಸು, 
ಉದ್ವೆ (ಗವನ್ನು ಹುಟ್ಟ ಸದ್ಯ ಸತ್ಯ ವಾದ್ಯ ಪ್ರಿಯನಾದ, ee ವಾಕ್ಯ, SN 
ನೇದಾಧ್ಯಯನದ ಅಭ್ಯಾಸ ಪ್ರ ನಾಗ್ರಾಸನಾದ ತಪಸ್ಸು, ಪ್ರಿಯನೆಂದರ ಶ್ರವಣ 
ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಪುನಃಪುನಃ ಕೇಳಬೇಕೆಂಬ ಅಪೇಕ್ಷೆಯನ್ನು ಹುಟ್ಟ ವುದು, ಹಿತಸೆಂದಕೆ 
ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿಯೂ. ಸುಖ ಕೊಡುವುದು, ಮನಃ ಪ್ರಸಾರ ನಂದರೆ ನಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಯಾಸ ಸನಲ್ಲಡಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ. ಸೌಮ್ಯತ್ಯ ಎಂದರಿ ಕ್ರಾರ್ಯವಲ್ಲದಿರುವುದು. ಮೌನ 
ನಿಂದಕ ಮನನಕೀಲತೆ. ' ಆತ್ಮನಿನಿಗ್ರಹ ಎಂದರೆ ಸೆರಮಾತ್ಕನಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಸಿತವಾದ 
ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು ಭಾವದ ಸಂಶುದ್ಧಿ. ಇದು ಮಕೋರೂಸವಾದ ತಪಸ್ಸು... ' 

ಮನುಷ್ಯರಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ತಪಸ್ಸು ಮೂರು: ವಿಧ ಫಲಾಕಾಂಕ್ಸೆ ಇ 
ಭಿಗೆನದರ್ಸಣ.. ಮುಂತಾದ ಯೋಗಿಂದ ಯೆಕ್ತ ರಾದವರಿಂದ. ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ತವನು 

ಕಿ. 





ಪೂಜೆ ಎಂದರೆ ಅರ್ಚನ. ಇದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಡಂಭದಿಂದ ಎಂದರೆ ತನ್ನ ಮಹತ್ವವನ್ನು 
ಪ್ರದರ್ಶಿಸುವುದಕ್ಕೋಸ್ಫರ ಯಾನ ತಸಸ್ಸು ಮಾಡಲ್ಪಡುವುದೋ ಅದು ರಾಜಸ್ಥ 
ಅದು ಅಥೋಗತಿಗೆ ಹೇತು ಮತ್ತು ಕ್ಷಯಿಸುವ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳು ದು. ಅನಿನೇಕ 
ಮತ್ತು ದುರಾಗ್ರ ಹೆದಿಂದ ತನ್ನನ್ನೇ ಹಿಂಸಿಸಿ, ಅಥವಾ ಇನ್ನೊಬ್ಬರ ನಾಶಕ್ಟೋಸ್ಕರ 
ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ತಪಸ್ಸು ತಾಮಸ. ಕೊಡಬೇಕು ಎಂಬ ಆಸ್ತಿಕ್ಯ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ 
ಪುಣ್ಯದೇಶ ಪುಣ್ಯಕಾಲದಲ್ಲಿ, ಉಪಕಾರಿಯಲ್ಲದವನಿಗೆ,' ಉಸಕಾರವನ್ನಪೇಕ್ಷಿಸಜಿ, 
ಪಾತ್ರನಿಗೆ ದಾನಮಾಡಲು ಅರ್ಹನಾದನನಿಂದ ಪಾತ್ರ ನಲ್ಲಿ ಯಾನ ದಾನವು ಮಾಡಲ್ಪಡು 
" ವುಡೋ ಅದು ಸಾತ್ರಿಕ. ಪ್ರತ್ಯುಪಕಾರಾರ್ಥವಾಗಿ ಒಂದು ಫಲವನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಟ್ಟು 
ಕೊಂಡು ಅನ್ಯಾಯಾರ್ಜಿತವಾದ ವಸ್ತುವಿನ ದಾನವು ರಾಜಸ, ಅಶುಚಿಯಾದ ದೇಶ 
ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ನಮಸ್ಕಾರ ಮೊದಲಾದ ಸತ್ಯಾರರಹಿತವಾದ' ಮತ್ತೊಬ್ಬರಿಗೆ ಅವಮಾನ 
ಮಾಡುವ ರೂಪದಲ್ಲಿರುವ ಅಸಾತ್ರನಿಗೆ ದಾನಕೃನರ್ಹನಾದವಥಿಂದ ಯಾನ ದಾನವು 


ಮಾಡಲ್ಪಡುವುದೋ ಅದು ತಾಮಸ, 


ಬ್ರಹ್ಮನ ಎಂದರೆ ಪರಮಾತ್ಮನ ನಿರ್ದೇಶವು ಮೂರು ವಿಧ, ಓಂ ತತ್‌ ಸತ್‌ 
ಎಂದು. ಓಂ ಎಂದರೆ ಗುಣಪೂರ್ಣ, ಸರ್ವಾಶ್ರಯ, ಸರ್ವವ್ಯಾಪ್ತ. ತತ್‌ ಎಂದಕೆ 


'ವೇದೈಕವೇದ್ಯವಾದ ನಿಮಿತ್ತ ಪರೋಕ್ಸಸ್ವರೂಪ. ಸತ್‌ ಎಂದರೆ ನಿರ್ದೋಷವಾದ 


ಸರ್ವಶುಭಗುಣಪೂರ್ಣ. ಇಂತಹ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು, ವೇದಗಳು, ಯಜ್ಞ ಗಳು 
ಪ್ರವೃತ್ತನಾದುವು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಓಂ ಎಂಬುದು ಭಗವನ್ನಾಮ, ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ 
ಓಂ ಎಂಬುದನ್ನು ಉಚ್ಚರಿಸಿ ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿಗಳ ಯಜ್ಞ ಮೊದಲಾದ ಕ್ರಿಯೆಗಳು 
ವಿಧ್ಯುಕ್ತವಾಗಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಸುವುವು. ಹೀಗೆ ಓಂಕಾರಾರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿದು ಓಂ ಎಂದು 
ಉಚ್ಚರಿಸಿ ವಿಧ್ಯುಕ್ತರೀತಿಯಂತೆ ಪ್ರವೃತ್ತವಾದ ಯಜ್ಞವು ಸಾತ್ವಿಕ ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟ. 
ಪಡುವುದು, ಹಾಗೆಯೇ ವೇಡ್ಛಿಕಗಮ್ಯನಾದ ಸರೋಕ್ಷಸ್ವರೂಸನಾದ ಬ್ರ ಹ್ಮನನ್ನು 
ಚಿಂತಿಸಿ ಅವನೇ ನನಗೆ. ಆಶ್ರಯನಾಗಜೇಕೆಂದು ಇಚ್ಛಿಸಿ ಸ್ವರ್ಗಾದಿಗಳು ನನಗಾಗಲಿ 
ಎಂಬ ಅಸೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲ! ಡಿ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ಯಜ್ಞ, ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರ ಮುಂತಾದ ಕ್ರಿಯೆಗಳು 
ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಶಾರೀರವಾದ ತಪಸ್ಸು ಮೊದಲಾದ ಕ್ರಿಯೆಗಳು, ನಾನಾವಿಧವಾದ 
ದಾನಕ್ರಿಯೆಗಳು. ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಅನೇಕ್ಷಿಸುವವರಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಡುವುವು. ಹೀಗೆ 


ಸುಫುಡನಂದ ನೇವೈಿಕನೇದ್ಯನಾದ ನಿಮಿತ್ತ ನೇಡನೆದದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧನಾದ ಬ್ರಹ್ಮ 


ರ್ಮೆಗಳು (ಯಜ್ಞ ಮುಂತಾದುಶು) ಇನ ತನಸ್ಸು ಸಾತ್ಟಿಕೆವಾಗಳು ನಿಮಿತ್ತ 
ತತ್‌ ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಉದ್ದೇಶಿಸಿ ಯಜ್ಞಾದಿಗಳನ್ನು 

್ರುಹ್ಮನಿಗೆ ತತ್‌ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಅಸತ್ತಾದುದಕ್ಕೆ ಸತ್ತಾ 

೦ಬ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸಾಧುತ್ವ 'ಎಂಬಿ 





ದ್ಲೇಶಿಸಿ, ಇತರ ಫಲಗಳ ಉದ್ದೇಶವಿಲ್ಲದೆ. ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ಕ್ರಿಯೆಗಳು ಮತ್ತು 


ಈ ಕರ್ಮಗಳು ಮಮತಾ ಅಭಿಮಾನ, ಈ ರೂಪವಾದ ಸ್ನೇಹನೆಂಬ ಸಂಗನ 


೧೪೭ 


ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಶುಭಕರ್ಮವೆಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸತ್‌ ಎಂಬ ಸದ: 
ಟೆ ಯ ಬೂ ಸ 
ಈ ಲ್ಲಿ ಸಾಧುಗುಣೋಸೇತನಾಗಿರುವುದರಿಂದ್ಯ ಸತ್‌ 
ಫೆ 
ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವಾದ ಪರಮಾತ್ಮನ ಜ್ಞಾನನೇ ಕಾರಣವಾಗಿ "1 
ಅನುಷ್ಠಾನವು ಯಜ್ಞ ಮೊದಲಾದುದಕ್ಕೆ ಸಾತ್ಮಿಕತ್ವನನ್ನು ಕೊಡುವ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ 
ಸರನಾತ್ಮನಿಗೆ ಸತ್‌ ಎಂದು ಹೆಸರು, ಭಗನನ್ನಿ್ಮೆಯು ಕರ್ನುಕ್ತಿ ಸಾಕ್ರಿತತೆಯನ್ನು 
¢ 
ಕೊಡುವುದು. ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಲೂ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ pe ಎಂದು ಹೆಸರು. 
ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ಶ್ರದ್ಧೆಯಿಲ್ಲದೆ  ಶಾಸ್ತ್ರಾನುಸಾರವಾಗಿ ಅನುಸ್ಕಿತವಲ್ಲದ ಹೋಮ 
Rk ಹೇಛ( ಗ 
ವಾದದ. ಸತ ಸಂಧು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುವುದು. ಇದು ಐಹಿಕಾಮುಷಸ್ಮಿಕ 
ಪುರುಷಾರ್ಥನನ್ನು ಕೊಡುವುದಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಸರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ: ಶ್ರಶ್ಯೆ 
ಗ ದ ಲ ಜ್‌ ಸ 
ಭಕಿ, ಇವುಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟಿನ ಯಣ್ಞಾರಿಗಳ ಅನುಸ್ಯಾನನೇ ಎಹಿಕಾಮುಸ್ಟಿಕ 
ಫಲಗಳನ್ನು ಕೊಡುನ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಇವಕ್ಕೆಲ್ಲಾ ಸರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಶ್ರಡ್ಲೆಯೇ 
ಮೂಲಭೂತನಾದುದರಿಂದ ಶ್ರದ್ಧಾ ನಿಭಾಗವು ಈ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಮಾಡಬ್ಪಟ್ಟಿತು 
ಶ್ರದ್ಧೆಯಿಲ್ಲದೆ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞಾ ನವು ಸಂಭಾವಿತನಲ್ಲ.” bl ಲ 
ಹೀಗೆ ೨೮ ಶ್ಲೋಕಗಳುಳ್ಳ ೧೭ನೆಯ. ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರದ್ಧಾತ್ರಯದ ವಿಭಾಗವು 
ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟು ಈ ಅಧ್ಯಾಯವು ಶ್ರಷ್ಠಾತ್ರಯನಿಭಾಗಯೋಗನೆನಿಸಿತು. 


೧೮ ಅಧ್ಯಾಯ: ಸನ್ಯಾಸಯೋಗ 


ಹಿಂದಿನ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಪುರುಷಾರ್ಥಹೇತುವಾದ ಜ್ಞಾ ನಡ ಸಾಧನ 
ನನ್ನು ಸುಲಭವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸುವುದಕ್ಕೆ. ಅನುಕೂಲವಾಗಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿಯೇ” ಪ್ರಸಕ್ತವಾದ 
ನಿಷಯಗಳನ್ನು ಈ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಸಂಗ್ರಹಸುತ್ತಾಕೆ. ಸ 

ಸನ್ಯಾಸ ಮತ್ತು ತ್ಯಾಗ ಇವುಗಳ ಅರ್ಥಭೇದಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಅಸೇಕ್ಷಿಸು 
ತ್ತೇನೆ ಎಂದು ಅರ್ಜುನನು ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತಾನೆ. ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನ ಉತ್ತರನಿದು;--“ ಕಾಮ್ಯ 
ಕರ್ಮಗಳು ಫಲದ ಅಸೇಕ್ಸೆಯನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿರುವುವು. ಈ ನಿಮಿತ್ತ ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮಗಳ 
ತ್ಯಾಗವುಂಟಾಯಿತು. ಇದೇ ಸನ್ಯಾಸ, ತ್ಯಾಗವು ಮೂರು ವಿಧ--ಕರ್ಮಫಲದ | 
ತ್ಯಾಗ, ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಮಮತೆಯ ತ್ಯಾಗ ಮತ್ತು ಪರನಾತ್ಮನಿಗೇ ಕರ್ತೃತ್ವ ಎಂಬ 
ಅನುಸಂಧಾನದಿಂದ. ತನ್ನ ಕರ್ತೃತ್ವದಲ್ಲಿ ಅಭಿಮಾನದ ತ್ಯಾಗ ಎಂದು. ಯ್‌ ದಾನ್ಯ ' 
ತಪಸ್ಸು ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನಯಜ್ಞ; ವಿಷ್ಯಾ ಮುತ್ತು ಅಭಯ ಇವುಗಳ ದಾನ, ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ 
ಮುಂತಾದ ತಸಸ್ಸು' ಇವು ಸನಿತ್ರತೆಯನ್ನು ಶೊಡುವುವು. ಇವು ಸರ್ವಥಾ ತ್ಯಾಜ್ಯ! 


ಸ 


ಬಿಟ್ಟು ಸ್ವರ್ಗ ಮೊದಲಾದ ಫಲಗಳನ್ನೂ ಬಟ್ಟು ಮಾಡಲ್ಪಡಬೇಃ 


ಸ ನನ್ನ ಸಿದ್ಧಾಂತ, 








೧೪೮ 


ವರ್ಣಾಶ್ರ ಮೋಚಿತವಾದ ಕರ್ಮದ ತ್ಯಾಗವು ಅಯುಕ್ತ. ಫಲತ್ಯಾಗ 
ಮಾಡುವುದನ್ನು. ಬಿಟ್ಟು ಕರ್ಮವನ್ನೇ ತ್ಯಾಗಮಾಡುವುದು ತಾಮಸ. ದುಃಖಕಾರಣ 
| ಎಂಬ ನಿಮಿತ್ತ 'ನಿಂದ "ತ್ತು ಕಾಯಕ್ಕೆ (ಶದ ಭಯದಿಂದ ಕರ್ಮತ್ಯಾಗಮಾಡುವುದು 
ರಾಜಸ. ಅದರಿಂದ ಭಗಿನಿ (ತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕರ್ಮ ಅವಶ್ಯ ಕರ್ತವ್ಯ, ಅದನ್ನು 
ಮಾಡದಿದ್ದರೆ ಪ್ರತ್ಯವಾಯಪ್ರಂಟು ಎಂದು ತಿಳಿದು, ತನ್ನಿ ಕತೃ [ತ್ತ ವುಳ್ಳ 
ಕರ್ಮವಿದು ಎಂಬ ಸ್ನೇಹವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, ಸ್ವರ್ಗಾದಿ ಸಲದಲ್ಲಿಯೂ ಪಯ 
ವರ್ಣಾಶ್ರ' ನ ಕು ಮಾಡಲ್ಲ! ಕ ಕೆ ತ್ಯಾಗವು ಸ್‌ ಸಾತ್ವಿ ಸ ತಾತ್ಕಾಲಿಕ 
ಸುಖವನ್ನು ಕೊಡುವ ಕರ್ಮವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಸಮಕ್ಕೆ (ಶನನ್ನು ಕೊಡುವ ಕರ್ಮವನ್ನು 
uk, ದ್ವಿ (ಹಿಸುವುದಿಲ್ಲವೋ ಕು ನರ್ವಾರ್ಜತ ಪುಣ್ಯಫಲದಿಂದ ಬ್‌ 
ಕರ್ಮದ ಸುಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದುವನು. ಅನನು ಸತ್ವ ಗುಣದಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತ್ರನ ನಾಗಿ, 
ಭಗವತ್ತತ್ತ ನಜ್ಜೌ ನವನ್ನು] ಹೊಂದಿ, ಸ್ವಃ ತಂತ್ರ ಪರತಂತ್ರ ನಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲದೆ 
ಸಲತ್ಯಾಪೇದ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಸ ಸಮರ್ಪಣಮಾಡಿ ಸಾತ್ವಿಕ 
ತ್ಯಾಗೀ ಎನಿಸುವನು. 
ಬದುಕಿರುವ ಯಾವನೂ ಎಲ್ಲ ಕರ್ಮನನ್ನೂ ಬಿಡುವುದು ಸ ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣ 
ದಿಂದ 'ಕರ್ಮಫಲತ್ಯಾಗಕ್ಕೇ ಕರ್ಮತ್ಯಾ ಗವೆಂದು ಸರು. ಕರ್ಮತ್ವಾಗನಂದರೆ ಕರ್ಮ 
ವನ್ನೇ ಬಿಡುವುದಲ್ಲ; ಕರ್ಮಫಲವನ್ನು, ಕೆಡುವುದು. ಕರ್ಮದ ಫಲಗಳು ಮೂರುನಿಧ 
ಸಂಸ್ಯವಿಸುವುವು-- ಅನಿಸ್ಟ, ಇಷ್ಟ ಮತ್ತು ಮಿಶ್ರ ಎಂದು. ಇಷ್ಟ ವೆಂದರೆ ಸ್ವರ್ಗ 
ಮೊದಲಾದುದು. ಈ ಗ ತಗರಹಿತಗೆ Ey ಈ ಫಲಗಳು ಸನ್ಯಾಸ 
ವುಳ್ಳವನಿಗಿಲ್ಲ. ಸನ್ಯಾಸೀ ಎಂದರೆ ತ್ಯಾಗೀ ಎಂದು ಅರ್ಥ. ತ್ಯಾಗವಿಲ್ಲಜಿ ಸ ಸನ್ಯಾಸವಿಲ್ಲ. 


ಕರ್ಮದ ಕಾರಣಗಳು ಐದು ೧. ಅಧಿಷ್ಕಾನ ಎಂದಕಿ ದೇಹ, 
ಭೂಮಿ ಮುಂತಾದುದು, ೨. ಕರ್ತಾ ಎಂದರೆ ನಿನ್ಣು, ೩. ಕರಣ ಎಂದರೆ 
ನಾನಾವಿಧ ಇಂದ್ರಿಯ ಮೊದಲಾದುವು, ೪. ನಾನಾರೂಸವಾದ ಅವಾಂತರ 
ಕ್ರಿಯೆಗಳು. ೫. ಶೈವ ಎಂದರೆ ಅದೃಷ್ಟ, ಅದು ಪರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣುವೇ: 
ನುನುಷ್ಯನು ಶರೀರ, ವಾಕ್‌ ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸಿ ನಿಂದ ಯಾವ ನ್ಯಾಯವಾದ ಮೆತ್ತು 
ಅನ್ಯಾಯವಾದ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುನನೋ ಅವಕ್ಕೆ ಈ ಐದೂ ಕಾರಣ. ಯಾನನು 
ಇದನ್ನು ತಿಳಿಯದೆ ತಾನೇ ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃ ಸು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆಯೋ ಅನನು 
ದುನ ನಾಡ ಬುದ್ಧಿಯುಳ್ಳನನು. ಯಾನನಿಗೆ ನನ್ನಿಂದ ಈ ಕರ್ಮವು ಈ ಪ್ರಯೋಜನೆ 
ಕ್ಯೋಸ್ಕರ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟು ಎಂಬ ಭಾವವು ಇಲ್ಲವೋ ಎಂದರೆ ಸ್ಟಾ ತಂತ್ರಾ ;ಥಿಮಾನ 


















ಾ ಮಾಡಿದರೂ ನೋಷಿಯಲ್ಲ. ಆ ದೋಷದ; ಫಲ. ಅವನಿಗಿಲ್ಲ. (ಸಿ 
ದಾದಿ ಬೇನೆಗಳು.) 





ಫಲಸ್ನೇಹದಿಂದ ಬುದ್ಧಿಯು ಕಲುಸಿತವಲ್ಲವೋ ಅನನು ಈ ಪಕ್ಕೆ ; 





೧೪೯ 


ಕರ್ಮಶೋಧನೆ ಎಂದರೆ ಕರ್ಮದ ವಿಧಿ. ಇದು ಮೂರು ವಿ 

ಎಂದರೆ ವಿಧಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಜ್ಞಾ ನ. ಜ್ಞ «ಯ ಎಂದರೆ. ಸ ತ 
ಪ್ರತೈ ತ್ರಿ ಅದಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯ ಮುಂತಾದುದು “ಮುತ್ತು ಪುರುಸಾರ್ಥಸ್ವ, ಸ 
ಕ್ಷ ಸೆಂಜ್ಞಾತಾ ಎದೆ ಸರ್ನಜ್ಞ ಮತ್ತು ಸರ್ವಪ್ರೇರಕನಾದ ಈಶ ಶ್ವರನು ಸ; ಸನ್ನಿ! ಟ್ಟ ಜು 
ಜೀವರಾಶಿ. ಹೀಗೆ ಇಚ್ಚಾ ಮತ್ತು. ಪ್ರಯತ್ನ: ವೆಂಬ ಪ್ರೈ ತ್ರಿಯು ಜಿ! ವ 

ಸನ್ನಿಹಿತನಾದ ಈಶ್ವರನ ಪ್ರೇರಣೆಯಿಂದ ಫೆರುಷಾರ್ಥವನ್ನು” ತ್ತಿ ಸಿ pe 
ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಪ್ರವೃತಿ ಉಂಪಾಗುವುದು, [ಜೀನು ವಿಧಿನಿಷಯನಾದುದರಿಂದ ಟ್‌ 
ಸ್ತ ಸ್ವತಂತ್ರ ಕತ್ಯ ೯ ಆ ಭಾವಿಸಬಾರದು, ಸ್ವ ತಂತ್ರ ಕತೃ ೯ನಿಗೆ ವಿಧಿಯೇ ಬೇಕಿಲ್ಲ | 
[ನ ನತುತ್ರ ಫಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಅನ್ವ ಯಿಸುವುದು” ಸರಿತಂತ ತ್ರನೆಂದರೆ ಕರ್ತೃತ್ತ ಗು, | 
ಜೀವನ ಪಾರತಂತ್ರ ನು ಸ್ಥಾ ಬೇ ತ್ವತ್‌ ಕ್ರಿಯತೆ ಕಿಂಚನಾಕಿ 0 (ನನ್ನ ಸ್ಸ ಬಿಟ್ಟು 
ಯಾವುದೂ ಮಾಡಡುವುದಿಲ್ಲ) ಎಂಬ ಶು ತಿಯಿಂದ ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುವುದು]. ued 
ಕರ್ಮಸಂಗ್ರಹವು ಕರಣ, ಕರ್ಮ, ಮತ್ತು ರ್ತೃ ಎಂಬ ಮೂರು ವಿಧವುಳ್ಳುದು, 


| 
ಸತ್ತ ವೆ ಸಿ 

pL ಹ ಓದಲಾದ ಗುಣಗಳ ಭೇದವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಜ್ಞಾನ ಮುಂತಾದುದೂ 
ವಿಧ ೧. ಪರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನವಾದ ತಾರತಮ್ಯ ಸಹಿತವಾದ ಸಮಸ್ತ ಭೂತ [| 

ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅವುಗಳಿಂದ ವಿಲಕ್ಷಣನಾಗಿ ಇರುವ ಸರ್ವೋತ್ತಮವಿಷ್ಟು ವಸ, ಭೇದ | 
ಹೀನನನ್ನಾಗಿ ಮತ್ತು ವಿಕಾರಹೀನನಕ್ಸಾಗಿ ಯಾನ ಜ್ಞಾನವು ಗ್ರಹಿಸುಪ್ರರೋ ಅದು | | 

| 

| 

\ 





ಸಾತ್ವಿಕ, ೨. ಯಾನ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಪಂಚದ ವಿವಿಧ ನಸು ಬ್ರಿಗಳನ್ನೂ ಅವುಗಳ 
ತಾರತಮ್ಯಗಳನ್ನೂ ತಿಳಿದರೂ ಅದಕ್ಕೆ ನಯಾಮಕನಾಡ ಷರಸಾತ್ಮನಸ್ತ್ವ ಸ್ಪ 'ರೂಸನನ್ನು “| 
ತಿಳಿಯುವುದರಲ್ಲಿ ಸಂಶಯಗ್ರಸ್ತ ಸ್ಪವಾಗಿರುವುದೋ ಅದು ರಾಜಸ. ೩. ಜೀನನನ್ನೇ | 
ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನಾಗಿ ಯಾನ ಜ್ಞಾ ನವು ಗ್ರಹಿಸುವುದೋ ಅದು ತಾಮಸ. ಯಾನ ವ | 
ಫಲಾಸೇಕ್ಸೆ! ಯಿಲ್ಲದೆ ಸರನಾತೆ ನ ಪೂಜಾರೂಸವಾಗಿ ಮಾಡಲ್ಪಡುವುಹೋ ಅದು | 
ಸಾತ್ತ್ವಿಕ. We ಕರ್ಮವು ಫಲಾಸೇಕ್ಷೆಯಿಂದ, ಅಹಂಕಾರದಿಂದ, ಬಹಳವಾದ 
೫ ದಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಡುವುಜೋ kr ರಾಜಸ, ಯಾನ ಕರ್ಮವನ್ನು 
ಮಾಡಿದುದರಿಂದ ಕೂಡಲೇ ಬಂಧವೋ, ನಾಶವೋ, ಹಿಂಸೆಯೋ ಮತ್ತು pe 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನೂ ನಿಚಾರಮಾಡದೆ ನಾನೇ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಕರ್ತೃ ಎಂಬ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ಹದ 
ಯಾವ ಕರ್ಮವು ಆಚರಿತವಾಗುವುಡೋ ಅದು ಜ.1) 


ಫಲಸ್ನ್ನೇಹವಿಲ್ಲದ, ಅಹಂಕಾರವಿಲ್ಲದ, ಧೃತಿ ಎಂದರೆ ಕರ್ಮಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ 
ಅನರ್ಜನೀಯವಾದ ದುಃಖವನ್ನು ಸಹಿಸುವುದು ಮತ್ತು. ಕರ್ಮಮಾಡಬೇಕೆಂಬ 
ಉತ್ಸಾಹ ಇವುಗಳಿಂದ ಯುಕ್ತ ಸಾಸ ಸಿದ್ಧಿ ಮತ್ತು. ಅಸಿದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ವಿಕಾರ 
ರಹಿತನಾದ ಕರ್ತ್ಯ ಸಾತ್ವಿಕ, ಕರಿ ಆ ಅಪೇಕ್ವಿಸಿ, ಕಮ 
ಕ್ಯೋಸ್ಫರ, ಕಮ್ಮಿ” ಅನಶ್ಯಕನಾದ ದ್ರವ್ಯತ್ಯಾಗಮಾಡಣ್ಯಿ ಹಿಂಸಾ 















೧೫೦ 


ಉಳ್ಳ ಳೃವನಾಗಿ, ಶುದ್ಧ ವಾದ ದ್ರವ್ಯಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಜಿ, ಧದ ಹರ್ಷ, 
ಅಲಿದ ಕೆ" ಶೋಕ, ಇವುಗಳಿಂದ ಸಹಿತನಾದ ಕರ್ತೃ, ರಾಜಸ, ಆಯುಕ್ತ ಎಂದರೆ 
ಭಗವದ್ದ ಶೇನ ಮೊದಲಾದ  ಯೋಗರಹಿತನು. "್ರಾಕೃತ ಎಂದರೆ ಭಗವದ್ದಕ್ತಿ 
ರಹಿತನು. ಸ್ತಬ್ಧ ಎಂದರೆ ಆತ್ಮಸಂಭಾವನೆಯಿಂದ ನಮ್ರ 3 ಬ್ಬದಿರುವನು. ಶಕ ಎಂದಿ 
ಗೂಢದ್ಟೆ (ಪದಿಂದ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುವವನು, ಮತ್ತು ನೀಚವಾದ ಕರ್ಮವನ್ನು 
ಮಾಡುವನು. ಅಲಸ ಎಂದರೆ ಯುಕ್ತವಾದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮ ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ 
ಉದಾಸೀನನು. ವಿಷಾದೀ ಎಂದರೆ ಯಾನ ವ್ಯಾಪಾರಮಾಡುವುದಕ್ಕೂ ಅವಕಾಶ 
ಕೊಡದ ಮನಸ್ಸಿನ ದೌರ್ಬಲ್ಯನಿರುವವನು ಮತ್ತು ಕರ್ಮಕಾಲವು ಪ್ರಾಪ್ತ ವಾದರೂ 
ಆಮೇಲೆ ಜಾರ ಎಂಬ 'ಮನೋಧರ್ಮವ್ಳ ನನು. ಧೀರ್ಫಸೂತ್ರೀ ಎಂದಕಿ 
ಇನ್ಸೊ ಬ್ಬರು ಮಾಡಿದ ಅಸರಾಧನನ್ನು ಬಹುಕಾಲವಾದರೂ ಅನುಚಿಂತಿಸುವವನು, 
ಇಂತಹ ಶತೃ ೯ ತಾಮಸ. 

ತ ಬುದ್ಧಿ ಯು ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಎಂದರೆ ಸಂಸಾರಹೇತುನನ್ನೂ, ನಿವೃತ್ತಿ ಎಂದರೆ 
ಧರ್ಮವನ್ನೂ ಕರ್ತವ್ಯವನ್ನೂ ಅಸರ್ತವ್ಯ ವನ್ನೂ ಬಂಧವನ್ನ್ಯೂ ಮೋತ್ರವನ್ನೂ 
ತಿಳಿಯುವುಹೋ ಅದು ಸಾತ್ವಿ. ಕೇ, pr ಬುದ್ಧಿ ಯು ಧರ್ಮ ಅಧರ್ಮ, 

ಕಾರ್ಯ, ಅಕಾರ್ಯ, ಇದನ್ನು. ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ತಿಳೆಯುವುದೋ ಅದು ರಾಜಸೀ 
ಎಂದರೆ ಈ ಬುದ್ಧಿಗೆ ಜ್ಞಾನವು ಮುಥಾರ್ಥಪಾಗಿರಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮ ಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ. 
ಯಾನ ಬುದ್ಧಿ ಯು. ಅಧರ್ನುನನ್ನು ಢರ್ನುನನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯುವುಜೋ ಮತ್ತು 
ಅಜ್ಞಾ ್ಲಾ ನಾವೃತೆವಾಗಿ ಸಮಸ್ತ ಸಡಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಅದಿಲ್ಲದಿರುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ತಿಳಿಯುವುಕೋ ಎಂದರೆ ಅಸ ಸತ್ಯೆ ನೆಂದೂ, ಈಶ್ವ ಕರಹಿತವೆಂದೂ, ಅಸರಾಧೀನನೆಂದೂ, 
ಕ್ಷಣಿಕವೆಂದೂ ತಿಳಿಯುವುದೋ ೮ ಬುದ್ಧಿ. MTG 


ಯಾನ ಧೃತಿಯಿಂದ ಮನಸ್ಸು, ಪ್ರಾಣ, ಇಂದ್ರಿಯ ಇವುಗಳ ಕ್ರಿಯೆಗಳು 
ಧರಿಸಲ್ಪಡುವುವೋ, ಯಾನ ಧೃತಿಯು ಸಹಿತವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಪೃತ್ತಿಸುವುನೋ 
ಮತ್ತು ಭಗನದ್ದ ಕ್ರಿಯೋಗದಿಂದ ಸಹಿತವಾದುಜೋ ಅದು ಸಾತ್ತಿ ಕ ಯಾನೆ 
ಧೃತಿಯು ಧರ್ಮಾರ್ಥಕಾಮಗಳನ್ನು ಧರಿಸುವುದೋ, ನನ್ನದು ಎಂಬಸ್ಸೆ ಸ್ನೇಹಸಹಿತವಾಗಿ 
ತ್ಯಂತವಾಗಿ ಫಲಕಾಮನೆಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ (ಗ ಹದು ರಾಜಸೀ, ಯಾನ 
ದುಷ್ಪವಾದ ಬುದ್ಧಿಯುಳ್ಳನನು ಸ ಸ್ವಪ್ನ, ನಿದ್ರೆ, ಭಯ, ಶೋಕ, ದುಃಖ, 


ತಿ 
ಸ್ಪ ದ ಮನೊ!ದೌರ್ಬಲ್ಯ ಸ ಹಾಗೆಯೇ ಸಮಸ್ತ ನಷಿದ್ಧವಸ್ತುಗಳನ್ನಿ i. 


ತಾದುವುಗಳನ್ನೂ ಬಿಡುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅದು ತಾಮಸ. 


ಥ--ಯಾವ ಸುಖದಲ್ಲಿ ಮನುಸ್ಯನು ಪನಸಸ | 


ಗ ಡುನನೋ, ಯಾವುದು. ಮೊದಲು ವಿಷದಂತೆ 
ಮೃತಸಮವೋ ಮತ್ತು ವಿಷ್ಣು ಪ್ರಸಾರದಿಂದ ಹುಚ್ಚಿ 





೧೫೧ 


ವಿಷಯದಲ್ಲಿನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದಿರುವುದೊ 

ಅದು ಸಾತ್ವಿಕ, ಯಾ 
ನಿಷಯೆಂದ್ರಿ ಯಸಿಹೋಗದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ಮೊದಲು ಅಮೃತಸದ್ದ್‌ಸವೋ pie 
ದಲ್ಲಿ ವಿಷಸದ್ಯ ಶವೋ ಆ ಸುಖವು ಮ ಯಾನ ಸುಖವು ಮೊದಲು ಕ 
ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಮೋಹ ಎಂದರೆ ಪಾರನಶ್ಶ ೈವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುಜೋ ಇತ್ತಿ, 


ಆಲಸ್ಯ ಮತ್ತು ಪ್ರಮಾದದಿಂದ ಹುಟ್ಟು ವರೋ, ಅಧರ್ಮದ 
ಭಗ ನತ ಪ್ರಮಾನ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿ ಯನ್ನು 


ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಈ ಮೂರು ಗುಣಗಳ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ನಿಮಿತ್ತ ತರತಮಭಾನ 
ರಹಿತರಾದ ಜೀನರೇ ಇಲ್ಲ. ಸಾತ್ವಿಕ, ರಾಜಸ್ಯ ತಾಮಸರೊದು ಜೀವರಲ್ಲಿ ಬ 
ಸಾತ್ವಿಕರು. ಪುನಃ ಮೂರು. ವಿಧ. ಪಿತೃ ಗಂಧರ್ನ ಮೊದಲಾದವರು. 
ಸಾತ್ವಿ ಕತಾನುಸರು, ಮುನಿಗಳು ಸಾತ್ವಿ ಕರಾಜಸರು, ದೇವತೆಗಳು ಸಾತ್ರಿಕ 
ಸಾತ್ವಿಕರು, ಅವರಲ್ಲಿಯೂ ಬೃಹಸ್ಪತಿ ಮೊದಲಾದವರು. ಸಾತ್ವಿ ಸಾತಕ 
ತಾನುಸರು, ಇಂದ್ರ ನು ಸಾತ್ತಿ ಸಾತ್ವಿಕ ರಾಜಸನು, WN ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ 
ಹಿಡಿದು ರುದ್ರ ನವರಿಗೆ ಸಾತ್ವಿ ಕಸಾತ್ತಿ ಕಸಾತ್ವಿಕರು, (ರಾಜಸರು ಮತ್ತು "ಠಾಮುಸರ 
ವಿಭಾಗವನ್ನು, ಇಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತ ಸರಿಸಿ) 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಕ್ಷತ್ರಿಯ, ವೈಶ್ಯ, ಶೂದ್ರರು ಸ್ವಭಾವಸಿದ್ಧವಾದ ಗುಣಗಳಿಂದ 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟರಾಗಿ ವಿಭಿನ್ನ ಕರ್ಮವುಳ್ಳ ವರು, ಕನು ಡು ತಪಸ್ಸು, ಶೌಚ, ಕ್ಷಾಂತಿ 
ಕಬ ಜ್ಞಾನ, ವಿಜ್ಞಾ 1] ಆಸ್ತಿಕ್ಯ, ಇವು ಸ್ವಭಾವಸದ ವಾದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ಧರ್ಮಗಳು, "ಕಾರ್ಯ, ತೇಜಸ್ಸು, ಧೃತಿ, ದಾಕ್ಷ್ಯ, ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ಪಲಾಯನ 
ಮಾಡದಿರುವುದು, ದಾನ, ಅಶ್ವರಭಾನೆ ಎಂದರೆ ದಂಡ 'ಸೊಡಲಾದುನನ್ನು 
ಮಾಡುವುದು ಇವು ಸ್ವಭಾವಸಿದ್ಧ, ತಾಜ ಕೃತ್ರಿಯನ ಧರ್ಮಗಳು, ಕೃಷಿ, ಗೋರಕ್ಷ, ಣೆ 
ವಾಣಿಜ್ಯ ಇವು ಸ ಭಾವಿ ವಾದ ವ್ಯ 'ಸರ್ಮಗಳು.. ತೆ ತ್ರೈವರ್ಜಿಕರ 'ಸೇಡೆಯು 
ಶೂದ್ರಧರ್ಮ. 3ನ್ನು ತನ್ನ 'ಧರ್ಮದಲ್ಲಿದ್ದು ಪರಮಾತ್ಮನ” ಸೇವೆಯನ್ನು ಮಾಡುವ 
ಮನುಷ್ಯ ನು ಸಿದ್ದಿ ಯನ್ನು, SEES, ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲ ವರ್ಣಧರ್ಮಗಳೂ ಜ್ಞಾನ 
ಸಾಧನನಾಡುವು” ಅವು ಲೌಕಿಕಜೀವನದ ಕ್ರಮವಲ್ಲ. (ಯಾವ ಕ್ರಮವನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸಿದರೂ ಅನುಸರಿಸದಿದ್ದರೂ ಏನೋ ಒಂದು. ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕೋಕಟನನೆ 
ಸಾಗುವುದು. ಅದಕ್ಕೆ ಥರ್ಮುನಿಷ್ಯರ್ಷೆ ಬೇಕಿಲ್ಲ.) 
ಯಾವ ಸರಮಾತ್ಮನ ಜಿಕೆಯಿಂದ ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿ ಚೇಷ್ಟೆ nN 


 ಯಾನನಿಂದ ಈ ಚರಾಚರಜಗತ್ತು ವ್ಯಾಪ್ತ. ವಾಗಿರುವುಜೋ ಆ ಭಗವಂತನನ್ನು ಶಮ 


ದಮ ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಂದ ಸಹಿತನಾಗಿ ತನ್ನತನ್ನ ಕರ್ಮಗಳಿಂದ ಪೂಜಿಸುವವನು 
ನ್ನ ಧರ್ಮವನ್ನು ಜೋಷವಿದ್ದರೂ ಬಿಡಬಾರದು. ಜಸ 
ವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಎಲ್ಲ 'ನಿಷಯಗಳ್ಳ್ಲಿಯೂ 








ಕಾ ಯ ಕರ್ಮತ್ಯಾಗದಿಂದ ಸರ್ವಕರ್ಮವನ್ನೂ ಭಗನಂತನಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಪಣಮಾಡುವುದ 
ರಿಂದ 'ಮೋಕ್ಟವನ್ನು ಹೊಂದುವನು. ಎ 

ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಎಲ್ಲ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ನನ್ನಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಪಣೆಮಾಡಿ ಬುದ್ಧಿಯೋಗವನ್ನು 

ಸಿ ಅಕ್‌ ನನ್ನ ಪ 

| ಕಮಿಸಿ ಸನ ಲಟ ಚಿತ್ತವುಳ್ಳವನಾಗು. ಅಂತಹ ನೀನು ನನ್ನ ಪ್ರಸಾದದಿಂ 
ಕಜ ತನ್ನು ಕೇಳದಿದ್ದರೆ ನಾಶ 

ಸೆ ದಾಡುತ್ತಿ. ಅಹಂಕಾರದಿಂದ ನನ್ನಮಾತನ್ನು ಕೇಳದಿದ್ದರೆ ನಾ 

ಸಮಸ್ತ ಕಷ್ಟಗಳನ್ನೂ ದಾಟುತ್ತ. KX Mai 
ಹೊಂದುತ್ತಿ. ನೀನು ಅಹಂಕಾರದಿಂದ ಯುದ್ಧ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲನೆಂಬ ನಿಶ್ಚಯವು ಭವನೇ 
ಆದರೆ ನಿನ್ನ ನಿಶ್ಚಯ ವೃಥಾ. ಈಶ್ವರೇಚ್ಛೆಯು ನಿನ್ನನ್ನು ಮಾ 
ಮಾಡುವುದು. ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ ಹುಟ್ಟದ ಕರ್ಮದಿಂದ ಬದ್ಧನಾಗಿ, ಕೌಂತೇಯನೆ ! 

5ದನೆ 

ಬಂಧುಸ್ನೇಹದಿಂದ ಯಾವುದನ್ನು ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲನೆನ್ನುತ್ತಿ ದ ಅಕ ನಿನ್ನ 
ಸನಿಲ್ಲಡಿ ಭಗವಂತನ ಇಚ್ಲಾಧೀನನಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತಿ. ಈಶ್ವರನು ಶರೀರಾ 

pe ys ಸವ 
| ರೂಢರಾದ ಸಮಸ್ತ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೆ ತನ್ನ ಇಚಿಯಿಂದ ನಾನಾ ನಮ್ಮಗಳ ಬಸ 
| ಹುಟ್ಟಸುನವನಾಗಿ ಭೂತಗಳ ಹೃಷ್ಣೀಶದಲ್ಲಿರುನನು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಈಶ್ವರನೇ 

RE ೨ 

| ಸ್ವತಂತ್ರ, ಜೀನನು ಅನನ ಆಧೀನ. ಈ ನಿಮಿತ್ತ ಅಹಂಕಾರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಈಶ್ವರನನ್ನೇ ಶರಣುಹೊಂದು. ಈಶ್ವರನ ಪ್ರಸಾದದಿಂದ ನಿನ್ನ್ನ ಬುದ್ಧಿಗೆ 


ಹ 


ಭಗನನ್ನಿನ್ಮತೆಯು ಉಂಟಾಗುವುದು, ಇದರಿಂದ ಶಾಶ್ವತವಾದ ಮೋಕ್ಷನನ್ನು ಹೊಂದು, 
ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಅತಿಗುಹ್ಯವಾದ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಜ್ಲೇಯವು ನಿನಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತ 


ಇಸವಿ ಇದನ್ನು ಪೂರ್ತಿ ನಿಚಾರಮಾಡು. ನಿಜಾರಮಾಡಿದನಂತರ ಆಗ ನಿನಗೆ 
'` ಯಾವ ಇಚ್ಛೆಯು ಹುಟ್ಟುವುಹೋ ಅದನ್ನು ಮಾಡು. ನೀನು ನನಗೆ ಇಷ್ಟನೆಂದು 
ಈ ಗುಹ್ಯತಮವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದೇನೆ. ಅದನ್ನು ಕೇಳು ಎಂದರೆ ಕೇಳಿ ಅದರಲ್ಲಿಯೇ 
ಶಿ್ಕನಾಗು. . ಸನ್ನಲ್ಲಟ್ಟಿ ಮನಸ್ಸುಳ್ಳವನಾಗು, ನನ್ನ ಭಕ್ತನಾಗು, ನನ್ನನ್ನು 
ಯಜಿಸು, ನನ್ನನ್ನು ನಮಸ್ಕರಿಸು. ನನ್ನನ್ನೇ ಹೊಂದುತ್ತಿ, ಹೀಗೆಂದು ನಾನು 
ಪ್ರತಿಜ್ಞೈಮಾಡುತ್ತೇನೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಅನ್ಯಥಾಭಾನನಿಲ್ಲ. ನನಗೆ ನೀನು 
ಪ್ರಿಯ, ಅನ್ಯ ಸಮಸ್ತ ಧರ್ನುಗಳನ್ನೂ ಬಿಡು. ಸಮಸ್ತ ಧರ್ಮಗಳ ಫಲವನ್ನೂ 
ನಡು, ಅವೈಷ್ನವ ಸಿರ್ನಧರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಬಿಡು. ನನ್ನನ್ನು ಶರಣುತೊಂದು. 
ಅನಾದಿಕೃತ, ಪಾಪಗಳಿಂದ ನಿನ್ನನ್ನು ಮುಕ್ತನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತೇನೆ. ಸಂಸಾರದ 
ಭಯವನ್ನು ಬಿಡು. hs 
ಇಡು ಗೀತಾಶಾಸ್ತ್ರ, ಇದು ತಪಸ್ಸಿಲ್ಲದನನಿಗೆ, ಭಕ್ಕನಲ್ಲದನನಿಗೆ ಮತ್ತು 
ಗುರುಶುಶ್ರೂಷೆ ಮಾಡದನನಿಗೆ ಮತ್ತು ನನ್ನನ್ನು ಪ್ವೀಸಿಸುನವನಿಗೆ ಹೇಳಲ್ಪಡಬಾರದು. 
ಪರಮಗುಹ್ಯವನ್ನು ನನ್ನ ಭಕ್ತರಲ್ಲಿ ಯಾವನು ಉಪದೇಶದಿಂದ ಸ್ಥಾನಿಸುವಕೊ, 
ನನ್ನಲ್ಲಿ: ಉತ್ಕೃಷ್ಟ. ಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಮಾಡಿ ಸಂದೇಹನಿಲ್ಲಡೆ ' ನನ್ನನ್ನೇ 
 ಅನನಿಗಿಂತಲೂ ಮನುಷ್ಯರಲ್ಲಿ ನನಗೆ ' ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಿಯರ: 


























೧೫೩. 


| 
| 
| 


ಮುಂದೆಯೂ ಇಲ್ಲ. ಯಾವನು ಸರ್ವಾಧಾರನಾದ ನನ್ನ ಸಂಬಂಧಿಯಾದನಿಮಿತ್ತ 
ಧರ್ಮ ಎನಿಸುವ ನಮ್ಮಿಬ್ಬರ ಸಂವಾದರೂಪವಾದ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಅಧ್ಲಯನ 
ಮಾಡುವನೋ ಅವನಿಂದ ನಾನು ಜ್ಞಾ ನಯಜ್ಞದಿಂದ ಪೂಜಿತನಾಗಿದ್ದೇ ನೆಂದು ನನ್ನ ಕ 
ಮತ. ಯಾನ ಮನುಸ್ಯನು ಶ್ರದ್ಧೆಯುಳ್ಳವನಾಗಿ ಅಸೂಯೆ” ಮೊದಲಾದ | | 
ಶೋಷರಹಿತನಾಗಿ ಈ ಸಂವಾದವನ್ನು " ಶ್ರವಣಮಾಡುವನೋ . ಅನನೂ ಮುಕ್ತ | 
ನಾಗುನನು. ಅದನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸುವನನಿಗೆ ಅಧಿಕ ಶ್ರೀಯಸ್ಸೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾದುದೇ. 
ಇಲ್ಲ. ಪಾರ್ಥನೇ! ಇದು ನಿನ್ನಿಂದ ಏಕಾಗ್ರವಾದ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಶ್ರುತವಾಯಿತಪ್ಟೆ ? | 
ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಸಮ್ಮೋಹವು ನಷ್ಟನಾಯಿತತಸ್ಟೆ (0 

ಅರ್ಜುನನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ 1---“ವಿಸರೀತ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಹುಟ್ಟದ ಮೋಹವು 
ನಷ್ಟವಾಯಿತು. ।ಥಿನ್ನಪ್ರ ಸಾದದಿಂದ ನಾರಾಯಣನ ದ್ವೇಹಿಗಳ ಮತ್ತು ತದನುಬಂಧಿಗಳ 
ನಿಗ್ರಹ, ಇದೇ ಪರಮಧರ್ಮ, ಇದೇ ಅನಶ್ಯಂಕಾರ್ಯ ಎಂಬ ಸ್ಮೃತಿಯು | 
ನನಗೆ ಲಬ್ಧನಾಯಿತು. ಸಂಡೀಹನಿಲ್ಲದ ಯುದ್ಧಕ್ಕೆ ಸಿದ್ಧನಾಗಿದ್ದೇನೆ. ನೀನು 
ಹೇಳಿದುದನ್ನು ಮಾಡುತ್ತೇನೆ? ಎಂದು. (ಈ ಅಧ್ಯಾಯದ ಪಾರಿಭಾಷಿಕವಾದ ಪದಗಳ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಹಿಂದಿನ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟಸಟ್ಟಿದೆ.) 

ಸಂಜಯನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ: “ಹೀಗೆ ರೋಮಾಂಚಕರವಾದ ವಾಸುದೇವನ 
ಮತ್ತು ಮಹಾತ್ಮನಾದ ಪಾರ್ಥನ ಈ ಸಂವಾದವನ್ನು ನಾನು ಕೇಳಿಡೆನು. ಇದು 
ಅತ್ಯಂತ ಗುಹ್ಯ, ವ್ಯಾಸರ ಪ್ರಸಾದದಿಂದ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಕೃಷ್ಣ ನಿಂದಲೇ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಈ | 
ಯೋಗವನ್ನು ಕೇಳಿದೆನು ಈ ಅದ್ಭುತವಾದ, ಪವಿತ್ರವಾದ, ಕೇಶವಾರ್ಜುನರ 
ಸಂವಾದವನ್ನು ಸ್ಮರಿಸಿ ಸ್ಮರಿಸಿ ಪುನಃಪುನಃ ಸಂತೋಷಸಡುತ್ತಿರುನೆನು. ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಅದ್ಭುತರೂಪವನ್ನು ಪುನಃಪುನಃ ಸ್ಮರಿಸಿ ನನಗೆ ಅತ್ಯಂತ ನಿಸ್ಮಯವಾಗಿರುವುದ:, 
ಪುನಃಪುನಃ ಹರ್ಷಸಡುತ್ತಿಡ್ದೇನೆ. ರಾಜನೇ! ಯಾರಿಗೆ ಜಯ ಎಂದು ಸಂದೇಹೆಬೇಡ, | | 
ಯಾವ ಸೇನೆಯಲ್ಲಿ ಸರ್ವೋಸಾಯಸ್ವಾಮಿಯಾದ ಎಂದರೆ ಯೋಗೀಶ್ವರನಾದ ] | 
ಕೃಷ್ಣನೋ, ಯಾವ ಸೇನೆಯಲ್ಲಿ ಧನುರ್ಧರನಾದ ಪಾರ್ಥನೋ, ಅಲ್ಲಿಯೇ ಶ್ರೀ | 
ಎಂದರೆ ರಾಜ್ಯಲಕ್ಷ್ಮೀ , ನಿಜಯ, ಸಂಸತ್ತು, ನೀತಿ ಎಂದರೆ ನ್ಯಾಯ: ಇದು ನಿಶ್ಚಿತ 
ಎಂದು ನನ್ನ ನಿಶ್ಚಯ” ಎಂದು. 3 

ಹೀಗೆ ೭೮ ಶ್ಲೋಕಗಳುಳ್ಳ ೧೮ ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಸನ್ಯಾಸದ 
ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾದ ಜ್ಞಾನನರವಾದ ಸ್ವರೂಪವು ಉಕ್ತವಾಗಿ ಈ ಅಧ್ಯಾಯವು 





icy 


“ಸನ್ಯಾಸಯೋಗ” ಎನಿಸಿತು. 
ಓಂ ತತ್ಸದಿತಿ ಶ್ರೀಮದ್ಭಗವದ್ಗಿ (ತಾಸು ಉಪನಿನತ್ಸು ' ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯಾಯಾಂ 
' ಯೋಗಶಾಸ್ರೇ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣಾ ರ್ಬ್ಜುನಸಂವಾದೇ ಸನ್ಯಾಸಯೋಗೋ ನಾಮ 1 





ಣಾ 


ಅಷ್ಟಾದಶೋಧ್ಯಾಯಃ; ಸ 









ಉಪಸಂಹಾರ 


ಇದುವರೆಗೆ ನಿರೂಪಿತವಾದ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಗಮನನಿಡಬೇಕಾದ 
ಅಂಶಗಳು :-ಒಟ್ಟು ಗೀತಾ ಉಸಜೀಶವೇ ಒಂದು ಯುದ್ಧ. ಇದು ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳ 
ಯುದ್ಧ. ಜು ತನ್ನ ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದಲೇ ಧರ್ಮವಿದೆಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸಿದುದು 
ವಾಸ್ತ: 'ದವಾಗಿ ಅಧರ್ಮ. 'ಶಿದರ ಉರ್ಯನೇ ಅವನ ವಿಷಾದ ಮುಂತಾದುದು. 
ಅವನು ಯುದ್ಧಮಾಡದಿರುವುದನ್ನು ಧರ್ಮ ಎಂದು ತಿಳಿದರೂ ಅವನಿಗೆ ಯುದ್ಧವು 
ಕರ್ತವ್ಯ ಎಂಬ ಭಾವ ಹೋಗಲಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ತಾನು ಧರ್ಮವೆಂದು ತಿಳಿದುದಳ್ಳೊ 
ಮತ್ತು ತನ್ನ ಕರ್ತವ್ಯಕ್ಕೂ ವಿರೋಧ ಬಂದು ಯಾವುದು ಶ್ರೀಯಸ್ವರ ಎಸ 
ನಿರ್ಣಯವಲ್ಲಜೆ ಅದರ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೊ ತ್ಯೀಸ್ಫರ ಶ್ರಿ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣ ನನನ್ನು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿದರು 
ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನು ಶಾಸ್ತ್ರಿ ಯವಾದ ವನು ಉಪದೇಶಿಸಿದನು. ಇದೇ 
ಸ್ಪವಿಹಿತವಾದ 'ೈಳನತ್ಟೂ ಜಾರೂಪವಾದ ಕರ್ತವ್ಯಪಾಲನೆ. ಇದನ್ನು ತಿಳಿಯಲು 
ಸ್ತ ತಂತ್ರ ವಾದುದು ಬ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವ್ವ ವೆಂದೂ ಪರತಂತ್ರ: ವಾದುದು ಜಗತ್ತೆ. ಜಂ ನಿರ್ಣಯ 
ಬೀಕು. ಈ ಸರ್ಣಮನಿಂದ ಕರ್ತೃತ್ವ ತ್ಯಾಗಮಾಡಿ ಪರಮಾತ್ಮನ ಸರ್ವ 
ಕರ್ತೃತ್ವಾ ನುಸಂಧಾನದಿಂದ CRE ಬಂದ ಸ್ವನಿಖತಧರ್ಮವೇ ಅವನ 
ಜ್‌ ಇದಕ್ಕೇ ಕರ್ಮಯೋಗವೆಂದು ಜೆಸರು. ಜ್ಞಾ ನನೇ ಇದರ ಶರೀರ. 
ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಇಡ ಜ್ಞಾನಯೋಗ ಎಂದರೆ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಾ ಧನ. ಈ ಜ್ಞಾ ನವೇ 
ಭಗವನ್ಮಾಹಾತ್ಮ್ಯಜ್ಞಾ, ನ ಈ ಜ್ಞಾ ನವು ಭಗಮತನ್ಲಿಯನ ಸ್ನೇಹರೂಪ “ತ್ತು 
ಅಧಿಕಸ್ಸೆ( (ಹಜನಕ, ಈ ನಿಮಿತ್ತ ದದ ಜ್ಞಾ ನಯೋಗವೇ ಭಕ್ತಿ pe 
ಹೀಗೆ ಕರ್ಮ, ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಭಕ್ತಿ ರೂಸವಾದ ಸಾಧನವುಂಟಾಗಲು 
ಭಗನತ್ಪ ಸಾದನೇ ನಿಮಿತ್ತ. ಈ ಪ್ರಸಾದವೇ ದೈವೀಸಂಪತ್ತು. ಇದುಳ್ಳ ವರ ಆಚಾರ 
ವ್ಯವಹಾನಗಳು ಜ್ಞಾನಸಾಧನ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾ ನದ ಫಲ. ನಸು ುಕೂಲವಲ್ಲದುಣೇ 
ದುರಾಚಾರ, ಮುಸಿ ನಾಶನೇ 'ದೆರಾಚಾರದ ಫಘ ಐಹಿಕಾಮುಷ್ಮಿಕ 
k ಶ್ರೀಯಸ್ಸೇ ಜ್ಞಾ ನದಫ' ಈ ಜ್ಞಾ ನ ಹುಟ್ಟು ವುದು. ಸ್ರ ನ ಶಾಸ್ತ್ರ ವೆಂದರೆ 
ಸತಂತ್ರ | ನರಮಾತ್ಮಃ ಬೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾಕಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿ ಶು ತ ತಿಗಳು. ಬಾತ್ರ ದಿಂದ 
ಸುಟ್ಟ ರ ವಸ್ನಾ ಭೇದದಿಂದ ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಭಕ್ಷಿ ಎನಿಸುವ ಜ್ಞಾ ದಿಂದ 
ಗಡದಪರೋಕವೂ, ಅವನ ಪ್ರಸಾದದಿಂದ. ಭಗವತ್ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಎಂಬ ಮೋಕ್ಷ 


(ತಾಶಾಸ್ರ ಡೆ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ. ಜ್ಞಾ ನನಿಜ್ಞಾ ನಯೋಗನೆಂಬ ೬ನೆಯ 


ಅಧ್ಯಾಯ ೫ 


ಶ್ರುತಿಗಳು ಮತ್ತು ಸ್ಮೃತಿಗಳು 

ಶ್ರುತಿ ಎಂದರೆ ನೇದ. ಸ್ಮೃ ತಿ ಎಂದರೆ ನೇದಾನುಸಾರಿಯಾದ ಪೌರುಸೇಯ. 
ಗ್ರಂಥ. ಶ್ರು ತಿಯ ವಿಭಾಗಗಳು ಹಿಂದೆಯೇ ಸಂಗ್ಗಹೀತವಾಗಿನೆ. ಸ್ಮ್ಮ ತಿಗಳ 
ಸಾಮಾನ್ಯಸ್ವೆ 'ರೂನನನ್ನು ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸ್ಫೂ ಲವಾಗಿ ನೆಂಚೆಯಮಾಗಿಕೊಳ್ಳ 
ಬಹುದು, ಶಾಸ್ರ್ರನುರ್ಯಾನೆಯಲ್ಲಿ ಇವು ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ ಆಜ 
ರಚಿತವಾದುವು, ವೈದಿಕಸಂಸ್ರ. ದಾಯದಂತೆ ಇವು ಸತ $ಸುರಾಣ ಮೊದಲಾದ 
೧೮ ಪುರಾಣಗಳು, ಭಾರತ ರಾಮಾಯಣಗಳಿಂಬ ಇ ಮತ್ತು ಭಾಗವತ 
ಮುಂತಾದುವು. ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ವಿಷ್ಣು ಸ6, ಕೆಲವು ಶಿನಪರ, ಮುತ್ತೆ ಕೆಲವು 
ಶಕ್ತಿ ಮೊದಲಾದ ಇತರ ದೇವತೆಗಳ ಸರ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ, ಕರ್ಮ, ಭಕ್ತಿ 
ಇ ದಸರಾ bh 

ಇವು ಕೆಲನೆಜೆ ಸಮುದಿತವಾಗಿಯೂ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವೆಡೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿಯೂ ಮೋಕ್ಷ 
ಸಾಧನನೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿ ರುವುವು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಸಾತ್ವಿಕ, ಕೆಲವು: ರಾಜಸ 
ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ತಾಮಸ ಎಂದು : ಹೇಳುವ ಸಂಪ್ರದಾಯವೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯಲ್ಲಿರುವುದು. 
ಶ್ರತೃರ್ಥನಿರ್ಣಯಮಾಡಲು ಬಾದರಾಯಣರು ತಮ್ಮ ಬ್ರ ಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಶುತಿಯ 

PE ಪ ವಪ ಗ ಭು 

ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ಮೃತಿಗೂ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ರುವರು, ಹೀಗೆ ಶ್ರುತಿಸ್ಕ್ರೃತಿಗಳ 
ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ತತ್ತ್ವನಿರ್ಣಯ ಮಾಡುವುದು ಭಾರತೀಯರಿಗೆ ಪ್ರಾಚೀನನಾಗಿ ಬಂದ 


ಸಂಪ್ರದಾಯ, 


ತತ್ತ್ವನಿಚಾರವು. ಮನಶ್ಯಾಂತಿಗೋಸ್ಕರ. ನಮ್ಮ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಕಲ್ಪಿತವಾದ 
ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ಸಮಾಧಾನ ಬರುವುದು ಕಷ್ಟ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ನಾವು 
ಜ್ಞಾ ನಿಗಳನ್ನಾ, ಶ್ರಯಿಸಬೇಕಾಯಿತು. ಲೋಕರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನಿಗಳೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ರು, 
ಜೀನರನ್ನು 2೫11 ಎಂದು ಭಾವಿತರು ಮತ್ತು ಸಿದ್ಧ ರಾದ ಭಕ್ಷರು 


ಜ್ನ ವಿಚಾರಶಿಲರ ಉತ್ತ ರವೃದ್ಧಿ ಯುಳ್ಳ ಮಾನ್ಯ ತೆಗೆ ದನಾ ಸ್ವಭಾವ. 


ನೇದಯಸಿಗಳು ಮತ್ತು ಸ ಕಾರರು ನಂತ ಹೆಚ್ಚಾದ ಜ್ಞಾನಿಗಳು ದ. 
ಹೀಗೆ ವಿಚಾರಶೀಲರಿಗೆ ಇಟ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಸ್ಕೃ. ತೇ ಗತಿ ಆದರೆ ಇವು 
ಆಪಾತತಃ ನಿರುದ್ದವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಡುವುವು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಇವುಗಳ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ನಿರೋಧವಿಲ್ಲದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಿರ್ಣಯಿಸಬೇಕಾಯಿತು.  - 


೧ ಈ ಹೊತ್ತಿನ ತತ್ತ್ವನಿಚಾರಶೀಲರು ಮತ್ತು ಶ್ರುತಿಸ್ಟೃತಿ 
' ನಾನಾ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಪದ್ಧತಿಗಳನ್ನನುಸರಿಸಿ | 


ತ್ತು ಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನ 





ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪ್ರತೀಚ್ಯರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃ ತಿಗಳ ಸಂದರ್ಭಕ್ಕೆ ಸಂಗತ 
ಹ ಸ್ಪಹಸಿರುನೆವ. ನಮ್ಮ ಪ್ರಾ ಸ್ರ ಟೀನಾಚಾರ್ಯರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳು 
ಸ್ಪರ ಭಿನ್ನ; ವಾದರೂ. ಅವರೆಲ್ಲರಿಗೂ ಸಮ್ಮಃ ತವಾದ' ಅಥವಾ ಆಗಬಹುದಾದ ಒಂದು 
ತ ಷ್ಟ ಪಡುವುದು. ಶ್ರುಃ ತಿಗಳು ನಿಭಾಗಗಳುಳ್ಳು ವಾದರೂ ಅವಕ್ಕೆ 
ಔಕವಾಕ್ಯ ತೆ ಬಬೂ ಇದಸಂತೆಯೇ ಸೈ ಸ್ಮ ತಿಗಳ ವಿಭಿನ್ನ ನೂ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಏಕವಾಕ್ಕ ತೆ ಇರುವುದು; ಹಾಗೆಯೇ ಶ್ರು ಗೂ ಸ್ಕ್ರೃತಿಗಳಿಗೂ ಏಕನಾಕ್ಯತಿ 
ಸನದ ಎಂಬುದೇ ಈ ಒಂದುಪ್ರ. ಮೇಯ. ಈ ಏಕವಾಕ್ಯತೆಯನ್ನುಸ ಸಮರ್ಥಿಸುವುಜೀ 
ನನ್ಮು ಪ್ರಾಚೇನಾಚಾರ್ಯರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳ ಮುಖ್ಯ ಉದ್ದೆ (ಶ. 
ಅಡಕಿ ಈ ಏಕವಾಕೃತೆಯ ಸ್ಥೆ ಸ್ವರೂಪವು ಒಬೊಬ "ಆಚಾರ್ಯರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ದಲ್ಲಿಯೂ TE ಹೀಗೆ ಶ್ರು ತಿಸ್ಮ ಎತಿಗಳಿಗೆ ಏಕವಾಕ್ಯ ತೆ ಇದೆ 
ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ ಏಕವಾಕ್ಯ ತೆಯನ್ನು ಹೇಳುವ ಪ್ರ ತ್ಕ ತವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಿಗೆ 
ಏಕವಾಕೃತೆ ಇಲ್ಲ. ಸ್ವ ಸಣ 720 ಹೂವ ಒಬ್ಬ ಆಚಾರ್ಯ ರನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸಿದರೂ ಇತರ rested ನಿರ್ಣಯವನ್ನು ತಿಳಿದು ತುಲನಾತ್ಮ' ದ್ಧ ಸ 
ಬರುವವರೆಗೆ ಒಬ್ಬ ರನ್ನೇ ಗೌರವಿಸಿದ ನಂಬಿಕೆಯು ಮೊದಲುನೊರಲು ಸ ಪತ್ರ ದ 
ಕಂಡರೂ ಸಯನಸಸಾನದ್ಲಿ ವಿಚಾರಶಕ್ತಿ ಯನ್ನ ನಾಶಪಡಿಸುವುದು. ಆಡ ಎಲ್ಲ 
ಕಲ್ಪಗಳನ್ನು ತಿಳಿದು ಸಪರಿಕರವಾಗಿ ನಿಚಾರಮಾಡುವುದು ಲ ಧಮರ 
ಹೇಳಬೇಕಾದುದೇ ಇಲ್ಲ. ಯಾರಿಗೂ ಗೋಚರವಲ್ಲದ ಮತ್ತೊಂದು ಕಲ್ಪವಿರಬಹುಜಿಂಬ 
ಸಂಭಾವನೆಗೆ ಯಾವಾಗಲೂ ವಿರಾಮನಿಲ್ಲ.. ಈ ಸಾರಕ ಇರುವವರೆಗೂ 
ಮನುಷ್ಯ ನಿಗೆ ಶಾಂತಿಯಿಲ್ಲ. ಈ ಜೋಷವನ್ನು ದೂರಮಾಡುವುದು. ತತ್ತ ರ 
ಯಥಾರ್ಥೆಜ್ಞಾ ನ ಒಂದೇ, ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನವೇ ಖಗ ಲಾಕಿಕಜೀವನದಲ್ಲಿಂಸೂ 
ಇದರ ಸೆತ್ಕಾಂಶನಿರುವುದು. ನಿರಾಮನಿಲ್ಲದ ನಿಜಾರವೇ  ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನದ 
ಒಂದೇ ಸಾಧನ. 
ತತ್ತ ಎನು ಅತೀಂದ್ರಿಯ. ಅದು ವಿಚಾರ ಹೊರತು ಮತ್ತೊ ಂದುಪ್ರ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ 
ಗೋಚಂಸುಸ್ರದಲ್ಲ. ಅರು ಅತೀಂದ್ರಿ! ಯವಾದುದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯ ಕಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಲ್ಲ. 
ಅದು ಉಪದೇಶಕ್ಕೆ ಗೋಚರವೆಂದರೆ ಭಾಪದೇಶವು ಸ್ತ ತಂತ್ರ ಪ್ರ 8 ಅದಕ್ಕೆ 
ಮೂಲ ಒಂದು pe ಅದರ ಮೂಲ ಪ್ರತ್ಯ ಫವೌದರೆ ಅತೀಂದ್ರಿಯವು' ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ವಾದುದು ಹೇಗೆ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಹುಟ್ಟು ವುದು "ಅದು ಆ ಪ್ರತ್ಯ ನಳ್ಳಿ ವರಮಹಿಮೆ 
ದು ವಿಶ್ವಾಸ ಮಾತ್ರ. ಅದು ತತ” ನಿರ್ನಾಯಕನಲ್ಲಿ. ಸರಣಗಳಿಂದ 
ತತ್ತ. ಹಣವಾಗುವುದಾದರೆ 1 ನಿಚಾರ ಒಂದರಿಂದಲೇ. ಈ ವಿಚಾರ 
ಕೆಲ ನ ಅನುಭವವನ್ನು ಆಧಾರಮಾಡಿಕೊಂಡು ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಸಿದರೆ 
ದ ಅತೀಂದ್ರಿಯ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ವರ ಊಹಾಪೋಹಗಳು 





೧೫೬ 


ಒಂದು ಊಹೆ. ಅದನ್ನು ಯಾನ ಮಾತಿನಿಂದ ವರ್ಣಿಸಿದರೂ ಅದು ಒಂದ 
ಕಲ್ಪನೆಯಾಗಿ ಅದು ನ ತಪಸ್ಪಿ 
ಅಸ್ಸ ಯಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಡಿ ಕ ನೋಕ್ಷಸಾಧನಕ್ಕೆ 
ಪ್ರತೀಚ್ಯರ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಉದಾಹರಣೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳೋಣ, ಅಲ್ಲಿನ 
ಆತ್ಮಾ ಮುಂತಾದ ಅತೀಂದ್ರಿ ಯವಿಷಯಕವಾದ ನಿರ್ಣಯಗಳು ಪೋರಾನುಳ್ಟಸಿರ 
ಆಧಾರದ ನೆ ಮೇಲೆ ಪ್ರವೃತ್ತ ತ್ತವಾಗಿರುವುವು. ಅವು ಅತೀಂದ್ರಿಯ ವಸ್ತುವನ್ನು ಹೇಳಲು 
ಸಮರ್ಥವಲ್ಲ. ಲೊನಿನುಭವದಿಂದ ಇಡೀ ಲೋಕವನ್ನೇ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ cE 
ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ನಿರಂತರ ಬೆಳೆಯುತ್ತಿರುವ ಮತ್ತು ನಾನಾಸನ್ಸಿ ವೇಶಗಳನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತ 
ಇರುವ ಲೋಕವನ್ನು ಭೂತಕಾಶೇನವಾದ FR ಒಂದು ಆ 
ನಿರ್ಣಯಮಾಡುವ ಪ್ರ. ಬ್ರ ಯತ್ನವು ಸಾಧುವಲ್ಲಎಂದರೆ ಅದು ಲೋಕಕ್ಕೆ ಅನ್ನ ನ್ವಯಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಲೋಕದ ವಿಷಯನಲ್ಲಿಯೆ ನಮ್ಮ ಅನುಭವ ನಿರಾಯೆಕಸ್ಲದ ಮೇಲೆ 
ಅದನ್ನು ಅತೀಂದ್ರಿ ಯಾರ್ಥದ ಏನಯೆದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣನನ್ನಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ವುದು 
ಸಾಧ್ಯನಾಗುನುಿ್ಲಿ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಪ್ರ ತೀಚ್ಯ ರ ತತ್ತ ಸಶಸ್ತ್ರ ಸ್ಪವು ಜು 
ಉಪಯೋಗಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ ಅತೀಂದ್ರಿ ವಸ್ಸು ಸವಂತ ಎಂಬ ಭಾವನೆಯು 
ಲೌಕಿಕವಾಗಿಯಾದರೂ ಅದನ್ನು ಚಿಂತಸಲು ಮೂಲ. ಈ ಮೂಲಭಾವನೆಯು 
ಹೇಗೆ ಬಂದಿತೆಂಬುದೂ ಒಂದು ಸಮಸ್ಯೆ. ಅದು ಪರಿಹಾರ ಹೊಂದಿದ ಹೊರತು 
ಅದರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಲೌಕಿಕವಾಗಿಯಾದರೂ ' ವಿಚಾರ ಮಾಡುವುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ, 
ಮನುಸ್ಯ ನಿದ್ದ ರಲ್ಲವೆ ಅವನ ಹೆಸರೇನಿರಬೇಕೆಂಬ ನಿಚಾರ | ಹೀಗೆಯೇ ಅತೀಂದ್ರಿಯ 
ವಸ್ತು ವಸ ಎಂದು ಸಿದ್ದವಾದ ಬಳಿಕ ಅದರ ವಿಶೇಷಾಂಶಗಳೇನು ಎಂಬ ವಿಚಾರ 
ಹುಚ್ಚು ವುದು. ಅಂತಹ ವಸ್ತು ನವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೊಡುವ ಪ್ರಮಾಣವು ಪ್ರತೀಚ್ಯ 
ತತ್ತ ತ್ರ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಪರಿಚಿತನಲ್ಲ, 9 
ಈ ಪ್ರ ಮೇಯಗಳ ಅನುಸಂಧಾನದಿಂದರೇ ಬಹುಪುರಾತನ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ನಮ್ಮ 
ಹಿರಿಯರು ) ಪುರುಸನಿರ್ಮಿತನಲ್ಲದ ಎಂದರೆ ಅಪೌರುಷೇಯನಾದ ಪ್ರಮಾಣ ಒಂದೇ 
ತತ್ತ್ವನಿಸಯದಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ಸಹಾಯ ಮಾಡುವುದೆಂದು ಕೂಲಂಕಷವಾದ 
ಪರೀಕ್ಷೆಯಿಂದ ನಿರ್ಣಯಿಸಿದರು. ಆ ಅಸೌರುಷೇಯಪ್ರಮಾಣ ಯಾವುದೆಂದು ಹುಡುಕಿ 
ಅದೇ ವೇದವೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾದ ವಾಕ್ಯ; ಸಮಾಹವೆಂದು ಕಂಡುಹಿಡಿದರು, 
“ ನಾವೇದವಿನ್ಮ; ನುತೀಡು ಬೃ ಹೆಂತಂಗ (ನೇದನ್ನು ತಿಳಿಯದವನು ಈ ಪೂರ್ಣವಾದ 
ವಸ್ತುವನ್ನು ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಯಲಾರ) ಎಂಬ ವೇದದಲ್ಲಿಯೇ. ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾದ 
ಮರ್ಯಾದಿಯನ್ನು ಅವರು ಗೌರವಿಸುವುದು RRS ಈ 
ಗೌರವಬುದ್ಧಿ ಯಿ ಸಮಸ್ತ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾ ್ಲಾನಜನಕ ಸಾಮಗ್ರಿ ಗ್ರಿಗಳ 
ಸಾಧುತ್ತ, 'ಿಸಾಧುತ್ವ ಮತ್ತು 'ೈವುಗಳ ಅವಧಿ ಮುಂತಾದ i 


| ನಿರ್ಣಯಾತ ನಾದ ಜ್ಞಾನವೂ ಅಡಗಿರುವುದು. ಹಾಗ್ಗಲ್ಲಜಿ 





೫ 
ತತ ವಿಸಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂಬ ಮಾತಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಅಂಶಗಳು 
ಅವತ್ತೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಪ್ರಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶದವಾಗುವುವು. ಇದೇ ಭಾರತ ಭೂಮಿಯ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ವೈ ಶಿಸ್ಟ್ಯ. ವೇದಸಿದ್ಧಿಯ ಅನಂತರ ಅದರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ಭು ಕತಿ 
ಉಂಟಾಯಿತು. ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ವೇದಕ್ಕೆ ವೇದವೇ ಹ ಪ 
ಅದನ್ನಾದರೂ ತಿಳಿಯಲು ಉಪನಾದನೆ ಬೇಕಾಯಿತು. ಈ ಉಪಪಾ ನೆಯೇ ಸ್ಕೈಕ 
ಎಂದು ಪಸಿದ್ದವಾಗಿರುವುದು. ಸ್ಕ್ರೃತಿಗಳು ಅನೇಕವೆಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ನಿರೂಪಿತ 
ವಾಗಿದೆ. ಸ್ಯಾಫ್ಯಾನ ವ್ಯಾಖ್ರೇಯಗೆಳಿಗೆ ಏಕವಾಶ್ಯಕೆ ಇರಬೇಕಾದುದು ಅನಿವಾರ್ಯ 
ಎಂದೂ ತಿಳಿದಿರುವೆವು, ಆದರೂ ನಾವು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಮತ್ತು ಶಾತ್ರ 
ಮರ್ಯಾಡೆಯನ್ನೂ ಭಾಷಾಸ್ವಭಾನನನ್ನೂ ಮಾಕಳಿ ಸುತತ 
ಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದರೆ ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧವಾದ ನಾನಾ ಭಾವ ಹ ದ 

ಬಂದು ನಥಾ ಕಾಲಹರಣವಾಗುವುದೇ ಹೊರತು ತತ್ತ್ವನಿಸಯದಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಪಮಾಧಾನ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದೇ ಕಾರಣದಿಂದ ಲೋಕಜೀವನವೂ ಸುಗಮವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ನಾವು 
ತಿಳಿದ ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಲೋಕಜೀವನಕ್ಕೆ ಅಸಂಗತವೂ ಮತ್ತು ಬಾಧಕವೂ ಆಗಬಹುದು. 


ಈ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ ನಿರೋಧನಿಲ್ಲದೆ ಏಕವಾಕ್ಯತೆಯನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಲುದ್ಯುಕ್ತ ರಾದ 
ಜಾ ನಿಗಳ ಸಹಾಯಕ್ಕೆ ಅತಿನುಹತ್ವವಿರುವುದು. ಈ ಹೊತ್ತಿನ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ತಸಿವುದಾದಕೆ ಈ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ನನ್ನು ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರವರ್ತಕರಾದ ಶಂಕರಾ 
ಚಾರ್ಯರು, ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು ಮತ್ತು ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರಿಗಿಂತಲೂ 
ಮಿಗಿಲಾದ ಸಹಾಯಕರಿಲ್ಲ. ಇನ್ನೂ ಎಷ್ಟೋ ಮಹಾತ್ಮರು ಈ ನಿಷಯಕ್ಕೆ 
ನಿರ್ಣಾಯಕರೆಂದು ನಾವು ಭಾವಿಸಿದರೂ ಅವರ ಭಾನಗಳು ಈ ಮೂವರು ಆಚಾರ್ಯರ 
ಉಪದೇಶಗಳ ಏಕಡೀಶಮಾತ್ರವಾಗುವುದೆಂದು ಪರೀಕ್ಷೆಯಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟನಡುವುದು. ಈ 
ಮೂವರು ಆಚಾರ್ಯರನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿದರೂ ಇವರ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ವಿಭಿನ್ನವಾಗಿಯೇ 
ಉಳಿದಿರುವುವು. ಇದು. ಹೇಗೇ ಇರಲಿ, ನಿಚಾರಪರರು ಸಾಧ್ಯವಾದಮಟ್ಟಗೆ 

ವೆಲ್ಸವನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ಪರಿಚಯಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕವಾಗುವುದು, 
ಸಂ ರ್ಭದಲ್ಲಿ ಆಯಾ ಆಚಾರ್ಯರ: ಖ್ಯಾನಕ್ಕೆ ನಿಯಾಮಕನಾದ 


ಣ್ಣ ಲವಾಗಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸುವುದು ಪ್ರಶೃತವಾಗಿರುವುದ. 


೯ಚಾರ್ಯರು ಮತ್ತು ಶ್ರುತಿಸ್ಕ್ಯೃತಿಗಳು 





೧೫೯ 


ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ನಿರ್ಗುಣಸರವೆಂದೂ ಅದರಂತೆಯೇ ಸ್ಪ ತಿಗಳಲಿಯೂ ಪರಸರ 
[ನಿರುವುದೆಂದೂ, ಸರ್ವಸ್ಥ ಮ ಸ 
ವಿರುದ್ಧಾಥ! ೦ದ್ಮೂ ಸ್ಮೃತಿಗಳ ಅರ್ಥನಿರ್ಣಯಕ್ಕೋಸ್ಯರ ಪ್ರವೃತ್ತಿಸಿದ F 
ಬಾದರಾಯಣರ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ನಿರೋಧಪ್ರಸಕ್ತಿ ಇರುವುದೆಂದೂ ಅವರ 
ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಆಯಾ ಪ್ರಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಉಸಸಾದಿಸಿದವರು. ಅಲ್ಲಡಿ ಶುತಿಸ್ಥ ೨ 
ಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧರಾದ ನಾನಾಜೀನತೆಗಳ ಪರವಾಗಿ ಸ್ತೋತ್ರಗಳೂ ಕರ್ಮ, ಭಕ, ಮತ್ತು 
ಜ್ಞಾ ನಪರವಾದ ಸಾಧನಾನುಷ್ಠಾನವೂ ಇನರ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುಪ್ಪ, 


ಆಡರೂ ಶ್ರುತಿಸ್ಕ್ರೃತಿಗಳಿಗೆ ಏಕವಾಕ್ಯತೆ ಇರುವುದೆಂಬ ದಾರ್ಥ್ಯವು ಇವರಲ್ಲಿ 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ವ್ಯಾಪಾರಮಾಡಿರುವುದು, ಈ ಏಕವಾಕ್ಯತೆಯನ್ನು ಕಂಡು 


- ಹಿಡಿಯುವ ಪ್ರಯತ್ನಣನಲ್ಲಿ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ “ತತ್ತ್ವಮಸಿ, “ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ” 


ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ನಾಲ್ಕು ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಮಾತ್ರ ಅಬಾಧಿತವಾದ ತತ್ತ್ವವು 
ಸಿದ್ಧಿಸುವುದೆಂದೂ ಅದೇ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವನೆಂದೂ ಅದಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವಾದ ಈ ನಾಲ್ಕು 
ವಾಕ್ಯಗಳು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕಪ್ರಮಾಣವೆಂದೂ ತಿಳಿದರು, ಮಿಕ್ಕ ವೇದಭಾಗಗಳು 
ಮತ್ತು ಸ್ಮೃತಿಗಳು ಪ್ರಮಾಣನಲ್ಲನೆಂದು ಇವರ ಅರ್ಥನಲ್ಲ. ಅವು ಒಂದಲ್ಲ 
ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಉಸಕಾರಮಾಡುವುವೆಂದು ಇವರ. ಅಭಿಪ್ರಾಯ, 
ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅವು ವ್ಯಾನಹಾರಿಕಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಇವರು ಪಾರಿಭಾಷಿಕವಾಗಿ 
ಕಕೆದಿರುನರು. ಹೀಗೆ ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃೃತಿಗಳಿಗೆ ಏಕವಾಕ್ಯತೆ ಇರುವುದೆಂದು ಇವರ 
ತಾತ್ಸರ್ಯ. ಈ ಪ್ರಮೇಯಗಳ ವಿಶೇಷಾಂಶಗಳು ಮುಂದೆ ಉಪಪಾದಿತವಾಗಲಿರುವ. 
ಅಜ್ವೈತವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟನಡುವುವು. 


ii ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಗಳು ಮತ್ತು ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು 


ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು ವೇದದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಕಾಂಡ ಮತ್ತು ಕರ್ಮಕಾಂಡ 
ಎಂಬ ಎರಡು ಭಾಗಗಳಿವೆ ಎಂದು ತಿಳಿದರು. ಜ್ಞಾ ನಕಾಂಡವು ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಾಧನ. ಕರ್ಮಕಾಂಡವು ಪರಮಾತ್ಮನ ಕೈಂಕರ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುವುದು: 
ಅದು ಜ್ಞಾ ನಸಾಧನವಾಗುವುದು, ಪರಮಾತ್ಮನು ಶೇಷ, ಪ್ರಕಾರೀ ಮತ್ತು ದ್ರ 
ಜಗತ್ತು ಶೇಷ್ಠ ಪ್ರಕಾರ ಮತ್ತು ಅದ್ರವ್ಯ ಎಂಬುದೇ ಜ್ಞಾನದ ಆಕಾರ, ಈ ಜ್ಞಾ ನವು 
ಸರಮಾತ್ಮನ ಕೈಂಕರ್ಯನೆಂಬ ಕರ್ಮದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವುದು, ಜ್ಞಾನವು ಭಕ್ತಿ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ ಭಕ್ತಿಯು ಪ್ರಪತ್ತಿ ಯಲ್ಲಿಯೂ ಪರ್ಯವಸಾನ ಹೊಂದಿ ಇ 
ವಾಗುವುದು, ಇದೇ ಸರ್ವ ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಗಳ ಒಟ್ಟು ಭಾವ ಎಂದು ಅನೆ 
ಅವರು ಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಣು ಪರವಾದ ಸ್ಕೃತಿಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವನ್ನು 

ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳು ಮತ್ತು ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಪದಗ 





111 ಶ್ರುತಿಸ ತಿಗಳು ಮತ್ತು ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು 
ತಿಗಳವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಕೋಧನೆಮಾಡಿರುವರು. 


ಮಧ್ನಾಚಾರ್ಯರು ಶ್ರುತಿಸ್ಯ 
ಇ ಘ್‌ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತಾಸಿಸದಿರುವ ಭಾಲ್ಲವೇಯ, 


ಹಿಂದಿನ ಇಬ್ಬರು ಆಚಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ 


ಫಿಂಗಿ ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳನ್ನು ಇನರು ಹೇರಳವಾಗಿ ತಮ್ಮ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ 
ಉದಾಹರಿಸಿರುವರು. ಇದರಂತೆಯೇ ಇವರು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು, ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು 
ಮತ್ತು ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ತಮ್ಮವ್ಯಾಖ್ಯಾ 
ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರದ ಬ್ರಹ್ಮತರ್ಕ 
ಷ್ಟ ಚ ಸ ಸ 4ರ ಇತಿಹಾಸವೆಂದು 
ಸ್ಕ್ರೃತಿಗಳನ್ನು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಭುಡಾಹರಿಸಿರುನರು. ಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಇತಿಪಾಸನೆಂ 


ನದ ಸೌಷ್ಟವವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಲು ಇತರರ 
ಮೊದಲಾದ ಬಾದರಾಯಣಕೃತವಾದ 


ಫಸಿದ್ದವಾದ ರಾಮಾಯಣವು ವಾಲ್ಮೀಕಿರಾಮಾಯಣನಲ್ಲನೆಂದೂ ಅದು 
ಕ ತನಾದ ಮೂಲರಾಮಾಯಣನೆಂದೂ ಇವರು. ಹೇಳಿರುವರು. 
೧೮ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಸಾತ್ರಿಕ, ರಾಜಸ ಮತ್ತು ತಾಮಸನೆಂಬ ೀದವಿರುವುಡೆಂದು 
ಪಾಟೀನವಾಗಿ ಬಂದ ಸಂಪ್ರಡಾಯನಿದ್ದರೂ ಅವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಗ ನೇದ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವೇ ಸ್ಥಾಪಿತವಾಗಿರುವುಡೆಂದು ತೋರಿಸಿರುವರು. ಇನರ ರೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ 
ಸ ಗೆ ಎಂಬ ಶಬ್ದ ಬಾಡರಾಯಣರಿಂದ ರಚಿತವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ 
ಅಸಯಾಸುವುದು. 'ಬಾದರಾಯಣರೇ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ನಾರಾಯಣನೆಂದು ಇನರ 
ಜಾ ಇದೇ ವೈದಿಕವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳ ನಿರ್ಣಯವೆಂದು ಇವರ ಭಾವ, 
ಬಾದರಾಯಣರ ಮಹಾಭಾರತಕ್ಕೆ ಇವರು ಸರ್ವೋತ್ತಮಗೌರವವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ರುನರು. 
- ಇವರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತ ವಿನ್ಣುವಿನ ಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ತವನ್ನು ಯಾವ ಗ್ರಂಥವು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಸ್ಥಾ ನಿಸುವುದೋ ಅದು ಶ್ರೇಷ್ಠತಮವಾದ ಗ್ರಂಥ. ಇಡೀ ಮಡಿ 
ಶ್ರತ್ಯುಕ್ತನನ್ನು ಸರ್ವೋತ್ರಮತ್ತಸ್ಥಾಪಕೆಗೋಸ್ಕರನೇ ಪ್ರವೃತ್ತವಾದುದು. 
ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಭಗವದ್ಗೀತೆ ಮತ್ತು ವಿಷ್ಣುಸಹಸ್ರನಾಮಗಳ ಭಾಗಗಳು ಸಾರರೂಸ 
ವಾದುವುಗಳು. ಮಹಾಭಾರತಕ್ಕೆ ಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ವ ಬರಲು ಶಬ್ದ ದಲ್ಲಿಯೂ ಮತ್ತು 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೂ ಅದರ ಮಹತ್ವ ಮತ್ತು ಭಾರವತ್ವ ಕಾರಣವೆಂದು ಪ್ರಾಚೀನ 
ಸಂಪ್ರಡಾಯನನ್ನನುಸರಿಸಿದ ಇವರ ಉಪಪಾದನೆ. : ಬಾದರಾಯಣರು ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ 
ನಾರಾಯಣ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಬಾದರಾಯಣರ ಭಾರತವಚನವೇ ಸಾಕ್ಷಿ," ಕೋಹ್ಯೋನ್ಯಃ 
ಪುಂಡರೀಕಾಕ್ಟಾತ್‌ ಮಹಾಭಾರತಕ್ಕೆ ದೃವೇತ್‌” (ಪುಂಡರೀಕಾಶ್ಸಎಂದರೆ ನಾರಾಯಣಿ. 
ಇನನಲ್ಲದ ಮತ್ತೊಬ್ಬನು ನುಹಾಭಾರತಕತಣ್ಯ ಹೇಗೆ ಆದಾನು?) ಮ 

ಮಂ ವೇದಂ. ಮಹಾಭಾರತಸಂಜ್ಞಿತಂ” (ಮಹಾಭಾರತವೆಂದು ಹೆಸರುಳ್ಳು ಕ 

) ವೇದ) ಎಂದೂ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡ ಎಂಬ, ಗ್ರಂಥವು ಹೇಳುವುದನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿ 

ನರು. ನಾರಾಯಣ ಎಂದರೆ ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತಬ್ರಹ್ಮ, ಎಂದರೆ. ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತ ನಸು. 


೧ 
“ | ವಃ ಸ ಗೆ ಸರ್ವ. 
ಹಾಭಾರತದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುವ ಪ್ರಮೇಯನಿದು ಲ -ಪರಮಾತ್ಮನಿ ಚ್‌ 
| ಸರ್ವಜಗತ್ತಿಗೂ ಅವನ ಅಧೀನತ್ಯಃ 





೧೬೧ 
ಅನನಿಗಾದರೋ ಅನ್ಯಾಧೀನತೆ ಇಲ್ಲದಿಕೋಣ, ಅನನ ಸರ್ಪೋತ್ತಮತ್ತ, ಸರ್ವಗುಣ 
ಪೂರ್ಣತ್ವ, ಸಮಸ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರಪೂ ಎಂದರೆ ಶ್ರುತಿಸ್ಮ ತಿಗಳು ಅನನ ನರ 
fe) pr ಬ್ರ ವಾಗಿರಕೋಣ. 
ನತ್ತು ಈ ಪ್ರಮೇಯಗಳೆ ಜ್ಞಾ ನದಿಂಡಲೇ ಮೋತ್ಟೆ' ಎಂದು, 

A ಪ್ರಮೇಯ ನ್ನು ಉಪಸಾದಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಇಡೀ ಶ್ರುತಿಗೆ ಇದೇ 
ಅರ್ಥನೆಂದು ತೋರಿಸಲು ಶ್ರುತೃರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ನಿಯಾಮಕವಾದ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು 
ಜಿಜ್ಞಾ ಸುನಿಗೆ ಕೊಡಲು ಸ್ಪಷ್ಟಾರ್ಥವುಳ್ಳ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ed 
«ಏಕೋ ನಾರಾಯಣ ಆಸೀತ್‌ ನ ಬ್ರಹ್ಮಾ ನ ಚ ಶಂಕರಃ? (ಏಕ ಎಂದರೆ 
ಅಸೆಹಾಯಕತಗ್ಯ ಮತ್ತು ಅಸಹಾಯಕಾರಯಿತೃವಾದ ಎಂದರೆ ಸ್ವತಂತ್ರ ನಾದ 
ನಾರಾಯಣನು ಮಾತ್ರ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಮೊದಲು ಇದ್ದನು. ಚತುರ್ಮುಖಬ್ರಹ್ಮನರಲಿಲ್ಲ. 
ಮತ್ತು ಶಂಕರನಿರಲಿಲ್ಲ), "ನಾಸುಜೀವೋ ಇದಮುಗ್ರ ಆಸೀತ್‌ ನಬ್ರಹ್ಮಾ ನಚ ಶಂಕರಃ” 
(ವಾಸುಜೀವ ಎಂದರೆ ಗುಣಪೂರ್ಣನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಸೃಷ್ಟಿಗಿಂತ ಮೊದಲಿದ್ದನು, 
ಚತುರ್ಮುಖನಿರಲಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ಶಂಕರನೂ ಇರಲಿಲ್ಲ), "ಯಂ ಯಂ ಕಾನುಯತಿ 
ವಿನ್ಣುಃ ತಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಣಂ ಚ ಶಂಕರಂ | ಶಕ್ರಂ. ಸೂರ್ಯಂ ಯಮಂ ಸೃಂದಂ 
ಕುರ್ಯಾತ್‌ ಕರ್ತಾಸ್ಯ ನ ಕ್ವಚಿತ್‌ ||». (ವಿಷ್ಣುವು ಯಾವ ಯಾವನನ್ನು ಇಷ್ಟ 
ಸಡುತ್ತಾನೆಯೋ ಅವನನ್ನು 'ಚತುರ್ಮುಖನನ್ನಾಗಿಯ್ಯೂ ಶೆಂಕರನನ್ನಾಗಿಯ್ಯೂ 
ಶಕ್ರ, ಸೂರ್ಯ, ಯನು, ಸೃಂದನನ್ನಾಗಿಯಣ ಮಾಡುನನು. ಇನನನ್ನು [ವಿಷ್ಣುವನ್ನು] 
ಮಾಡುವವನು ಯಾವನೂ ಇಲ್ಲಿ), “ಸರ್ವೋತ್ಯರ್ಷೆ ದೇವಜೀವಸ್ಯ ನಿನ್ನೋಃ 
ಮಹಾತಾಶರ್ಯಂ ಸೈನ ಚಾನ್ಯತ್ರ ಸತ್ಯಂ” (ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ದೇವತೆಗಳನ್ನು. 
ಅನರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವ ವಿಷ್ಣುನಿನ ಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ವದಲ್ಲಿ ಮಹಾತಾಶ್ಚರ್ಯ; ಬೇಕಿ 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅವು ಮುಖ್ಯನಲ್ಲ) ಎಂದು, 

ಇದನ್ನು ದೃಷ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿಟ್ಟು ಶ್ರುತಿಸ್ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಯನಮಾಡಿದರಿ 
ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತನಾದ ಸ್ವತಂತ್ರ ಮತ್ತು ಗುಣಪೂರ್ಣನಾದ ವಿಷ್ಣು ಎಂಬ ಹೆಸರಿಗೆ 
ಅರ್ಹವಾದ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವಪೊಂದೇ ಸರ್ವಸತ್ತಾನಿಯಾನುಕನಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಸರ್ವಶಬ್ದ 
ವಾಚ್ಯವಾಗಿ ಶ್ರುತಿಸ್ಕ್ರೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಅನಂತರೂಪದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಸಾದಿತವಾಗಿರುವುದನ್ನು 

'ತಿಳಿಯಬಹುದೆಂದು ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ಸಿದ್ಧಾಂತ, ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತಮಾಡುವುಜೊಂದೇ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ ಉಪ್ಲೀಶನೆಂದೂ ಅವನ್ನು ಸಪರಿಕರನಾಗಿ ಸರಿಯಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಆ ನದ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಗಳ ನ್ಯಾಯವಾದ 
ಅಧ್ಯಯನವು ಸುಗನುನೆಂದೂ ಇವರು. ಪುನಃಪುನಃ ಎತ್ತಿತೋರಿಸಿರುವರು. 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಗಳಿಗೆ ಬೇಕಿ ಯಾನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನನಾಡಿಡರೂ ಪ್ರಮಾ! 


ಸ್ರಸಂಚಕಣ್ಯ ಜ್ಞಾ ನತತ್ಲಕ್ಕೂ ಅದು ಸಂಗತವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದೂ 


ಅಮು ಸ್ವನ್ಯಾಹತಿ ಮುಂತಾದ ದೋನವುಳ್ಳುದಾಗುವುಗೆ: 





ಉಸಸಾದಿಸಿರುವರು, . ಇವ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ರಹಸ್ಯವನ್ನು ನಾವು ೨೪ದರೆ, ಸಂಸ್ಕ್ರತ 
ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿರುವ ಗ್ರಂಥಗಳೆಂದು ನಾವು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ a ಸ್ಮ ತ 
ನಯ ಸಂಭಾನಾಮಯನಾಗುವುಪು. ಶಾಶ್ರ್ರಮರ್ಯಾದಿಯನ್ನು ಸನರಿಕರವಾಗಿ 
ತಿಳಯಜಿ ಅವನ್ನು ಅಧ್ಯಯನಮಾಡುವುದು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅಂತಹ 
ವ ೯ ಯನನೆಂದು ಕರೆದಿರುವರು ಮತ್ತು 
ಅಧ್ಯಯನವನ್ನು ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಅನ್ಯಾಯಾಧ್ಯ ನ ಹ ್ತು 
ಅವರೇ ನ್ಯಾಯವಾದ ಅಧ್ಯಯನಕ್ರಮವನ್ನು ಬಾತ ಚ 
ಸಂಪತ್ತಿನಿಂದ ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಯನಮಾಡುನನನಿಗೆ ಆ ಗ್ರಂಥ pl ಕ್ಯ 
ಅಥವಾ ಪ್ರಕರಣಗಳು ಎನ್ನು ಸರ, ಕೈವಸರ, ಸ್ಮಾಂದಸರ ಎಂಬೀ ಗ 
ಜಗನ್ಮಿಥ್ಯಾತ್ಮಪರ, ಜಗತ್ಪತ್ಯತ್ವಸರ ಎಂಬೀ ಮುಂತಾಗಿ ಯಾನ ಲಿಯೇ 
ಇರಲಿ ಅವು ನಿರರ್ಗಳವಾಗಿ ಮತ್ತು ಅಬಾಧಿತವಾಗಿ ಕೇವಲ ನಿಷ್ಣ್ವಾಖ್ಯಬ್ರಹ್ಮಃ 
ಎಂದು ಪ್ರತಿಭಾತವಾಗುವುವು. ಸ 
ಈ ಪ್ರಮೇಯಗಳಿಗೆ ಗ ಗಳ ಫಾ ಸ್ಯ Rp) 
ದ ಕ್ರಮ: ಸೂ . ಕಗ 
ಪಿ ka ತಿಳಿದಂತೆ ವಿಷ್ಣು: ಪರವೇ ಹೌದು, ಆದರೆ. 


ಶಾಸ್ತ್ರಸಂಸ್ಕಾರವಿರುನನರಿಗೆ "ಈ ವಿಷ್ಣು ಕ್ರುತ್ಯುಕ್ತವಿಸ್ನುವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಅನನು 


ಸ್ಪತೆಂತ್ರನಲ್ಲ, ಪೂರ್ಣನಲ್ಲಿ' ಎಂಬ ಭಾನವು ಸದೇಸದೇ ಸ ಬಡವರ. ಕ್ಕ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ ಅರ್ಥ ಅದಕ್ಕಾಗುವ ದಿಶೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಅದು ಶಾಸ್ತ್ರವಾ 
ಸಸರ ಆರರಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾದ" ವಿಷ್ಣುವು ಶ್ರುತ್ಯುತ್ತಮಾದ ಸ್ವತಂತ್ರಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದು 
ಸಿದ್ದಿಸುವನು ಎಂದು “ಅರ್ಥೋಯಂ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಾಣಾಂ ಶ್ರೀಮದ್ಭಾಗವತಾಭಿದಃ 
(ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ ಅರ್ಥವೇ ಈ ಶ್ರೀಮದ್ಭಾಗನತ “ಎಂಬುದು ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ 
ಆ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿರುವರು, 
ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಸ್ವರೂಪವು ನಿರ್ಣೀತವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ 
ಎಂದು ಸ ಸಾಮಾನ್ಯ ನಂಬಿಕೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಅವಿಮರ್ಶೆಯೇ ಕಾರಣ ಎಂದು 
ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಬಾಡರಾಯಣರ “ಬ್ರಹ್ಮತರ್ಕ?ವೆಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಹ 
ಸ್ನರೂಸವು ಕೂಲಂಕಷವಾಗಿ ವಿಚಾರಿತವಾಗಿರುವುದನ್ನು ತೋರಿಸಿ ಅದರ ಆಧಾ 
ಡೆ ಯೇ ತಮ್ಮ ವೇದಾಂತದ ಪ್ರಮಾಣಭಾಗವನ್ನು ರೂಪಿಸಿರುವರು. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ 
(ದಾನುಕೂಲವಲ್ಲದ ಯಾನ ಪ್ರಮೇಯವೂ, ಶೈವ, ವೈಷ್ಣವ, ಸಾತ್ವಿಕ, ಅ 
ಸ್ಕ್ರೃತಿಗ್ರಂಥಗಳ ಎಭಾಗವು ಹೇಗೇ ಇರಲಿ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲೆಂ 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ-ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತ ವಿ್ಣುತತ್ತ ಕ್ಲೆ ವಿರೋಧಿಯಾದ ಶ್ರುತಿ 
ವಕ ತ್ತಿ 
ನನನ್ನು ಉಸಸಾದಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಇವರು “ಕೈ ತೈ 
೦ ಬ್ರಹ್ಮೇಶಾನಾದಯಃ ಸುರಾಃ | ತರೈವಾಚ್ಯು' 


ii 





ಪುರುಷಾರ್ಥಸಾಧನವೆಂದೂ ಅನರ ನಿರ್ಣಯ, 


೧೬೩ 


ಯಾಂತ್ಯೇನ ಯದೈವ ತ್ವಂ ಸರಾಜ್ಮುಖಃ |? (ಶಿವಸರ ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ದವಾದ 
ಸ್ಯಾಂದದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಾ, ಈಶ ಮೊದಲಾದ ಜೀವತೆಗಳು ಯಾವಾಗ ನೀನು ಆಡಂಗೆ 
p ವಿಮುಖನಾಗುತ್ತೀಯೋ ಆಗಲೇ ಶ್ವಸಚರಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಕಷ್ಟನನ್ನು ಹೊಂದುವರು) 
ಎಂದೂ, “ಬ್ರಾಹ್ಮೇ ಚ ಬ್ರಹ್ಮನೈನರ್ತೇ | ನಾಹಂ ನ ಚ ಶಿವೋನ್ಯೇ ಚ ಯಚ್ಛಕ್ಷೈ 
ಕಾಂಶಭಾಗಿನಃ | ಬಾಲಃ ಶ್ರೀಡನಕ್ಕೆಃ ಯದ್ವರ್ತ ಕ್ರೀಡಕೇಸಸ್ಮಾಭಿರಚ್ಯುತಃ asl 
(ಚತುರ್ಮುಖಬ್ರಹ್ಮಸರವೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನೈ ವರ್ತದಲ್ಲಿ “ನಾನು [ಚತು 
ರ್ಮುಖನು] ಶಿನನು, ಮತ್ತಿತರರೂ ಅನನ [ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತ ಬ್ರಹ್ಮನಾದ ವಿಷ್ಣುವಿನ] 
ಸಾಮಥಣ್ಯದ ಏಕಾಂಶನನ್ನೂ ಹೊಂದಿಲ್ಲ.ಯಾವ ನಿಧವಾಡ ನಾಶವೂ ಇಲ್ಲದ ಪ್ರಯುಕ್ತ 
ಅಚ್ಯುತನಾದ ಅನನು ಬಾಲಕರು ಆಟಿದ ಸಾಮಾನುಗಳನ್ನು ಉಸಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡು 
ಕ್ರೀಡೆಯಾಡುನ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಮ್ಮನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡು ಕ್ರೀಡೆಯಾಡುವನು) 
ಎಂದೂ ಇರುವುದು, ಆದರೆ "ನಚ ವೈಷ್ಣವೇಸು ತಥಾ!”(ನಿಷ್ಣು ಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ಸನರ 
ವಾದ ಎಂದರೆ. ಸರ್ವಕ್ಕೂ ಮೂಲ ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತಬ್ರಹ್ಮನಾದ ವಿಷ್ಣು ಎಂದು ಉಪಪಾದಿಸುವ 
ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ಸನ್ನಿವೇಶವಿರುವುದಿಲ್ಲ,) ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಅಂತಹ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು 
ಅಧಿಕರಿಸಿ “ವೇದೇ ರಾಮಾಯಣೇ ಚೈವ ಪುರಾಣೆ ಭಾರತೆ ತಥಾ | ಆದಾನಂತೇ ಚ 
ಮಧ್ಯೇ ಚ ವಿಷ್ಣುಸ್ಸರ್ವತ್ರ ಗೀಯತೇ ಇತಿ ಹರಿವಂಶೇಷು| (ವೇದಗಳಲ್ಲಿ, ರಾಮಾಯಣ 
[ಮೂಲರಾಮಾಯಣ]ದಲ್ಲಿ, ಪುರಾಣ ಸಮೂಹದಲ್ಲಿ ಭಾರತದಲ್ಲಿ, ಮೊದಲು ಕೊನೆ 
ಮತ್ತು ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಭಾಗಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವಿಷ್ಣು ಹೇಳಲ್ಪಡುನನು ಎಂದು 
ಹರಿನಂಶಗಳಲ್ಲಿರುವುದು) ಎಂದು ತೋರಿಸಿರುನರು, ಇವರ ಸಿದ್ಧಾಂತದ 
ನಿಶೇಷಾಂಶಗಳು ' ಮುಂಡೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿನಿಮಾಂಸಾ ಬಿಂಬ ದ್ವೈತವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ 
ನಿಶದವಾಗುವುವು. 
ಇದೇ ರೀತಿಯಾದ ನ್ಯಾಯನನ್ನ ನುಸರಿಸಿ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಧ್ವನಿವರ್ಣಾತ್ಮಕ 
ನಾದ ಸಮಸ್ತ ವೈದಿಕ ಮತ್ತು ಸರ್ವಭಾಷೆಗಳ ಲೌಕಿಕ ಶಬ್ದಗಳು. ಸರ್ವಥಿಯಾಮಕ 
ನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನೇ ಹೇಳುವುವು; ಇದನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದೇ ತಪಸ್ಸು ಎಂದು 
ಉಪಪಾದಿಸಿ ಆನಂದಮಯನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಸೃಷ್ಟವಾದ ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ನಿರೋಧ 
ಮುಂತಾದುದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ತೋರಿಸಿ ಈ ನಿಶಿಷ್ಟಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸರ್ವ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳು ಸರ್ವಮತಗಳು ಮುಂತಾದುದರ ಸಾಮರಸ್ಯವನ್ನು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸಿರುವರು. 
ಇದನ್ನು ತಿಳಿಯದಿರುವುದ್ಕು./ ಭ್ರಾಂತಿ ಎಂದೂ ಇದನ್ನು ತಿಳಿಯುವುಡೊಂಡೇ 
ಈ ಜಾತೀಯವಾದ ವಿಚಾರಗಳು ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಹೇಳಿದರೆ 
ಸರರಾಡ ಸರ್ವರನ್ನೂ ಸರೀಕ್ಷಾಭಿಮುಖರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವುವು... ಈ 
ಆಚಾರ್ಯರ ವ್ಯಕ್ತಿ ಗಳಿಗೆಪ್ರಾ ಮುಖ್ಯವಲ್ಲ. 'ವಿಷಯನಿಮಶೆ 





೧೬೪ 


ಮೂವರು ಆಚಾರ್ಯರು ಶ್ರು ್ರುತಿಸ್ಕೃ. ತಿಗಳ ಏಕವಾಕ್ಯ: ತೆಯನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸುವ ಕ್ರಮವು 
ಸರಿಯಾದ ಪರಿಚಯಕ್ಕೆ” 'ಸುಸನು ಜಿಜ್ಞಾ ಸುಳ ತತ್ತ ಸರೀಕ್ಸೆೆ ನ 
EY ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ತತ್ತ ತ್ರ್ವವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಮೊತ್ತ ಪ್ರತಿ ಮನುಷ್ಯ ನೂ 
ಶ್ರೇಷ್ಠ ಸನ್ಯಾಯಾಧೀಶನಂತೆ ವರ್ತಿಸಬೇಕೆಂದು 'ವೇಡಯಹಿಗಳಿಂದಾರಂಭಿಸಿದ ಕ್ಮ 
ಪೂರ್ವಿಕರ ಮುಖ್ಯ ಸಂದೇಶ. 
೩ ನಿಕನಾಕ್ಯತೆ 

ಏಕವಾಕ್ಯ ತೆಯು ಶ್ರು ್ರತಿಸ್ಮೃ' ತಿಗಳಿಗಿರುವುದಾದರೆ ಅದು ನಮಗೆ ಸ್ಪಷ್ಟ: ಪಡಬೇಕು. 
ಇದು ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡ್ಲದಿರುವುಡೇ Fh ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಾದವಿವಾದಗಳ ದ್‌ ಶ್ರುತಿ 

ತಿಗಳೇ ಪರತತ್ತ 4ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರ. ಪಮಾಣ ಎಂಬುದರಿಂದ ಅವಕ್ಕೆ ಏಕವಾಕೃತಿ 
ಇದೆ ಎಂದು ಸೂಬತಶಾಗುವುದು. ನಿರ್ಜೋಷನಾದ ಏಕವಾಕ್ಯ: ತಿಯ ಸ ಂಪಾದನೆಯೇ 
ಶ್ರು ತಿಸ್ಹ ತಿಗಳ ಸಂಪಾದನೆ. ನಕವಾಕ್ಯತೆ ಇಲ್ಲದ ಶ್ರು ಕ್ಮ ೃತಿಗಳು ಬುದ್ಧಿ ಗೆ 
ಬಂದು ಕ. ಇದುವರೆಗೆ ನಡೆದ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ. ಏಕವಾಕ್ಯ ಯು ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಕೆಳಕಂಡ ಪಕ್ಷಗಳಿರುವುವು. 

i ಪ್ರಮಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಸರ್ವಥಾ ಅಬಾಧಿತವಾದುದು ಪ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ. ಹಾಗೆಯೇ 
ಅದಕ್ಕೆ ವಿಸೆಯವಾದುದೂ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾದ ಪ್ರ: ಮೇಯ. ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು 
ಆರಿಸಿ 5613 ಉಪಸಾದಿತವಾಗುವಂತೆ ಮಿಕ್ಕ ಶ್ರತಿಭಾಗಗಳಿಗೊ' ಮತ್ತು ಸ್ಮೃತಿ 
ಗಳಿಗೂ ವ್ಯಾಖಾನಮಾಡುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಗೆ ಕವಾಕ್ಯ ತ್ರೆ ಬರುವುದು ಎಂದು 
ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಪಕ್ಷ. 

ii ಒಟ್ಬಿನಲ್ಲಿ ಶ್ರು ತಿಯಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಜ್ಞಾ ನಭಕ್ತಿ ಗಳು ಬೋಧಿತವಾಗಿರುನುವು ; 
ಆದರೂ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ವಿನೆಯಭೇದನಿಲ್ಲ; ಕರ್ಮವು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಜ್ಞಾನವು ಭಕ್ತಿ ಗಳ 
ಅಂಗವಾಗಿರುವುವು; ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೂ ಅವನ್ನ: ನುಸರಿಸಿ ಸ್ಮ ತಿಗಳ! 
ಏಕವಾಕ್ಯತೆ ಇರುವುದು ಎಂದು ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರ ಸಕ್ಷ 


iii ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಸ್ವರವರ್ಣ ಪದವಾಕ್ಯ ಮುಂತಾದ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಪರಬ್ರಹ್ಮ, 
ಎಂಬ ಒಂದೇ ನರ ಇದು ಶ್ರು ಯಲ್ಲಿಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟ ಗು ಮಧ್ವಾ' 1003 ಸಕ್ಸ 


ಈ ವಿಚಾತವು ಶ್ರುತಿಯ ಪ್ಯಾ ಲ್ವ ಶ್ರುತಿಗೆಶ್ರು ತಿಯೇ 

ನವಾಗಿ SE ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಸ್ಮೃತಿಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನವಾದಕಿ ಮಾತ್ರೆ ಶ್ರುತಿ 

ತಿಗಳ ಹ ಸಾಧ್ಯ. ನಾ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ವಿಚಾರದ ಸರ್ಶಸ್ಯತೂ 
ಇದೇ ವೇದಾಂತದ ನೈತಿಷ್ಟ್ಯ. 





ಅಧ್ಯಾಯ ೬ 
ದರ್ಶನಗಳು 


೧ ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಗಳು ಮತ್ತು ದರ್ಶನಗಳು 
ದರ್ಶನ ಎಂಬುದು ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಸದ, ದರ್ಶನ ಎಂಬ ಸದದ ಲೌಕಿಕವಾದ 
ಅರ್ಥ ನೋಡುವಿಕೆ ಅಥವಾ ತಿಳಿಯುವಿಕೆ, ಇದರ ಪಾರಿಭಾಹಿಕವಾದ ಅರ್ಥ ತತ್ತ್ವ 
ವಿಷಯಕವಾದ. ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಾಧನ ಎಂದು. ಇದು ಪ್ರಮಾಣನ್ರಮೇಯಗಳ 
ಸಂಗತವಾದ ನಿಚಾರಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡು ಸ್ವಯಂ ಪೂರ್ಣವಾದಂತೆ ತೋರುವುದು. 
ಇದಕ್ಕೆ ಸಮಯ ಎಂದೂ ಪಾರಿಭಾಷಿಕವಾದ ಹೆಸರು. 


ಹಿಂದಿನ ಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃೃತಿಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಸ್ವರೂಪವೂ 
ಅವುಗಳ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಮೇಯಗಳ ನಿರ್ಧಾರವೂ ಕೂಲಂಕಷವಾಗಿ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ರುವುವು 
ಎಂದು. ತಿಳಿದಿರುವೆವು. ಇದನ್ನು ಸಪರಿಕರವಾಗಿ. ಸಾಧಿಸಿದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಗಳ 
ಏಕವಾಕ್ಯತೆಯ ನಿಚಾರನೇ' ಮುಂದುವರೆಯಬೇಕಾದುದು ಸ್ವಭಾವ. ಆದರೂ 
ಭಾರತಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಹೊಸದಾಗಿ ಪ್ರ ಪ್ರಮಾಣನಿಚಾರವು ಆರಂಭಿಸಿ ಅದಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ 
ತತ್ತ ನಿರ್ಣಯವಾಗಲಾರಂಭಿಸಿಷ. ಶ್ರುತಿಸ್ಕ್ರೃತಿಗಳು ಸ್ರಮಾಣನಲ್ಲವೆಂದು ಕೆಲವರು 
ನಿರ್ನಿಯಿಸಿದರು. ಮತ್ತೆ ಕೆಲನರು ಇವೂ “ಮಾಂ ಅಥನಾ ಅವೇ ಪ್ರಮಾಣ. 
ಎಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸಿದರು. ಪಾಠಕರ ಅಭಾನವೂ, ರಾಜಕೀಯ, ಸಾಂಿಕ, 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಬದಲಾವಣೆಗಳೂ ಈ ಸನ್ನಿಃ ವೇಶಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರಬಹುದು. ಅನೇಕ 
ಗ್ರಂಥಗಳು, ಅವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ನ್ವು ಗ್ರಂಥಗಳು ಸಿಗುವುದು 
ರರ್ಬಭವಾಗಿರಬಹುದು. ಈ ಸೊಡರ್ಭದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಸ್ಕ್ಯೃತಿಗಳು ಪಲ ಆಗಮನೆಂದು: 
ಸರಿಗಣಿತವಾದುವು. ಈ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಅಗಸನ ವಿಚಾರರಹಿತವಾದ ಅಥವಾ: 
ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಸಿಗದ ಉಸಡೇಶ ನಾತ್ರ. ಎಂಡು ಅರ್ಥ.  ಕಾಲಗತಿಯು ಹೀಗಿದ್ದರೂ 
ಭಾರತಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಎಚಾಕಪರರಿಲ್ಲದಿರಲಿಲ್ಲ. ಅನರು ಆ ಕಾಲದ ಸನ್ನಿವೇಶಕ್ಕೆ 
ತಕ್ಕಂತೆ ಪ್ರಮಾಣಪ್ರಮೇಯಗಳ ಸ್ತ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಹೊಸದಾಗಿ. ನಿರ್ಣಯಿಸಲು 
ಉಡ್ಯುಕ್ತ Ne ನಿರ್ಣ ಯವಿಲ್ಲಸ ಜನಜೀವನವು ದುಸ್ಸಾ ್ಸಧ್ಯವಾದುಥೇ ಇದರ: 
ಕಾರಣ,  ನಿಚಾರಸಕರಲ್ಲಿ ಎರಡು ಕಕ್ಷೆ ಗಳು ಉಂಟಾದುವು.  ಕೆಲನರು. ಶ್ರುತಿ 
ಸ್ಕ್ರೃ ತಿಗಳನ್ನು ಎನಾಕರಸಿ ತತ್ತ ಎಣ. ಕಯನ್ನಾರುಳ್ಳಿಸಿದರು. ಮತ್ತಿ 
೫ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಶತಿ ನಗಳ: ತ್ರಾಸಿ ಅವ 





ಪಾರಿಭಾಷಿಕವಾಗಿ ನಾಸ್ತಿ ಕರೆಂದೂ ಶ್ರುತಿಸ್ಕೃತಿಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿನರನ್ನು 
ಆಸ್ತಿಕರೆಂದೂ ಕರೆಯುವುದು ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನಸಂಪ್ರದಾಯ. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ನೇದ 
ನಿರಾಕರಣದಿಂದ ಆರಂಭಿಸಿದ ದರ್ಶನವಿಚಾರವು ಕ್ರಮಕ್ರಮವಾಗಿ ವೇದದ 
ಪ್ರಾಧಾನ್ಯನನ್ನು ಅರಿತು ನೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ವೇದವೊಂದೇ ಸರತತ್ತ್ವವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿತು. 
ದರ್ಶನಗಳ ಬೆಳವಳಿಗೆಯು ಮನುಷ್ಯನ ನಿಚಾರಶಕ್ತಿಯ ವೃದ್ಧಿ ಕ್ರಮವ ಸ್ನ 
ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸುವುದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಇದರ ಅಧ್ಯಯನವು ಅನಿವಾರ್ಯ. ಈ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ದರ್ಶನಪ್ರವೃತ್ತಿಯ ಕಾರಣವನ್ನಾಗಿ ನಮ್ಮ ಸೂರ್ವಾಚಾರ್ಯರು 
ಹೇಳಿರುವುದನ್ನೂ ಗಮನಿಸಬಹುದು. ಇದು ನಿಚಾರಶಕ್ತಿಗೆ ಹೊಸ ಹುರುಸನ್ನು 
ಕೊಡುವುದು. 
೨ ದರ್ಶನಗಳು ಮತ್ತು ನನ್ಮು ಪೂರ್ನಾಚಾ ರ್ಯರು 
i ದರ್ಶನಗಳು ಮತ್ತು ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು 

ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಅಜೇದ್ಯನಿರ್ಗುಣ, ಚೈತನ್ಯ, ಅಖಂಡ ಎಂಬ ವೈದಿಕವಾದ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವದ' ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅದು ಭೇದವುಳ್ಳುದು 
ಎಂಪೂ ಸಗುಣನೆಂದೂ ಸನಿಷಯನೆಂದೂ ಸಖಂಡನೆಂದೂ ನಿದಿತವಾಗಿ, ವೇದ 
ವಿರುದ್ಧವಾದ ಯುಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ ಬಂದು ಸೇಶ್ವರ ನಿರೀಸ್ವರ ಮುಂತಾದ ನಾನಾ 
ವಾದಗಳು ಹುಟ್ಟ ಅವು ಪರಿಷ್ಸ ತವಾಗಿ ನಾನಾ ದರ್ಶನಗಳು ಪ್ರವೃತ್ತವಾದುವೆಂದು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುವುದು. ಅವರ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶದವಾಗುವುದು, ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯ 
ಮೊದಲಾದುವು ತಮ್ಮ ಪಕ್ಷದ ಸ್ಥಾಪನೆಗೋಸ್ಟರ ನೇದಾಂತ ಎಂದರೆ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ 
ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿ ಸ್ವಪಕ್ಷಗಳಿಗನುಗುಣವಾಗಿ ಅವುಗಳನ್ನು ಯೋಜನಮಾಡಿ 
ತಮ್ಮ ಪಕ್ಷಗಳನ್ನುಸಾಧಿಸಿರುವುನೆಂದು ಅವರು ತನ್ಮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ! ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ "ಸಮಯ 
ಪಾದದ ಪೀಠಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವರು. ಇದನ್ನು ಫಿರಾಕರಿಸುವುಡಕ್ಕಾಗಿಯೇ ವೇದ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನರೂಸವಾದ ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರವೃತ್ತಿ ಎಂದು ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, 


1 ದರ್ಶನಗಳು ಮತ್ತು ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು 
ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು ಸೂಕ್ಷ್ಮಸ್ವೂ ಲಚಿದಚಿದ್ದಿ ಶಿಷ್ಟವಾದ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ಯನೇ 
ಪನಿನತ್ಸ ತಿಪಾದ್ಯವೆಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸಿದರು. ಹೀಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜಗಜ್ಜನ್ಮಾಧಿ 


ಚಾನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಆಭಾಸಯುಕ್ತಿಗಳ ಅಧಾಕದಪೇಲೆ ದರ್ಶನಗಳು 


ಯುಕ್ತಿಗಳ ಅಭಾಸತ್ಯವನ್ನು ತೋರಿಸಿ ಮಂದಬುದ್ಧಿ 


ವೇಡಾಂತಶಾಸ್ತ್ರದ ಉದ್ಜೇಶೆ 





೧೬೭ 


ಹೇಳಿರುವರು... ಮಂದಬುದ್ದಿ ಎಂದಕಿ ತತ ದ 
ಸ ಅಗ್ರ 
ಮೂಲ ಎಂದು ಅವರ ಭಾನ,” ನಾಸ, ಆಗನ ಧರ್ಶನ, 


iii ದರ್ಶನಗಳು ಮತ, 
ಮಧ್ನಾಚಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ ಬ್ರಹ್ಮಸ. ತ ಮ್ಯಾ ಚಯ 
ಚ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ "ಸಮಯಸಾದ' ದ ಪೀಠಿಕೆಯಲ್ಲಿ 
ದರ್ಶನಗಳ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು`ನಿಚಾರಮಾಡಿರುವರು. ಅದರ ಸಂಗ್ರಹ 
ಹೀಗಿರುವುದು:--ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾ ನವೇ ತತ್ತ್ವದ ಅಜ್ಞಾನ ಯಾವುಜಿಂಬುದನ್ನು ಪ ಕಾಶಕ್ತೆ 
ತರುವುದು, ಅಸೌರುಸೇಯವಾದ ಇಡೀ ವೇಶವು ವಿ ಸ ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೆ 
(ಜೈಕವೇದ್ಯವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ 
ತತ್ತ್ವನನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಯಾವ ರೂಪದಲ್ಲಿ ನಿರೋಧ ಬಂದರೂ ಸ್ವ 
ಜ್ಞಾ ನವಿರುದ್ಧ. ವೇದವು ಹೇಗೆ ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದ ಬಂದುಡೋ ಅದರಂತೆಯೇ 
ಅಜ್ಞಾನವೂ ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದ ಬಂದುದು, ಆ ಅಜ್ಞಾ ನದ ಒಂದೊಂದು ಆಕಾರನನ್ನು 
ಪರಿಷ್ಕರಿಸುವ ದರ್ಶನ ಅಥವಾ ಸಮಯವೂ ಅನಾದಿಯಾದುದು, ಆಯಾ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಆಯಾ ಸ್ಸಿವೇಶನನ್ನುಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡು. ಆಯಾ ಸಮಯವು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಗೆ 
ಬರುವುದು, . ಅದಕ್ಕೆ ಯಾರೂ ಮೊದಲು ಪ್ರವರ್ತಕರಲ್ಲ. ಸ 
“ ಅನಾದಿಕಾಲತೋ ವೃತ್ತಾಃ ಸಮಯಾ ಹಿ ಪ್ರವಾಹತಃ | 
ಭ್ರಾಂತಿಮೂಲತ್ವಮೇತೇಷಾಂ ||» ಕ 
(ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದಲೂ ಪ್ರವಾಹರೂಸವಾಗಿ ಸಮಯಗಳು, ಪ್ರನೃತ್ತಿಸಿರುವುವು. 
ಇವುಗಳ ಮೂಲ. ತತ್ತ್ತೃನಿಷಯದಲ್ಲಿನ ಭ್ರಾಕಿತಿ) ಎಂಬೀ ಮುಂತಾಗಿ ದರ್ಶನಗಳ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಾ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಸಮಯಗಳಿಗೆ ಪ್ರವರ್ತಕವಾದ 
ಮನೋಧರ್ಮನನ್ನು ಈರೀತಿ ಉಪಪಾದಿಸಿರುವರು :-- ಸ 
“ದೌರ್ಲಭ್ಯಾತ್‌ ಶುದ್ದ ಬುದ್ಧೀನಾಂ 'ಬಾಹುಲ್ಯಾದಲ್ಪವೇದಿನಾಂ | 
ತಾಮಸತ್ವಾಚ್ಚ ಲೋಕಸ್ಯ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ನಪ್ರಸಕ್ತಿತಃ | 
ವಿಷ್ವೀನಾತ್‌ ಪರಮೇ ತತ್ತ್ವೈ ತತ್ತ್ಯವೇದಿಸು ಚಾನಿಶಂ | 
ಅನಾದಿವಾಸನಾಯೋಗಾತ್‌ ಅಸುರಾಣಾಂ ಬಹುತ್ವತಃ ij 
ದುರಾಗ್ರಹಗೃಹೀತತ್ವಾತ್‌ ವರ್ತಂತೆ ಸಮಯಾಃ ಸದಾ [4 ಗ 
(ವಿಶುದ್ಧ ವಿಜ್ಞಾ ನಸ್ಯಭಾವದನರು ದುರ್ಲಭ.  ಅಲ್ಪವೇದಿಗಳು ಎಂದರೆ ಭ್ರಾಂತಿಯ 
ಅಧಿಸ್ಲಾನಸ್ವರೂಸನನ್ನುಮಾತ್ರ ತಿಳಿದವರು ಬಹು ಮಂದಿ.ಲೋಕವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ. 
ತಾನುಸ, [ಅದು ರಾಜಾದಿಗಳಿಂದಲೂ. ನಿಗೃಹೀತನಾಗುವುದು ಕನ್ನ] 
ಕಾರಣದಿಂದ ಕುಸಂಡಿತರಿಂದ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನದ ಎಂದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಅನಿ 
ಮಾಡದಿರುವ ವಿಷಯದ ಪ್ರಚಾರ ನಡೆಯುತ್ತಿರುವುದು. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸಾನ: 
ಸರತತ್ತ್ಯವಿಶ್ಛೀಷವೂ ಅದೇ ನಿಮಿತ್ತ ತತ್ರ ಳ 
ಯಾವಾಗಲೂ ಇರುವುದು. [ಈ ಜ್ರೀಷಔ | 





ಅವರವರಿಗೆ ಯಾವುದು ರುಚಿಸುವುಜೋ ಅಡರದರಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಹುಟ್ಟುವುದು] 
ವಿರುದ್ಧಪ್ರಯತ್ನ ಮುಂತಾದುವುಗಳನ್ನು ಪ್ರೇರಿಸುವ ಬುದ್ಧಿತತ್ವ್ವಕ್ಕೆ ಅಭಿಮಾನಿಗಳಾದ 
ಅಸುರರ ವ್ಯಾಪಾರದ ಬಾಹುಳ್ಯದಿಂದ ಪೂರ್ವಸಂಸ್ಕಾರವನ್ನು ಬಿಡುವುದು ದುಸ್ಸಾಧ್ಯ. 
ಇದರಿಂದ ದುಷ್ಪನಾದ ಆಗ್ರ ಹವುಂಟಾಗಿ, ಅದರಿಂದ ಸಮಯಗಳು ಯಾವಾಗಲೂ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಸುವುವು) ಎಂದು. 
ಇವರು. ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರವೃತ್ತಿಕ್ರಮನನ್ನು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಗಾ 

“ತಥಾಪಿ ಶುದ್ಧಬುದ್ಧೀನಾಂ ಈಶಾನುಗ್ರಹೆಯೋಗಿನಾಂ | 

ಸುಯುಕ್ತಯಃ ತಮೋಹನ್ಯುಃ ಆಗಮಾನುಗತಾಃ ಸದಾ | 

ಇತಿ ನಿದ್ಯಾಸತಿಃ ಸಮ್ಯಕ್‌ ಸಮಯಾನಾಂ ನಿರಾಕೃತಿಂ | 

ಚಕಾರ ನಿಜಭಕ್ತಾನಾಂ ಬುದ್ಧಿಶಾಣತ್ವಸಿದ್ದಯೆ I> 
(ಆಡರೂ ಈಶಾನುಗ್ರಹಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರರಾದ ವಿಶುದ್ಧ ವಿಜ್ಞಾ ನಸ್ವಭಾವದನರಿಗೆ ವೇದದಲ್ಲಿಯೇ 
ಅಡಗಿದ ನಿರೋಷವಾದ ಯುಕ್ತಿಗಳು ಅಜ್ಜಾ ನನನ್ನು ಸರಿಹಾರಮಾಡುವುವು. ಈ 
ಭಾವದಿಂದ ವಿದ್ಯಾಪತಿಗಳಾದ ಬಾದರಾಯಣರು ತಮ್ಮಭಕ್ತರ ಬುದ್ಧಿಯ ಶಿಶಿತತ್ವ 
ಸಿದ್ಧಿಗೋಸ್ಫ ರ ಸಮಯಗಳ ನಿರಾಕರಣವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡಿರುವರು) 


ಎಂದು, ಈ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ ಸರಿಯಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೇ ಸರತತ್ತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ` 


ಒಂದೇ ಸಾಧನ ಎಂದು ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ಆಶೆಯ. 
ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಈ ಮೂವರು ಆಚಾರ್ಯರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ನೇದಾಂತ ಬಿಟ್ಟು ಮಿಕ್ಕುವು 
ದರ್ಶನಗಳು ಅಥವಾ ಸಮಯಗಳು ಎಂದು ಅರ್ಥವಾಗುವುದು, 

: ಈ ಮೂವರ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿಯೂ ತತ್ತ್ವಜಿಜ್ಞಾ ಸುನಿಗೆ ಪಕ್ಷಪ್ರತಿಸಕ್ಷಗಳ ವಿನೇಕವೂ 
ಪ್ರತಿಸಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಥೋಷದರ್ಶನಮಾಡಿ ಅದನ್ನು ತ್ಯಜಿಸುವುದೂ ಅನಿವಾರ್ಯ. ಪ್ರತಿಸಕ್ಷೆ 
ಎಂದರೆ ಜೋಷವುಳ್ಳ ಸಕ್ಷ. ಸ್ವಪಕ್ಷವೆಂದರೆ ದೋಷರಹಿತವಾದ ಸಕ್ಸ. ಇವುಗಳ 

ವಿವೇಕವು ಜ್ಞಾ ನದ ಮುಖ್ಯವಾದ ಅಂಗವೆಂದು ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಉಪಪಾದಿಸುನ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅದೇ ವೈದಿಕವಾದ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಎಂದು ತೋರಿಸಲು “ ವಿದ್ಯಾಂ ಚ 
ಅವಿದ್ಯಾಂ ಚ ಯಸ್ವಡ್ಛೀದ' ಉಭಯಂ ಸಹ | ಅವಿದ್ಯಯಾ ಮೃತ್ಯುಂ ತೀರ್ತ್ವಾ 
ವಿದ್ಯಯಾ ಅಮೃತಮಶ್ನುತೆ |? (ಯಾನ ಅಧಿಕಾರಿಯು ವಿದ್ಯೆಯನ್ನೂ ಅವಿಜ್ಯೆಯನ್ನೂ 
ತವಾಗಿಯೇ ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆಯೋ ಅನನು ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಎಂದರೆ ಅವಿಧ್ಯೆಯಲ್ಲಿ 
ಮಾಡಿ ಅದನ್ನು ತ್ಯಜಿಸುವುದರಿಂದ ಮೃ ತ್ಯುರೂಪವಾದ ಸಂಸಾರವನ್ನು 

ದರೆ ವೇದದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಅಮೃತತ್ವನನ್ನು 

ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ) ಎಂಬಿ! ಮುಂತಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು 

ದ್ಯಾ ಮತ್ತು ಅವಿದ್ಯಾ, ಇವುಗಳ. ಎಭಾಗನೆ 





೧೬೯ 


೩ ದರ್ಶನಗಳು ಮತ್ತು ಆಧುನಿಕ ತತ್ತ್ವನಿಚಾರಶೀಲರು 


ದುವಕೆಗೆ ಶ್ರುತಿಸ್ಯ 
ರವರೆಗೆ ಕ್ರತಿ ತಗಳ ಮತ್ತು ರರ್ಶನಗಳ. ಪ್ರವೃತ್ತಿಯ ವಿಷಯನಲ್ಲ 
ಪ್ರಸಕ್ತವಾದ ಅನೇಕ ಭಾನಗಳು ಇನ್ನೂ ಅಧುನಿಕ ವಿಜಾರನ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ನೂತನ 
ವಾಗಿಯೇ ಉಳಿದಿರುವುವು. ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಗಮನದಲ್ಲಿಟ್ಟು ಆಧುನಿಕ 
ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರವಿಚಾರಸರಳು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ದರ್ಶನಗಳ. ಪ್ರೌ ತ್ತಿ ಯನ್ನು 
ನಿರೂಪಿಸಿ ರುವರು. ಅದೆರೂ ಇವರ ಭಾನಗಳಲ್ಲಿ ಔಂಜಿ ನಿರೂಪಿತವಾದ ನ ಯಗಳ 
Sai ಸೂಚಿತವಾಗುವುದನ್ನು ನಿಚಾರಶೀಲಹ ಗಮನಿಸ 
ಹ ಶು ತರ ದರ್ಶನಗಳೇಕೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿಸಿದುವು ಎಂಬುದು 
ಜ್ರ ಸ್ನಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಬರುವ ಸಮಸ್ಯೆ, ಇದಕ್ಕೆ ಒಟ್ಟ 
ಫೆ ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ 
ಸಂಹಾರನಿದೆ: 3 ಸ 


ಕ್ರಿ.ಪೂ. ಸುಮಾರು ಆರನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಭರತಖಂಡದಲ್ಲಿ ದರ್ಶನ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಪ್ರವೃತ್ತಿಸಲಾರಂಭಿಸಿದುವು, ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜನಗಳಿಗೆ ವೇದಮಂತ್ರಗಳಿಂದ 
ಉಪದಿಷ್ಟವಾದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆದರವು ಕಡಮೆಯಾಯಿತು. ನುತ್ತೆ ಕೆಲನರಿಗೆ ಯಜ್ಞ 
ಮೊದಲಾದ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರಜ್ಧೆಯು ಹೆಚ್ಚಿತು. ಕೆಲನಬು ತನುಗೆ ತತ್ತ್ವನಿಚಾರ 
ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಉಂಟಿಂದು ತಿಳಿದರು. ಅನರಿಗೆ ಪೂರ್ವಾಚಾನಿಗಳಲ್ಲಿದ್ದ 
ಗೌರವವು. ಕಡಮೆಯಾನುತು. ಜನರು ವಿಚಾರಾಸಕ್ತರಾದುದರಿಂದ/ ಯೋಗ್ಯ 
ಮಹಿಮೆಯಿಂದ ತತ್ತ್ವಸ್ವರೂಸನನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವುದರ ಬದಲು ವಿಚಾರದಿಂದ 
ತತ್ತ್ವಸ್ತರೂಸವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಲಾರಂಭಿಸಿದರು. ಇವರು. ಬಾಹ್ಯ ಮತ್ತು 
ಆಂತರಿಕ ಪದಾರ್ಥಗಳ. ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಸಂದೇಹ 
ಸಡಲಾರಂಭಿಸಿದರು. ಈ ಸಂದೇಹೆವು ಅಕಸ್ಮಿಕವಾದುದಲ್ಲ, ಖಗ್ರೇದಮಂತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿಯೇ 
“ಅಂತಹ ದೇವನೊಬ್ಬನಿರುವನೊ ಇಲ್ಲವೊ?” ಎಂಬ ಸಂದೇಹವು ಕಂಡುಬದಿರುವ್ರುದು. 
ಇದಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಲ್ಲಿಯೂ ತತ್ತ್ವನಿಚಾರಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಆಶಿಯು 
ಜನರಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಾಿದ್ದಿ ತೆಂಡು ತಿಳಿದುಬರುವುದು. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಾ ದರೋ ತತ್ತ 
ವಿಚಾರವೇ ಪ್ರಧಾಸವಾಗಿರುವುದು. ಹೀಗೆ ಹಿಂದೆಯೇ ಕಂಡುಬಂದ ನಿಚಾರಸರತೆಯ 
ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಪ್ರಚುರವಾಯಿತು. ಅಲ್ಲದೆ ಕೆಲವು ರಾಜಕೀಯ 
ಬದಲಾವಣೆಗಳು ತತ್ತ್ವದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಜನರಿಗಿದ್ದ ತೃಪ್ತಿಯನ್ನು ಬದಲಾಯಿಸಿದುವು. 
ಇದರೊಂದಿಗೆ ಜನರ ನಡವಳಿಕೆಯೂ ಬದಲಾಯಿಸಿತು. ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿರುವ ನಂಬಿಕೆಯೂ ' 
ನಾಶವಾಯಿತು. ಇದಕ್ಕೆ ಫಲವಾಗಿ ಜನರು ಪ್ರಪಂಚದ ಅನುಭವವನ್ನು ನಿರೂ. 
ಮನಸ್ಸಿಗೆ ತೋರಿದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಹೇಳೆಲಾರಂಭಿಸಿದರು. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ. 
ಚಾರ್ವಾಕರು ಪ್ರಪಂಚವು ಜಡರೂಪನೆಂದೂ ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಕೊಂದು 
ಸದಾರ್ಥವಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಸಾರಿದರು. ಬೌದ್ಧರು/ಮನಕ್ಶಾ| 





ಬೆಲೆಯುಳ್ಳ ಪ್ರಮೇಯಗಳನ್ನು ಭೋಧಿಸಿದರು; ಮತ್ತು ಜನರಿಗೆ .ಉತ್ತಮವಾದ 
ನೀತಿಬೋನಯನ್ನು ಮಾಡಿದರು. ಜೈನರು ಜೀವನಕ್ತಮನನ್ನೇ ಬೇರೆ ವಿಧವಾಗಿ 
ಏರ್ಪಡಿಸಿದರು, ಆದರೂ A ಧ್ರ ತಡರಲ್ಲಿಯೇ ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ 
ನಿಶ್ವಾ: ಸನನ್ಸಿಟ್ಟಿ್ಡರು. 

, ಅನಂತರ ವೇದವನ್ಸಾಶ್ರಯಿಸಿ ದರ್ಶನಗಳು ಏರ್ಪಟ್ಟುವು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರ ತಿಯೊಂದು ಪ್ರ ಮೇಯವೂ 'ಭಚಾರಪೂರ್ನಕವಾಗಿ ನಿರ್ಜೀತವಾನಿರುವುದು. ದರ್ಶನ 
ಕಾರರು ವಿಚಾರನಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಆದರ ತೋರಿಸಲು ಚಾರ್ನಾಕ, ಬೌದ್ಧ ಮತ್ತು ಜೆ ಸೈನರು 
ಆರಂಭಿಸಿದ ತತ್ತ ಎ ಚಾರನೇ ಕಾರಣ. ಈ ಮೂವರೂ ವೇದವನ್ನು ಜಃ 
ವ್ಲೈದಿಕಕರ್ಮಗಳನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಿದರು. ನೇದವನ್ನು ಪ್ರಮಾಣವನ್ನಾಗಿ ನಂಬಿದ 
ಮತ್ತು ವೈವಿಕಕಮಾಗಳಲ್ಲಿ ತ್ಯೆ ಯುಳ್ಳ ಜನರು pe ಮೊದಲಾದವರನ್ನು 
ಖಂಡನೆಮಾಡಿ ತಾವು ಸತ್ಯ 3 ಸದು ಇಂಡ ನಿಷಯನನ್ನು ಸಿದ್ಧಾಂತಸಡಿಸಲು 
ಉ: ರಾದರು. ಮಿ ಮೊದಲಾದ ವಾದಿಗಳು ಯುಕೆ ಚಾಲನೆಯಿಂದ ತಮ 
ಸಿದ್ಧಾ ಂತನನ್ನು ರೂಪಿಸಿದೆ ಕಾರಣದಿಂದ ಈ ವೇದಕ್ಕೆ ಸಂಿಬಂಧಸಟ್ಟಿ ವಾದಿಗಳು 
ಯುಕ್ತ ಗಳಿಂದಲೇ ಅವರನ್ನು ದೂಹಿಸಿ ಸ್ವಮತವನ್ನು ಸ್ಥಾಪನೆಮಾಡಬೇಕಾಡ 
ಅವಶ್ಯ ಕತೆಯು ಹುಟ್ಟಿತು. 3 ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ವೈದಿಕನಾನ ಪ್ರ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ವಾದಿಯೂ 
ಇದು 'ಜ್ರಮಾಣ, ಖು ಅಪ್ರ. ಮಾಣ ಎನ್ನಲು ತನಗೆ ಸ ಸಮ್ಮತವಾದ ನಿಯಮವನ್ನು 
ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಂಡನು. ಹೀಗೆ ಯಮಗಳ ಭೇದವುಂಟಾದುದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಂದ 
ಸಿದ್ಧ ವಾಗುವ ಪ್ರಮೇಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಭೇದವುಂಟಾಗಿ ವೇದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಸಟ್ಟಿ 
ದರ್ಶನಗಳು ಅನೆಚವಾಡುವು. 


ಈ ವಾದಿಗಳು ಯುಕ್ತಿ. ಯಿಂದಲೇ ತತ್ತ ಪನಿರ್ಣಯ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಆರಂಭಿಸಿ 
ವಿಚಾರಮಾಡುತ್ತಿರುನಲ್ಲಿ ಅವರು ನೇಯ್ರಾನಾಣ್ಯನನ್ನು ಸಾಧಿಸಬೇಕೆಂಬ 
ಉಡಿ (ಶನುಳ್ಳವಕಾದರೂ ಅನೇಕ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ವೇಖೋಕ್ತ: ವಾದ ವಿಸಯನನ್ನು 
ಬಟ್ಟು ಬಿಡಬೇಕಾಯಿತು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಈ ಹೊಸ ದರ್ಶನಗಳು ಅನೇಕವೇಳೆ. 
ರ್ಪೆಸಂಪ್ರ ಡಾಯಕ್ಕ ನುಗುಣವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಅನರು ಹೇಳಿದ ಎಲ್ಲ ವಿಷಯಗಳನ್ನೂ 
ಯೂ” ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಸಾಧನೆ. ಮಾಡುವುದು ಸಾಧ್ಯ ವಾಗಲಿಲ್ಲ, 
ದರೂ ಈ ದರ್ಶನಗಳ ತತ್ತ ನನ್ನು ಅಪರೋಕ್ಷೀಕರಿಸಿದ ಜ್ಞಾ ನಿಗಳಿಂದ 
ಯಗಳು ಯುಕ್ತಿ ಯಿಂದವನಿ ನಿರ್ಜಯಿಸಲ್ಪಟ್ಟು ನೆಂಬುಡೀ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ 
ದೇ ಇವುಗಳಿಗೆ ದರ್ಶನಗಳೆಂಬ ಹೆಸರು : ಬರಲೂ, ಕಾರಣ 
ರ್ಭದಲ್ಲಿ ದಶಣನನೆಂದರೆ . ತತಾ ಸ್ವಸಕೋಕ್ಸನೇ ಕಾಗ ಆ. 
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೧೭೧ 


ಈ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಆರು. ಮಾತ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಗೆ ಬಂದುವು, ಇವು ಗೌತಮರ 
ಯ, ಕಣಾದರ "ಸೈ ತೀಷಿಕ, ಸಂರ ಸಾಂಖ್ಯ, ಸತಂಜಲಿಗಳ ಯೋಗ್ಯ 
ಚೈಮಿನಿಗಳ ಪೂರ್ನಮಾಮಾಂಸಾ ಮತ್ತು ಬಾದರಾಯಣರ ಉತ ತ್ವರನಾಮಾಂಸ್ತಾ 
ಅಥವಾ ವೇದಾಂತ ಎಂಬುವು, ಇವೆಲ್ಲ. ವೈದಿಕದರ್ಶನಗಳು, ಇವು ವೇದನ; 
ಪ್ರಮಾಣನೆಂದು ನಂಬುವುವಾದಕಾರಣ ಬ ಸ್ಕಿಕದರ್ಶನಗಳೆಂದು ಸು 
o ಕಕೆಯಲ್ಪಟ್ಟುವು. 
ಯುಕ್ತಿ, ಶಾಸ್ತ್ರ ದಿಂದ ತತ್ತ ಸನಿರ್ಣಯ ಮಾಡುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಯುಕ್ತಿ ಕಿಯನ್ನು 
ನಾಸ ತತ್ತ ರರ್ಶಿಸೆಳಾದ ವೇದರ್ಷಿಗಳ ಅನುಭವನ್ನು *ಪ್ರಮಾಣನಾಗ್ಗ 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವು ವಷ ವೇದನನ್ನು ಪ್ರಮಾಣನೆಂದು ಹೇಳುವುದರ ವಾದ 
ಉಡ್ಡೀಶ. ಆದರೂ ಪ್ರತಿಯು” ದರ್ಶನವೂ ವೇದವನ್ನು ಸ್‌ 
ನಂಬಿದಂತೆ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ಕೆಲವು ದರ್ಶನಗಳಿಗೆ ಭಗವಂತನು ಇದ್ದಾ ಸ ನೆಂಬುದೇ 
ಸಮ್ಮತವಲ್ಲ, ಎಲ್ಲ ದರ್ಶನಗಳೂ ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ ವೇದಪ್ರಾ ್ರಾಮಾಣ್ಯನನ್ನೊ ದರೂ 
ವೇದದ ಉಪಯೋಗನನ್ನು ಒಂದೇ ರೀತಿ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. 5 ಕೆಯಕರು ಮತ್ತು, 
ನೈಯಾಯಿಕರು ಯುಕ್ತಿ ಕ ಈಶ್ವ ರಥಿರುವನೆಂದು ಲ. ಸಾಂಖ್ಯರು 
A, ಯಿಂದಶೇ ಈಶ್ವ ರಿಲ್ಲನೆಂದು ಹೇಳುವರು. ಯೋಗಿಗಳು ವೇದನ ಸಂಬಂಧವೇ 
ಇಲ್ಲಡ್‌ ಲೌಕಿಕದ್ದ ೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ಈಶ್ವ ರನನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದರು, ಪೂರ್ವೊತ್ತರ, 
ವಿಾಮಾಂಸಾ ದಕನಿನಗೆಳು ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ನೇಶಕೃಧೀನನಾದುವುಗಳೆ. ಆದರೂ 
ಪೂರ್ನಮಾಮಾಂಸೆಯು ಈಶ್ವರನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಉದಾಸೀನವಾಗಿರುವುದು, ಉತ್ತರ 
ಮಾಮಾಂಸೆಯು ಶ್ರುತಿಪ್ರ: ನಸ ಸಹಾಯವುಳ್ಳ ಯುಕ್ತಿಯ ಬಲದಿಂದ ಅಧವಾ 
ಕೇವಲ ಶ್ರುತಿಯ ಈಶ್ತ ಶ್ವರನಿರುನನೆನ್ನು: ವ 
ವೇದವನ್ನು ನಾದಿ ಒಪ್ಪಿದ. ಮಾತ್ರದಿಂದ ದರ್ಶನಕರ್ತೃಗಳಿಗೆ. 
ನಿಚಾರದ ಆಸ ಸಕ್ತಿಯು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿರಲಿಲ್ಲನೆಂದಾಗಲಿ, ನಿಚಾರದ ಪ್ರಾಬ ವು 
ಕಡಮೆಯಾಯಿತೆಂಡಾಗಲಿ ತಿಳಿಯುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ದರ್ಶನಕಾರರು ನೇಡನನ್ನು 
ಪ್ರಮಾಣನೆಂದೊನ್ಪಿ ದುದರಿಂದ ತನ್ನು ದರ್ಶನಗಳಿಗೆ ಪುರಾತನ ಗ್ರಂಥಗಳ 
ಸನ್ನು ತಿಯನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಪುರಾತನಕಾಲದಿಂದಲೂ ಮುಖ್ಯವಾದ 
ಇ) ಸ್ರೃವು oth ಎಂಬುದನ್ನು ಸ್ಥಿ ರಪಡಿಸಿದರು, ಆದರೂ ಈ ವಿಧವಾದ ಮಾರ್ಗವು: 
ಸಂದರ್ಭಾನುಸಾರ ವೇದದ ೬1.1 ಅದಲ್ಲ, ಇಸೇ ಎಂದು ನಿವಾದಮಾಡಲು ಅವಕಾಶ: 
ರ ವೇಧಾಂತದಶನನದಲ್ಲಿ ಹ ಅಜ್ಜಿ 1 ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ: 


(ತ ಮುಂತಾದುವುಗಳ ನ 


 ತತ್ತ್ವವಿಚಾರವಲ್ಲಜಿ 'ಯುಕ್ತಿಶಾಸ್ತ್ರವ್ಯೂ ಮನಶ್ಶಾಸ್ತ್ರ ಸ್ರವೂ, 


ಮತ್ತಿ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ: ಭಿಷಯಗಳೂ ಅಡಗಿರುವುನ 
ಸಹಾಯಿಕವಾದುತ್ರಗಳು ಸ 





ಮೇಲೆ ' ಕಂಡ ದರ್ಶನಗಳು ಪರಸ್ಪರ ವಿಭಿನ್ನಗಳಾದರೂ ಇವೆಲ್ಲಕ್ಕೂ 
ಸಮಾನವಾದ ಕೆಲವು ಅಂಶಗಳುಂಟು. ಇನೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ವೇದವೇ ಮೂಲಾಧಾರವೆಂದು 
ಬಂಜಿಯೇ ನಿರೂಪಿಸಿದೆ, ಇವುಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಯುಕ್ತಯು ಜ್ಞಾನಿಗಳ ಅನುಭನಕ್ಕೆ 
ಅಧೀನಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಪ್ರಾಯಶಃ ಎಲ್ಲ ಡರ್ಶಿನಗಳೂ. ಬೌದ್ದ ಮತವನ್ನು. 
ಖಂಡಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ “ಪ್ರಪಂಚವು ಕ್ಷಣಿಕವಲ್ಲವೆಂದೂ ಸತ್ಯ ವಾದುಥೆ ದ 
ಸ್ಲಾ ಶಿಸುವುವು, . ಕೆಲವು ದರ್ಶಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಜಡಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಸ್‌ ವಸ್ತುವು 
ಅಣುರೂಸವಾದುಜೆಂದು ಕಕಿಯಲ್ರಟ್ಟರುವುದೆ. ಮತ್ತಿ ಕೆಲವು ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಅದು 
ಪ್ರಕೃತಿಯೆಂದೂ 'ಮಾಯೆಯೆಂಡೂ" ಕಕೆಯಲ್ಪಟ್ಟಿರುವುದು. ಎಲ್ಲ ದರ್ಶನಗಳೂ 
ಮೋಕ್ಟೊ (ಪಾಯವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುವು. ಅವುಗಳ ಮೋಕ್ಷನೇ ಪರಮಪುರುಷಾರ್ಥ. 
ಅನೇಕ ದರ್ಶನಗಳು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿಂತೆ ನಡೆಯುವ ಮನುಷ್ಯನು ಈ 
ಶರೀರದಲ್ಲಿಯೇ ಜೀವಿಸುತ್ತಿ ದ್ದ ರೂ ಮುಕ್ತ ನಾಸರುವನೆಂದು ಜ್‌ ಇದಕ್ಕೆ 
4 ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಿ' ಎಂದು ಹೆಸರು, ಎಲ್ಲ ದರ್ಶನಗಳೂ ಜೀವಾತ್ಮನು ಸ 
ನಿತ್ಯನೆಂದೂ ಅವನಿಗೆ ಜನ್ಮಾಂತರಗಳುಂಟಿಂದೂ ಅಂಗೀಕರಿಸುವುವು. ಜೀನಿಗೆ 
ಮರಣವೇ ಕಡೆಯ ಯು ಯದು ಯಾನ ದರ್ಶನಕ್ಕೂ ಸಮ್ಮತವಲ್ಲ. ನಸ್ತು 
ಸ್ಪಿತಿಯಲ್ಲಿ ಮರಣವು ಹೊಸ ಜೀವನದ ಆರಂಭನೆಂಬುದೇ ಎಲ್ಲ ದರ್ಶನಗಳಿಗೂ 
ಸಮ್ಮತವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ಪ್ರತಿದರ್ಶನವೂ ತತ್ತ _ದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಮಗಿರುನ 
ಅಜ್ಞಾ ನವೇ ದುಃಖವ ಯವಾದ ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣ: ದೂ ತತ್ತ ಒಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರನೇ 
ಬಂಧನರಿಹಾಕಕನೆಂದೂ ನಿರೂಪಿಸುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಯಾನ ನ್‌ ದಲ್ಲಿಯೂ 
ತತ್ತ ೨ಸಿಚಾರವು ಪರೋಕ್ಷವಾದ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿಯೇ 2 ಪರ್ಯವಸಾನ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. 
ಪಕ್ಷವಾದ ವಿಚಾರವು ಅಸರೋಕ್ಷವಾದ ತತ್ತ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗ 
ಬೇಕೆಂಬುದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸಮ್ಮತವಾದ ಪ್ರಮೇಯ. ತಪ್ತ ಸವಿ ಚಾರವಾಗಲಿ ಅದರ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ಯಾ ರವಾಗಲಿ ಅಧಿಕಾರವುಳ್ಳ ನನಗ ಸಾಧ್ಯನೇ. ನೊರತು ಅನಧಿಕಾರಿಗೆ 
ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ದರ್ಶನಗಳ ಹೃದಯ, ಪ್ರಾ ್ರಾಣಿಹಿತಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ದಯೆವಣಡುವುದು, ಸೃಪ್ರಯೋಜನದ ಉತ (ಶನಿಲ್ಲಸ ಪ್ರ ಪ್ರಸಂಚಹಿತಕ್ಕೋಸ್ಯ ರನೇ 
"ವಿಹಿತವಾದ ಕರ್ಮವನ್ನು. “ಮಾಡುವುದು ಚಿತೆ ಶುದ್ಧಿಯನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸುವುದು ಇವೇ 
ಇ ಟಗ ಅಧಿಕಾರವೆಂದು ಹೆಸರು, ಇವುಗಳುಳ್ಳ ವನೇ ಅಧಿಕಾರೀ. 


iN ೪ ಪಾರಿಭಾಷಿಕಸದಗಳು 





೧೭೩ 


ಈ ಸಗಳ ಅವುಗಳ ಅರ್ಥಗಳೂ ವಿವಿಧ ದರ್ಶನಗಳ ದಸ್ತಿಯಿಂದ 
ಬರೆಯಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಆಯಾ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಈ ಅರ್ಥವಿಶೇಷಗಳನ್ನು ಸೈತಿಸುವುದ್ದು 
ಗ್ರಂಥಾಧ್ಯ ಯನಕ್ಕೆ ಸ ಸಹಾಯ, ದರ್ಕನಶಾಸ್ರ ದೆಕ್ಲಿ ಉಸಯುಕ್ತವಾದ ಪ್ರತಿಸದವೂ 
ರ ಅದರ ಅರ್ಥನನ್ನು ಆಯಾ ದರ್ಶನದ ಮರ್ಯಾಯಲ್ಲಿಯೇ 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಸಂಸ್ಕೃತಭಾಷಾ ಕೋಶ, ವ್ಯಾಕರಣ ಮೊದಲಾದ ಮರ್ಯಾಜಿಯಿಂದ 
ಅರ್ಥಮಾಡುವುದು ಭಾಷಾದೃಷ್ಟ್ರಿಯಿಂದ ಸಾಧುವಾದರೂ ಅದು ದರ್ಶನ 
ಶಾಸ್ತ್ರಾಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಸರಿಯಾಗಿ ಉಸಯೋಗಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ದರ್ಶನಗಳ ಭಾಷೆಯ. 
ಅಸಾಧಾರಣಗತಿಯನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಚಿಂತಿಸುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯ. 


೧.  ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನ :--ವಸ್ತುವು ಇರುನ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ 
ಜ್ಞಾನ. ಇರಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾ, ಪ್ರಮಾಣಜ್ಞಾ ಫ ಗಣ ಸರು 
ಸಾ 

ಪ್ರಮಾತೈ :--ಶ್ರಮಾ ಎಂದರೆ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನ. ಇದನ್ನುಳ್ಳ ವನು 

ಪ್ರನೇಯ:-- ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುವ ವಸ್ತು, 
ಜ್ಞೇಯ, ವಸ್ತು, ಪದಾರ್ಥ ಮುಂತಾದುವು ಇದರ ಪರ್ಯಾಯಗಳು, 

ಅನಾದಿ; -- ಉತ್ಪತ್ತಿರಹಿತವಾದುದು. ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ ಆದಿಯಾಗಿ 
ಉಳ್ಳುದು. ಇದರ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸಂಪ್ರದಾಯಭೇದವಿರುವುದು, 

ನಿತ್ಯ :--ನಾಶರಹಿತವಾದುದು. ನಿತ್ಯನಿಕಾರವುಳ್ಳುದು, ನಿತ್ಯವಾಗಿ 
ಹುಟ್ಟುಸಾವುಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದು. ಸಿತ್ಯಸೃಷ್ಟಿಯುಳ್ಳುದು. 

೬, ಕಾರ್ಯ;-- ಹುಟ್ಟುವ ವಸ್ತು. ಕರ್ತವ್ಯ. 

೭. ಕಾರಣ:-ಒಂದು ಮ! ನೋಡಿದ ಪುರುಷನಿಗೆ ಈ ಕಾರ್ಯವು 
ಯಾವುದರಿಂದ ಉತ್ಸನ್ನವಾಯಿತು ಎಂಬ Sr ಹುಟ್ಟಬಹುದು. ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದರೆ 
ಅದು ಇಂತಹ arrived ಉತ್ಪತ್ತಿ ಹೊಂದಿಕೆಂದು. ತಿಳಿಯುವುದು, ಈ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಂದ ಕಾರ್ಯವು ಹುಟ್ಟುವುಜೋ ಅವುಗಳೆಲ್ಲ ಆ 
ಕಾರ್ಯದ ಕಾರಣಗಳೆನಿಸುವುವು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಒಂದು ಫಟಿನೆಂಬ ಕಾರ್ಯವನ್ನು 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳೋಣ. ಈ ಕಾರ್ಯವು ಮಣ್ಣು, ಕುಂಬಾರ, ಚಕ್ರ, ಕೋಲು 
ಮುಂತಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟುವುದು, cen ಘಟಿನೆಂಬ ನಟ್ಟು 
ಕುರಿತು ಮಣ್ಣು ಮುಂತಾದುವುಗಳ ಕಾರಣಗಳೆನಿಸುವುವು. 1 ] 


ಕಾರಣಸೆಂದಕೆ ಸ್ಟ ತಂತ್ರ ಕಾರಣನೆಂದೂ ಅರ್ಥ, ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 'ಕಾರೆಣನ 
ನಿಯಮವಾಗಿ ಒಂದು, ಕಾರಣ ಬ ಅನೇಕವಾಗುವುದು ಪಾರತಂತ್ರ್ಯದ | ಲಕ್ಷಣ, 


'ನುತ್ತೊಂದರ ಸಹಾಯವನ್ನು ಅನೇಕ್ಸಿ? ಸುವುದೇ ಇದಕ್ಕೆ : ಮಿತ 





೧೭೪ 


೮. ಉಪಾದಾನಕಾರಣ:-ಫಟನೆಂಬ ಕಾರ್ಯದ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ 
ಕಾರಣಗಳೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ವಸ್ತುಗಳೆಲ್ಲ ಒಂದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾರಣಗಳಾಗುವ್ಪದಿಲ್ಲ. 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಕಾರಣಗಳಲ್ಲಿ ಸಣ್ಣು” ತಾನೇ ಕಾರ್ಯದ ರೂಸನನ್ನು ಹೊಂದುವುದು. 
ಇತರ ಪದಾರ್ಥಗಳು "ಈ ರೀಣಿಯಾದ ಕಾರಣಗಳಲ್ಲ. ನ ಮಣ್ಣು 
ಕಾರಣವೆಂಬ ಸಾಧಾರಣ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಇತರ ಕಾರಣಗಳ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ರಸ 
`ಅದು ಇತರ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ನಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುವುದು ಅನುಭವ ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುವದು. 
ಈ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯಪಡಿಸುವುದಕ್ಕೋಸ್ಟ ರವೇ ಅದಕ್ಕೆ ಉನಾದಾನಕಾರಣ ಎಂಬ 
ವ್ಯವಹಾರನಿರುವುದು. 

ಉಪಾದಾನವು ಎರಡು ವಿಧ--ನಿರ್ನಿಕಾರೋಸಾದಾನ, ನಿಕಾರಿಯಾದ 
ಉಪಾದಾನ ಎಂದು. 

೯. ಸನಿಮಿತ್ತಕಾರಣ :-ಘಟನೆಂಬ ಕಾರ್ಯದ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಉಸಾದಾನನಲ್ಲದ 
ಕುಂಬಾರ ಮುಂತಾದುದೂ ಕಾರಣಗಳು. ಇವು ಕಾರ್ಯದ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ 
ಅಸಾಧಾರಣವಾದ ಸಹಾಯನನ್ನು ಮಾಡುವುವು... ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಅವು 
ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣಗಳೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಡುವುವು. 

ನಿಮಿತ್ತ ಎಂಬುದು ಕಾರಣ ಎಂಬುದರ ಪರ್ಯಾಯ. ಸ್ವತಂತ್ರಕಾರಣ 
ಎಂದೂ ಇದರ ಅರ್ಥ. 

ಉಪಾದಾನಕಾರಣವು. ಕಾರ್ಯವಿರುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅದರಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿ 
ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಮಣ್ಣಿ ಸ್ಲಿನಿಂದ ಫಟಿವು ಹುಟ್ಟಿ ಲುಆ ಮಣ್ಣು ಘಬಿದಿಂದ ಭಿನ್ನ ವಾಗಿ 
ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ, ನಿಮಿತ್ತ, ಕಾರಣವು ಮಾತ್ರ ಕಾರ್ಯನಿರುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 6128 
ಭಿನ್ನ: ವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವುದು. ಘಟನನ್ನು ಸಂತು ಕುಂಬಾರನು ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣ. 
ಖನನ ಘಟದಿಂದ ಭಿನ್ನನಾಗಿಯೇ SEE ಹೀಗೆಯೇ ಸ್ವತಂತ್ರಕಾರಣವೂ 
ಕಾರ್ಯದಿಂದ ವಿಲಕ್ಷಣ. ಸ್ವತಂತ್ರಕಾರಣವು ROE ಆಗುವುದು. 


೧೦, . ಸಾಧಾರಣಕಾರಣ ;- ಎಲ್ಲ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೂ ಕಾರಣಗಳಾದ ಕೆಲವು 
ಪದಾರ್ಥಗಳಿರುವುವು. ಇನಕ್ಕೆ ಸಾಧಾರಣಕಾರಣಗಳೆಂದು ಹೆಸರು. ಉದಾಹರಣೆ-- 
ಲ, ಆಕಾಶ ಮೊದಲಾದವುಗಳು, ಹುಟ್ಟಿದ ಕಾರ್ಯಗಳೆಲ್ಲವೂ ಕಾಲ ಮತ್ತು 
ದಲ್ಲಿ: ಹು! ವುದರಿಂದ ಕಾಲಾಕಾಶಗಳು ಎಲ್ಲ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೂ ಕಾರಣಿ 
ವುವು. ಆದುದರಿಂದ ಇವಕ್ಕೆ ಸಾಧಾರಣಕಾರಣಗಳೆಂದು ಹೆಸರು. 


ಸಾಧಾರಣಕಾರಣವಲ್ಲರ ಕಾರಣವು 
Me ನನ್ನು ಕುರಿತು ಕೋಲು: ಮೊದಲಾದುವು. , 





೧೭೫ 


ಕೋಲು ಮುಂತಾದುನು ೬ ಎಲ್ಲ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೂ ಕಾರಣಗಳಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ತಮ್ಮಿಂದ 
ಉತ್ಪ ನ್ನ ವಾದ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಕುರಿತು ಅಸಾಧಾರಣ ಕಾರಣಗಳೆನಿಸುವುವು. 
ಜ್‌ ರಾಸ ಘಟ A] ಕಾರಣವಾಗಲು ಕಾರ್ಯೋತ್ಪತ್ರಿಗೆ 
ಅನುಕೂಲವಾದ ವ್ಯಾಸಾರವುಳ್ಳು ವಾಗಬೇಕು, 


ಸ್ತ ಸ್ವತಂತ್ರ ತ್ರಕಾರಣವು ಸರ್ವಕಾರಣವೂ ಆಗಿರುವುದು. ಅದು ಅಸಹಾಯ ಕತೃ। [a 
ಮತ್ತು 'ಕೆಸಹಾಯಕಾರಯಿತೃ. 


೧೨. ಸಾ ಮುಂತಾದುವು ನಿರ್ವ್ಯಾಪಾರವಾಗಿ ಬಿದ್ದಿದ್ದರೆ. 
ಘಟ ಮೊದಲಾದ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಲಾಕವು, ಆದುದರಿಂಡ ಕಾರ್ಯೊ್ಸತ್ತಿ 
ಆಗಲು ಅವು ವ್ಯಾಪಾರ ಉಳ್ಳುವಾಗಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಸವ್ಯಾಪಾರನಾದ ಅಸಾಧಾರಣ 
ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಕರಣನೆಂದು ಹೆಸರು. ಎ 


ಸ್ವತಂತ್ರಕಾರಣವು ಯಾವಾಗಲೂ ಸವ್ಯಾಸಾರ,. ಆದುದರಿಂದ ಅದು 
ಯಾವಾಗಲೂ ಕರಣ, 


೧೩, ಪ್ರಮಾಣ: ಪ್ರಮಾಣವು ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ, ನಕ್ಕೆ ಕರಣ: ಒಂದು 
ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಇರುವ ರೂಪದ ಜ್ಞಾ ನನನ್ನು ಇತರ (ಕ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ರೂಪದ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಕೇತ್ರೇಂದ್ರಿ ಯವು ಹುಟ್ಟಿಸುವುದು. ' ನೇತ್ರೇಂದ್ರಿಯವು 
ರೂಪಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಕುರಿತು ಅಸಸಧಾರಣಕಾರಣ,' "ಅದಕ್ಕೆ PS ಥೊಸದ 
ಸಂಬಂಧವು ನ್ಯಾಸಾರ. ಹೀಗೆ ರೂಪದ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ತ್ರೆ (0ದ್ರಿಯವು ರೂಪ 
ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಕುರಿತು ಕರಣನಾಗುವುದು. ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಫು ರೂಸಜ್ಞಾ ನದ 
ವಿಪೆಯದಲ್ಲಿ" ಪ, ಪ್ರಮಾಣನೆನಿಸುವುದು. 


೧೪. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ:--ಅಕ್ಷನೆಂದಕೆ ಇಂದ್ರಿಯ. ತನ್ನ ವಿಷಯದ ಸಂಬಂಧ 
ಉಳ್ಳ ಇಂದ್ರಿ ಯಸ ್ಸಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನೆಂದು ಹೆಸರು, (ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿ ಯನೆಂದಕೆ 
ಜ್ಞಾ ದ್ರ. ಯಿದೆ ತನ್ನ ನಿಷಯ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ಇಂದ್ರಿ ಯದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ದ 
ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನೆಂದು ಡಿಸಿ 


೧೫, ಅನುಮಾನ: ಒಬ್ಬ ಪುರುಸನು' ಅಡಿಗೆನುನೆ ಹ ಸಲ್ಲ ಕ 
ಧೂಮನನ್ನೂ ಅಗ್ನಿಯನ್ನೂ ಅನೇಕಾನರ್ತಿ ಒಟ್ಟಿಗೆ ನೋಡುವನು ಮತ್ತು ಅಗ್ನಿಯಿಲ್ಲದ 
ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಥೊಮವಿರುವುಿಲ್ಲನೆಂಡು ಗ್ರಹಿಸುವನು. ಇದರಿಂದ ಥೊಮವಿರು 





ಅಗ್ನಿ ್ನಿಯಿರುವುದು. ಎಂಬ ಧೂಮಾಗ್ನಿ] ಗಳ ಸಂಬಂಧವು ಸ್ಮರಣೆಗೆ ಬರುವುದು. ಅನಂತರ 
ತತ್ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಧೂಮವು ಅಗ್ನಿ; ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳು ದೆಂದು ತಿಳಿಯುನನು. ಇದರಿಂದ 
ಅವನಿಗೆ ಆ ಧೂಮವಿರುನ ಪ್ರಶೇಶವಲ್ಲಿ ಅಗ್ರಿ ಯಿರುಪುದೇಬ ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುವುದು. 
ಹೀಗೆ ಕಾಣದ ಸ್ರ ದೇಶದಲ್ಲಿರುವ ಅಗ್ನಿ, ಯನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧಕ ವಾದ ಅಗಿ ಯ 
ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳು ಜು ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟ ಧೂನುಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಅನುಮಾನನೆಂದು ಹೆಸರು. 


೧೬. ಹೇತು: - ಧೂನುಜ್ಞಾ ನನು ವಿವರಿಸಿದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನ 


ಎನಿಸಿದಾಗ ಧೂಮಕ್ಕೆ ಹೇತುನೆಂದು ಹೆಸರು. ಸಾಧನ, ಲಿಂಗ, ಉನಪತ್ತಿ 
ಕ್ರ 
ಮುಂತಾದುವು ಇದರ ಪರ್ಯಾಯಗಳು. 
೧೭. ಸಾಧ್ಯ :--ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಧೂಮಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ನಜ್ಜಿಯ 


ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುವುದು. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪಜ್ಚಿ ಸಾಧ್ಯವೆನಿಸುವುದು, 
ಇ 


೧೮, ಪಕ್ಷ: ;--ಸಾಧ್ಯವುಳ್ಳ ವಸ್ತು ಪಕ್ಷನೆನಿಸುವುದು, ಸರ್ನತವು ವ್ಹಿ 
ಉಳ್ಳು ದು ಎಂಬಲ್ಲಿ ವಹ್ನಿ ಸಾಧ್ಯ ; ಈ ಸಾ ಸಾಧ್ಯವಳ್ಳ ಪರ್ವತವು ಪಕ್ಷ. 

೧೯. ದೃಷ್ಟಾ ಂತ 1-- ಸಾಧ್ಯಸಾಧನಗಳ ಸಂಬಂಧವು ಗೃಹೀತವಾಗುವ 

ಪ್ರದೇಶಕ್ಕೆ. ದೃಷ್ಟಾಂತವೆಂದು ಹೆಸರು. ಎಲ್ಲಿ ಧೂನುವಿರುವುದೋ ಅಲ್ಲಿ ನ್ನ 
ಯವರು. ಎಂಬ 'ಧೂಮಾಗ್ಗಿ ಗಳ ಸಂಬಂಧವು ) ಅಡಿಗೆಮನೆ ಮುಂತಾದ ಪ ಪ್ರ ೇರಗಳಲ್ಲಿ 

ಹೀತವಾಗುವುದು. ಈ ಪ್ರಜೇಶಗಳಿಗೆ ದೃಷ್ಟಾಂತವೆಂದು ಹೆಸರು. ಇದಕ್ಕೆ ಸಸಕ್ಷ 
ಎಂದು ನಾಮಾಂತರ, 

೨೦, ವಿಪಕ್ಷ: ;-ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲದಿರುವ ಸ್ಥ ಸ್ಥಳಕ್ಕೆ ನಿಸಕ್ಷನೆಂದು ಹೆಸರು. ನಹ್ದಿಯು 
ಸಾಧ್ಯವೆನಿಸಿದಾಗ ನೀರಿನ ಮಡು "ಮುಂತಾದ ವಜ್ಜಿ ಇರುವುದಕ್ಕಾಗದ ಪ್ರದೇಶಕ್ಕೆ 
ವಿಸಕ್ಷ ಎಂದು ಹೆಸರು. 

೨೧. ಅಭಾವ :-ನಸ್ತುವಿನ ಇಲ್ಲದಿರುವಿಕೆ. ಪ್ರಥನುಗ್ರಹಣದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೆಂದು 
ಪ್ರತೀತವಾದ ವಸ್ತು. 

೨೨. ವ್ಯಾ ಪ್ರಿ:--ಥೂನುವಿರುನ ಕಡೆ ವ್ಹಿ ಇರುವುಜಿಂದೂ ನಹಿ 
ಇಲ್ಲದಕಡೆ ಧೂಮವಿರುವುದಿಲ್ಲನೆಂದೂ ತಿಳಿದರೆ ಧೂಮದಟ್ಟ! ಗಳಿಗೆ ನಿಯತವಾಡ 
ಸಂಬಂಧ ಇರುವುದೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುವುದು. ಈ ನಯನ ಬಂಧಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಪಿ, 
ಎಂದು ಹೆಸರು. 


೨೩ ಅನ್ವಯ ವ್ಯಾಪ್ತಿ :-- " ಧೂಮನಿರುನಕಣೆ ವಜ್ಜಿ ಯಿರುವುದು” 


ಮು ಕೇತುವಿನ ಸಾಧ್ಯಕ್ಕಿ ಕುವ ತ ಅನ್ನಯವ್ಯಾಸ್ತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು. 





೧೭೭ 


೨೪, ವ್ಯತಿರೇಕವ್ಯಾಪ್ತಿ ಸ್ರಿ: ನಹಿ ್ಲಯಿಲ್ಲದ ಕಡೆ ಧೂಮವಿಲ್ಲ? ' ಎಂದು 
ಸಾಧ್ಯದ ಹ ಹೇತುನಿನ' ಅಭಾನಕ. 
ಧ್ಯ ಸ ಭಾನಕ್ಕೂ ಇರುವ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ತಿರೇಕವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ಎಂದು ಹೆಸ | ಶ್ರ ನ್ಯ ಯ 


೨೫. ವ್ಯಾ ಸ್ಯ: 1-ಸೈಲ್ಪ ಜೇಶದಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತುವಿಗೆ ವ್ಯಾಸ್ಯವೆಂದು ಹೆಸರು, 
ಹೇತುಸಾಧ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಸು ವ್ಯಾ ವಾಗಿರುವುದು, ಲ 


೨೬, ವ್ಯಾಪಕ; ಅಧಿಕ ದೇಶದಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತುವಿಗೆ ವ್ಯಾ ಪಕವೆಂದು 
ಹೆಸರು. ರ್‌ ಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವು ವ್ಕಾ ಪಕವಾಗಿರುವುದು, ಯ್‌ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ 
1 ಇಬ ವ್ಯಾ ಲು 
ಚ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮತ್ತೊಂದರ ಜೊಕೆಯಲ್ಲಿರುವುದು, ಅದಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ek 
ಇಲ್ಲದಿರುವುದು, . ಅಂತಹ ವಸ್ತು ವು ವ್ಯಾಸ್ಯವೆನಿಸುವುದು ; ಮತ್ತೊ ದು” ವ್ಯಾ. ಪಕ 
ಎನಿಸುವುದು. 


೨೭, ಉಪಾಧಿ: :-ಸಾಧ್ಯಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ ಸಾಧನೆಗೆ ಸಕನಲ್ಲದ 
ನಸ್ತುನಿಗೆ ಉಪಾಧಿ ಎಂದು ಹೆಸರು, ಜರ 1-ಕಾದ ಕಬ್ಬಿಣವು ಧೂರು 
ಉಳ್ಳುದುು, ವಜ ಯುಳ್ಳು ದಾದುದರಿಂದ, ಎಂಬಲ್ಲಿ ಧೂಮವು ಸಾಧ್ಯ, ವಹ್ನಿಯು 
ನ ಈ 'ಶಿನಮಾನಕ್ಕೆ ಹಸೀಕಟ್ಟ ಗೆಯ ಸಂಬಂಧನೆಂಬ ನ 
ಸಂಬಂಧಿಸುವುದು. ಈ ಉಪಾಧಿಯು ಧೂಮನಿರುವ ಕಡೆಯಲ್ಲೆಲ್ಲ ಇರುವುದಾದುದರಿಂದ 
ಸಾಧ್ಯವಾದ ಧೂಮುಕ್ಸೆ ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿರುವುದು ಮತ್ತು ಅದು ನಹ್ಟಿಯಿರುನ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ 
ಸಂದರ್ಭಾನುಸಾರ ಇರುವುದಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಸಾಧನವಾದ ವಜ್ಮಗೆ ಅವ್ಯಾಸಕ 
ವಾಗಿರುವುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾದಕಬ್ಬಿಣವೇ ದೃಷ್ಟಾಂತ. ಕಾದಕಛ್ಟಿ ಇದಲ್ಲಿ ವಜ್ಜಿ ಎಂಬ 
ಸಾಧನವಿರುವುದು. ಸ ಅನರಲ್ಲಿ' ಹಸೀಕಟ್ಟ] ಗೆಯ ಸಂಬಂಧನೆಂಬ ಉಪ್ಪಾಧಿ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಹೀಗೆ ಉಕ್ತವಾದ ಉಪಾಧಿಯು ಸಾಧ್ಯನ್ಯಾ ಪಕವಾಗಿಯೂ ಸಾಧನಾ 
ವ್ಯಾಸಕವಾಗಿಯೂ ಇರುವುದು. ಇದು ಸಾಧನಕ್ಕೆ ಅನ್ಯಾಸಕನಾದುದರಿಂದ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿರುವುದಿಲ್ಲ; ಮತ್ತು ಇದು ಸಾಧ್ಯಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಸಕವಾದುದರಿಂದ ತಾನಿಲ್ಲದಿರುವಕಡೆ 
ತನಗೆ ವ್ಯಾಸ್ಯವಾದ ಸಾಧ್ಯನಿರಲು ಅನಕಾಶ ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ 
ಉಕ್ತವಾದ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಉಪಾಧಿ ಸಂಭವಿಸಲು ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು 
ನಿರ್ಣಯಿಸಬಹುದು. Sr ಉಪಾಧಿ ಇರುವಾಗ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಸಾಧನವು 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಸಾಧ್ಯನನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೊಡಲಾರಡೆಂಬುಡು, ಸ್ಪಷ್ಟಡುವುದು. ಕಾದ' 
ಕಬ್ಬಿ ಇದ್ಲಿ ಹಸೀಕಟ್ಟಿಗೆಯ ಸಂಬಂಧನಿಲ್ಲ; ಆ Stl ಧೂಮವೂ ಇಲ್ಲ. ' 
ಹೀಗೆ ಕಿ ದಲ್ಲಿರುವ ನಹ್ನಿಯು ಧೂನುನನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೊಡುವುದಿಲ್ಲನೆಂದು | 
ನಿರ್ಣಯವಾಗುವುದು, ಈ Sts ಬನಾರಿ A ಅ; 
ಜೋಷನೆಂಡು ತಿಳಿಸುವುವು. 





೧೭೮ 


ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಇನ್ನೂ ಅನೇಕ ಜೋಷಗಳಿರುವುವು.. ಇವು ಆಯಾ 

ಪ್ರಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಲ್ಪಡುವುವು. 
ಸಮಸ್ಸಯದೃಷ್ಟಿ 

ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ. ವೇದಾಂತಪ್ರವರ್ತಕರು ಅವರಲ್ಲಿಯೂ ವಿಶೇಷವಾಗಿ 
ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಇತರ ದರ್ಶನಗಳ ಪ್ರಮೇಯಗಳನ್ನು ದಮನ ಆಯಾ 
ಪ್ರಮೇಯನನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವ ಪದಕ್ಕೆ ಆಗಬಹುದಾದ ಎಲ್ಲ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿ 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ತಮಗೆ ಸಮ್ಮತವಾದ ಭಾಗವನ್ನು ಇಷ್ಟಾಸತ್ತಿ ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ 
ಸೂಚಿಸಿ ಯುಕ್ತವಲ್ಲದ ಭಾಗವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಸಕಾರಣವಾಗಿ ಯುಕ್ತವಲ್ಲವೆನ್ನುವರು, 
ಇದು ಒಂದು ಸಹಾನುಭೂತಿಯ ದೃಷ್ಟಿ, ಸರ್ವತ್ರ ವ್ಯಾಪಿಸಿದ ತತ್ತ್ವಭಾನನೆ, ಮತ್ತು 
ಇದರ ಪೂರ್ಣತೆಯಿಂದ ಸರ್ವತ್ರ ಅನಿರೋಧದರ್ಶನ, ಇದೇ ಸರ್ವಸಮನ್ವಯ ರೀತಿ. 
ಇಂತಹ ಉದಾತ್ತವಾದ ಧ್ಯ್ಯೇಯವನ್ನ ನುಸರಿಸಿ ಇನ್ನುಮುಂದೆ ಆಯಾ ದರ್ಶನದ 
ಉಸಸಂಹಾರಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಆ. ದರ್ಶನದಿಂದ ಸಾಧಿತವಾದ ಉಪಾಜೀಯವಾದ 
ಪ್ರಮೇಯನಿಶೇಷವು ಸೂಚಿತವಾಗಿರುವುದು, 

ಇದನ್ನು ಮನನಮಾಡುವುದರಿಂದ ಆಯಾ ದರ್ಶನದಿಂದಾದ ಅಧ್ಯಾತ್ಮನರನಾದ 
ಉಸಕಾರವು ಸ್ಪಷ್ಛಪಡುವುದು. ಇದರಿಂದ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ನಿಭಿನ್ನವಾದರೂ ಅನೆಲ್ಲ 
ಒಂದೇ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಜೆಳವಳಿಗೆಯ ನಿಭಿನ್ನಹಂತಗಳೆಂದು ವಿದಿತವಾಗಿ ದರ್ಶನಶಾಸ್ತ್ರ 
ಚರಿತ್ರೆಗೇ ಯುಕ್ತವಾದ ರೀತಿಯ ಏಕವಾಕ್ಯತೆಯು ರೂಪಿತವಾಗುವುದು, 


ಅಧ್ಯಾಯ ೭ 


ಚಾರ್ನಾಕಮತ 
೧. ಈ ಮತದ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಕ್ರಮ 

ಬುದ್ಧನು ತನ್ನ ಉಪಜೇಶದಲ್ಲಿ ಶರೀರನಾಶವೇ ಆತ್ಮನಾಶವೆಂಬ ಚಾರ್ವಾಕರ 
ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಉದಹರಿಸಿರುವನು, ಬೌದ್ಧರ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಚಾರ್ನಾಕನುತದ 
ದೂಷಣೆಯು ಕಂಡುಬರುವುದು, ಇದರಿಂದ ಈ ಮತತ್ರ ಬಾದ್ಭಮತಕ್ಕಿಂತ ಹಿಂದೆಯೇ 
ಪ್ರ ಚಾರದಲ್ಲಿದ್ದಿ ತೆಂದು. ತಿಳಿಯಬಹುದು, ಈ ಮತಕ್ಕೆ ತಳಹದಿಯಾದ ಕೆಲವು 
ಸೂಚನೆಗಳು ಬುಗ್ಗೇದದಲ್ಲಿಯೇ ಕಂಡುಬರುವುವು. ಖಗ್ರೇದದಲ್ಲಿ ೧೦-೧೨೯ 
“ಈ ಪ್ರಸಂಚವು ಯಾಂಂದ ಹುಟ್ಟಿತೆಬುದನ್ನು ಯಾರು" ಬಲ್ಲರು? ಯಾರು 
(ಳುವರು? ? ಎಂಬ ಸಂದೇಹವು" ಕಂಡುಬರುವುದು. ಇಜೀ ಮುಂಜಿ ಬರುವ 
ನಾಸ್ತಿಕನುತಗಳಿಗೆ ಬೀಜನೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು, ಎಲ್ಲವೂ ಹುಟ್ಟುವುದಕ್ಕೂ 
ಕ್ಯೂ ಸ್ವಭಾನನೇ ಕಾರಣವೆಂಬುದಾಗಿ ವೇದದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿಯೇ 


hy 





ಹ ig 


೧೭೯ 


ಕಂಡುಬರುವುದು, ಇದೇ ಚಾರ್ನಾಕನುತದ ಮು: ತಃ 
ಆಹಾರಸರಿಣಾಮರೂಪವಾದುದೆಂದು ಗ pe 
ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ರುವುದು. ಇಡೇ ಅರ್ಥವನ್ನನುಸರಿಸಿ : ಜಾರ್ನಾಕರು 
ಜಡಭೂತಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಚೈತನ್ಯನೆಂಬ ಒಂದು ವಸ್ತು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವರು, 
ಬೃಹೆದಾರಣ್ಯಕೋಸನಿಸತ್ತು ೨-೪-೧೨ “ಮನುಷ್ಯನ ಶರೀರನಾಶದ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ 
ಅನನಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಚೈತನ್ಯವೂ ನಾಶವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು? ಎಂದ 
ತಿಳಿಸುವುದು. ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕೆಲವುವೇಳಿ ನಾಸ್ತಿ ಕವಾದವು ಕಂಡುಬರುವುದು. 
ವಿಷ್ಣು ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ೩-೧೮-೮೫ “ಕೊಲ್ಲಲ್ಪಟ್ಟ ಪಶುವಿನ ಜಿಕೆಯಿಂದ ಸ್ಪರ್ಗಪಾಪಿ 
ಆಗುವುದಾದರೆ ಯಜ್ಞ ಮಾಡುವನನಿಂದ ತನ್ನ ತನಯ ಏಕೆ ಕೊಲ್ಲಲ್ಬಪುವುಂ್ಲ ನ 
ಎಂದೂ ಅಲ್ಲಿಯೇ ೩-೧೮-೮೨ ಆ ಯಜ್ಞದಲ್ಲಿ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿ ಹಿಂಸೆಯು ಧರ್ಮಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾಗಲಾರದು; ಅಗ್ನಿಯಲ್ಲಿ ಸುಡಲ್ಪಟ್ಟ ಹನಿಸ್ಸು ಫಲವನ್ನು ಕೊಡಲಾರದು ೫ 
ಎಂದೂ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ರುವುವು. ಇದನ್ನ ನುಸರಿಸಿಯೇ ಚಾರ್ವಾಕಮತವು ಯಜ್ಞ 
ಮೊದಲಾದ. ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ನಿಂದಿಸುವುದು, ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಬಹಳಕಾಲ 
ಹಿಂದಿನಿಂದ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ಸೂಚಿತವಾದ ವಿಷಯಗಳನ್ನೇ ಈ 
ಮತಾಚಾರ್ಯನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಅವುಗಳನ್ನು ಒಂದು ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸುತ್ತಾನೆ 
ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು, 
೨ ಈ ಮತವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಗ್ರಂಥಗಳು 

ಈ ಮತಕ್ಕೆ ಮೂಲಪ್ರಮಾಣವಾದ ಗ್ರಂಥವು ಯಾವುದೂ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಮತಾಂತರಗಳ ಗ್ರಂಥಗಳಿಂದ ಈ ಮತಕ್ಕೆ ಬೃಹೆಸ್ಪತಿಸೂತ್ರ' ಎಂಬುದು ಮು. 
ಆಧಾರವೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುವುದು, ಆದಕೆ ಈ ಗ್ರಂಥವು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ, 
ಬಹುಶಃ ಇದು ನಾಶಹೊಂದಿರಬೇಕು.. ಈ ಮತದ ಪ್ರಮೇಯನನ್ನು 
ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಲು ಈ ಮತವನ್ನು ದೂಷಿಸುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಅದನ್ನು ಉದಹರಿಸುವ 
ಅನ್ಯಮತಗ್ರಂಥಗಳೇ ಪ್ರಮಾಣ, ಇಂತಹ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯದರ್ಶನದ 
“ನ್ಯಾಯನುಂಜರೀ” ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವೂ ಮಾಮಾಂಸಾದರ್ಶನದ “ಶ್ಲೋಕವಾರ್ತಿಕಾ? 
ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವೂ ಈ ಮತಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಹೆಚ್ಚು ವಿಚಾರವನ್ನು ತಿಳಿಯಪಡಿಸುವುವು. 
ಮಾಧವಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ರಚಿತವಾದ " ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ 
ಮೊದಲನೆಯ ಭಾಗವು ಈ ಮತವನ್ನು ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ತಿಳಿಸುವುದು. 

೩ ಈ ಮತದ ಉದ್ದೇಶ 


ಈ ಮತದಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಕಾಮಗಳೇ ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳು, ಸರ್ನದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹೆಡ 


ನ್ಯಾ ನನಾದ ದರ್ಶನಾಂಕುರವೆಂಬ ಗ್ರಂಥವು ಅರ್ಥವೆಂದರೆ ದ್ರವ್ಯಸಂಗ್ರ ಹನೆಂದೂ ಕ 
ಕಾಮೃವೆಂದರೆ' ' ವಿಷಯೋಪಭೋಗವೆಂಡೂ ತಿಳಿಸುವುದು. ಆತ್ಮಸುಖಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ . 





ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಮಾಡುವುದೇ ದ್ರವ್ಯಸಂಗ್ರಹದ ಅರ್ಥವೆಂದೂ ಆ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು 
ಅನುಭವಿಸುವುದು 5 ವಿಷಯೋಸಭೊಗವೆಬುದರ ಅರ್ಥವೆಂದೂ ನಾವು ತಿಳಿಯ 
ಬಹುದು. ಈ ಮತವು ಪರಲೋಕವನ್ನಾಗಲಿ, ಅಂತಹ ಲೋಕವನ್ನು 
ಸಂಪಾದಿಸುವುದಕ್ಕೊ (ಸ್ಯ ರ ಮಾಡುವ ಪ್ರ. ಯತ್ನ ಶ್ಲವನ್ನಾಗಲಿ ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಲೋಕದ 
ಸುಖವನ್ನೇ ER ತಿಳಿದಿರುವ ಈ ಮತವು ಹೆಚ್ಚು ತಿಳಿವಳಿಕೆ 
ಇಲ್ಲದ *ಸಾಮಾನ್ಯಜನಗಳಿಗೆ ಬಹು ಮನೋಹರವಾಗಿ ಕಾಣುವುದು. ಈ 
ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಈ ಮತಾಚಾರ್ಯನಿಗೆ ಚಾರ್ನಾಕನೆಂದು ಹೆಸರು, ಚಾರ್ವಾಕ 
ಎಂದರೆ ಮನೋಹರವಾದ ವಾಕ್‌ಉಳ್ಳವನೆಂದು ಅರ್ಥ, ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ. 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಜನಗಳು ಈ ಮನ್ನ ನುಸರಿಸುನರು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ 
ಚಾರ್ನಾಕಥಿಗೆ ಲೋಕಾಯತನೆಂಬ ಮತ್ತೊ, ದು ಹೆಸರಿರುವುದು, ಲೋಕಾಯತ 
ಎಂದರೆ. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಿಸ: ಸುವವನೆಂದರ್ಥ. ಈ ಮತಾಚಾರ್ಯನು ತಾನು 

`` ಪ್ರರುಷಾರ್ಥಗಳನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿದಿರುವ. ಅರ್ಥಕಾಮಗಳಿಗನುಸಾರವಾಗಿ. ಪ್ರಮಾಣ 
ಪ್ರಮೇಯ ನ ಸ ವ್ಯವಹಾರಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿರುವನು. 

ಈ ಮತದಲ್ಲಿ ಸುಶಿಕ್ಸಿತಚಾರ್ವಾಕ, ಚಾರ್ನಾಕಧೂರ್ತ ಎಂಬ ಭೇದಗಳು 
ಇರುವುವು. ಸುಶಿಕ್ಷಿತಚಾರ್ನಾಕವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನ 
ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು 'ಒಪ್ಪುವುದು, ಚಾರ್ನಾಕಧೂರ್ತವು ಅದನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸುವುದು. 

೪ ಪ್ರಮಾಣ 

ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಒಂದೇ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಲು ಅರ್ಹನಾದುದು. ಇತರ ಮತಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಅನುಮಾನ ಮುಂತಾದುವುಗಳು ಪ್ರಮಾಣ 
ವಾಗಲಾರವು. ಅನು ಪ್ರಮಾಣನೆಂದು ನಿರ್ವಹಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. 

1 ಅನುಮಾನನು ಪ್ರಮಾಣನಲ್ಲ 


ಹೇತುನಿಗೂ ಸಾಧ್ಯಕ್ಕೂ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಯಿರುವುಡೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿದ್ದರೆ ಹೇತುನಿನ . 


ಜ್ಞಾನವು ಸಾಧ್ಯದ ಜ್ಞಾ ಸನ್ನ ಂಟುಮಾಡುವುದು, ವ್ಯಾಸ ಯಿಲ್ಲದಿದ್ದ. ಕೆ ಹೇತುನಿನ 
ಜ್ಞಾ ಣ'ನದಿಂದ ಸಾಧ್ಯ ಡೆ ಜ್ಞಾ ಇ ಉಂಟಾಗಲಾರದು, ಫೇಸಿಂಡಕಿ2-ಧೂನುಕ್ಕೂ 
ನಟ್ನಿಗೂ ವ್ಯಾಪ್ತಿ 'ರುವುತೆದು ನಮಗೆ ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿದ್ದರೆ ನಮಗುಂಟಾದ 
ಕ ಧೂನುಜ್ಞಾ ನವು ನಸ್ನಿಯ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹುಟ್ಟ ಸುವುದು. ಆ ನಿಶ್ಚ ಯವು ನಮಗಲ್ಲದಿತ್ನರೆ 


ಾಧಿಯೂ ' ಸ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಗೊತ್ತಾಗುನನಕೆಗೂ "ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಇಲ್ಲವೆಂದು ನಿಶ್ಚಯ ಶಾಡುವುದು ಮಾತ್ರ ಅಸಾಧ್ಯವಾಗಿರುವರು. 
ಈ ಡಿ 

ಬರುವ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸುತ್ತ ಬಂ 


೧೮೧ 


ಯಾವಾಗಲಾದರೂ ಒಂದು ಉಸಾಧಿಯು ಕಂಡುಬರಬಹುದು. ಇದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಗೆ 
ಪ್ಲಿಯಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುವುದು, ಅನಂತರ ಧೂಮದಿಂದ ನಹಿ, ಸಯನ 
ಸಾಧಸೆಮಾಡಲು ಪ್ರ ಪ್ರಯತ್ನ ನೇ ಹುಟ್ಟು ಬ್ರುವುದಿಲ್ಲ, ಒಂದು ವೇಳೆ ಅವುಗಳ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಜಸ ಉಪಾಧಿಯೂ ೩11/ ಇರಬಹುದು, ಇಷ್ಟುಮಾತ್ರ 
ಅವುಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿರುವುದೆಂದು. ಥಿಶ್ಚ ಶ್ವಯಮಾಡಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಚ ಲದಲ್ಲಿ 
ಉಪಾಧಿಯು ಕಂಡುಬರದಿದ್ದ ರೂ ಎ ಅದು ಕಂಡುಬರಬಹುದೆಂಬ 
ಸಂದೇಹವು ಯಾವಾಗಲೂ" ಪರಿಹಾರ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು ಪರಿಹಾರ 
ಹೊಂದುವವರೆಗೂ ಅವುಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಯಿರುವುದೆಂದು ಫಿಶ್ಚಯವಾಗುವುದಲ್ಲ. ವ್ಯಾಪಿ 
ನಿಶ್ರ ಯವಾಗುವನಕೆಗೂ ಅನುಮಾನವು ಸಿದ್ದಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ, ಸ್ಯ 


ಸಾಧ್ಯವಿದ್ದರೆ ಹೇತುವಿರುವುದು ಮತ್ತು ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಹೇತುನಿಲ್ಲದಿರುವುದು 
ಅನೇಕವೇಳೆ. ಕಂಡುಬಂದಲ್ಲಿ ಹೇತುಸಾಧ್ಯಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಯಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
ನಿಶ್ವಯಿಸಬಹುಜಿಂದು ಶಂಕಿಸಬಹುದು, ಇದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ, ಭೂತಭವಿಷ್ಯ ದ್ದ ರ್ತಮಾನೆ 
ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಮತ್ತು ನರ್ತಮಾನಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ನಾವು: ಸಃ ಅನೇಕ 
ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಹೇತುಸಾಧ್ಯಗಳು ಇರಬಹುದು, ಇವುಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ನೋಡುವುದು 
ನಮ್ಮಿಂದ ಶಕ್ಯ ವಲ್ಲ. : ನಾವು ಎಷ್ಟು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದರೂ ಕೆಲವು ಜೇತುಸಾಧ್ಯಗಳನ್ನು, 
ಮಾತ್ರ ಸಸ. ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರದಿಂದ ಎಲ್ಲ ದೇಶಕಾಲಗಳ ಹೇತುಸಾಧ್ಯಗಳಿಗೂ 
ನ್ಯಾಸ ಯಿದೆಯೆಂಬುದು ನಿರ್ಣಯಧಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅದಾದ ಹೊರತು ತತ್ತಾಲದ 
ಹೇತುವಿನ ಜ್ಞಾನವು ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಸಟ್ಟ ಸಾಧ್ಯದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಲಾರದು. 

ನ್ಯಾಪ್ಲಿನಿಶ್ಚಯದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇದುವರೆಗೂ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ದೋಷಗಳನ್ನು 
ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದಕ್ಫೋಸ್ಕ ರ. ತಾರ್ಕಿಕರು ಕೆಳಕಂಡ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ನಿಶ್ಚಯ 
ಆಗುವುದೆಂದು ಹೇಳುವರು" ಹೇತುಸಾಧ್ಯ! ಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಯಿದೆ. ನಂದರೆ ಜೇತುಸಾಧ್ಯ 
ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಯಿರುವುದೆಂದಲ್ಲ ಹೇತುನಿನಲ್ಲಿಯೂ ಸಾಧ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ 
ಇರುವ ಸಾಮಾನ್ಯಧರ್ಮಗಳಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ಹೇತುಸಾಧ್ಯ ಸಗ ವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ಇರುವುದೆಂದು ಅದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಥೂಮಾಗ್ನಿಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಸ್ತಿ ಇಡೆ ಎಂದರೆ ಎಲ್ಲ 
ಧೂಮಗಳಲ್ಲಿರುವ ಧೂನತ್ತ್ವ. ಡಬ ಸಾಮಾನ್ಯಥರ್ಮ ಮತ್ತು ಇಲ್ಲ ಅಗ್ನಿಗಳಲ್ಲಿರುವ 
ಅಗ್ಗಿತ್ವವೆಂಬ ಸಾಮಾನ್ಯಥರ್ನು, ಇವುಗಳಿಂದ ಸಹಿತಗಳಾದ ಧೂಮಾಗ್ಗಿ! ಗಳಿಗೆ 
ವ್ಯಾ. ಯಿರುವುದೆಂದು. ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ವ್ಯಾಪ್ತಿ ನಿಶ್ಚಯವನ್ನು ಈ ಕ್ರ: ನ 
ಮಾಡಿದರೆ ಹಿಂಜಿ ಹೇಳಿದ ಕೋನಗಳು ಬರುವುದಿಲ್ಲ, ಏಕಿದೆ, ಒಂದು 
ಮತ್ತು ದೇಶದ ಧೂಮವು ಮತ್ತೊಂದು ಕಾಲ ಮತ್ತು ಜೀಶದ ಧೂಮವ್ಯಕ್ತಿ 


ಭಿನ್ನವಾದರೂ, ಆ ಎರಡು ಧೂಮಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಧೂನುತ್ಯ ನೆಂಬ. ಸಾಮಾನ್ಯ ವ 
ಹಿಂದೇ ಆಗಿರುವುದು. . ಇದರಂತೆಯೇ ಎಲ್ಲ ಕಾಲೇ ೪ 
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೧೮೨ 


ಥೂನುತ್ವವೆಂಬ ಧರ್ಮವು ಒಂದೇ ಆಗಿರುವುದು. ಹೀಗೆಯೇ ಎಲ್ಲ ಕಾಲದೀಶಗಳ್ಳು 
ಅಗ್ನಿ] Ff ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅಗ್ನಿ: ತ್ವ ವೆಂಬ ಒಂದು ಸಾಮಾನ್ಯ ಧರ್ಮವಿರುವುದು, ಈ 
ಸಾ ಧರ್ಮಗಳು , ಪ್ರತಿ 'ಫೊನಾಗ್ಗಿ ಗಳ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳನ್ನು 5 ೋಡುನಾಗ ಅವುಗಳ 
ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಕಂಡುಬರುವುವು. ಇದರಿಂದ ಧೂಮಾಗ್ಗಿ “ಗೆ ಸಂಬಂಧವಿರುವುದು. 
ಎಂದು ತಿಳಿಯುವಾಗ ಧೂಮುತ್ವಾಗ್ಥಿತ್ವಗಳಿಂದ ಸಹಿತೆಗಳಾದ ಧೂಮಾಗ್ನಿಗಳಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧವಿರುವುಜಿಂದು ಗೊತ್ತಾ ಾಗುಪ್ಪದ್ದು ನಮಗೆ ತಿಳಿದ ಧೂಮಾಗ್ನಿಗಳು ಕಿವ 
ದೇಶಕಾಲಗಳಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಧೂಷುತ್ವಾಗ್ನಿತ್ತ ತ್ರಗಳು ಸಮಸ್ತ ಧೂಮಾಗ್ನಿ] ನ ಸಂಬಂಧ 
ಉಳ್ಳು ೈವುಗಳಾದುನರಿಂದ ಇವುಗಳ 'ತೊತೆಯಲ್ಲಿ ಂಡುಬರುನ “ಣಾ ಗಳ 
ಸಂಬಂಧನನ್ನು ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಎಂದು ಕರೆಯಬಹುದು. ರೀತಿಯಾಗಿ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಈ 
ನಿಶ್ಚ ಯವಾದ ಬಳಿಕ ತತ್ಕಾಲದ ಧೂನುಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಸಟ್ಟ ನಹಿ ದಿಯ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೊಂದಬಹುದು' ಎಂದು, 

ಇದು. ಯುಕ್ತವಾದುದಲ್ಲ. ಧೂಸುನಿರುವುಜಿಂದು ತಿಳಿಸುವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು 
ಧೂಮನ್ಯಕ್ಷಿಯನ್ನುಮಾತ್ರ ತಿಳಿಯಸಡಿಸುವುದೇ ಹೊರತು ಧೂಮತ್ವನೆಂಬ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಧರ್ಮವನ್ನಲ್ಲ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಧೂಮವನ್ನು ನೋಡುವುದು ನೋಡಿದ ಸದಾರ್ಥನನ್ನು 
ಧೂಮವೆಂದು. ತಿಳಿಸುವುದೇ ಹೊರತು ಧೂಮತ್ವಸಹಿತವಾದ ಧೂಮನೆಂದಲ್ಲ, 
ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ಧೂಮಾಗ್ಗಿಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧವಿರುವುಜಿಂದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಗ್ರಹಿಸುವಾಗ 
ಕಾಣದ ಧೂಮತ್ತಾಗ್ನಿತ್ವ ಗಂದ ಸಹಿತಗಳಾದ ಧೂಮಾಗ್ನಿ] ಗಾಸಿ ಸಂಬಂಧವಿರುವುದು. 
ಎಂಬುದನ್ನು ಗ್ರ ಗ್ರಹಿಸುವುಡಂದು. ಹೇಳುವುದು ಅನುಭವವಿರುದ್ಧ. ವಾದುದು. ಆದಕಾರಣ 
" ಧೂಮಾಗ್ನಿ/ ಗಿ ವ್ಯಾಸ್ತಿಯಿರುವುದು' ಎಂಬ ನಿಶ್ಚಯನೇ "ಕಕ್ಕವಾದುದಲ್ಲ. 


ಒಂದು ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ. ಸಂಬಂಧಸಟ್ಟ ವ್ಯಾಪ್ತಿನಿಶ್ಚಯವನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು 
ಅನುಮಾನದಿಂದ ಮಾಡಬಹುದೆಂಬುದಾಗಿ ಹೀಗೆ ಶಂಕಿಸಬಹುದು:-- ನಿಖಿಲ 
ಧೂಮಾಗ್ನಿ] ಗಳೂ ನಮ್ಮ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ವಿನಯಗಳಾಗುವುದಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ « ಎಲ್ಲಿ 
ಧ್ಯೂಮವಿರುವುರೋ ಅಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿ ಇರುವುದು? ಎಂಬ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷದಿಂದ 
ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡದಿದ್ದರೂ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡುವುದು. ಹೇಗೊ ಎಲ್ಲಿ 
ಫೂಮವಿರುವುತೋ ಅಲ್ಲಿ ನಹ್ಲಿ ಇರುವುದು ' ಎಂಬ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಅಸಾಧುವಾಗಿದ್ದೆ 
ವಸ್ನಿಯಿಲ್ಲದ ಪ್ರ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಧೂನುವು ಕಂಡುಬರಬೇಕಾಗಿದ್ದಿ ತು. ಇದು ಅನುಭವದಲ್ಲಿಲ್ಲ. 
ವಹ್ನಿ: ಇಲ್ಲದ ಸ್ಥ ಳದಲ್ಲಿ ಧೂಮವು ಯಾವಾಗಲೂ ಕಂಡುಬಂದಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ 
ಸ ಎಲ್ಲಿ ಧಾಮವಿರುವುಜೋ ಅಲ್ಲಿ ವಹ್ನಿ ಇರುವುದೆಂಬ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಸಾಧುವಾದುದು 
ಎಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದು ; "ಮತ್ತು ತ ವ್ಯಾಪಿ ಸಾಧುವಾದುಷೆಂದು ಈ ರೀತಿ ಸಾಧಿಸ 
ುದು-"ಎಲ್ಲಿ ಧೂನುವಿಶೆಯೆೋ ಅಲ್ಲಿ ನಸ್ನಿಇಥೆ, ಎಂಬ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಸಾಧುವಾದುದು. 
ರುವಕಣೆ ಧೂಮವು ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲವಾದುಬಂ೦ದ' ಎಂದು, 


೧೮೩ 


ಈ ವಿಧವಾದ ಶಂಕೆಯು ಯುಕ ಕ್ತವಾದುದಲ್ಲ, ಧೂಮಾಗ್ನಿ] ಗಳ ವ್ಯಾಸ್ತಿನಿಶ್ಚಯವು 
« ಮ್ನಯಿಲ್ಲದಕಣೆ ಧೂನುವು ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ” ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದಂಂದ 
ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರಬೇಕಾದರೆ "ವಹ್ನಿಯಿಲ್ಲದಿರುವಕಜೆ ಧೂಮವು ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ' ಎಂಬ 
ಹೇರುವಿಗೂ ಮತ್ತು "ಧೂಮಾಗ್ನಿ ಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಸ್ತಿಯಿರುವುದು ಎಂಬ ಸಾಧ್ಯಕ್ಕೂ 
ಮೊದಲು ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಯಿರಬೇಕು. "ಕಲಿ ಆ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯ ನಿಶ್ಚಯವು ನಮಗಾಗಬೇಕು. 
ಎಲ್ಲ ಕಾಲದೇಶ ಶಗಳ ಅನುಭವವು ಇರುವುದಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಈ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಿಶ್ಚ ಯವು 
ಫನುಗಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಧೂಮಾಗ್ನಿ] ಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿಜಿ ಎಂಬುದನ್ನು 
ನಿಶ್ಚ ಯಮಾಡಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಎರಡನೆಯ” RET ವ್ಯಾಪ್ತಿ ನಿಶ್ಚ ಷನ 
ಮತ್ತೊ ೦ದು ಅನುಮಾನದಿಂದ ಆಗುವುದೆಂದಕೆ ಈ ಮೂರನೆಯ ಆಸುಸಾನದ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿರಿಶ್ಚ ಯವು ಹೇಗೆ ಆಗುವುಜಿಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಕೂಡಲೆ ಹುಟ್ಟು ವುದು, ಅದು 
ಪುನಃ ಸತ್ತೂ ೦ದು ಅನುಮಾನದಿಂದ, ಅಡಕ್ಕೂ ಮತ್ತೊಂದು ಅನುಮಾನದ ಸಹಾಯ 
ಎಂಬ ಅನುಮಾನದ ಸರಂಸರೆಗೆ ಪಯಸಸಾನಫಬಡಿಕುವುನಂಂಡ ಮೊದಲು 
ಆರಂಭವಾದ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ವ್ಯಾಪ್ತಿಸಿಶ್ಚಯವು ಎಂದಿಗೂ 
ಆಗುವುದಿಲ್ಲ, 

ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ನಿಶ್ಚ ಯಕ್ಕೆ ಯಾನ "ಉಪಾಯವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಇದೇ ಕಾರಣದಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತಿನಿಶ್ಚ ಮದ" 'ಅಧೀವಾನ ಅನುಮಾನವೂ ಪ್ರಮಾಣನೆಂದು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕೋಶದಲ್ಲಿ ಕೆಲವುವೇಳಿ ಧೂಮಜ್ಞಾ, ಕಡಿಂದ-॥ ಅಗ್ನಿಜ್ಞಾ ನವು 
ಹುಟ್ಟಬಹುದು, ಅನೇಕವೇಳೆ. ಧೂಮಾಗ್ನಿ] ಗಳನ್ನು ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ನೋಡಿದ ಅಭ್ಯಾಸನೇ 
ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ 'ಧೂನುಟ್ಲಾ ದಿಂದ ಹುಟ್ಟದ ಅಗ್ನಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಅಗ್ನಿಯು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿಯೂ ಕಂಡುಬರಬಹುದು, ಆದರೆ ಇದು 
ಆಕಸ್ಮಿಕವಾದುದೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು, ಧೂಮಾಗ್ಗಿ ಗಳು ಅನೇಕಾನರ್ತಿ ಒಟ್ಟಿಗೆ 
ಕಂಡುಬರುವುಜಿಂಬುದು ಅನೇಕಸಲ ಇಬ್ಬರು ಸ್ನೇಹಿತರು ಒಟ್ಟಿಗೆ ಕಂಡುಬರುವರು 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಮವಾದುದು. ಅನೇಕಾವರ್ತಿ ಒಟ್ಟಿ ಗೆ ಕಂಡುಬಂ ದಮಾತ್ರ ದಿಂದ 
ಇಬ್ಬರು ಸ್ನ ಸೇಹತಗೆ ಪ್ತಿಯಿಡೆ ಎಂದು ಹೇಗೆ ಮ್‌ ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅದೇ 
ರೀತೆಯಿಂದೆ ಧೂಮಾಗ್ನಿ] ಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 

ಈ ನಿಚಾರಗಳೆಲ್ಲ ಅನುಮಾನವು ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಸ್ಪಷ್ಟನಡಿಸುವುವು. 

ii ಶಬ್ದವು ಪ್ರ ಮಾಣನಲ್ಲ 

ಅಸ್ತ್ರನಾಡನನಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಕಟ್ಟು ವಸ್ತುವಿನ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನನನ್ನು. 
ಹುಟ್ಟ ಿಸುವುದೆಂದು ಇತರ ದರ್ಶನಕಾರರು 300ರುವರು. ಇದು ತಪ್ಪು. ಲಕ್ಷ ಪ್ರನೆ 
ನಸು. ್ಹನನ್ನು ಮೊದಲು ತಾನು ಸರಿಯಾಗಿ ತಿಳಿದು ಅದನ್ನೇ ಬೋಧಿಸುವ" ಶೆಟ್ಟವ। 





೧೮೪ 


ಉಚ್ಛಾರಮಾಡುನನನೆಂದರ್ಥ. ಇಂತಹೆ ಆಪ್ತನು ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನೂ 
ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಕೆಲವರನ್ನು ಆಪ್ತ: ಕೆಂದು `ನಾವು 'ಳಿಯುವುದು ಭ್ರಾಂತಿ 
ಮೂಲಕವಾದುದು. ಕೆಲವು ವೇಳೆ. ಯಾನನೋ ಒಬ್ಬನು ಅಪ್ತನೆಂದು ಕಂಡುಬರುವುದು 
ಆಕಸ್ಮಿಕವಾದುದು. 


ಶಬ್ದವು. ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾ ನನನ್ನು ಹುಟ್ಟ ಟ್ಚಿಸುವುದೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದೇ 
ಸರಿಯಾದುದಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಸನಾನಕಾಲನ್ಲಿ ಶಬ್ದವು ಅದರ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಬೋಧಿಸ: ಬೇಕಾದರೆ ಮೊದಲೇ ಆ. ಶಬ್ದ ಕ್ಕೆ ಇಂತಹ ಅರ್ಥನೆಂಬುದು ಅರ್ಥಜ್ಞಾ ನವನ್ನು. 
ಹೊಂದುವನನಿಗೆ ಗೊತ್ತಿ ರಬೇಕು. ನೊಡಲು ಇಂತಹ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಕ್ಕೆ ಇಂತಹ ಅರ್ಥ ಸಂ 
ತಿಳಿಯಲು ವೃದ ರಾಡನರವ್ಯ ವಹಾರನೇ ಕಾರಣ. ವೃದ್ಧ ಕೆ ವ್ಯನಹಾರದಿಂದ ಶಬ್ದಾ ರ್ಥ 
ಜ್ಞಾ ನನನ್ನು ಹೊಂದುವ ಕ್ರ ಹೇಗೆಂದರೆ--ಶಬ್ದಾ ರ್ಥಜ್ಞಾನ ವುಳ್ಳ ಒಬ್ಬ ವೃಶ್ಯೆನು 
ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಗೆ ( ಘಟವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಬಾ' ಎಂದು” ಸೀಳುತ್ತಾರೆ. ನೆ ಇದನ್ನು 
ಕೇಲಡ ಮಡಕೆಯ ವೃ ದ್ಧ ನು ಘಟನನ್ನು ತರುತ್ತಾನೆ. ಇನೆಲ್ಲನನ್ನು ನ್ನ್ನ ನೋಡುತ್ತಿದ್ದ 
ಬಾಲಕನೋರ್ನನು « "ಅರಿವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಬಾ' ಎಂಬ ಕಬ್ಬತ್ಳ ಕೆ ಇದು ಅರ್ಥ 


ಎಂದು ತಿಳಿಯುವನು. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದ ವೃದ್ಧರ ವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೆ 
ವ್ಯವಹಾರನೆಂದು ಹೆಸರು, ಇದನ್ನು ತಿಳಿದ 'ಬಾಲಕನಿಗೆ ಶಬ್ದಾಥ ರ್ಥಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟಿತು 
ಎಂದರೆ ಶೆಬ್ಬಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಕುರಿತು ವ್ಯವಹಾರವು ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳಿದಂತೆ 
ಆಯಿತು. ಇದೂ ಸರ್ಯನಸಾನದಲ್ಲಿ ಅನುನ ನಾನಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳು ಡಾಯಿತು. 
ಧೂಮಜ್ಞಾ ನವು ನಹಿ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸ ಸಿಸುವುಜಿಂದು ಹೇಗೆ" ನಾವು ಹೇಳೆಬಹುದೋ 
ಹಾಗೆಯೇ" ನೃಷಹಾರ್ಲಾ ಸದ ಸು ರ್ಥಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವುಜಿಂದು 
ಹೇಳಬಹುದು. ಆದರೆ. ಸದು ಯಥಾಥನೆಂದು” ಮಾತ್ರ ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದಕ್ಕೆ ವ್ಯನಹಾರಜ್ಞಾ ನವು ಶಬ್ದಾ ಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನನನ್ನು” ಹುಟ್ಟ ಸಿಸುವುಜೆಂಬುಡು 
ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಸೌ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಯಿರುಪ್ರಜಿಂದು ನಿರ್ಣಯನ್ನಾದ ಹೊರತು ಸಿದ್ಮವಾಗುವುಿ. 
ವ್ಯಾಪ್ತಿ ನಿಶ್ಚ ನ್‌ ಅಸಾಧ್ಯನೆಂಬುದಾಗಿ ಅನುಮಾನನನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುನ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟಸಡಿಸಿರುನೆವು, ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಶಬ್ಧ ವು ಪ್ರಮಾಣನಲ್ಲಿ 
ಎಂದು ನಿರ್ಥಕವಾಗುವುದು. 


ಕೆಲವರು ಎಂದರೆ. ವೈದಿಕರು ವೇದನೆಂಬುಜೊಂದು ಶಬ್ದ ರಾಶಿಯು ಪುರುಷಥಿಂದೆ 
ಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟು ದಲ್ಪವೆಂದ್ಯೂ ಇದೇ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಅದು ಪ್ರ ಮಾಣನೆಂದೇ ನಿರ್ಣಯ 
ಫಿಯುವರು.. ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಜನಗಳಿಗೆ ಉಷಯೋಗವಿಲ್ಲದ ಅನೇಕ 


pe 

ವೇದವು ಅನ ನೃತವನ್ನು ಹೇಳುವುದು. “ ದರ್ಭೆಯೇ | ರನು, ಕಾಪಾಡು, 
( ಉಷಧೇ ತ್ರಾಯಸ್ಟ ನ )೨ ತೈ. ಸಂ. ೧-೨-೧; ಆಲಿ ಕತರ್ಮನೇ [ 
ಇವನಿಗೆ ಹಂಸೆಕೆೊಡಟ್ಟ. (ಸ್ಫಧಿತೇ ಮೈನಂ ಹಂಸ)” ತೈ, ಸಂ, ೧-೨-೧೦; 
ಮತ್ತು “ಶಿಲೆಗಳೇ | ಕೇಳಿರಿ (ಶೃ ಸೋತ ಗು $)” ೧-೩-೧೩ ತೈ. ಸಂ. ಇವೇ 
ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳು ದರ್ಭೆ, ಕ್ಪೌರಕರ್ಮ, ಕಲ್ಲು ಮುಂತಾದ ವಸು ಬಗಳನ್ನು 
ಚೇತನಗಳನ್ನು ಸಂಬೋಧಿಸುನಂತೆ 'ಸಬೋಧಿಸುವುದು ಅಸಂಗತ; ಮತ್ತು' ದರ್ಜೆ 
ಮುಂತಾದ ವಸ್ತುಗಳು ಕಾಪಾಡುವುನೆಂಬುದು ಅಕೃತ. 


ವೇದವಚನಗಳು ಪರಸ್ಪರ ನಿರೋಧವುಳ್ಳ ವುಗಳು, “ರುದ ದ್ರನೊಬ್ಬ ನೇ; 
ಎರಡನೆಯನನಿಲ್ಲ. (ನಿಕೋ ರಜ್ರೋ ನದಿ ತೀಯೋವತತ್ಸೆ) ತೈ ಸತ್‌ ೧೨೪೬೧ 
ಎಂಬುದೂ “ ರುದ್ರ ರು ಅನೇಕರು. (ಸಹಾ ಣಿ ಸಹಸ್ಥ ಸ್ಪಶೋ ಯೇ ರುದ್ರಾಃ 4 
೪೫-೧೧-ತೈ. ಸಂ. ನ ಇವೇ ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳು ವಿರುದ್ದ ಸವಾದುವುಗಳು, 
ಈ ನಿಚಾರಗಳೆಲ್ಲವೂ ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಒಂದೇಸ pS ಸ್ಪಷ್ಟ! ಪಡಿಸುವುವು. 
೫ ಪ್ರಮೇಯ 


ಹಿಂದೆ ೩ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಒಂದೇ ಪ್ರಮಾಣನೆಂದು ಸಿದ್ದ ನ್ಸವಾಗಿರುವುದು. ಸ್ರಮೇಯ 
ಸಿದ್ಧಿಯೂ ಇ ಇದೆ ್ಥಸುಸಾರವಾಗಿಯೇ ಇರುವುದು. ಈ ನಿಷಯನನ್ನು ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿಟ್ಟು 
ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು 'ಓರಕ್ಣಸಿದೆ ತತ್ತ್ವಸ್ವರೂಪವು ಹೀಗೆಂದು ವ್ಯಕ್ತ ಟ್‌ 
ಸ ಪ್ರಸಂಚವು ಸ ರೃಥಿನೀ, ಉದಕ್ಕ ತೇಜಸ್ಸು ಸುತ್ತು ವಾಯುಗಳೆಂಬ ನಾಲ್ಕು ತತ್ತ ತ್ತ್ವಗಳನ್ನು 
ಉಳ್ಳುದು. ಇವು ಹೊರತು ಮತ್ತೊ ಇ ವಸ್ತು ಅನುಭವಸಿದ್ಧ. ವಲ್ಲ, ಈ ನಾಲ್ಕು 
ಭೂತಗಳೂ ಸೆ ಸೇರಿ ಶರೀರವೆಂಬ ತತ್ತ ನನ್ನು ಹಟ ಸ ಸುವುವು. 


i ಶರೀರಾತಿರಿಕ್ತವಾದ ಚೆ ೈತನ್ಯ ನಿಲ್ಲ 

`` ಶರೀರಕಾರಣಗಳಾದ ನಾಲ್ಕು ಭೂತಗಳ ಪರಿಣಾಮನಿಶೇಷದಿಂದ ಚ್ಛಿತನ್ಯ ನೆಂದು - 
ಕರೆಯಲ್ಪಡುವ ಒಂದು ವಸ್ತು ಹುಟು ವುದು. ಚೆ ೈತನ್ಯ ವೆಂದರೆ ಜ್ಞಾನ. ಜ್ಞಾ ್ಲಾನಶಕ್ತಿ 
ರಹಿತಗಳಾದ ಭೂತಗಳಿಂದೆ. ಜ್ಞಾ ಕೋತ್ಪತ್ತಿ ಯು ಹೇಗಾಗುವುಜಿಂದು KY) ಯ್‌ 
ಸಡಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ. ಇದು Gace ಭಾವ, ಇದರಂತೆ ಪ್ರ ಪಂಜದಲ್ಲಿ 
ಅನೇಕ ಕಾರ್ಯಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಯು ಕಂಡುಬರುವುದು. ಮಧ್ಯವನ್ನು 11 ಮರದಲ್ಲಿ 
ಮದಶಕ್ತಿ ಏನೂ ೫.1೫3 ಆದರೆ ಆ ಮದಶಕ್ತಿಯು ಆ ಮರದಲ್ಲಿ 'ಹುಟ್ಟಿ ದ 
ಮದ್ಯದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಕಂಡುಬರುವುದು. ಇದೂ ಶರೀರದಿಂದ ಜ್ಞಾ ್ಲಾ ನೋತ್ಸತೀ ಯಾ 
ವಿಚಿತ್ರ ತ್ರಸೃಸ್ಟಿ: 1 ಸರಿ ಆದರೆ ಮದ್ಯವು ಆ ಮರದ ಸ್ಪ ಭಾವದಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟು ವು 
ಎಂದು ನಾವು ತಿಳಿದಿರುವೆವು. ' ಆದುದರಿಂದ ನಿೋಧನೇನೂ. ಸ. ಡುಬರುನ 
ಹೀಗೆಯೇ ಭೂತಗಳಿಂದ ಜ್ಞಾ ಸ್‌ ವಿರುದ್ಧ ಸ್ಮವಲ್ಲ, 





೧೮೬ 


ii ಆತ್ಮನು 

ಚಿತ: ವಿಶಿಷ್ಟ ವಾದ ದೇಹಕ್ಕೆ ಆತ್ಮ; ನೆಂದು ಹೆಸರು, ದೇಹಾತಿರಿಕ್ಷನಾದ ಒಬ್ಬ 
ಆತ್ಮನಿರುವನೆಂದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ Le ತಿಳಿದಿರುವರು. ಇದು ತಪ್ಪು. ಅಂತಪ್ಪ 
ಆತ್ಮನೊಬ್ಬ. ಸಿದ್ದಾ ನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣನಿಲ್ಲ. 

ಅಲ್ಲದೆ ನಾನು ಸ್ಥ ಲ, ನಾನು ಕೃಶ ಮುಂತಾದ ಅನೇಕ ವ್ಯನಹಾರಗಳು 
ಜೇಹಾತ್ಮವಾದಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿರುವುವು. ದೇಹವೇ ಆತ್ಮನಲ್ಲದದ್ದಲ್ಲಿ ಇಂತಹ 
ವ್ಯವಹಾನಿಗಳಿರತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲ, ಆದರೆ “ನನ್ನ್ನ ಶರೀರ” ಮುಂತಾದ ಕೆಲವು ನ್ಶ ಸೃ ವಹಾರಗಳು 
ನನ್ನ ಸಂಬಂಧವಾದ ಶರೀರ ಎಂಬೀ El ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಡುವುದರ ಮೂಲಕ 
(ನಾನು ಎಂಬ ಪದಾರ್ಥವು ಶರೀರನೆಂಬುದರಿಂದ ಭಿನ್ನ, ನೆಂದು ತಿಳಿಸುವುವು, 
ಇದರಿಂದ "ನಾನು? ಎಂಬ ಆತ್ಮರೂಸವಾದ ವಸ್ತುವು ನಿಶ್ಚ ಯಾತರ ಭಿನ್ನವೆಂದು 
ತಿಳಿಯಬಾರದು. ಈ ವ್ಯವಹಾರಗಳು « ರಾಹುವಿನ ಶಿಕ ೫ ಎಂಬ ನ್ಯವಹಾರರಂತಿ 
ಭೇಡನಿಲ್ಲದಿಡ್ದರೂ ಅದನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುವು. ರಾಹುನೇ ಶಿರ ಹೇಗೋ ಹಾಗೆಯೇ 
"ನನ್ನ್ನ ಶರೀರ' ಎಂಬಲ್ಲಿ "ನಾನೇ ಶರೀರ? ಎಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದು 
ಅನುಭವಾನುಸಾರವಾಗಿರುವುದು. 

೬ ಪುರುಷಾರ್ಥ 


ವಿಸಯಭೋಗಗಳಿಂದುಂಟಾಗುವ ಸೌಖ್ಯವೇ ಪುರುಷಾರ್ಥ. ಈ ಸುಖವು 
ದುಃಖಮಿಶ್ರವಾಗಿರುವುದೆಂಬ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಸುಖದ ಮಹತ್ವಕ್ಕೇನೂ ಕೊರತೆ ಇಲ್ಲ. 
ದುಃಖವು ಸುಖವಿರುನಕಡೆ ಇರುವ ಒಂದು ಪದಾರ್ಥ. ಇದನ್ನು ನಾವು ಗಣನೆಗೇ 
ತರಬಾರದು. ಧಾನ್ಯ ಬೇಕಾದನನು ಧಾನ್ಯವು ಹುಲ್ಲಿನ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿದೆಯೆಂದು 
ಅದನ್ನು ಬಿಡಲು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ, ಮಾನು ಬೇಕಾದವನು ಮಾನಿನಲ್ಲಿ ತಿನ್ನಲನರ್ಹನಾದ 
ಪದಾರ್ಥನಿದೆಯೆಂಬ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಸಿಕ್ಕಿದ ಮಾನನ್ನು ಬಿಡುವುದಿಲ್ಲ. ಹುಲ್ಲನ್ನು 
ಹೊರಗೆ ತೆಗೆದು ಧಾನ್ಯವನ್ನುಸಂಗ್ರ ಹನಾಡಬೇಕು. ಭೋಜನಾನರ್ಹವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು 
ಮಾನಿನಿಂದ ಆಜಿ ತೆಗೆದು ಮಾನನ್ನು ಉಸಯೋಗಿಸಬೇಕು. ಇದರಂತೆ ದುಃಖವನ್ನು 
ಗಮನಿಸದೆ ಸುಖನನ್ನು ಅನುಭವಿಸಬೇಕು. 

ಅಲ್ಲಡಿ ಸ್ವಲ್ಪವಾದರೂ ರುಃಖಸಬಂಧವಿರೆಯೆದು ಅನುಕೂಲನಾದ 
ಸುಖವನ್ನು ಉದಾಸೀನ ಮಾಡಬಾರದು. ಮೃಗವಿಜಿಯೆಂದು ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಪೈರು 
ಚೆಳೆಯುವುದನ್ನು ಬಿಡಬಾರದು, ಭಿಕ್ಷುಕರ ಕಾಟಿನೆಂದು ಆಹಾರಸೌಖ್ಯವನ್ನು 


ಅನುಭವಿಸಜಿ ಇರಬಾರದು. ದುಃಖನಿಜಿಯೆಂಬ ಭಯದಿಂದ ಸುಖವನ್ನು 


ಜಿಸುವವನು ಸಶುವೋ ಮೂರ್ಬನೋ ಆಗಿರಬೇಕು. 
ಜ್ಞ ದಾನಾದಿ ಕರ್ಮಗಳು ಪ್ರಯೋಜನಹೀನವಾದುವುಗಳು, ಇವು ಕೆಲನರ 


(ಪಾಯಸ್ಕಳು.. ನಸ್ರು ಜನಗಳನ್ನು ಮೋಸಸಡಿಸಿ ಸ್ವಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು . 


೧೮೭ 


ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಏರ್ಪಟ್ಟ ಉಪಾಯಗಳು, ಈ ಕರ್ಮಗಳು ನಿಹಿತವೆಂದು ತಿಳಿಸುವ 
ಶ್ರು ತಿಯು ಸರ್ನಥಾಸ ಸ್ರನೋಣನಲ್ಲನೆಂದು ಹಿಂಡೆಯೇ ನಿರೂನಿಸಿಜಿ, ಪುಕೋಹಿತರೆಂದು. 
ಜೇಳಿಕೊಳ್ಳು ವುದೂ, ಸನ್ಯಾಸಿಗೆ ವೇಷವನ್ನು ಧರಿಸುವುದೂ ಬುದಿ ಪೌರುಷ 
ಹೀನರಾದಸರು ಶ್ರ ಶ್ರಮವಿಲ್ಲದೆ ಜೀವನ: ಮಾಡುವುದಕೊ ಗ್ಯೋಸ್ಕ ರ. 
i ಪುಣ್ಯಸಾಪಗಳೆಂಬುವು. ನಿಜನ ಸ 
ಪುರುಷನ ಕರ್ಮಾನುಸಾರವಾಗಿ ಪುಣ್ಣಪಾಸಗಳು 
ಸುಖದುಃಖಗಳಿಗೆ ಕಾರಣಗಳಾಗುವುನೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಸಿ ಜು 
ಸಾಸಗಳು ಪ್ರತ್ಯಕ್ತಗೋಚರಗಳಲ್ಲ ಅವುಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಪ್ರಮಾಣಾಂತರಗಳಿಲ್ಲ 
ಒಬ್ಬನು ಸುವ ಮತ್ತೊ! ಬ್ಬನು ದುಃ ಖಿಯಾಗಿರುವುದಕ್ಕೂ 
ಸ್ರತೊಚದಸ [ಭಾವವೇ ಕಾರಣ; ಪುಣ್ಯ ಪಾಸಗಳ್ಳು, ಕೆಲವರಿಗೆ ಸ್ನಾಭಾನಿಕವಾಗಿ 
ವ್‌ ರ್ಯ ಪ್ರಾ ಪ್ರಿಯಾಗಬಹುದು, ಕೆಲವರಿಗೆ ಇಲ್ಲದಿರಬಹುದು, ಕೆಲನರಿಗೆ ಔಷಧ 
ಸೀನನೆಯಿಂದೆ ಶೋಗವು ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುವುದು, ಮತ್ತೆ ಕೆಲನರಿಗೆ ಸ್ವ ಭಾವದಿಂದಲೇ 
ಪರಿಹಾರವಾಗುವುದು. ಸ್ನ ಭಾವದಿಂದಲೇ ಅಗ್ನಿ! ಯ ಉಷ್ಣ ; 4 ನಲನ ಶೀತ; 
ವಾಯುವು ಸಮಸ್ಸ ಸ್ಪರ್ಶವುಳ್ಳುದು. ಇವುಗಳನ್ನು. ನಿರ್ಮಿಸಿದನೆರಾರು? ಎಲ್ಲದಕ್ಕೂ 
ಸ್ವಭಾವವೇ ನಿಯಾಮಕ. 
ii ಈಶ್ವರನಿಲ್ಲ 
ಇ 
ಎಲ್ಲ ಪ್ರ ಪ್ರಪಂಚಕಾರ್ಯವೂ ಸ್ತ ಸ್ವಭಾವದಿಂದಲೇ ನಡೆಯು ತ್ತಿರುವಾಗ 
ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಜಗತ್ತ ಎಸಿ ುಕರ್ತನೊಬ್ಬ ಸರಟೇಕಾದ ಆವಶ್ಯಕತೆ ಏನೂ ಇಲ್ಲ. 
ಅಂಶನನೊಬ್ಬನಿದಾನೆದೆ ರ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲ, ಅವನಿದ್ದ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತ್ಯ ಕೈಕ್ಷಗೋಚರನಾಗಬೇಕಾಗಿದ್ದಿ ತು. ಇಡು ಅನುಭವದಲ್ಲಿಲ್ಲ, ಆದುದರಿಂದ ಈಶ್ವರ 
ನ. ಈಶ್ವರಪ್ರಾಪ್ರಿ ಯೇ ಪ್ರ ಪುರುಷಾರ್ಥ ಎಂಬ ವೈದಿ ಕನಾದವು ಆಧಾರವಿಲ್ಲದ 
ಕಲ್ಲ ನೆ. jy 
11] ಸರಲೋಕಗಳಿಲ್ಲ 
ಪುಣ್ಯಪಾಸನೆಂಬ ಕರ್ಮಗಳಿಲ್ಲದಮೇಲೆ ಸ್ವರ್ಗನರಕಗಳೆಂಬ ಸರಲೋಕಗಳು 
ಅನಾವಶ್ಯಕ,  ಅಲ್ಲಜಿ ದೇಹಾತ್ಮವಾದದಲ್ಲಿ ದೇಹನಾಶನೇ ಆತ್ಮನಾಶನಾದಮನೇಲೆ 
ನರಕಗಳು ಯಾರಿಗೆ? ಆದಕಾರಣ ಸುಖನೇ ಸ್ವರ್ಗ; ದುಃಖವೇ ನರಕ; 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷರಾಜನೇ ಈಶ್ವ ರ. ಇವು ಬೇಕೆ ಇರುವುನೆಂಬ ಭಾ ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಬಾರದು. 
ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ನೂ ಇರುವವರೆಗೂ ತನಗೆ ಔನುಕೂಲನಾದ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ 
ಸುಖದಿಂದಿರಲು ಪ ಪ್ರಯತ್ನಿಸಬೇಕು. 
ಗ ಯಾವಚ್ಚಿ ನಂ ಸುಖಂ ಜೀವೇತ್‌ | ಖಣಂ ಕೃತ್ವಾ, ಸತ ಪಿಬೇತ್‌ | 
ಭಾಭಾ ದೇಹಸ್ಯ | ಪುನರಾಗಮನಂ ' ಕುತಃ > 





ps 
ವಿಮರ್ಶೆ ಕೆ 
i ಚಾರ್ನಾಕಮತದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ ನಿಚಾರ್ಯ 

೧ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸನೇ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಸಾಧಿಸಲು ಹೇತು ಬೇಕು ಮತ್ತು 
ಅದರಂತೆ ಉಪ ಮಾಡಬೇಕು. ಹೇತುವನ್ನು ಉಸಯೋಗಿಸಿದರೆ ,ಅನುಮಾನವು 
ಪ್ರಮಾಣವಾಯಿತು, ಉಸದೇಶಮಾಡಿದರೆ ಆಗನುವು ಪ್ರಮಾಣವಾಯಿತು. ಹೀಗೆ 
ಅನುಮಾನ ಮತ್ತು ಆಗಮ ಪ್ರಮಾಣನಲ್ಲನೆಂಬುದಕ್ಕೂ ಹೇತು ಮತ್ತು 
ಉಪದೇಶ ಆವಶ್ಯಕ. ಇದು ಅನುಮಾನ ಮತ್ತು ಆಗಮ ಪ್ರಮಾಣನೆಂದು 
ತೋರಿಸುವುದು. ಕ ಕಾರಣದಿಂದ ಅನುಮಾನಾಗಮಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದು 
ಸ್ವವ್ಯಾಹತ. 

೨ ಪ್ರ ಕ್ಸವೂ ಒಂದು ಪ್ರಮೇಯ. ಅದನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಅನುಮಾನ ಮತ್ತು 
ಆಗಮ ಜೇನು. ಹೀಗೆಯೇ ಆಿನುಮಾನಾಗನುಗಳಿಂದ ಇತರ ಪ್ರಮೇಯಗಳೂ 
ಸಿದ್ಧಿ ಸಬಹುದು. ಚಾರ್ನಾಕತತ್ತ್ವವನ್ನು ಜೋಧಿಸುವುದಕ್ಕಾವರೂ. ಅನುಮಾನ 
ಮತ್ತು ಆಗಮ ಇವುಗಳ ಅಂಗೀಕಾರವು ಅನಿವಾರ್ಯ. 

೩ ಮನುಸ್ಯನಿಗೆ ಸುಖ ಬೇಕೆಂಬ ಅಪೇಕ್ಷೆಯ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ತನಗೆ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸನಲ್ಲದ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂಬ ಅಸೇಕ್ಸೆಯೂ ಇರುವುದು. ಅದಕೆ 
ಸುಖದ ಅಪೇಕ್ಸೆ ಅನಿತ್ಯ. ಇಂದ್ರಿಯಸಾಟಿನ ಕಡಮೆ ಯಾದರೆ ಸುಖದ ಅಸೇಕ್ಸೆಯೂ 
ಕಡಮೆಯಾಗುವುದು, ತತ್ತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂಬ ಅಸೇಕ್ಸೆಯಾದರೋ ಸುಖದ 
ಅಪೇಕ್ಸೆ ಕಡಮೆಯಾದಹಾಗೆಲ್ಲ ವೃದ್ಧಿ ಹೊಂದುವುದು. ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಅವನ ಅಭಿರುಚಿಯಂತೆ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುನನು ಅಥವಾ ಮತ್ತೊಬ್ಬರಿಂದ 
ಕಲ್ಪಿತವಾದ ವಿಷಯವನ್ನು ನಂಬುವನು,. ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಲೌಕಿಕಸುಖನೇ 
ಪುರುಷಾರ್ಥ ಎನ್ನುವ ಚಾರ್ವಾಕಮತವು ಮನುಷ್ಯ ೈಸ್ವಭಾವಕ್ಕ ನುಗುಣನಲ್ಲ. 

೪ ಚಾರ್ನಾಕನಾಗಿ ಮನುಷ್ಯ ಬದುಕುವುದೀ ಕಷ್ಟ. ಲೋಕದಲ್ಲಿ .ಸುಖ 
ಎಂಬುದು ಆಪಾತರಮಣೀಯ. | ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಸುಖವಿದೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ ಆ. 


ಸುಖದ ಮುಖ್ಯಭಾಗವು ಇತರರ ಸುಖದಲ್ಲಿ SHAS ಅದನ್ನು ಅನುಭವಿಸಲು _ 


ಸ್ವಲ್ಪವಾದರೂ ಆತ್ಮನಿಗ್ರಹ ಬೇಕು. ಆತ್ಮ ಗ್ರ ಹವೆಂದಕೆ ಸುಖದ ತ್ಯಾಗ. ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ 
ಸೆಖದಂತಿ ತ್ಯಾಗವೂ ಪ್ರರುಷಾರ್ಥವಾಗಿರುವುದು. 
ii ಚಾರ್ನಾಕನುತದಲ್ಲಿನ ಊರ್ಜಿತಭಾವ 
೧ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಒಂದೇ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂಬ ಚಾರ್ವಾಕವಾದದಲ್ಲಿ ವಿಚಾರ 


ಡಿದರಿ ಸಂಪ ಊರ್ಜಿತೆಭಾನಗಳಿರುವುವು. ಪ್ರಮಾಣಗಳಲ್ಲಿ 'ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನ ' 


ದಾದುದು. ಅದು ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತವಾದರೇ ಇತರ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಇತರ 
ಪ್ರ ಪ್ರಮೇಯಗಳು 'ಓಂದಲ್ಲ ಓಂದು ಯಲ್ಲ 


೧೮೯ 


ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬಂದಕೆ ಮಾತ್ರ ಇತರ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಪ್ರಮಾಣಪದವಿಯನ್ನು 
ಜು ಯಾನ ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೂ” ಅನುಭನಕ್ಕೆ ಭರದ ವಿಷಯವನ್ನು, 
ವಾದಿಸುವುದು ವ್ಯರ್ಥವಾದ ಆಯಾಸ, 

೨ ಯುಕ್ತವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಲೋಕಸುಖನನ್ನು ಅನುಭನಿಸುವುದು ಪ್ರಪಂಚ 
ತತ್ತ ತನನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದರಲ್ಲಿಯೂ ಯೋಗ್ಯ; ವಾದ ಸೈರಾಗ್ಯನನ್ನು ಹೊಂದುವುದ 
ರಲ್ಲಿಯೂ ಅಂಗ: 

111 ಚಾರ್ವಾಕರು ಮತ್ತು ಪ್ರ ಪ್ರತೀಚೈರು 


ಗ್ರೀಕ್‌ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಸೋಫಿಸಂ (50088೫). ಎಂಬ ವಾದ ಮತ್ತು 
ಅಧುನಿಕಕಾಲದ `ಸಟಂಯಂಸಂ (Materialism) ಎಂಬ ವಾಡ ಇವು 
ಚಾರ್ವಾಕನನ್ನೇ ಹೋಲುನುವು. 

iv ಚಾರ್ವಾಕಾಸಂತರ ಮುಂದಿನ ವಿಚಾರದ ಅವಶ್ಯ ಕತೆ 

ನಮಗೆ ತಿಳಿದಿರುವ ಚಾರ್ನಾಕವಾದದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಚ ಪ್ರಮಾಣ 
ಎಂಬ ವಾದವಿರುವುದೇ ಹೊರತು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸ್ವರೂಸವಾಗಲ್ಲ. ಅದರ ನಶೇನಾಂಶ 
ಗಳಾಗಲಿ, ಅದಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾದ” ಇಂದ್ರಿ ಯವಿಚಾರವಾಗಲಿ, ಇಂದ್ರಿಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಮನಸ್ಸಿನ ಸ್ಥಾನನಾಗಲಿ, ಪರೀಕ್ಷಾ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ. ನಿಚಾರಿತವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಇವು 
ವಿಚಾರಿತವಾಗಿದ್ದರೆ ಇತರ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ವಿಚಾರವೂ ಅವುಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುವ 
ಪ್ರಮೇಯವೂ ಪ್ರಕೃತವಾಗುತ್ತಿ ತ್ತು. ಈ ನ್ಯೂ ನತೆಯನ್ನು ಸರಿಹರಿಸುವುದಕ್ಕಾದರೂ 
ನಾ “ಮ ಬು. ಸ್‌ ದರ್ಶನಗಳ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ: 
ಕಾರಣವಾಯಿತು, 


ಅಧ್ಯಾಯ ೮ 
ಬೌದ್ಧ. ಮತ 
೧ ಬುದ್ಧ ; ಆತನ ಉಪದೇಶ : ಅದರ ವ್ಯಾಪ್ತಿ 
i ಬುದ್ಧನ ಜೀವನಚರಿತ್ರೆ 
ಗೌತಮಬುದ್ಧನು ಕ್ರಿ. ಪೂ. ಸುಮಾರು ೫೬೦ ನೆಯ ವರ್ಷದಲ್ಲಿ ನೇಪಾಳ 


ಕುಜ ನ್ಲೀದನನೆಂಬ ಶಾಕ್ಯ ರಜನ... ಈತನ ತಾಯಿಗೆ ಮಹಾನಾಯಿಯಿಂದು. 
ಹೆಸರ, ಬಾಲ್ಯದಲ್ಲಿ ಗ ಒಬ, ಅಸತ ವೃರ್ಯನನ್ನೂ, ಕೋಗಾರ್ತನನ್ನೂ, 
ಸಿಯಾ 


ಕ ಮೃತಶರೀರನನ್ನೂ, ಸ ಸನ್ಯಾ 


ಎಂಬ ಭವಿಷ್ಯತ್ತು. ದತ. ಶುಶ್ಕೋದನನು ಈತನಿಗೆ 
ವ; ನು” ಇ ಇಟಿ 





೧೯೦ 


ಆಕಸ್ಮಿಕವಾಗಿ ಆ ನಾಲ್ಕು ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ನೋಡಿ, ಪ್ರ ಪ್ರಸಂಚನೆಲ್ಲಾ ದುಃ ಖನುಯ 
ಎಂದು ತಿಳಿದ್ದು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ತುಂಬ ಹಟ್ಟು, ದುಃಖನಿನಾರಣೆಗೆ ತಕ್ಕ 
ಉಪಾಯವನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯಲು ಸನ್ಯಾಸವನ್ನು ತಾಳಿದನು. ಆಗ ಇನನ್ಸಿಗೆ 
ಇಪ್ಪತ್ತೊಂಬತ್ತು ವರ್ಷ. ಅನಂತರ ಇನನು ರಾಜಗಿರಿಗ್ಳೂ ಉರುವೇಳವೆಂಬ 
ಸ್ಥಳಕ್ಕೂ ಹೋಗಿ ಇತರ ಐದು ಮಂದಿ ಸನ್ಯಾಸಿಗಳೊಡನೆ ಬಹು ಬಲವಾದ 
ತಸಸ್ಸನ್ನು ಮಾಡಿ ಕಡಿಗೆ ಆರು ವರ್ಷಗಳ ತರುವಾಯ ತತ್ತ ಜ್ಞಾನವು 
ಸಃ ದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. ವೆಂದು ತಿಳಿದು ಅನಂತರ SN ಆ 
ಜನರಂತೆ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದು ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾ, ನನನ್ನು ಹೊಂದಿದನು... ತರುವಾಯ 
ನಲವತ್ತು ವರ್ಷಗಳು `ಜನುಗೆ ತನ್ನ ತತ್ತ ನನ್ನು: ಪಶೇಶಿಸುತ್ತಾ ಸ್ಥಳದಿಂದ ಸ್ಥಳಕ್ಕೆ 
ಸಂಚರಿಸಿದನು. ಎಂಬತ್ತು ರೂ ತನ್ನ ಕೊನೆಗಾಲ” ಸಿಮಾಪಿಸಿತಂದು 
ತಿಳಿದು ಧ್ಯಾನಮಾಡಿ ನಿರ್ವಾಣವನ್ನು ಹೊಂನಿದನು. 


ಬುದ್ಧ. ನ ಉಸಜೀಶವು ಈತನ ಶಿಷ್ಯ ರುಗಳಿಂದ ನಾನಾರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡ! ಟಿ ಚಾರ್ವಾಕವಾದದಿಂದ ಕ ತರಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದ ಭರತಖಂಡದ 
ನಾಗರಿಕತೆಯ ಎಲ್ಲ ಭಾಗಗಳನ್ನೂ ಬಹುಮಟ್ಟಿ ಗೆ ವೃದ್ಧಿ ಗೆ ತುಣಿ, ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ರಚಿತವಾದುವುಗಳು ಕು 'ಿವ್ರಗಳನ್ನ ನುಸಂಸಿ ಅನಂತರ 
ರಚಿತವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳು ಕೆಲವು, 
ಮೊದಲು ರಚಿತವಾದ ಗ ಗ್ರಂಥಗಳು ಪಾಳಿಭಾಸೆಯಲ್ಲಿ ಬರೆಯಲ್ಲ ಟ್ರಿ ವೆ. ಅವು 
«ಸುತ್ತ? "ವಿನಯ? ಮತ್ತು 3 ಅಭಿಧನ್ಮು' ಎಂದು ಮೂರು ಭಾಗಗೆಳನ್ನು ಳ್ಳುವು. 
ಸುತ್ತವು ವು ಬೌದ್ಧತತ್ತ ನನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸುವುದು, ವಿನಯವು ಬೌದ್ದಸ ಸನ್ಯಾಸಿಗಳ 
ಧರ್ಮನನ್ನು ಉಪಸಢಿಸುವುದು. ಅಭಿಧಮ್ಮವು ಬೌದ್ಧತತ್ತ್ವವನ್ನೇ ಹೆಚ್ಚು ವಿಚಾರ 
ದಿಂದ ಸ್ಥಿರಸಡಿಸುವುದು, ಇವುಗಳ ರಚನೆಯು ಸುಮಾರು ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೨೪೧ಕ್ಕೆ 
ಮುಗಿದಿರಬಹುದು. ಬುದ್ಧಘೋಷನು ಸುತ್ತದ ವ್ಯಾಸಂಗಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಿಯು 
ಫಲವೆಂದೂ, ಅಭಿಧನ್ಮದ ವ್ಯಾಸಂಗಕ್ಕೆ ಪ್ರಜ್ಞಾ ಸಂಸತ್ತು ಫಲನೆಂದೂ ಹೇಳುವನು. 
ಸುತ್ತದಲ್ಲಿ ಐದು ಭಾಗಗಳಿರುವುವು.. ಈ ಭಾಗಗಳಿಗೆ « ಥಿಕಾಯ'ಗಳೆಂದು 
ಹೆಸರು, ಇವು ದೀಫೆನಿಕಾಯ್ಯ ಮುಚ್ಚಿನುನಿಕಾಯ,  ಸಂಯುಕ್ತನಿಕಾಯ 
ಅಂಗುತ್ತರನಿಕಾಯ, ಖುದ್ಡ ಕಥಿಕಾಯ. ಜು ಅಭಿಧಮ್ಮಗಳು ಪತ್ಕಾನ, 
ನ್ಮುಸಂಗಣಿ, ಢಾತುಕಥ್ಯಾ. ಪುಗ್ಗಲಸನ್ನತ್ತಿ, ವಿಭಂಗ್ರ ಯಮಕ ಮತ್ತು ಕಥಾವಸ್ತು" 
ಎಂಬುವುಗಳು. 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿತವಾದ ಮತವು “ಸ್ಥವಿರವಾದ? 
ನಾದ ಇಂದು ke ರುವುದು. ಫಾ ಮ 


೧೯೧ 


ವಾದಿಗಳು " ಸರ್ವಾಸ್ತಿವಾದಿ'ಗಳೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಟ್ಟರು. ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧ 
ಮತದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಾಸ್ತಿ ಮದದಿಂದ ವೈಭಾಷಿಕ ಮತ್ತು ಸೌತ್ರಾ ್ರಾಂತಿಕವೆಂಬ ವಿಭಾಗಗಳು 
ಯೋಗಾಚಾರ ತತ್ತು ಮಾಧ್ಯನಿಕನೆಂಬ ಇತರ ವಾಪಗಳೂ ನರ್ನಟ್ಟುವು ಈ 
ವಾದಗಳೆಲ್ಲವೂ ಬುದ್ಧ ನು ಮಾಡಿದ ಉಪದೇಶಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ಪ್ರಕಾರವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ರೂಪವಾಗಿರುವುವು. ಈ ವಾದಗಳಲ್ಲಿ ಫೆ ಸ ಭಾಬಿಕಸಾತ್ರಾ ತಿಕಗಳು " ಹೀನಯಾನ' 
ಎಂದೂ ಯೋಗಾಚಾರಮಾ। ಸಾಧ್ಯ, ಮಿಕಗಳು “ಮಹಾಯಾನ” ಎಂದೂನ್ಯವಹರಿಸಲ್ಪಟ್ಟು 
ಇರುವುವು. ಹೀನಯಾನ ಎಂಬಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಿ ಸಂಕೋಚವೂ, ಮಹಾಯಾನ ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಠೃ ಸಿ ವೈಶಾಲ್ಯ ವೂ ಸೂಚಿತವಾಗುವುವು. 


ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಬುದ್ಧ ನುತತ್ತ ನಿಚಾರಮಾಡುವುಡರಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಆಸಕ್ತಿ ಕ್ತಿಯನ್ನು 
ತೋರಿಸಿದಂತೆ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ನ ತನು ತನ್ನ ಶಿಷ್ಯರನ್ನು ಕುಂತು ಸವಿ 
ಕ್ಚಣಿಕನೆಂದ್ಕೂ ಸ್ವಲಕ್ಸ ಣವೆಂದೂ, ದುಃಖಸೊದೂ. ಶೂನ್ಯವೆಂದೂ ನಾಲ್ಕು 
ಬಸದೇಶಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದನು. ಈತನು ಯಾವ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಟ್ಟು ಈ 
ಉಪದೇಶಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದನೋ ಅದು ಸ್ಪ ಸ್ಪಷ್ಟವಲ್ಲ. ಈತನ Sree 
ವೈಭಾಷಿಕರೇ ತೊದಲಾದವರು ತನುತಮಗೆ ಯುಕ್ತವಾಗಿ ತೋರಿದಂತೆ ಬುದ್ಧನ 
ಉಪದೇಶಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನಮಾಡಿ ಒಬ, ಗುರುವಿನ ಮತನನ್ನ ವಲಂಬಿಸಿದರೂ 
ಸರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಸಂಗಡದನರಾದರು, 


ಬುದ್ಧನಿಂದ ಉಪದಿಷ್ಟವಾದ ತತ್ತ್ವವು ಭಾರತಭೂಮಿಗೆ ನವೀನವಲ್ಲ, ವೇದವು 
ಇದನ್ನು ಪೂರ್ವಪಕ್ಸ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಅದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ ಸತ್‌ ಎಂಬ ರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಆತ್ಮತತ್ತ್ವವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿರುವುದು. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ತಡ್ಕೈಕ ಆಹುಃ 
ಅಸಡೀನೇಡನುಗ್ರ ಆಸೀತ್‌... ಕಥಮಸತಃ ಸಜ್ಞಾಯತ.” (ಕೆಲವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಅಸತ್ತೇ ಸ್ಥ ಶ್ಟಿನಂತ ಮೊದಲಿದ್ದಿ ತೆಂದು....ಅಸ ಸ್ರಿ ತ್ತಿನಿಂದ ಸತ್‌ ಹೇಗೆ ಹುಟ್ಟುನ ವುದು) 
ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯ] ಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಣೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬಹುದು." ರ 
ಶೂನ್ಯ ಮುಂತಾದುವು ೫೭೪೩೭1೫ 


ii ಬೌದ್ಧಮತಸಂಗ್ರಹ 


ಬುದ್ಧೊ (ಕ್ರವಾದ ಸರ್ವಶೂನ್ಯ ವೆಂಬ ತತ್ತ ನನ್ನು ಸ್ಥಾ ಸಿಸುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರ 
ಬೌದ್ಧರು ಿಸುಮಾನನ ಕ್ರಮಾಣಿನಸ್ನೊಪ್ಪಬೇಗಾಮಿತು ಇನರು ಚಾರ್ವಾಕ! 
ನಾದದಲ್ಲಿ ಸ್ವ ಹತಿಯನ್ನು ತೋರಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಅನುಮಾನವನ್ನು 
ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು. ಸ್ಥಾಸಿಸಿ, 'ಅನುಮಾನಸ್ರಮಾಣದ ಸಹಾಯದಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ನರ್ನಿಕಲ್ಪಕವಸ್ತು ವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸುವುದು 'ಸಾಧಿ ಗ 
ಬಲದಿಂದ ಸರ್ವವೂ ಕ ಸಶಸಬನನ್ನು ಸಾಸ 





೧೯೨ 


ವಿಭಿನ್ನ: ವಾದಿಗಳು ನಿಭಿನ್ನ: ವಾದ ಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನ 0ಗೀಕರಿಸಿದುದರಿಂದ ಈ ಮತದಲ್ಲಿ 
ಅನೇಕ ಪ್ರ ಸ ಚೀಡಗಳುಂಟಾದುವ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಪೈಭಾಷಿಕರು ಆಂತರ ಮತ್ತು 
ಭಾಹ್ಯಪದಾರ್ಥಗಳಿರಡನ್ನೂ ಒಪ್ಪುವರು. ಇವರಂತೆ ಬಾಹ್ಯ ಸೈಸದಾರ್ಥವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಷೆ ಕಕ್ಕೆ 
ವಿಷಯ. ಕ್ಟ ಣಿಕವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಗ್ಗ ಗೃಹಿಸಲಾಗುವುಿಲ್ಲ; ಅ 
ವಸ್ತು ವಿಜೆಯಂಬುದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ನಿರ್ಣಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಈ ನಿಮಿತ್ತ 
ವಸ್ತು. ವಿದಿ ಎಂಬ ಆ ಅನುಮಾನವೇ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು 
ಸಾತ್ರಾ ೦ತಿಕರು ತಿಳಿಯುವರು. ಇವರು ಬಾಹ್ಯಾ ರ್ಥಾನುಮೇಯನಾವಿಗಳು, ವಸು ವು 
ಯಾನಾಗಲೂ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡದಿದ್ದ | ಕೆ ಅದರ ಇರುವಿಕೆಯೇ ಅಸಂಭಾವಿತ್ಯ 
ಆದುದರಿಂದ ಬಾಹ್ಯಾ ರ್ಥಗಳಿಲ್ಲ ನೆಂದೂ ಆಂತರವಾದ ಜ್ಞಾ ನವೇ ವಸು ್ರು ವಿನಂತಿ 
ತೋರುವುಜಿಂದೂ ಸರಾ) ಹೇಳುವರು, ಈ ಜ್ಞಾ ನವೂ ದುರ್ಥಿರೂಪ್ಯ 
ವಾಗಿರುವುವಾದಕಾರಣ ಪ್ರನಂಚದಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಆಂತರಬಾಹೈ ಹೈವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ 
ಯಾವುದೂ ಸ ಸ್ಪತ್ಯವಲ್ಲ ವೆಂದು ಮಾಧ್ಯ ಮಿಕರು ತಿಳಿಯುವರು. ಇದೇ ಅರ್ಥ. ನಲ್ಲಿಯೇ 
ಇವರು ಸರ್ನನನ್ನೂ ಶೂಸ್ಯನೆಂದು ಕರೆಯುವರು. ಶೂನ್ಯ ನಂದರೆ ದುರ್ಥಿರೂಪ್ಯ 
ಇ 


ವೆಂದರೆ. ಅರ್ಥಕ್ರಿ ಯಾಕಾರಿಯಾದುದೆಂದು ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪಿರುನರು. 
ಜ್‌ ಸರ್ವವೂ ಶೂರ್ಯನೆದು ಹೇಳುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಲ್ಲಿ ಸತ್ಯ ನೆಂದರೆ ಅನಾರ್ಯ 


ವಸ್ತುನೆಂಬ ಅರ್ಥನನ್ನ 0ಗೀಕರಿಸಿ ಅದನ್ನು ಖಂಡಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ವಿಷಯ 
ಸಾಧನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿರುವರು. 
೨ ಬೌದ್ಧ ಸಾಮಾನ್ಯಕ್ಕೆ ಕ್ಕೆ ಅನ್ಚಯಿಸುವ ಭಾವಗಳು 
i ಬಕ ಪ್ರಮಾಣ 

ಚಾರ್ವಾಕನಿಂದ ಅನುಮಾನವು ಪ್ರಮಾಣನಲ್ಲ ವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ: ತಪ್ಪೆ, ಇದು 
ಅಯುಕ್ತ.  ಅನುಮಾನನು ಪ್ರಮಾಣನಲ್ಲನೆಂಬುದು ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಮಾತೆ ವಾದಕಿ 
ಅನುಮಾನವು ಪ್ರ ಪ್ರಮಾಣನಲ್ಲವೆಂಬ ಪ್ರಮೇಯವು ಸಿದ್ಧಿ ಸಲಾರದು. ಸ ನುಮಾನನ 
ಪ್ರಮಾಣ ಎಂಬ ಮತ್ತೊ ಆದು ಪ್ರ ತ ಯು ಅದಕ್ಕೆ ಬಾಧಕವಾಗುವುದು. ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ, ತ 
ನಷಯದಲ್ಲಿ ದ ಸಾಧನವನ್ನು ಉಪಸ್ಯಾಸಮಾಡಿದ್ಲಿ ಈ ಸಾಧಕನ 
ಅನುಮಾನರೂಪವಾಗುವುದು, ನಡದ ಅನುಮಾನಪ್ರ ಮಾಣನೆಂಬುಡೊಂದಿದೆ 

ಜೇ ಸಿದ್ದ ಸ್ಸವಾಗುವುದು: ಅಲ್ಲದೆ ಅನುಮಾನನ್ರ ಸ್ರಮಾಣವು ಇಂತಹ ನಿಮಿತ್ತ! ದಿಂದ 
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ಸೃವ್ಯಾಹತ. ಚಾರ್ವಾಕನು ಅನೇಕ ಪ ಪ್ರಮೇಯಗಳನ್ನು: ಅವು. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ 
ಸಿಸಬ್ಬಡುವು್ಲವೆ: ಬ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ತ ಶೃರಮಾಡುವನು, ಇದು. ಅವನು. 
ತನುಮಾನಸ್ರನ ಮಾಣವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 'ಉಸಯೋಗಸಡಿಸುತ್ತ, ದ್ಥಾನೆಂದು 
ತಿಳಿಸುವುದು. " ಈಶ್ವ ಕನೆಂಬ ಪ್ರಪೇಮಎಲ್ಲ: ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಃ ಕ್ಷನಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ" ಆ 
ಅನುಮಾನವೇ ಹೊತತು ಪ್ರ ಖ್ಯ ಶ್ಷನಲ್ಲ. ಈ ವಿಚಾರಗಳೆಲ್ಲವೂ ಚಾರ್ನಾಕಮತವನ್ನು 
ಖಂಡನೆಮಾಡುವುದಲ್ಲದೆ ದೆ ಆ ಪ್ರ ತ್ಯ ಸ್ಲದಂತೆ ಒಂದು ಮುಖ್ಯವಾದ ಪ್ರ. ಪ್ರ ನ 
ಎಂಬ ಪ್ರ ಮೇಯನನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವುವು, 
ವ್ಯಾ ಹ್ರಿಗ್ರ ಹಣಕ್ರಮ : -ಅನುಮಾನವು ಪ್ರಮಾಣವಾದರೆ : 'ವ್ಯಾಪ್ತಿಗ್ರ ಗ್ರಹಣದ 
ಕ್ರಮ ಕ ಕಾ ಹುಟು ವುದು. ಯೋಚನೆಮಾಡಿದರಿ ಇದಕ್ಕೆ "ಬತ್ತ ರ 
ಸೇಳುವುದು ಕಷ್ಟವಲ್ಲ. ಜಾ ಉದಾಹರಿಸಿದಂತೆ, " ಎಲ್ಲಿ ಜೇತನಿಜೆಯೋ 
ಅಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಿರುಪ್ರದನ್ನು ಮತ್ತು ಎಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಿರುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅಲ್ಲಿ ಹೇತುವಿಲ್ಲದಿರು. 
ವುದನ್ನು ಅನೇಕಾನರ್ತಿ ಪರೀಕ್ಷೆಮಾಡಿ ಹೇತುಸಾಧ್ಯಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಇರುವುದು' 
ಎಂದು ಬ್‌ ಭೂತಭನಿಸ್ಯ ತ್ಯಾಲಗಳಲ್ಲಿರುವ ಹೇತುಸಾಧ್ಯಗಳ ಸಂಬಂಧದ 
ಮಗೆ ವರ್ತನಾ ಗೊತ್ತಾ 3 ಗರಿರುವುದರಂದ ಬ್ಯಾಶ್ರಿವಿನಯದಲ್ಲಿ 
ಹುಟ್ಟು ವುದೇನೋ ನಿಜ; ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಇದು ನ್ಯಾಸ್ತಿಗ್ರಹಣದ 
ನಲ್ಲನೆ ವೆಂದು rd, 
ಸ್ತುತಃ ಹೇತುಸಾಧ್ಯಗಳಿಗೆ ಎಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವಸಂಬಂಧನಿರುವುಜೋ 
ಮತ್ತು ಇನೇನು ಚ ಹೇತುವಿನ ಸ್ವಭಾವವಾಗುವುದೋ ಈ ಎರಡು 
ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಗ್ರಹಣ ಉಂಟಾಗುವುದು. ರ ಕಾರಣಾಧೀನವಾದ ' 
ಉತ್ಪ ತ್ತಿ Ey ಆದುದರಿಂದ ಕಾರ್ಯವು ಕಂಡುಬಂದಲ್ಲಿ ಕಾರಣವಿದ್ದೇ 
ou ನಿಯಮುವಿರುವುದು. ಧೂಮಾನುಮಾನವನ್ನೇ ಉದಾಹರೆಣೆಯನ್ನಾಗಿ 


- ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಧೂಮವಿದ್ದರೂ ವಜ್ನಿಯಿಲ್ಲದಿರಲಿ ಎಂಬ ಸಂದೇಹವು 


ಯುಕ್ತ; ನ ಏಕೆಂದರೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲದೆ ಗಾ ಹುಟ್ಟು ವುದು ಅನುಭವದಲ್ಲಿಲ್ಲ, 
ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ವಜ್ಜಿ ಯಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ ಧೂನುವಿರಲಿ ಎಂಬುದು. 'ರ್ಥಹೀನವಾದ ಮಾತು. 
ಅಲ್ಲಡಿ ಒಂದು 'ನಿಷಯದ್ನ ನಿರವಧಿಕವಾಗಿ ಸಂಜೇಹಸಡುವುದೂ ಯುಕ್ತ; ನಲ್ಲ. 
ಸಂತೇಹವು ಸ್ತ ಸವ್ಯಾಹತಿಯನ್ನು ಂಟುಮಾಡುವುದಾಗಿ ತಾನೇ ನಾಶವನ್ನು: ಹೊಂದುವುದು. 
ಕಾರಣವಿಲ್ಲದೆ. ಕಾರ್ಯ ಹುಟ್ಟಲಿ ಎಂಬುದು ಸ್ವವ್ಯಾಹತ. ಆದುದರಿಂದ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣಸಂಬಂಧವಿರುವುದೆಂಬ' *ಎಷಯದಲ್ಲಿ ಸುಡೀತನು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. 

ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವಸಂಬಂಧನುಳ್ಳ ಎರ. ಡು ವಸ್ತು ಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ಇರುವಂತೆಯೇ ಎಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವು ಸಾಧನಸ್ವ! 'ಭಾನವಾಗಿರುವುದೋ | "ಅಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯಾಪಿ 
ಇರುವುದೆಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಚೂತಮೇಭು ವೃಕ ಕ್ಷತ್ರ; 
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'ತಿಳಿದಮೇಲೆ ಚೂತತ್ವಕ್ಕೂ ನೃಕ್ಷತ್ವಕ್ಕೂ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿರುನುದೆಂದು ತಿಳಿಯಲು 
ಬಾಧಕವೇನೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿಲ್ಲ. ವೆಂದು ನಿರಾಕರಿಸಿದರೆ, ಇಲ್ಲಿಯೂ 
ಚೂತವು ವೃ ಸ ಕ್ಸವಲ್ಲ! ದಿದ್ದ ಲೆ ಅದಕ್ಕೆ ಚೂತತ್ವ ವೇ 'ಂಭವಿಸಲಾರದೆಂಬ ತರ್ಕಬಾಧವು 
ಬರುವುದು ಆದುದರಿಂದ ಚೂರ. ದಿಂದ ಸ ನೃ ಕೃತ್ವ ಸಾಧನಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಬಾಧಕ 
ಏನೂ ಇಲ್ಲ. 

7 ಇದುವರೆಗಿನ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಹೇತುಸಾಧ್ಯಗಳು ಕಾರ 
ಉಳ್ಳುವುಗಳಾದರೂ ಸ್ವಭಾವಸಂಬಂಧವುಳ್ಳು ವುಗಳಾದರೂ ವ್ಯಾಪ್ತವಾಗಿರುವುವೆಂದು 
ಸ್ಪಷ್ಟ ತು ಹೇಪುಸಾಧ್ಯಗಳಿಗೆ ಸ್ವ. ಸ್ಪ ಭಾವಸಂಬಂಧವಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಚೂತವ್ಯ ಕ್ಬ್ಪ 
ತ ವಹಾರಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಶೆಸಾಧ್ಯ ಗಳು ವಿಶೇಷಣವಿಶೇಷ, ಒಭಾನಸಂಬಂಧ 
ಉಳ್ಳು ಪ್ರವುಗಳಾಗಿವೆ ಎಂಬುದರಿಂದ ನಿಶ್ಚ' ಬಂ ಚೂತವ್ಯ ಕ್ಸ ವೆಂದರೆ ಚೂತ 
ಹಾಸ ವೃಕ್ಷ: ವೆಂದರ್ಥ, "ಭೊತರೊಸವಾದ' ಇಂ ' ವೆಂಬುದರ 
ವಿಶೇಷಣ. ಚೂತತ್ವವೂ ವೃಕ್ಸತ್ವವೂ ಏಕವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿಯೇ ಕಂಡುಬರುವುದೆಂದು 
ಇದರ ಅರ್ಥ, ಆದುದರಿಂದ ಚೂತನೆಂಬುದು ನ ಕ್ಚನಲ್ಲದಿರಲಾರದು, ಆದಕಾರಣ 
ದಿಂದಲೇ ಚೂತನೆಂಬುದು ನ, ೃಕ್ಷವೆನ್ನು. ವುದಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾಗುವುದು, 


ಹೇತುಸಾಧ್ಯ ಗಳಿಗೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವಸಂಬಂಧವಿರುವುದೆಂಬುದನ್ನು 
ನಿಶ್ಚ' ಯಿಸುವ ಕ್ರ ಮ ಹೇಗೆಂದರೆ ಕಾರ್ಯವು ಉತ್ಪತ್ತಿ ತ್ತಿಯಾಗದಿರುವುದಕ್ಕಿ. ತ 
ಮೊದಲು ದೃಷ್ಟ ಕೃವಾಗದಿರುವುದು ; ಕಾರಣವನ್ನು ನರಸು ಕಾರ್ಯನನ್ನು 
ನೋಡುವುದು ಕಾರಣನನ್ನು ನೋಡದಿರುವುದು ಮತ್ತು ಕಾರ್ಯವನ್ನು. 
ನೋಡದಿರುವುದುಎಂಬ ಈ ENE ಇದು ಕಾರಣ್ಕ ಇದು ಹ್‌ 
ಎಂದು ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಾಗುವುದು, ಧೂಮಾನುಮಾನವನ್ನು ಉದಾಹರಣೆಯಾಗಿ 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ: "ಥೂಮವು ತನ್ನ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಮೊದಲು ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ವಹ್ನಿ 
ದರ್ಶನವಾಗುವುದು. ಕ ಧೂಮವು ಕಂಡುಬರುವುದು. ಅನಂತರ” ವಹ್ನಿ ಯು 
ಆದರ್ಶನವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು, ಇದಾದನಂತರ ಧೂನುವು ಅದರಂತೆಯೇ 
ಅದರ್ಶನವನ್ನು. ಹೊಂದುವುದು, ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಧೂಮನಜ್ನ] ಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ಇದೆ ಎಂದೂ ರರು ವಹ್ನಿಸಾಧನವೆಂದೂ ನಿರ್ಣಯವಾಗುವುದು. 


ii ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಾಧಿತೆವಾದ ಪ್ರಮೇಯ 
(೧) ಸರ್ವವೂ ಕ್ಷಣಿಕ 
ತ್ಯಕ್ಷಾನುಮಾನಗಳೆರಡೂ. ಸರ್ವವೂ. ಕ್ಷಣಿಕವೆಂಬ.. ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಗ್ರ ಭಗ ಮೊದಲು ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣನನ್ನು 
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1 ಸಣೆಕವಾಡಕ್ಕೆ ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣ 

ಅನುಮಾನದಿಂದ ಕ್ಷಣಿಕತ್ವನಿರ್ಣಯವು ಹೇಗೆಂದರೆ. ಪದಾರ್ಥಗಳು ಇವೆ. 
ಎಂಬುದರಿಂದಲೇ ಅವು 'ಕ್ಷಣೆಕಗಳೊಬುದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. ಪದಾರ್ಥಗಳಿನೆ 
ಎಂದರೆ ಅರ ಳ್ಳ ವ್ರಗಳಿಂದರ್ಥ. ಅರ್ಥಕ್ರಿಯೆಯೇ ಪದಾರ್ಥವು ಸತ್ಯ 
ಎಂದು ತಿಳಿಸುವ ವ “ಮನೆಯನ್ನು ನಾನು ಸತ್ಯ ವೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಅ 

ವಾಸಮಾಡುವ ಸ | ಅನುಭವಿಸುವುದಲದ. ಯಾವ ಪ್ರಯೋಜನ 
ಯೂ ಅಲ್ಲದಿರುವುದಂಿಂದಕ್ನೇ ನೇತ್ರಡೋಷದಿಂದ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ನುಸಿಯಂತಿ 
ತೋರುನ ಏನೋ ಒಂದು ಆಕಾರನನ್ನು. ನಾವು ಸತ್ಯವೆಂದು "ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. 
ಪ ಪ್ರಸಂಚವ್ಯನಹಾರದಲ್ಲಿಯೂ ಅರ್ಥಕ್ರಿ ಯೆಯಿರುವ ಸದಾರ್ಥಾಗಳೇ ಸತ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿದು 
ಬರುವುವು. ಪುತ್ರನು ಪ್ರಯೊಸಕನಾಗಿದ್ದರೇ ತಂಜಿಯು ಪುತ್ರನಂತನೆಂದು 
ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುವುದೂ ಸ ಅಪ ಪ್ರಯೋಜಕನಾದಕಿ ಅಪುತ್ರನೆಂದು ಹೇಳಿತೊಳ್ಳುವುದೂ 
ಸರ್ವಜನಸಿದ್ಧವಾದ ವಿಷಯಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅರ್ಥಕ್ರಿಯೆಯುಳ್ಳ 
ಪದಾರ್ಥವೇ « ಇಡೆ ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುವುದು, 


ವಸ್ತುವಿಜಿ ಎಂಬುದು ಅದು ಶ್ಚಣಿಕವೆನ್ನುವ ಪ್ರಮೇಯಕ್ಕೈ ಜ್ಞಾಸಕನೆಂದು 
ಆ ವಸ್ತುವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಬನದ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು. ವಸ್ತುನಿನ ಸ್ವರೂಪವು 
ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ “ಹ ಲ್ಪಡಲು ವಸ್ತುನೇ ಕಾರಣ. ಆ ಜ್ಞಾನವೇ ಆ ವಸ್ತುನಿಡೆ 
ಎಂಬುದಕ್ಕೂ ಮತ್ತು ಅದುಕ, ಶ್ಚಣಿಕವೆಂಬುದಕ್ಕೂ ಪ್ರ ಪ್ರಮಾಣ, ಕೆಲವುನೇಳೆ ವಸಿ ವಿನ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ” ಸಂತಯಭ್ರ ಮಗಳುಂಟಾಗುವುವು. ದು ಜ್ಞಾನದಿಂದ ವಸು. ವಿನ 
ಸ್ವರೂಪ ಸಡ್ಕವಾಗುನದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಾಧನನಲ್ಲ. ಏಕೆಂದಕ್ಕೆ ಸಂತಯಭ್ಛ! ಮ 
ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ವಸ್ತುವು ಮಾ ನಿರ್ಣಯಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ: ವೇ ಹೊಸತು 
ವಸ್ತು ವಿನ ಸ ಕ್ವರೂಪವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹನಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು ರಜತನೆಂದು 
ಸಂಪೇಹನಥುವುಡು ಅಥವಾ ಹಾಗೆ ತಿಳಿಯುವುದು ಶೆಕ್ತಿ ಯಬ ಪ್ರಕೋವೃತ್ತಿ ತ್ರಿಯಾದ 
ಪದಾರ್ಥವು ಯಾವುದು? ಏನು ಗುಣವುಳ್ಳುದು? ಎಂಬ ನಿಶೇಷಾಂಶದ ಸನಳಕೆಗೆ 
ಸಂಬಂಧಪಡುವುಜೇ ಹೊರತು ಪುಕೋನೃತ್ತಿ ee ಶುಕ್ತಿಯೆಂಬ ಒಂದು ಪದಾರ್ಥ 
ಇದೆ ಎಂಬ ಶುಕ್ತಿಯ ಸ್ಥ 4 ರೂಸವಿಷಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಕ್ತ ಕ್ರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ನಿಚಾರ 
ಗಳಿಂದಲೇ ಜ್ಞಾ ನವು ಯಾವಾಗಲೂ ಫಿತ್ಯವಾದೆ: ನಸು ್ರುವನ್ನು ಗ್ರಶಿಸುವೂಲ್ಲ: ನೆಂದು 
ಸಿದ್ಧ ವಾಗುವುದು. 

ಒಂದು ವೇಳೆ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಸಿತ್ಯವಸ್ತು, ಗಳು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುನೆಂದು ತಿಳಿದರೂ 
ನಿರ್ವಾಹಮಾಡುವುದು. ತಕ ವಲ್ಲ, ನಿತ್ಯವಾದ ವಸ್ತುವು ಕಾಲಕ್ರ! ಮದಲ್ಲಿಯಾಗಲಿ 
ತತ್‌ಕ್ಸಣದಲ್ಲಿಯಾಗಲೀ ಗ್ರ ಯಾಕಾರಿಯಾಗಬಹುದು. ವ್ರ 
ಹೊರತು ಬೇರೆ ಕ್ರಮವಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಬೇಕಿ ಕೂಪದಲ್ಲಿ ಆ ಆದು ಅರ್ಥ 
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ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕಾಲಕ್ರ: ಮದಲ್ಲಿ ಅದು ಅರ್ಥಕ್ರಿ ಯಾಕಾರಿಯಾಗುವುಜಿಂದು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ ಸಕ್ಸ ದಲ್ಲಿ ಅದು 'ಅರ್ಥಕ್ರಿ ಯೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥವೆ? ಅಥವಾ 
ಅಸಮರ್ಥವೆ? ತು ಸ್ರ ಕ್ಲಿ ಹುಟ್ಟು ತ್ತದೆ. ಸಮರ್ಥನೆಂದು ಹೇಳುವಲ್ಲಿ ಕಾಲಕ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ಅದು ಅರ್ಥಕ್ರಿ ಯಾಕಾರಿಯಾಗುವುನಂಬುದು ವಿರುದ್ಧ, ಅಸಮರ್ಥನೆಂದು ಹೇಳುವ 
SRD ಅದು ಕಾರ್ಯಕಾರಿಯಲ್ಲನೆಂದು ಸಿದ್ಧ ವಾಗುವುದು. ಅಸಮರ್ಥ 
ವಾದರೂ ಸಹಾಯಕಸಾಮಗ್ರೀಸ! ಸಹಿತವಾದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯಕಾರಿಯಾಗುವುದೆ! ಂದು ಹೇಳುವ 
ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಇದೇ ದೋಷ ಬರುವುದು, ಸ್ವಭಾವನಾಗಿಯೇ ಸಮರ್ಥವಾದ ವಸ್ತುವಿಗೆ 
ಸಹಕಾರಿಯಿಂದೇನು ಪ್ರಯೋಜನ? ಅಲ್ಲದೆ ಸಹಕಾರಿಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ವಸ್ತುವು ತಾನು 
ವಿಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದ ಕಾರ್ಯಕಾರಿಯಾಗುವುದೇ? ಅಥವಾ ನಿಕಾರನನ್ನು ಹೊಂದಿ 
ಕಾರ್ಯಕಾರಿಯಾಗುತ್ತ ಜೆಯೇ? ಪ್ರಥಮಕಲ್ಪ' ದಲ್ಲಿ ಸಹಕಾರಿಸಹಾಯದ ವ್ಯ ಕತ್ತಿ 
ಏನೂ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ದ್ವಿ ತೀಯಕಲ್ಪ ದಲ್ಲಿ ವಸ್ತುವು ನಿಕಾರನನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ಅರ್ಥವಾಯಿತು; ಸು ವಸ್ತುವು ಕ್ಷಿಕನೆಂಬುಕ್ಕ ಸಾಧಕವಾಗುವುಹ] 


ಸಹೆಕಾರಿಕಾರಣದ ನಿರ್ನಚನವೂ ದುಸ್ಸಾಧ್ಯವಾಗಿರುವುದು. ಅದು ವಸ್ತುವಿನ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ವಯಂಸಮರ್ಥವಾದರೆ, ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿಗೆ ಸಹಾಯಮಾಡ 
ಬೇಕಾದುದಿರುವುದಿಲ್ಲ.. ಅಸಮರ್ಥವಾದರೈ, ಮತ್ತೊಂದು ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಅದರ 
ಉಪಕಾರವು ಯಾನ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಎಂದು ಧಿರ್ಧರಿಸಬೇಕಾಗುವುದು, ಸಹಕಾರಿ 


ಕಾರಣದಿಂದ ಉಪಕಾರವು ಯಾವ ವಸ್ತುವಿಗೋ ಅದು ಆ ಉಪಕಾರದಿಂದ ಭಿನ್ನನೆ? 
ಅಥವಾ ಅಭಿನ್ಸವೆ? ಭಿನ್ನ ವೆಂದರೆ, ಮೊದಲಿನಂತಿರುವ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಉಸಕಾರವಾಡ 
ಬಗೆ ಹೇಗೆ? ಅಭಿನ್ನವಾದಕೆ, ಸಹಕಾರಿಕಾರಣದ ಉಪಕಾರವು ಆ ವಸ್ತುವಿಗಿದೆ ಎಂದು 
ಹೇಳುವುದು ಹೇಗೆ ? ಉಪಕಾರನೆಂಬುದು ಕಾರ್ಯಕಾರೀ ಎಂದರೆ, ಉಪಕಾರವು 
ಕಾರ್ಯದಿಂದ ಭಿನ್ನವೆ? ಅಥವಾ ಅಭಿನ್ನವೆ? ಭಿನ್ನವಾದರೆ, ಪ್ರ ಕೃ ತಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ (ನೂ 
ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲ! TREN, ಅಭಿನ್ನ ವಡ್ರ es ತ 
ಧೌರ್ಯವಾಗುವುದಂದು ವ್ಯಕ್ತ SES ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಉಪಕಾರಮಾಡಿದ 
ಪದಾರ್ಥವು. ಸಹಕಾರಿಕಾರಣಮಾತ್ರ ನೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದು. ಹೇಗೆ? 


ಮುಖ್ಯ ಮತ್ತು ಸಹಕಾರಿಕಾರಣಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದು. ಕಾರ್ಯದ 
ಸ್ವಭಾನನೆನ್ನುವ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ, ಕಾರಣದ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು ಕಾರ್ಯಸ ಕ ಭಾವಾಧೀನವೆಂದು 
ಳಿದಂತಾಯಿತು, ಈಸಕ್ಟವು ಕಾರಣದಲ್ಲಿರಬೇಕಾದ ಸ್ವತಂತ್ರ! ನ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು, 
ಪಹಾರವ ವುದರಿಂದ ಕಾರಣವನ್ನೇ ನಿರಾಕರಿಸುವುದು, ಕಾರಣವು ಸ್ವಯಂ. 


ಲ 


ನುಜೋ ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯನನ್ನು ಹುಚ್ಬಿಸುವುರ 
ವವೆಂದು ಹೇಳಿದರೂ ಅದು ಕಾರಣನೆಂದು ಸಮರ್ಥನ 


೧೯೭ 


ಕಾರೋತ್ಸಾದನಮಾಡುವುದಿಲ್ಲನೆಂಬುದು ಅರ್ಥಹೀನವಾದ ಪ್ರಲಾಸ; ಮತ್ತು 
ಯಾವಾಗಲೂ ಅದು ಕಾರ್ಯೊಗತ್ಪಾದನೆಯನ್ನು ಮಾಡಲಾಕಿಂಸು ತಿಳಿಯುವುದಕ್ಕೆ. 
ಸಾಧಕ. ಇದರಿಂದ, ಕೆಲವು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕರ್ಯೊತ್ಪಾದನೆ ಮಾಡದಿರುವಂತೆ 
ಯಾವಾಗಲೂ ಕಾರ್ಯೊತ್ಪಾದನೆ ಮಾಡದಿರುವುದೇ ಕಾರಣದ ಸ ಕಭಾವನೆಂದು 
ತಿಳಿದರೂ ಬಾಢಕನಿಲ್ಲ. 

ಇನೇ ಮೊದಲಾದ ಅನೇಕ ದೋಷಗಳು, ವಸ್ತುವು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಕಾರ್ಯಕಾರಿ 
ಎಂದು ಹೇಳುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುವು, `ಅಡುನೆರಂಡ ಈ ವಿಧವಾದ 
ಕಾರ್ಯಕಾರಿತ್ವನೇ ನ ನಸ್ತುವಗಿಲ್ಲನೆಂದು ನಿರ್ಣಯವಾಗುವುದು, 

ಕಾರಣವು ತಾನಿರುವ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೇ ಕಾರ್ಯವನ್ನುಉತ್ಪಾದನಮಾಡುವುದೆಂಬ 
ನ ಯಕಲ ವನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸೋಣ--ಕಾರಣವು ಪ್ರಥಮಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೇ ಕಾರ್ಯವನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಿ ಸುತ್ತದೆ ದೆ NES ಲೋಕಪ್ಪ. ಸಿದ್ಧ ನಲ್ಲ. ಒಂದುವೇಳೆ ಇದು. ಸತ್ಯವೆಂದೊಪ್ಪಿ ದರೂ 
ದ್ವಿ ತೀಯಕೆ ಣದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯವನ್ನ ye ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ? 9 ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರ ಹೇಳಲು 
ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಒಂದು ವೇಳೆದ್ದಿ ತೀಯಕ್ಷ ದಲ್ಲಿಯೂ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುತ್ತದೆ. 
ಎಂದು ಒಪ್ಪುವಲ್ಲಿ, ಈ ಕಾರ್ಯವು ಮೊದಲು ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಉತ್ಪನ್ನವಾದ ಕಾರ್ಯದಿಂದ 
ಭಿನ್ನವಾಗಿರಬೇಕು. ಅಭಿನ್ನ ವಾದಕ್ಕೆ ದಿ ್ವಿತೀಯಕ್ಷ ಣದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ದುದೆಂದು' 
ಹೇಳುವುದರಲ್ಲಿ ಅರ್ಥವೇನು? "ಇನ್ನ ವಾದಕ್ಕೆ ಇ ಪ್ರಥನಕ್ಸ! ಕಣದ ಹುಟ್ಟಿ ಮುನಲ್ಲವೆಂದು 
ನಿರ್ಣಯವಾಯಿತು. ಈ ಕಲದಲ ಒಂದೇ ಜ್‌] '್ವಿತೀಯಕ್ಷ ಬದ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ 
ವಸ್ತುವಿನ ನಿನಕ್ಸೆಯಿಂದ ಪ್ರಥಮಕ್ಸ ಣದಲ್ಲಿ ಸಿರ್ವ್ಯಾಪಾರವಾಗಿದ್ದ. ಂತಾಯಿತು. ಇಡು 
ಕ್ರ ಮನಕ್ಸ! ದಲ್ಲಿ ಇಂಡ ಎಲ್ಲ ಕೋನಗಳಿಗೊ ಅವಕಾಶಕೊಡುವುದು. ಸ 

ಈ ರು ಅರ್ಥಕ್ರಿ ಯಾಕಾರಿಯಾದ ವಸ್ತುವು ಸ್ಥಾ ಯಿಯಾಗಲಾರದೆಂದು. 
ಸ್ಪಷ್ಟ; ವಾಗಿ ತಿಳಿಸುವುವು. ಇದರಿಂದಲೇ ವಸ್ತು ಬನಿರವುದೆಂಬುದು ಅದು ಕ್ಷಣಿಕ 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾಗುವುದು, ಇರುವುದು. ಎಂಬುದು. ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾಕಾರಿ, 
ಅರ್ಥಕ್ರಿ ಸಾಯು ನಿತ್ಯವಸ್ತು ವಾಗಲಾರದು, ಆದುದರಿಂದ ಇರುಪ್ರಜೆಂಬುದು 
ಕ್ಷಜಿಕನೆಂಡೇ ನಿರ್ಣಯನಾಗುವುದು. . ಇದರಿಂದಲೇ ' ಯಾನ ವಸ್ತು ವಿರುವ 
ಅದು ಕ್ಷಜಿಕವೆಂದು ವ್ಯಾಪ್ತಿ ನಿರ್ಣಯನನ್ನು ಮಾಡಬಹುದು. 

ಪ್ರಕಾರಾಂತರದಿಂದಲೂ ಈ ವ್ಯಾಪ್ತಿನಿರ್ಣಯವನ್ನು ಮಾಡಬಹುದು. ಅದು 
ಹೇಗೆಂದರೆ. - ಪೂರ್ವೋಕ್ತವಾದ ನ್ಯಾಯಗಳಿಂದ ಸತ್ಯವಾದ (ಇರುವ) ವಸ್ತು; 
ನಿತ್ಯವಾಗಲಾರಡೆಂಡು ಸಿದ್ದವಾಗಿದೆ. ವಸ್ತು ಗಳಿರುವುನೆಂಬುದು ಹೆ 
ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ವು 'ನಿತ್ಯವಲ್ಲನೊದು ರಿಸಬಹು! 
ಸತ್ಯವಲ್ಲವಾದುದರಿಂದಲೇ ಕ್ಷಣಿಕನೆಂದು ವಾಗುನ ವು. ವ ಶಿ 

ರ 





೧೯೮ 


ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿಯೂ ನಿತ್ಯವಸ್ತು. ವಿನ ಅನುಭನವು ನಮಗಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ ಯಾನ 
ಸಿವ ನಿತ್ಯವಟ್ಲನೆಂಬ ನಿಸೇಢಲುದ್ಧಿಯು ನನುಗೆ ಹೇಗೆ ಹುಟ್ಟುವುಡೆಂಬ ಶಂಕೆಯ 
ಹುಟ್ಟಿ Ne ವಸ್ತುವು ಇದೆ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿಯೇ ಅದು ನಿತ್ಯವಲ್ಲ. ಸಂದು ತೋರುವುದು 
ಇಂ ಹೇಳುತ್ತೆ ನಾದುದಂಂದ ಬಾಧಕವಿರುವುದಿಲ್ಲ, . ಈ" ನಿಮಿತ್ತ ತ್ರಗಳಿಂದಲ್ಲೇ 
ಯಾವುದು ಇದೆಯೋ ಅದು ಕ್ಚಣಿಕನೆಂದು ವ್ಯಾಪ್ತಿ ನಿರ್ಣಯವಾಗುವುದು. 

ವಸ್ತುವು IR ಒಂದು ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೇ ಹೊರತು ಎಲ್ಲ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಅಲ್ಲವೆಂಬುದು ಸರ್ವಸಮ್ಮತವಾದ ನಿಷಯ. ಶ್ರೋತ್ರಿಯರು ವಸ್ತುವಿಗೆ 

ಪಾರಶಕಿ.ಯು ಬರುವುದರಿಂದ ಕಾರ್ಯಕಾರಿಯಾಗುವುದೆಂದು ಹೇಳುವರು. 

ನೆ ಯಾಯಿಕರು ಸಹಕಾರಿಕಾರಣಗಳೇ ಮೊದಲಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಸನ್ನಿಧಾನ ಬಂದಾಗ 
ವಸ್ತುವು ಕಾರ್ಯಕಾರಿಯಾಗುವುದೆಂದು ಹೇಳುವರು. ಇವರ ತನನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ 
ದಾಗಲೂ ವಸ್ತುವು ಕಾರ್ಯಕಾರಿಯಾಗುವುದು ಯಾವುದೋ ಒಂದು 'ಸಣದಲ್ಲಿಯೇ 
ಹೊರತು ಎಲ್ಲ ಕ್ಷಣಗಳಲ್ಲಲ್ಲವೆಂದು ಸಿದ್ಧ ವಾಗುವುದು. ವಸ್ತು ತನ್ನ ಜ್ಞಾ ನನನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಿ! ಸಲು "ಕಾರಣವಾಗುವುದು. | ಸಾಮಥ್ಯ! ೯ವು ವಸ್ತು ಎಸೆ ಜ್ಞಾ 'ನವನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಿ ಸುವ ಕ್ಷಣಿದಲ್ಲಿರುವುದೇ ಹೊರತು ಇತರ ಕಾಲದಲ್ಲಲ್ಲ, ಇತರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆ 
ಈ ಸ್ರುವು' ಜ್ಞಾ ನಗೋಚರನಲ್ಲ. ವಾದುದರಿಂದ ಅದರ ವಿಚಾರಮಾಡುವುದೇ ಪ್ರಸಕ್ತ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ವಿಚಾರಗಳನ್ನ ನುಸ। ಸರಿಸಿ ವಸ್ತುವು ನಿತ್ಯ ವೆಂದು ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುವ 
ವಾದಿಗಳೂ ಸ್ಸ ತಮಗೆ ಗೊತ್ತಿ ಲ್ಲ ಡೆ ನಸ್ತುವು ಕ್ಷಣಿ ಕಟೆದು ಒಪ್ಪಿರುವರು, ಇದನ್ನೇ 
ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗಿ ಪ್ರ ಸಂಚಕ್ಕೆ ಸುವುದು ಅರ್ಥಾತ್‌ ಸರ್ವೆಜನಸಮ್ಮತನಾಜ 
ಪ್ರಮೇಯನನ್ನೈೇ ಬ ಆಗುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಮತ್ತೆ ಬೇರೆ ಅಲ್ಲ. 

ವಸ್ತುವು ತನ್ನ ನಾಶಕ್ಕೆ ಬೇಕಿ ಕಾರಣವನ್ನು ಜಲೆಸೇಕ್ಷ ವುದಿಲ್ಲ ವೇ ತ್ತ 
ಅದು ಕ್ಷಣಿಕನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಾಧಕ. ಇರತಕ್ಕ ವಸ್ತುವು ಸ್ವಯಂ ನಾಶನನ್ನುಹೊಂದುನ 
ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳುದಾಗಿರಬೇಕು, ಅಥವಾ ಗು ಸ ್ವಭಾನವುಳ್ಳು ದಾಗರ 
ಬೇಕು. ಪೊಬಲನೆಯ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಸ್ವ ಯಂ ನಾಶವಾಗುವ ವಸ್ತುವಿನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 


ನಾಶಕಾರಣದ ಪರೀಕ್ಷೆ ಯಿಂದ ಏಸು ಪ್ರಯೋಜನ? ಎರಡನೆಯ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ . 


ನಾಶವಾಗದಿರುನೆ ವಸ್ತು, ವಿನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ನಾಶಕಾರಣ ಯಾವುದೆಂದು ವಿಚಾರ 
ಮಾಡುವುದರಿಂದುಂಟಾಗುವ ಪ್ರ ಪ್ರಯೋಜನವೇನು ? 


ಸ ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳೂ ಕ್ಷಣಿಕಗಳಿಂಡೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
.. ವಿಚಾರರಹಿತರಾದನರಿಗೆ ಸ್ಥಾ ಯಿಯಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವ ಎಲ್ಲವಸ್ತುಗಳೂ ಕ್ಷಣಿಕವಾದ 
ವಸ್ತುಗಳ ಸಂತತಿಯೇ ಹೊರತು ಬೇಕಿ ಅಲ್ಲ, ನಿನ್ನೇ ಯಿಂದಲೂ ಈ ಘಟನೆ 


ಯಿಂದಲೂ ಸ ಘಟದ” ಸುತಾನವಿಜೆ ಎಂದರ್ಥ. ದೊಣ್ಣೆ. 


೧೯೯ 


1 ಅಂತಹ ನ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಫೆಟಿಸಂತಾನವು ಮುಗಿಯಿತ್ಕು. ಆದರ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಜೀಕಿ 
ಸಂತಾನ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಯಿತು ಎಂದು ಅರ್ಥ, RS 


ಕೆಲವರು "ವಸ್ತುವು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಭಾವಾತ್ಮಕವಾದುದು, ಅದು ನಷ್ಟವಾದರೆ 
ಅದರ' ಸ್ಥ ಳದಲ್ಲಿ ಅಡಕೆ ಭಾನವು ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ? ಎಂದು ಹೇಳುವರು. ಇದು 
ತಪ್ಪು. "ವಸ್ತು ಸ್ರುವು ಭಾವಾತ್ಮ ಕವಲ್ಲ. ಅದು ಭಾವಾತ್ಮೇ ವಾದರೆ ಸರ್ವಥಾ ಭಾವವಾಗಿ 
ಇರಜೀಕಾಗುವುದು. ಷೆ ಅನುಭವವಿರುದ್ಧ ಅಭಾನಾತ್ಮಕವಾದಕೆ 
ವಸ್ತು ನಿನ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೂ ಅದು ಅಭಾ ಕವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು.. ಇದೂ 
ಅನುಭವವಿರುದ್ದ ವಾದುದು. ಭಾವರೂಪವಾದ ವಸು ಸವು ಯಾವುಜೋ ಕಾರಣಾಂತರ 
ದಿಂದ ನಷ್ಟ ವಾಗಿ ಅಭಾನವಾಗುವುದೆಂದು ಹೇಳುವುಡೂ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ, . ಈ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿಯೂ "ನಸ್ರು ನಿನ ಉತ್ಪತ್ತಿನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದಂತೆಯೇ ಆ ಕಾರಣಾಂತರವು 
ಸಮರ್ಥನೆ? ಅಸಮರ್ಥವೆ "ಭಿನ್ನ ವೆ? ಅಭಿನ್ನ ವೆ? ಅದರ ಉಪಕಾರದ ಸ್ವರೂಪವು 
ಎಂತಹುದು? ಎಂದು ವಿಚಾರಮಾಡುವುದರ್ಲಿದ ವಸ್ತು ವಿಗೆ ಕ್‌ ನಾಶ 
ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧಃ ವಾಗಲಾರದೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗುವುದು. ಭಾವರೂಸವಾದ ವಸ್ತುವು! 
ಕೆಲವು ಕಾಲವಿದ್ದು ಸ್ವಭಾವದಿಂದಲೇ 'ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳುವುದೂ ಸಾಧುವಲ್ಲ. 
ಹಿಂದೆ ನಿಚಾರಮಾಡಿದಂತೆ ಈಗಲೂ ಅದು ಕೆಲವು ಕಾಲ ಇರುವುದಕ್ಕೆ ಸಮರ್ಥವಾದಕೆ 
ಯಾವಾಗಲೂ ಇರಲು ಸಮರ್ಥವಾಗುವುಜಿಂದೂ, ಯಾವುಜೋ ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ನಾಶವಾಗುವುದಾದರೆ ಇತರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇರುವುದೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಅಯುಕ್ತ ವೆಂದೂ! 
ಸ್ಥಿ ರಸಡಿಸಬಹುದು, 


ಈ ನಿಮಿತ್ತಗಳಿಂದ ವಸ್ತುವಿಗೆ ವಿನಾಶವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಬೇಕಿ ಕಾರಣ ' 
ಇರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಉತ್ಪನ್ನವಾದ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೇ ಅದು ನಾಶಹೊಂದುವುಜಿಂದೂ 
ಸಿಡ್ಡವಾಗುವುವು: ಈ ನಿಚಾರಗಳೆಲ್ಲ ವಸ್ತುವು ಕ್ಷಣಿಕನೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ನಿರ್ಣಯಿಸುವುವು, ಮತ್ತು ವಸ್ತು ವಿಜಿಯಾದುದರಿಂದಲೇ ಅದು ಕ್ಷಣಿಕವಾದುಜಿಂಬ 
ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಸ್ಥಿ ರಪಡಿಸುವುವು. 


i ಕ್ಷಣಿಕತ್ಸವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ನಿರೋಧಸರಿಹಾರ 


"ಹಿಂದೆ. ನೋಡಿದ ವಸ್ತುವೇ ಇದು' ಎಂದು ಗ್ರಹಿಸುವ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ, ಯು 
ವಸ್ತುವಿನ ಕ್ಷಣಿಕತ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವ ಅನುಮಾನ) ಪ್ರಮಾಣನನ್ನು ಜಾಧಿಸ. 
ಬಹುಜಿಂದು 'ತಂಕಿಸುಹುದು. ಈ ಶಂಕೆಯು ಅವಿಚಾರಿತರಮಣೀಯ, ಪೂರ್ಮೋಕ್ತ 
ನ್ಯಾಯಗಳಿಂದ ಯಾವುದಿಜೆಯೋ ಅದು ಕ್ಷಣಿಕನೆಂಬ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಸಿದ್ಧವಾಗಿರಲು 
ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ನಿರೋಧನೆಲ್ಲಿ ಬಂದಿತು? ಅಲ್ಲಡಿ ಸಪ್ರ ಮಾಣವಾದ ಸ್ಯ 
ಕತ್ಯಳತ್ಛ ಯನ್ನು"! ಬಾಧಿಸಿ ಅದು ಪ್ರಮಾಣನಲ್ಲನೆಂದು ಂಯಸಡಿ; 





೨೦೦ 


ಪುತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಯ ಸ್ವ ರೂಪವೇ ದುರ್ನಿರೂಸ್ಯ, "ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ನೋಡಿದ ವಸ್ತ್ರ ವೇ 
ಇದು? ಎಂಬುದೇ ಪ್ರತ್ಯಫಿಜ್ಞಿ ಯ ಉದಾಹರಣೆ. ಇದು ಒಂದೇ ಜ್ಞಾನಾಕಾರನೆಂದ್ದು 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಯುಂಟು. ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಈ"ಜ್ಞಾ ್ಲಾ ನದಲ್ಲಿರುವ 
ಪುರ್ವದ ನೋಡಿದ ವಸ್ತು' ಮತ್ತು ಇದು' ಎಂಬೀ ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ "ಇಂದಿ ದ್ರಿಯವು 
ಇದು' ` ಎಂಬಂಶನನ್ನು ಕ್ರ ಒಸುಪುಜೇ ಹೊರತು ಪೂರ್ನದಲ್ಲಿ. ಸೋಡಿರುದು 
ಎಂಬಂಶವನ್ನಲ್ಲ. ಸೂರ್ನರಕ್ಷಿ ಫೋಡಿದುವು ಎಂಬ ಭಾಗವು ಪೂರ್ವಾನುಭನದಿಂದ 
ಹುಟ್ಟಿ ದ ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದುಂಬಾಗುವುದು. ಆದರೆ ಈ ಸಂಸಾ ಸರವು "ಇದು' ಎಂಬ 
ವರ್ತಮಾನಕಾಲದ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅದುದರಿಂದ ಪ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಿ ಯಲ್ಲಿ 
ಇರುವ ಎರಡು ಭಾಗಗಳು ಭಿನ್ನಕಾರಣಗಳಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನ ್ಲವಾಗುವುವು. ಇದಕ್ಕೆ 
ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಯಸ ಭಿನ್ನ: ವಾದ ಜ್ಞಾ ಸಾಕಾರಗಳನ್ನು' ಳ್ಳುಜೆಂದು 
ಹೇಳುವುದೇ ಉಚಿತ, ಈ ಎರಡು ಜ್ಞಾನಾಕಾರಗಳನ್ನು ಒಂದನ್ನಾ ಗಿ ಭಾಸ 
"ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ನೋಡಿದ' ಎಂಬ ಭಾಗನನ್ನು ಸ್ಮ ಎತಿಯನ್ನಾಃ ಗಿಯೂ ಇದು' ಎಂಬ 
ಅಂಶವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಸ ವನ್ನಾಗಿಯೂ ಜು 


ಪೂರ್ವಜ್ಞಾ ನಸಹಿತವಾದ ನಸ್ತುನೇ ಪ್ರತ ತ್ಯ ೃಭಿಜ್ಞೆ ಯ ವಿಷಯನೆಂದು ಕೆಲನರು 
ತಿಳಿಯುವರು, "ಇಡು ಸರಿಯಲ್ಲ. "ಪೂರ್ವ, ನಪಂಬುದು ನರ್ತಮಾನದಲ್ಲಿಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ ಪೂರ್ನಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸಹಿತವಾದುದ ನು ವರ್ತಮಾನ್ಯಕಾಲದಲ್ಲಿರುವ 
ವಸ್ತುವೆಂಬುದು ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ. 

ಸ್ಥಾಯಿಯಾದ ವಸ್ತುವೇ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯ ನಿಷಯನೆಂದು ಕೆಲನರು 
ತಿಳಿದಿರುವರು. ಇದು ಅಯುಕ್ತ, ವಾದುದು, ಮ್ತು ವೆಂಬುದು ವರ್ತಮಾನಕಾಲನಲ್ಲಿ 
: ಮಾತ್ರ ಇರುವುದೆಂದು ಹಿಂಡೆಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ವಸ್ತುವು ವರ್ತಮಾನಕಾಲ 
ಲ್ಲಿಯೇ ಉತ್ಪತ್ತಿವಿನಾಶವುಳ್ಳು ನೆಂದು ಪಕ್ಕ ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯ ಒಂದು ಭಾಗವಾದ " ಇದು' 
ಎಂಬ ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ನ್ಯ ವೃಕ, ಕ್ರಾಗುವುದು. ಹಗ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯು ಕ್ಚಣಿಕತ್ವ ತ್ರಭನ್ನು 


ಸಾಧಿಸುವುದೇ ಹೊರತು Fr ವಿನ ಸ್ಥಾಯಿತ್ವ ವನ್ನ ಲ ಗ ಕ್ಲೌಶಿಕರ್ಮಿರಿಂದ ಇ 


ನಷ್ಟವಾದ ಕೇಶವುಳ್ಳ ಅನಯನದಲ್ಲಿ ವುರ1ಕೆಡವು ಉತ್ಪನ್ನ: ವಾದಕಿ £ಅಜೀ ಕೇಶನೇ 
i ಇಂ ಪೃನಯಾರವ ಕಂಡುಬರುತ್ತ, ಜಿ, ಇದೂ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಿಗೆ ಒಂದು 


ದರೆ ಇದು ಪೂರ್ವದ' ಕೇಶಕ್ಕೂ ನರ್ತಮಾನಕೆ ಕ್ಕೊ 'ಸೈಟ್ಛೀಡವನ್ನು ' 


(ತಿಯಿಂದ ಈ ಅಭೇಡವು ಸತ್ಯವಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಈ 
ಶೈವೆಂದರ್ಥ, ಎಂದರೆ "ತ ಕೇಶವೇ ಇದು. 
ಕೇಶವು ಪೂರ್ವದ ಕೇಶಕ್ಕೆ ಸದ್ಯಶನೆಂದು 
ಭಿನ್ನನೆಂಡಲ್ಲ. ಇದರಂತೆ '್ರತ್ಯಭಿಜ್ನೆಯ 

ದರಲ್ಲಿ. ಬಾಗನೇನೂ ಇರು 


೨೦೧ 


ಈ _ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ' ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯು ನಸ್ತುವಿನ ಕ್ಷಣಿಕತ್ಯಕ್ಳೆ ನಿಕೋಧಿಯೂ ಅಲ್ಲ. 
ಏಕಸಂತಾನದಲ್ಲಿರುವ ಅನೇಕ ಕ್ಷಣಿಕನ್ಯಕ್ತಿ ಗಳು ನರಸ್ಸಿರ ಸದ್ಧ ತವಾಗಿ, ಕಾಣುವುದು. 
ಸಹಜವಾದುದು. 
11 ಶ್ಷಣೆಕವಾದಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಪ್ರಮಾಣ 

ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದಲೂ ಕ್ಷಣಿಕತ್ವವು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಭೂತಭನಿಸ್ಯತ್‌ 
ಕಾಲಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧನಡುವುದಿಲ್ಲ, ಅದು ವರ್ತಮಾನಕಾಲಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಸಂಬಂಧ 
ಪಡುವುದು. ಭೂತಕಾಲೀನವಾದ ವಸ್ತು ವರ್ತಮಾನಕಾಲದಲ್ಲಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ 
ವರ್ತಮಾನವಸ್ತು ವಿನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಭೂತವಸ್ತುವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ.' ಇದರಂತೆಯೇ 
ಭವಿಸ್ಯತ್ಕಾಲೀನವಾದ ವಸ್ತು ನರ್ತಮಾನಕಾಲದಲ್ಲಿ ರುವುದಿಲ್ಲ.: ಈ ಕಾರಣದಿಂದ 
ವರ್ತಮಾನವಸ್ತು ವಿನ ಪ್ರತ ತ್ರ ಕ್ಷವು ಭವಿಷ್ಯದ್ದ ದ್ವ: ಸ್ತು ಬ್ರವನ್ನು ಗ್ರಹಸಲಾರದು, ಭೂತ 
ಭವಿಷ್ಯತ್ಯಾಲಗಳು ನಶನಾನಕಾಲದಲ್ಲಿಬೇ ಸೇರುವುತಂದು. ಹೇಳುವುದಾದರೆ. 
ಅಂತಹ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸವ ವಸ್ತುವನ್ನು ಗ್ರ! ಹಿಸುವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ವರ್ತಮಾನಕಾಲೀನವಾದ 
ವಸ್ತುವನ್ನೇ “0ದುತಾಯಿತು. ಇದರಿಂದ ಪದಾರ್ಥದ 
ಸ್ಥಾಯಿತೃವು ಸಭಾ ಕಾಲಸಂಬಂಧನೇ ಇಲ್ಲ! ಡೆ ವಸ್ತು? ಮಾತ್ರ! ವನ್ನು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಗ್ರ ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದೂ ಯುಕ್ತ. ವಲ್ಲ. ಏಕೆಂಡಕಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಕನು 
ಹಾಗಲ ಕಾಲಿಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ವಸು ವನ್ನು ಗೆ ಗ್ರಹಿಸುವುಜೇ ಹೊರತು ಬೇಕಿ ಇಲ್ಲ. 
ಕಾಲಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿರುವ ನಸ್ತು ಸಜೆ ಜರಾ ವಸು ಬ್ರವೆಂದರ್ಥ. 

ವರ್ತಮಾನಕಾಲದ ಪರಿಮಾಣವು ಒಂದು ಕ್ಷಣಮಾತ್ರ. ಭೂತಕಾಲನೆಂದರೆ 
ಕಳೆದ ಕ್ಷಣ, ಭವಿಷ್ಯತ್ಯಾ ಲವೆಂದಕೆ ಮುಂದಿ ಬರುವ ದ, ಕೆಲವು ವೇಳೆ: 
"ಪಾಕಸಾಡುತ್ತಾ ಫೆ ಚತ "ಓದುತ್ತಾ. ನೆ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ತಮಾನ 
ಕಾಲವು ಅನೇಕಕ್ಷಣಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧನಡುವಂತೆ ಕಾಣುತ್ತ ನ ಆದಕೆ ಇದು. ಸತ್ಯವಲ್ಲ. 
ವರ್ತಮಾನಕಾಲವು ಅನೇಕಕ್ಷಣಸಂಬಂಧವುಳ್ಳು ಜೆಬುದು ವಿರುದ್ಧ ಭಾಷಣ,* 

ಪ್ರತ್ಯ ತ್ಯ ೈಕ್ಷವು ತನ್ನ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿನ ಪ ಷಸ್ತುನನ್ನು ಸ್ರಜಸುವುದಾಡರೂ ಉತ್ತರಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ 
ಆ ವಸ್ಸು: 1 ಇಲ್ಲ ವೆಂದು ಗ್ರಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ! ಅಮುದನಂದ ವಸ್ತು ಬ್ರವನ್ನು ಕ್ಷಣಿಕವೆನ್ನುವುದು 
ಹೇಗೆಂದು Se ಇಂತಹ ಶಂಕೆಯು ನಿರಾಥಾರವಾದುದು. : ಉತ್ತರ 
ಕ್ಷಣನೆಂಬ ಪ್ರಯೋಗವೇ ಪೂರ್ನಕ್ಷಣನಲ್ಲನೆಂಬ ಅರ್ಥವ; ನ್ಸು ಕೊಡುವುದು. 
ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಪೂರ್ವಕ್ಷಣದಲ್ಲಿನ ವಸ್ತು ನ ತಿಳಿದುಬರುವು' 
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ವಸ್ತುವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುವೆಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು. ಈ ಎರಡು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಗಳ ಮಕ್ಕ 
ಆ ವಸ್ತು ಷ್ಟ "ಜ್ಞಾ ನಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆ ವಸ್ತು ಸ ನಿಜಿಯಿಂಬ್ಲ 
ತಿಳಿಯಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಎರಡು ಪ್ರತ್ಯ ಶ್ಸಗಳೂ ಭಿನ್ನ: ವಾದುವುಗಳು. ಆದುದರಿಂದ 
ಅವುಗಳ ವಿಷಯಗಳೂ ಭಿನ್ನವಾಗಿರಬೇಕು. 

ಈ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ವಸ್ತುವು ಸ್ಥಿರನಾದುದೆಂಬ ಭ್ರಮವನ್ನು ತ್ಯಜಸ್ಸಿ 
ಯಾವುದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸನಿನಯವೋ ಅದು. ಇದೆಯೆಂದೂ," ಯಾವುದಲ್ಲವೋ 
ಅದಿಲ್ಲವೆಂದೂ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪನಿಷಯನಾದುದು ಕ್ಷಣಿಕನೆಂದೂ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 

(೨) ಸಾಮಾನ್ಯ* ಖಂಡನ 

1 ತಾರ್ಕಿಕರು, “ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಇರುವುಜೆಂಬುದು "ಸತ್ತಾ' ಎಂಬ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ 
ಆಶ್ರಯವಾದ ಪದಾರ್ಥ ; ಸತ್ತಾ ಎಂಬುದು ಒಂದು ಜಾತಿ; ಇದು ತಾನು ನ 
sais ಅನೇಕ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಗತವಾಗಿ ನಿತ್ಯ ಕ್ಯ ವಾಗಿರುವುದು,” ಎಂದು 
ಹೇಳುವರು. 

ಇಂತಹ ಇರುವುದೆನ್ನುವ ಸದಾರ್ಥದ ನಿರೂಪಣೆಯನ್ನು ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿ 
ದೂಹಿಸಬಹುದು, ಈ ನಿರಾಸಣೆಯು ಮೊದಲು ತಾರ್ಕಿಕರ ನುತಕ್ಕೆ ಅನನುಕೂಲ 
ವಾಗಿರುವುದು. ಅವರ ಮತಾನುಸಾರವಾಗಿ "ಸ ತ್ತಾಶ್ರಯವಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳು ದ ದ್ರವ್ಯ, 
ಗುಣ, ಮತ್ತು ಕರ್ಮಗಳು ಮಾತ್ರ, ಇವಲ್ಲದೆ ಇಹಿವುವೆಂಬ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಇನ್ನೂ 
ಅನೇಕ ಇರುವುವು. ಇವುಗಳಿಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯ, ಸಮವಾಯ, ವಿಶೇಷಗಳೆಂದು ಹೆಸರು. 
ಈ ಮೂರೂ ಸತ್ತಾ ಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯಗಳಲ್ಲ.? ಇನ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯ ವೆಂಬುದರ ಪ್ರ ಪ್ರಭೇದ 
ಜಾತಿ. ಅವರು ಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ಜಾ. ತಿಯನ್ನು ಅಂಗಿಸಂಸು 

ವುದಿಲ್ಲ; ಮತ್ತು ಸತ್ತಾ ಎಂಬ ಜಾತಿಯು ಸೆ ಸತ್ತಾ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವುದೆಂದು 
* ಸಾಮಾನ್ಯನೆಂದರೆ ಅನೇಕ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಗತವಾದ ಒಂದು ಧರ್ಮ. ಇದರ 
ಪ್ರಭೇದಕ್ಕೆ ಜಾತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಇದು ನಿತ್ಯ ನಾದ ಧರ್ಮ, ಇದು ತಾನೇ ಸ್ಥಾಯಿಯಾಗಿರುನ 
ಪದಾರ್ಥವಾಗಿರುವುದಲ್ಲದೆ ತಾನಿರುವ: ನಸ್ತು ನನ್ನೂ ಸ್ಥಾಯಿಯನ್ನಾಗಿ ನು ವಸ್ತು 
ಸ್ಥಾಯಿ ಎಂದು ಸಾಧಿಸಲು ತಾರ್ಕಿಕರು ಸಾಮಾನ್ಯದನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ರುವರು, ತಾರ್ಕಿಕರೆಂದರೆ 
ನ್ಯಾಯನೆ ಶೇಷಿಕರು.  ಬಾದ್ಧಮತದಂತೆ ಕ್ಷಣಿಕನಸ್ತು. ಸ್ಮಲಕ್ಷಣ, ಅದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು 
ವಸ್ತುವಿನ ಸಾಮೃನಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಎಲ್ಲವೂ ಕ್ಷಣಿಕನೆಂದು ಹೇಳುವ ಬೌದ್ಧರು 





 ತರ್ಕೆಮತನನ್ನು ಖಂಡನೆನೂಡಬೇಕಾಯಿತು. 


ಕ ಕರ್ಶಮತವು ಚೈನಮುತಾನಂತರ ನಿರೂಪಿಸಲ್ಪಡುವುದ್ದು ಆದರೂ ಸತ್ತಾ ಎಂಬ 
೨: ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬೌದ್ದ ಮತ ಮತ್ತು ತರ್ಕಮತಕ್ಕೆ ಇರುವ ನಿರೋಧವನ್ನು ತಿಳಿಸಲು ಈ 
ಯ ಸ ನಿರೂಸಿತವಾಗುವುದು. ಹೀಗೆ" ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಮತದಲ್ಲಿಯೂ ಅನ್ಯ, 


ರುವುದು, ಇದು ಎಲ್ಲ ಸಮಯಗಳೂ ಪ್ರವಾಹತಃ ಅನಾದಿ ” ಎಂಬುದನ್ನು 
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ಹೇಳುವುದು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲವೆಂದು ಅನರ ಸಂಕೇತ, ಹೀಗೆ. ಸಾಮಾನ್ಯ , ಸಮುವಾಯ 
ಮತ್ತು ವಿಶೇಷ ಈ ಮೂರೂ, ಇರುವ ಸದಾರ್ಥಗಳಾದರೂ, ಸತ್ತಾ ಣಾ ಜಾತ್ಯಾಶ್ರಯವಲ್ಲ. 
ಹೀಗೆ ಸ' ಹೇಳುವುದು ಸತ್ತಾ ಎಂಬ ಜಾತಿಗೆ ಆಧಾರವಾಗಿರುವುಜೀ ಇರುವುಜಿಂಬ 
ಪದಾರ್ಥದ ಲಕ್ಸ ನೆಂದು ಹೇಳುವುದನ್ನು ನಿರೋಧಿಸುವುದು.. ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ 
ತಾರ್ಕಿಕರ ನುತದಲ್ಲಿ ಸ ಸ ಕ್ವನ್ಯಾಯವಿರೋಧವು ಕಂಡುಬರುವುದು, 

ತಾರ್ಕಿಕರು ಸತ್ತಾ ಎಂಬ ಜಾತಿಗೆ ಆಶ್ರಯವಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯ* 
ಎಂಬ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಕಂಡುಬರುವ ಧರ್ಮಗಳೆಲ್ಲ ಇರುವುವೆಂದು ಹೇಳುವರು. 
ಇದನ್ನನುಸರಿಸಿ ಗುಣ, ಕರ್ಮ, ಸಾಮಾನ್ಯ, ನಿಶೇಷಗಳು ಸತ್ತಾ ಇರುವ ದ್ರಃ 
ಮೊದಲಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದ ಕಂಡುಬರುವುವೆಂಬುದನ್ನು 
ಮ್ತ ಅವುಗಳು ಇರುವುವು ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ನಿಷಯಗಳೆಂದು 


ದ ಯುತ ನಲ್ಲ. ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಇರುವುದೆಂಬ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಫಿಮಿತ್ತಗಳು 
ದು ಕಲ್ಪನೆವ: ತಾಜ? ಒಂದು ಕಲ್ಪನೆಯಿಂದಲೇ ವ್ಯವಹಾರ 
ತನಾ ig: ಸಾಧ್ಯವಾಗಿರುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು. 
ದು ಅನಾನಶ್ಯ ಕ. ಈ ನಿಮಿತ್ತಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು, ಕೆಲವು ವಸ್ತುಗಳನ್ನು 
ನ ನಿರೂಪಿ; ಸುವುವೇ ಹೊರತು ಪ್ರತಿಯೊಂದೂ ತಾನೇ ಇರುವು ಪದಾರ್ಥ 
ವಣ್ನೆಲ್ಲ ನಿರ್ವಹಿಸಲು ಅನರ್ಹವಾದುದು. ಇದರಿಂದ ಇರುವುದೆಂಬ ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ 
ಇರುವ ಎಲ್ಲ ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೂ ಅನ್ವಯಿಸುವ ಲಕ್ಷಣವು ಶಕ್ಯವಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದಂತೆ 
ಆಗುವುದು. 'ಸ್ನಚಿಕವಾದನನ್ನು. ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಂಡವರಿಗೆ ಸು ತ್ಲೆಡು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ 
ಹೇಳಬೇಕಾಡುದಿಕುವುದಿ್ಲ, ನ 

ಈ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ತಾರ್ಕಿಕಮತದಲ್ಲಿ ಸ್ವನ್ಯಾಯನಿರೋಧವಿರುವುದಿಂದು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಯಿತು. 

(೩) ತರ್ಕಮತಕ್ಕೆ ಯುಕ್ತಿನಿರೋಧ 

ತರ್ಕಮತವು ಯುಕ್ತಿಗೂ ಅತ್ಯಂತ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವುದು.. ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ 
ಇರುವುನೆಂಬ ವಸ್ತುಗಳು ಸರ್ಷಸಮಹೀಧರರೂಪವಾಗಿ ವಿಚಿತ್ರ: ವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವುವು. 
ಈ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಲ್ಲ ಸತ್ತಾ ಎಂಬ ಒಂದು ಜಾತಿಯಿದ್ದ! ಕಿ ಅದು ಅನೇಕ ಮುತ್ತುಗಳನ್ನು 
ಪೋಣಿಸುವ ಸೊತ್ರ ದಂತೆಯೋ ಅಥವಾ ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ರಾರ 
ಕೂಪಾದಿಗುಣಗಳುತೆಯೋ ಕಂಡುಬರಬೇಕು. ಇದು ಅನುಭವಿಸಿದ್ದ ನಲ್ಲ. ಯಾರೂ 

* ತಾರ್ಕಿಕರು ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ದ್ರವ್ಯ, ಗುಣ್ಕ ಕರ್ಮ, ಸಾಮಾನ್ಯ, ನಿಶೇಷ ಜ್ರ 
ಸಮವಾಯಗಳಿೆಂಬ ಆರು ಭಾನನದಾರ್ಥಗಳಿಕುವನೆನ್ನುವರೆ. ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಮತ್ತು ವಿಶೇಷಗಳು ಸನುನಾಯನೆಂಬ ಸಂಬಂಧದಿಂದಿರುವುನೆಂ0 
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ಸರ್ಷಪ, ಮಹೀಧರ ಮೊದಲಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಸತ್ತಾ ಎಂಬ ಜಾತಿಗೆ ಆಶ್ರಯ 
ವಾಗಿರುವ ರೂಪದಲ್ಲಿ ನೋಡುವುದಿಲ್ಲ. 
ಸತ್ತಾ ಮೊದಲಾದ ಸಾಮಾನ್ಯ ವು ಸರ್ವಗತವಾಗಿರುವುದೇ? ಅಥನಾ ತನಗೆ 
ಆಶ್ರ ಯವಾಗಿರುವ ಸರ್ವವಸ್ಸು; ಗಳಲ್ಲರುವುಡೀ ? ?ಎಂದು ಪ್ರ ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾಡುತ್ತೇನೆ. ಅದು 
ಸರ್ಪೆಗತವೆಂದು ತಾರ್ಕಿಕನು ) ಹೇಳುವುದು ಅವನ ಮತಕ್ಕೆ ಕ್ಕೆ ನರುದ. ಅದು ಸರ್ವ 
, ಗತವಾದರಿ ಸಾಮಾನ್ಯ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ 'ಇರಬೇಕಾಗಿದ್ದಿ ತು ಇದು 
ತರ್ಕಮತಕ್ಕೆ ಸ 'ಸಮ್ಮತನನ್ಲವೆಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಟ್ಟಿ ರುವುದು. ಇದೇ ಅನುಸಸತ್ತಿ 
ಯಿಂದಲೇ ಪ್ರಶಸ್ತ ಪಾದನೆಂಬ ಗ್ರಂಘಕಾರನು 'ಸಾನಾನ್ಯವು ತನ್ನ ಅಶ್ರ ಯವಾದ 
ಸೆಡಾರ್ಥಗಳನ್ಲಿರುವುನೆಂದು ನಿರೂಪಿಸುನನು. ಉದಾ: ಘಟಿತ್ಯವೆಂಬ ಸಾಮಾನ್ಯವು 
ಎಲ್ಲ ಘಟಗಳಲ್ಲಿರುವುದೇ ಹೊರತು ಘಟೀತರನದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಈಗ ಸಾಮಾನ್ಯವು ತನ್ನ ಭಶಯವದಾರಗಳನಿ ಳಲ್ಲಿ ಹೇಗಿರುವುದೆಂಬುದನ್ನು 
ವಿಚಾರಿಸೋಣ, ಸಾಮಾನ್ಯವು ಸರ್ವಗತವಲ್ಲದಿದ್ದವೆ. ಮೇಲೆ ಘಟತ್ವನೆ ವೆಂಬ ಸ್‌ ಸಾನಾನೃಪ 
ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಘಟಿದಲ್ಲಿದ್ದು ಪೇಶಾಂತರದಲ್ಲಿ : ಮತ್ತೊಂದು ಘಟವು ಉತ್ಪನ್ನ 
ವಾದರೆ ಆ ಸ್ಥಳಕ್ಕೆ ಬಂದು ಘಟನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸುವುದೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುವುತು. 
ಇದು. ತಾರ್ಕಿಕಮತಕ್ಕೆ ಸಮ್ಮತನಲ್ಲ. ಆ ಮತದಲ್ಲಿ ಹೋಗುವುದು, ಬರುವುದು 
ಮುಂತಾದ ಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯವಾದುದು. ದ್ರವ್ಯವೊ:ದೇ ಹೊರತು ಸಾಮಾನ್ಯವಲ್ಲ. 
ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ದೇಶಾಂತರದಲ್ಲಿದ್ದ ಸಾಮಾನ್ಯವು ಮತ್ತೊಂದು ದೇಶಕ್ಕೆ ಬರುವುದೆಂಬುದು 
ಅರ್ಥಹೀನವಾದ ಮಾತು. ಈ ದೋಷನನ್ನು ತಬ್ಬಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರ, 
ಸಾಮಾನ್ಯವು ಜೇಶಾಂತರದಿಂದ ಘಟೋತ್ಸನ್ನವಾದ ದೇಶಕ್ಕೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲನೆಂದರೆ 
ಘಟದಲ್ಲಿ ಘಟಿತ್ವಸಾಮಾನ್ಯ ವಿರುವುದೆಂದು ತಿಳಿಯುವ ಬಗೆ ಹೇಗೆ? 
ಘಟವು' ಘಟತ್ವಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯನಾಗಿದೆಯೆಂದು ಒಸ್ಸೋಣ. ಘಟವು ನಾಶವಾದ 
ಅನಂತರದಲ್ಲಿ ಅಶ್ರಿತವಾಗಿರುವ ಫಟಿತ್ವಸಾಮಾನ್ಯವು ಅಲ್ಲಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆಯೇ? 
ನಾಶವನ್ನು 'ಹೊಂಸುವುಡೇ ? ಅಥವಾ ಘಟನಿರುವ ಪೇಶಾಂತರಕ್ಕೆ ಹೋಗುವುಡೀ? 
ಎಂದು ಸ್ರ ತ್ನ ಮಾಡುವೆವು, ಸಾಮಾನ್ಯ: ವು ಅಲ್ಲಿಯೇ ಇದಿವುದೆಂದರೆ ಅದು 
NAN ಸಿದ್ದಾಂತಕ್ಕೆ ಹಾನಿ ; ನಾಶವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತ. ದೆಂದರೆ 
ಅದು ನಿತ್ಯನೆಂದು ಹೇಳುವುದು ತಪ್ಪಾಗುವುದು; ಘಟವಿರುವ ಜೇಶಾಂತರಕ್ಕೆ 
ಹೋಗುವುದೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ. ಸಾಮಾನ್ಯನ ಕ್ರ ಕ್ರಿಯಾಶ್ರಯವಾಗುತ್ತಡೆಂದು ಹೇಳದಂತೆ 


ಇದೂ ತಾರ್ಕಿಕರ ಮತಕ್ಕೆ ಸಸ ಸಾಮಾನ್ಯವು ಕ್ರಿಯಾಶ್ರಯ 


ಘು! ಣಿ ದ್ಧ ಸಾಮಾನ್ಯವು ಚಲಿಸದೆ ಮತ್ತೊ ದು ಘಟ ಹುಟ್ಟಲು 
ಬಗೆ ಹೇಗೆ? ಅಲ್ಲದೆ ಎಲ್ಲ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿಯೂ. ಇರುವ ಸಾಮಾನ್ಯ. 
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ಆ ಸ್ಥಳನನ್ನು ವ್ಯಾ ಫಿಸದಂತೆ ಆಸ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ಚ ವಸ್ತು ಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ಆಶ್ರ! ಯಿಸುತ್ತ ಜೆಂಡು ಹೇಳುವುದೂ ಅಯುಕ್ತ, ಫಟತ್ಯ ವು ಮುಂಡ ಉತ್ಪನ್ನ] ನ್‌ 
ಫನೆನನ್ನು ಸೇರಲು ಭೂತಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದು 'ಭೂತಲವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಸೇರಜಿ ಮುಂದೆ. 

ಹುಟ್ಟುನ ಘಟವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಸೇರುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಸ ಫಟಿತ್ವವು 
ಜೀಶದಿಂದ ಜೀಶಾಂತರಕ್ಕೆ ಫೋಗುವುಪಲ್ಲ, ಅದು ಮಣ್ಣು ಇರುವ. ದೇಶದಲ್ಲಿದ್ದ. 
ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಸಃ ಡುವುದಿಲ್ಲ, ಅದಕ್ಕೆ ವೃದ್ಧಿ ಯಿಲ್ಲ, ನಾಶವಿಲ್ಲ ಎಂಬೀ ಕಲ್ಪತೆಗಳು 
ಅಯುಕ್ತ ಪರಂಪರೆಗಳೇ ಹೊರತು. ಮ ಸು ಸಾಧಕವಲ್ಲ, 

ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಸಾ ದು ಪದಾರ್ಥವೆಂದೂ, ಅದು 
ವಸ್ತು ನಿನಲ್ಲಿದ್ದು ಆ ವಸ್ತುವನ್ನು "ಇದೆ'ಎಂಬ ವ್ಯ ವ್ಯವ; ನಹಾರನಿಷಯನನ್ನಾ। ಗಿ ಮಾಡುವುದು 
ಎಂದೂ ಹೇಳುವುದು ಕೇನಲ ಕಲ್ಪನೆ, ಅದು ವಸ್ತು ಸ್ಹವಿನ ನಿಜಸ್ಮಿ ತಿಯನ್ನು 
ನಿರೂಪಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಬೌದ್ದ ಸ್ಥಮತದಲ್ಲಿಯಾದರೋ ಹಂಡೆ. ಹೇಳಿದಂತೆ pe ಬಿಎ 
ಎಂದರೆ ಅದು ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾಕಾರಿ ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಈ ಅರ್ಥವು « ಪದಾರ್ಥವು 
ಕ್ಷಣಿಕ' ಎಂಬುದನ್ನು ಸಾಯ 

ಸ್ವಲಕ್ಷಣಸದಾರ್ಥನನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸುವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಸಾಮಾನ್ಯನನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಜಾತಿವ್ಯಕ್ತಿ ಗಳು ಏಕರೆದಸರುವುದರಿಂಪ ವ್ಯಕ್ತಿಯಿಂದ ಭಿನ್ನ ವಾದ 
ಜಾತಿ ಇಲ್ಲ. 

ಇದುವರೆಗೆ ನಿರೂಪಿತನಾದ ಪ್ರಮೇಯಗಳು ಎಲ್ಲ ಬೌದ್ಧಮತಗಳಿಗೂ 
ಸಮಾನವಾದುವುಗಳು, ಈ ಪ್ರಮೇಯಗಳನ್ನ ನುಸರಿಸಿದರೂ ಮುಂದೆ ಕಂಡುಬರುವ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾರಣಾಂತರಗಳಿಂದ ಬೌದ್ಧರು ನಿಭಿನ್ನಮತಗಳುಳ್ಳವರಾದರು, 

೩ ಬೌದ್ಧ ಪ್ರಭೇದಗಳು 
(೧) ಮಾಧ್ಯಮಿಕ 

ಬುದ್ಧೊ (ಕ್ತ ವಾದ ಭಾವನಾಚತುಷ್ಟ ! ಯಗಳನ್ನು ಮಾಧ್ಯಮಿಕರು , ಈರೀತಿ: 
ಅರ್ಥಮಾಡುಸರು. ಸರ್ವವೂ. ಕ್ಷಣಿಕನೆಂಬುದು 'ಓಿಂಜೆಯೇ ನಿರೂಪಿತವಾಗಿದೆ. 
ಎಲ್ಲವೂ ದುಃಖನೆಂಬ ಭಾವನೆಯು ಸ್ಪಷ್ಟಾ ರ್ಥಕವಾದುದು, ನ್ಯಾಯವೈ; ಸೇಷಿಕ 
ಮೊದಲಾದ ದರ್ಶನಕಾರರೆಲ್ಲರೂ ಸಂಸಾರವು ದುಃಖಮಯನೆಂದು ತಿಳಿದಿರುವರು. ' 
ದುಃಖರಿವೃತ್ತಿಯ ಉಸಾಯವನ್ನೇ ತಮ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಬೋಧಿಸುವುವೆನ್ನುವರು. 
ಆದುದರಿಂದ ಸಂಸಾರವು. ದುಃಖನುಯನೆನ್ನುವುದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ಆಕ್ಚೆ ಕಸವೂ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಸರ್ವವೂ ಸೈಲಕ್ಷಣನದಾರ್ಥಗಳೆಬುದು "ಅವು ತರಾಳ, 
ಎಂಬುದನ್ನು ನಿರ್ಣಯಸಾಡಿದುವುದರಿಂದಲೇ . 
ಪದಾರ್ಥಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಸ್ಫಶವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಕ್ಚಣದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇರುವು ಮತ್ತು ಎಕ್ಸ ನಾಥ ನನ್ನು 
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ಸಾರಗಳು ತ್ತ ಕ್ಷಣಿಕಗಳೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಇದೂ ಒಂದು ಪ್ರಮಾಣ, ಸರಸ್ಸರ ಭಿನ್ನಗಳಾದ 
ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಸ್ವ ಣಪದಾರ್ಥಗಳೆಂದು ಹೆಸರು. 

ಸರ್ವವೂ ಶೂನ್ಯ ವೆಂಬ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಈ ಕೆಳಗೆ ಕಂಡ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟನಡಿಸ 
ಬಹುದು. ಶುಕ್ತಿರಜತ * ನೊದಲಾದ ಭ್ರನುನನ್ನು ಹೊಂದಿದವನು ಭ್ರಮ 
ಪರಿಹಾಕವಾದಮೇಲೆ ತಾನು ಕಜತಾದಿಗಳನ್ನು ನೋಡಲಿಲ್ಲನೆಂದು ಹೇಳುವುದು 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ವ್ಯವಹಾರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುವುದು. ನೋಡಲಿಲ್ಲನೆಂಬ ಫಿನೆ ಸೇಧವ್ಯವ 
ಹಾರದಲ್ಲಿ ವಸ್ತುಸಹಿತವಾದ ದರ್ಶನನಿಸೇಢನೇ ಪ್ರಕೃತವಾದುನು,  ನೋಡಲ್ಪಟ್ಟ 
ವಸ್ತುವು ಸ ) ಸತ್ಯವಾಗಿದ್ದ ಕಲ್ಪ ದಲ್ಲಿ "ಇದು ರಜತ್‌ ಜ್ಞಾ ವೂ, ಆದರ 
ತೋರಿಬರುವ "ಇದು' ಹ ಅಧಿಷ್ಕಾನವೂ, "ಇದು' ತ್ತ ಆರೋಪಿತವಾದ 
ರಜತತ್ತ ತ್ರವೂ ಮತ್ತು ಅದು "ಇದು? ಎಂಬ ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿರುವುದೆಂದು ಹೇಳುವುದರಿಂದ 

ಕ್ರವಾದ ಸಂಬಂಧವೂ ಎಲ್ಲವೂ ಸತ್ಯ, ವಾಗಿರಬೇಕಾಗಿದ್ದಿ ತು. ಸ ವಾದಿಯೂ 

ಈ ಪದಾರ್ಥಗಳೆಲ್ಲವೂ ಸತ್ಯವೆಂದು LEER ಅಲ್ಲದೆ ಈ ಸದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು 
ಸತ್ಯವೆಂದೂ ಕೆಲವು ಅಸತ್ಯನೆಂದೂ ಹೇಳುವುದು ಗರ್ಭಿಣಿಯಾದ ಕುಕ್ಕುಟಿದಲ್ಲಿ 
ಅರ್ಧಭಾಗವನ್ನು ಪಾಕಕ್ಳುಸಯೋಗಿಸಿ, ಮಿಕ್ಕ ಅರ್ಧಭಾಗವನ್ನು ಪ್ರಸವಿಸುವುದಕ್ಕೆ 
ಉಪಯೋಗಿಸಿರಿ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ ಸಮವಾಗುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಶುಕ್ತಿ 
ರಜತವೆಂಬ ಭ್ರಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಗಳಾದ ಆರೋಪಿತಪದಾರ್ಥವಾದ ರಜತವೂೂ 
ಆರೋಪಿತಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಅಧಿಸ್ಕಾನನಾದ "ಇದು' ಎಂಬ .ಪದಾರ್ಥವೂ, ಆರೋಪಿತ 
ಮತ್ತು ಅಧಿಷ್ಕಾನಗಳ ಸಂಬಂಧವೂ, "ಇದು ರಜತ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವೂ, ಈ 
ಜ್ಞಾನವುಳ್ಳ ಪುರುಷನ, ಈ ಸದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ಅಸತ್ಯವೆಂದು 
ತಿಳಿದುಬಂದರೆ, ಎಲ್ಲವೂ ಅಸತ್ಯ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದೇ ವಿಹಿತವಾದುದು. ಇದೇ 
ಬುದ್ಧ. ನ ಉಪದೇಶ. 

ಹೀಗೆ ಇದುವರೆಗೆ ನಾವು ಮಾಡಿದ ವಿಚಾರವು ನಮಗೆ ಪ್ರಸಂಚದ ಇರುವಿಕೆಯ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅದು ಕ್ಷಣಿಕವೆಂದರೆ ಸ್ಥಾ ಯಿಯಲ್ಲವೆಂದೂ, ಅದು ದುಃಖನೆಂದರೆ 
ನಮಗೆ ಅದು ಅನುಕೂಲನಲ್ಲನೆಂದ್ಯೂ ಸ್ವಲಕ್ಷಣವೆಂದರೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಅನುಗತವಾದ 
ಒಂದು ಧರ್ಮವಿಲ್ಲವೆಂದ್ಕೂ ಶುಕ್ರಿ ಕ್ರಿರಜತಭ್ಛ! ಮದ್ದ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ಯಾನ ಸದಾರ್ಥವೂ 
ಸತ್ಯವಲ್ಲನೆಂದು... ಸಾಧಿಸುವುದರ ಮಲಕ ಭಿಕ್ಷುಪಾದಪ್ರಸರಣನ್ಯಾಯದಿಂದ 
ಎಲ್ಲವೂ ಶೂನ್ಯವೆಂಬ ಪ್ರ ಪ್ರಮೇಯನನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವುದು, 
ಶುಕ್ರವ ಕಪ್ಪೆಚಿಪ್ಪು, ರಜತ - ಬೆಳ್ಳಿ, ಶುಕ್ತಿರಜತಭ್ರಮನೆಂದರೆ ಕಪ್ಪೆಚಿಪ್ಪನ್ನು 

ನ್ನಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸುವ ಭ್ರಾಂತಿಣ್ಞಾನ. ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾನನನ್ನು ನಿನಂಸುನ 
ದಣಿ ಸಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಶು ಕಿರಜತಭ್ರಮವನ್ನು 'ಉದಾಹಂಸುನರ, ಇದನ್ನ ನುಸಂಸಿ ಈ 


al ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಯೆ ಶುಕ್ತಿ ರಜತಭ್ರ್ರನುನೇ ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ, 
ರುತ್ತದೆ, 
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ಶೂನ್ಯವೆಂದರೆ ಒಂದು ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ನಿನರಿಸಬಹುದಾದ ನಾಲ್ಕು ಕಲ್ಪಗಳಿಗೆ 
ಗೋಚರವಲ್ಲದಿರುವುದು, ಘಟವೆಂಬ ಒಂದು ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಉದಾಡರಣೆಗೆ 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳೋಣ. ಘಟವು « ಸತ್‌' ಎಂದು ಸ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ವೈನೆಹಾರವಿರುನುದು. 4 
ಇದು. ಸಸ "ಸತ್ತ್‌? ಎಂಬ ವಸ್ತು ಇರುವ ಸ ಭಾವವನ್ನು ್ನಳ್ಳು ದಾಗಿರಜೇಕು, 
ಅದು ಅಂತಹ ಸ್ಹ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳು, ದೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಅದು ln ಹುಟ್ಟಿತು 
ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ವಿರುದ್ಧ ವಾಗುವುದು, ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಘಟವನ್ನು ಇಲ್ಲವೆಂದು 
ಕರೆಯಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲದ ವಸ್ತು (ಅಸತ್‌) ಯಾವಾಗಲೂ BREE 
ಸ್ವಭಾವವು ಳ್ಳು ದಾಗಬೇಕು, ಫಟಿನೆಂಬುದು ಅಂತಹ ವಸ್ತುವೆಂದರೆ, ಇಲ್ಲದ ವಸ್ತು 
ಹುಟ್ಟಿ ತೆಂದು ಹೇಳುನ ಬಗೆ ಹೇಗೆ? ಎಂದು ಪೂರ್ಪೋಕ್ತ ವಾದ ವಿರೋಧವೇ 
ಬರುವುದು. ಆಕಾಶಾದಿಗಳಂತೆ ಇರತಕ್ಕ ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೂ ಕಾರಣಾಸೇಕ್ಷೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ; 
ಗಗನಾರವಿಂದದಂತೆ ಇಲ್ಲದಿರುವ ಸದಾರ್ಥಕ್ಕೂ ಕಾ ಕ್ಲೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಸ 


ಹೀಗೆ ಇರುವುಡೆಂದೂ ಇಲ್ಲವೆಂದೂ ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾ! ಗದ ವಸ್ತುವನ್ನು 
ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ « ಇರುವುದು- ಇಲ್ಲ; ವಿರುವುದು” (ಸದಸತ್‌) ಎಂದು ಸೂ 
ಮಾಡುವುದಾಗಲೀ ಅಥವಾ ಆದು ಇರುವುದು-ಇಲ್ಲದಿರುವುದು ಎಂಬುದರಿಂದ 
ಭಿನ್ನವಾದುದು (ಸದಸದನುಭಯಾತ್ಮಕ) ಎಂದು ವರ್ಣನೆಮಾಡುವುದಾಗಲೀ 
ಯುಕ್ತನಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ವರ್ಣನೆಮಾಡುವುದು ವಿರುದ್ಧವಾದುದು,* 


ಹೀಗೆ ಯಾವ ರೂಪದಲ್ಲಿಯೂ ವಸ್ತುವನ್ನು ನಿರ್ನಚನಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ನಿರ್ನಚನಾನರ್ಹನೆಂದೂ ಇದರಿಂದಲೇ ಸ್ವಭಾವಹೀನ 
ವಾದುಜಿಂದೂ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಎಲ್ಲವೂ ಶೂನ್ಯವಾದಮೇಲೆ «ಅದು ಇರುವುದು? ಎಂಬ ಪ್ರಸಂಚನ್ಯನಹಾರವು 
ಹೇಗೆ ಉಸಸನ್ನವಾಗುವುಜಿಂದು ಶಂಕಿಸಬಹುದು, ' ವಸ್ತು ಇರುವುದೆಂಬುದು 
ಕಲ್ಬನಾಮಾತ್ರ, ಈ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು "ಸಂವೃತಿ' ಅಥವಾ "ಅವಿದ್ಯೆ' ಎಂದು 
ಕರೆಯಬಹುದು, ಎಲ್ಲ ೈವಹಾರವೂ ಸ ಪಸೆ ವಾದ 
ವಿಷಯ. ಯತಿಯೂ ಕಾಮುಕನೂ ಶ್ವಾ ನವೂ ಒಂದೇ ಸ್ರ್ರೀವ್ಯಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಸೋಡ 
ತನ್ನತನ್ನ್ನ ಮನೋಧರ್ಮದಂತೆ ಆ ಸ್ರೀಷ್ಯಕ್ತಿ ಯನ್ನು ತ್ಯಾಗಾರ್ಹನಸ್ತುನೆಂದೂ 
ಭೋಗಾರ್ಹವಸ್ಸು ವೆಂದೂ ಭಕ್ಷಣಾರ್ಹನಸ್ತುತುದೂ 'ಂಯುವುವು. ಇವೆಲ್ಲವೂ 
ಕಲ್ಪನೆಯೇ ಹೊರತು ಬೇರೆಯಲ್ಲ. ಈ ವ್ಯವಹಾರಗಳೆಲ್ಲ ಪೂರ್ವಸಂಸ್ಕಾರಾನು 
ಗುಣವಾಗಿ ಹುಟ್ಟುವುವು. 
' 4 ಕೆಲವು ವಾದಿಗಳು ಈರೀತಿ ಪದಾರ್ಥನನ್ನು ನಿರ್ನಚನಮಾಡುನರೆಂಬ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ 4 
ನಿಕಲ್ಪಗಳು ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗಿರುವುವು, 








ಬುದ್ಧೋಕ್ತವಾದ ಭಾವನಾಚತುನ್ಭಯದಿಂದ ನಿಖಿಲಸಂಸ್ಕಾರವೂ ನಿರ್ಮೂಲ 
ವಾಗುವುದು. ಆಗ ಶೂನ್ಯರೂಸವಾದ ನಿರ್ವಾಣವಾಗುವುದು. ನಿರ್ವಾಣವೆಂದರೆ ಮುಕ್ತಿ, 

ಈ ಮತನನ್ನನುಸರಿಸುವವರಿಗೆ ಮಾಧ್ಯಮಿಕರೆಂದು ಹೆಸರು. ಮಾಧ್ಯಮಿಕರು 
ಎಂದರೆ ಮಧ್ಯೆ 'ಇರುವವರೆಂದು ಅರ್ಥ. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನುಧ್ಯಮನೆಂದಕಿ 
ಉತ್ತಮಾಧಮಮಥ್ಯೆ ಎಂದು ಅರ್ಥ, ಗುರೂಕ್ತನಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಅವರು 
ಅಂಗೀಕಾರಮಾಡಿದುದರಿಂದ ಉತ್ತಮರೆನಿಸಿದರ. ಆದರೆ ಆ ಅರ್ಥಪ್ರಾ ಪ್ರಿಗೋಸ್ಕರ 
ಪ್ರಯತ್ನಪಡಲಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಅಧನುರೆನ್ಸಿಸಿದರು. ಎಲ್ಲ ವಿಧದಲ್ಲಿಯೂ 
ಉತ್ತಮರಾದವರು ಗುರೂಕ್ತಾರ್ಥನನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು; ಮತ್ತು ಅದರಂತೆ 
ಅರ್ಥನನ್ನು ಹೊಂದಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಲೂ ಬೇಕು. ಮಾಧ್ಯಮಿಕರು ಎಲ್ಲ ವಿಧದಲ್ಲಿಯೂ 
ಉತ್ತಮರಾಗಲು ಅರ್ಹತೆಯನ್ನು ಪಡೆಯಲಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಉತ್ತಮಾಧನು 
ಮಿಶ್ರರಾದುದರಿಂದ ಅವರಿಗೆ ಮಾಧ್ಯಮಿಕರೆಂಬ ಹೆಸರು ಬಂದಿತು. 


ರುವುದು, ಮಾಧ್ರಮಿಕರು ಪ್ರಸಂಚವು ಫಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾಗಿ ಸತ್ಯವಾದ. ಜಿಂ 
ಆಗಲೀ ಅಥವಾ ಸರ್ವಥಾ ಅಸತ್ಯವಾದುದೆಂದಾಗಲೀ ಒಪ್ಪದೆ, 
ನಿಮಿತ್ತವಾದ ಸತ್ಯತ್ವವುಳ್ಳುದೆಂದು ಹೇಳುವರು, ಹೀಗೆ ಇವರ ವಾದ 
ಅಸತ್ಯತ್ವವಾದಗಳ ಮಧ್ಯವರ್ತಿಯಾಯಿತು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಈ ವಾದಿಗಳು 
ಮಾಧ್ಯಮಿಕರೆನಿಸಿದರು. 
(3) ಯೋಗಾಚಾರ 

ಗುರೂಕ್ತವಾದ ಭಾನನಾಚತುಷ್ಸಯನನ್ನೂ ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥವು ಶೂನ್ಯ ವೆಂಬುದನ್ನೂ 
ಒಪ್ಪಿ, ಆಂತರವಾದ ಜ್ಞಾನವೆಂಬ ಪದಾರ್ಥವು ಶೂನ್ಯವಾಗುವುದು ಹೇಗೆಂದು 
ಆಕ್ಲೇಸಿಸಿ, ಸಿದ್ಧವಾದ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಹೊಂದಲು ಯೋಗನೆಂಬ ಧ್ಯಾನದ ಅನುಷ್ಠಾನವು 
ಆವಶ್ಯಕವೆಂದು ಹೇಳುವ ಬೌದ್ಧರಿಗೆ ಯೋಗಾಚಾರರೆಂಬ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ. ಇವರ 
ಮತವು ಕೆಳಕಂಡ ರೀತಿಯಲ್ಲಿರುವುದು, 

1 ಜ್ಞಾನ ಸತ್ಯ; 'ಅರ್ಥ ಶೂನ್ಯ 
ಜ್ಞಾ ನಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನನನ್ನು ಮಾತ್ರ ಶೂನ್ಯ ವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಜ್ಞಾನವು ಶೂನ್ಯವಾಗುವ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತೇ ಕುರುಡಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಜ್ಞಾನದಿಂದ 


ಹೀತವೆಂದು ತೋರುವ ಬಾಹ್ಯಪದಾರ್ಥ ಮಾತ್ರ ಶೂನ್ಯವಾದುದು. ಅರ್ಥವು 
ನ್ಯನಲ್ಲ ಮತ್ತು ಅದು ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಿಡುತ್ತಿ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು 

ಕಣಿ : ಅರ್ಥವು ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡಬೇಕಾದರಿ ತಾನು 
ಂತರ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ನಿಷಯವಾಗಬೇಕು. ಅರ್ಥವು ಕ್ಷಣಿಕ 

ದು ತಾನು ಉತ್ಪನ್ನವಾದ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೇ ಕ 
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ಹೊಂದುವುದೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದು. ನಾಶವಾದ ಅರ್ಥವು ಅನಂತರ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ವಿಷಯನಾಗುವುದೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಅರ್ಥಹೀನವಾದ ಮಾತು. ಅರ್ಥವು ತನ್ನು 
ಉತ್ಸತ್ತಿಕ್ಸಣದಲ್ಲಿಯೇ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವೂ 3ಗುವುದೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಯುಕ್ತ ನಲ್ಲ, 
ಈ ಅರ್ಥನೆಂಬುದು ಜ್ಞಾನದ ಕಾರಣ. ಕಾರಣನು ಯಾವಾಗಲೂ! ಕಾರ್ಯಕ್ಕಿಂತ 
ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ಇರಬೇಕು. ಆದುದರಿಂದ ಕಾರಣವಾದ ಅರ್ಥವು ತಾನು ಪೂರ್ವ. 
ಕ್ಚಣದಲ್ಲಿದ್ದು ಅನಂತರ ಎಂದರೆ ಉತ್ತರಕ್ಪಣದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಬೇಕು. 
ಇದು ಕ್ಪಣಿಕವಾದದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅಸಂಭಾವಿತವೆಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುವುದು, 
ಅರ್ಥವು ತನ್ನ ಉತ್ಪತ್ತಿಕ್ಸಣದಲ್ಲಿ ನಾಶವನ್ನು ಹೊಂದಿದರೂ ತನ್ನ್ನ ಉತ್ತರಸ್ಸಣದಲ್ಲಿ 
ಕಂಡುಬರುವ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗಲೆಂದು ಶಂಕಿಸುವುದೂ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ನಾವು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪದಿಂದ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿದಾಗ ಈ ಅರ್ಥವು ನರ್ತಮಾನಕಾಲದಲ್ಲಿಡೆ ಎಂದು 
3೪ಯುನೆನೇ ಹೊರತು. ಗತಿಸಿದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಈಗ ತಿಳಿಯುತ್ತಿದ್ದೇವೆಂದಲ್ಲ. 
ಒಂದು ವೇಳೆ ಅತೀತವಾದ ಅರ್ಥವು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ನಿಷಯವಾಗುವುದೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ 
ಅದು ಅತೀತವಾದರೂ ಅದನ್ನು ಜ್ಞಾನದ ವಿಷಯನೆಂದು ತಿಳಿಯಲು ಕಾರಣ 
ಏನೆಂದು ಕೇಳಿದರೆ ಅದು ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದುದರಿಂದ ವಿಷಯವೆಂದು 
ಕರೆಯಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲ್ಪಡುವುದು ಎಂದು ಉತ್ತರ ಹೇಳಬೇಕು. ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾದುದು ವಿಷಯವೆಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸಬೇಕಾಯಿತು. ಇದೂ ಯುಕ್ತನಲ್ಲ. 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಇಂದ್ರಿಯ ಮೊದಲಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಅನೇಕವಿರುವುವು. 
ಇವುಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಅರ್ಥವೆಂಬ ಹೆಸರು ಬರಡಿ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಅರ್ಥನೆಂದು ಹೆಸರು 
ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಯುಕ್ತನಲ್ಲ. 
ii ಅರ್ಥವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೂ ಅದರ ನಿರ್ವಚನವು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ 

ಅರ್ಥವೆಂಬ ಒಂದು ವಿಚಿತ್ರವಸ್ತುವು: ಇದೆಯೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ ಅದನ್ನು 
ನಿರ್ವಚನಮಾಡಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಅರ್ಥವನ್ನು ಒಪ್ಪುವವರು ಅರ್ಥ 
ಎಂಬುದು ಸಾವಯನಪದಾರ್ಥವೆಂದಾಗಲೀ ಅಥವಾ ನಿರವಯವಪದಾರ್ಥವೆಂದಾಗಲೀ 
ಹೇಳುವರು. ಅರ್ಥವು ಸಾನಯವವಾದಕೆ ಅದಕ್ಕೆ " ಅನಯವಿ? ಎಂದು ಹೆಸರು; 
ನಿರವಯವವಾದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ( ಸರಮಾಣು' ಎಂದು ಹೆಸರು, ಸಾನಯನನಾದ 
ಪದಾರ್ಥಗಳು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಗೋಚರಗಳಾದ ಫಲ ಮೊದಲಾದುವು, ನಿರವಯನವಾದುದು. 
ಈ ಪ್ರ ತ್ಯ ಕ್ಷನದಾರ್ಥಗಳ ಆದಿಕಾರಣವಾದ | ಸರಮಾಣುನೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಡುವ 
ಒಂದು ವಸ್ತು, 

ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದ ವಸ್ತು ಸಾನಯನನಸದಾರ್ಥವೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ' 
ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. : ಸಾನಯನನದಾರ್ಥವು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದಾಗ, 
ಅವಯವಗಳ ಸಹಿತವಾಗಿ ವಿಷಯವಾಗಬಹುದು ) ಅಥವಾ 
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ಎಂದರೆ ಕೆಲವು ಅನಯನಗಳು ಮಾತ್ರ ನಿಷಯವಾಗಬಹುದು. ಈ ನಿಕಲ್ಪಗಳಲ್ಪ 
ಮೊದಲನೆಯದಾದ ಎಲ್ಲ ಅನಯೆವೆಗಳೂ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯಗಳಾಗುವುನೆಂದು 
ಹೇಳುವುದು ಅನುಭವಸಿದ್ಧ. ವಲ್ಲ ಫಟ ಮೊದಲಾದ. ಮ್ರ ನಿನ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿರುವ 
ಇಂದ್ರಿಯವು ಆ ವಸ್ತುವಿನ ''ಎಕದೇಶಸಂಬಂಧವುಳ್ಳು ದಾಗಿರುವುಸೇ ಹೊರತು ಆ 
ವಸ್ತುವಿನ ಒಳಹೊರಗಿನ ಎಲ್ಲ ಭಾಗಗಳಿಂದಲೂ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳುದಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಈ 
ಇಂದ್ರಿಯವ್ಯಾಸಾರಾನುಗುಣವಾಗಿ ಜ್ಞಾನವು. ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ  ಗೋಚರವಾಗುನ 
ಅನಯವನವಿಶೇಷನನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸುವುದೆಂದು ಹೇಳುವುದೇ ಅನುಭನಾನುಸಾಕ 
ವಾಗಿರುವುದು. ಈ ವಿಚಾರದಿಂದ ಜ್ಞಾ ನವು ಫೆಟನನ್ನು ಗ್ರ ಹಿಸುವುದೆಂಬ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ 
ಅದು ವಸ್ತುಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ಘಟಿದ ನಿಕದೇಶವನ್ನು ಮಾತ್ರ ನ್ಟ ಗ್ರಹಿಸುವುದೆಂದರ್ಥ ಎಂದು 
ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು, ಘಟದ ಏಕದೇಶವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದ ಜ್ಞಾನವು "ಇದು ಘಟ 
ಎನ್ನುವ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದೆನ್ನುವುದು ಅತ್ಯಂತ ಅಯುಕ್ತ ವಾಗಿರುವುದು, 
ಪರಮಾಣುವೇ ಜ್ಞಾ ನದ ಅರ್ಥವೆನಿಸುವುದೆಂಬ ಎರಡನೆಯ ಕಲವು ಲ್ಪವೂ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ 
ಪರಮಾಣುವು ಅರ್ಥದ ಮೂಲಕಾರಣನೆಂದು ಹೇಳುನ ವಾದಿಗಳು ಅದನ್ನು 
ಅತೀಂದ್ರಿಯವನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿದಿರುನರು. ಅತೀಂದ್ರಿಯವಾದ ವಸ್ತುವು ಇಂದ್ರಿ ಯಂ 
ಉಂಟಾದ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವೆಂದು ಹೇಳುವುದು. ಅರ್ಥಹೀನವಾದ ನ ಮಾತ್ತು 
ಅಲ್ಲದೆ ಯ 38 ಅತೀಂದ್ರಿಯ ಪರಮಾಣುಗಳು ಕಾರ್ಯವನ್ನು 
ಹುಟ್ಟ ಸುವುವೊದಕೆ ಒಂದು ಸರನಾಣುವು ಮತ್ತೊಂದು ಸರಮಾಣುನಿನೊಂದಿಗೆ 
ಸೇರಿ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಬ ಸುವುಜಿಂದರ್ಥ, ಒಂದು. ಸರಮಾಣುವು ಮತ್ತೊಂದು 
ಫರಮಾಣುನಿಕೊಂದಿಗೆ ಸೆ!ರುವುದಾದರೆ ಹಾಗೆ ಸೇರುವ ಪರಮಾಣುಗಳು ಅನೇಕ 
ಭಾಗಗಳನ್ನುಳ್ಳು ವಾಗಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಸರಮಾಣುವು ಅನೇಕ ಭಾಗಗಳನ್ನು. ಳ್ಳು ದಾದಕೆ 
ಅದು ನಿರನಯನನೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ತನ್ಪಾಗುವುದು. ಅಭವ ಸ 
ಪರಮಾಣುವು ಮತ್ತೊಂದು ಸರಮಾಣುವಿನೊಂದಿಗೆ ಸೇರುವುಜಿಂದರೆ ಮತ್ತೊಂದು 
ಪರಮಾಣುನಿನ ಭಾಗಕ್ಕೆ ಸೇರುವುದೆಂದು ಅರ್ಥವಲ್ಲ, ನಿರನಯವವಾದ ಸರಮಾಣುವಿನ 
ಪೂರ್ತಿ ದೇಶಕ್ಕೆ ಸೇರುಪುಜೆಂದರ್ಥ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಜೋಷವೇನೋ. 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಸದ ಈ ನಿಧನಾದ ಅರ್ಥವು ಪ್ರಕ್ಕ ಕೃತೋಸಯೋಗಿಯಲ್ಲ. ಪ್ರಕೃತ 
ನಿರನೆಯನವಾದ ಪರಮಾಣುಗಳಿಂದ ಸಾನಯೆನೆನಾದ ಒಂದು ಅರ್ಥವು ಹಗೆ 
ಹುಟ್ಟು ್ಬಪುಡೆಂಬುದನ್ನು ನಾವು ನಿನರಿಸಬೇಕಾಗಿರುವುದು. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಎರಡು 
| ಉಗಳು ಸೇರಿದರೂ ಒಂದು ಪರಮಾಣುವಿರುನ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿಯೀ ಮತ್ತೊಂದು 
ಣುವಿರುವುಡೆಂದು ನಾವು ಹೇಳಿದರೆ ಎಷ್ಟು ಪರಮಾಣುಗಳು ಸಂದರೂ ಅವು 
ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುನೆಂದು ಅರ್ಥವಾಗುವುದು. ಇದು 
ಗದಿಂದ , ಸಾನಯನನಾದ ಪದಾರ್ಥವು ಹುಟ್ಟುವುದೆಂಬ 
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ಸಾನಯನವಾದ ವಸ್ತು ಹುಟ್ಟುವುದೆಂದು ಮತ್ತು ಆ ಪರಮಾಣುವೇ ಜ್ಞಾನನಿಷಯ 
ಆಗಬಹುದೆಂದು ಹೇಳಿದುದು ಅತ್ಯಂತ ಅಯುಕ್ತ ಕೃವಾಗಿರುವುದು. 
11 ಅರ್ಥವು ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಭಿನ್ನವಲ್ಲ 
ಮೇಲೆ ಕಂಗೆ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಜ್ಞಾನಾತಿರಿಕ್ಕನಾದ ಅರ್ಥವೆಂಬ ವಸ್ತುವೇ 
ಇಲ್ಲವೆಂದು ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗುವುದು, ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಲೇ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ತೋರಿಬರುವ 
ಅರ್ಥವೂ ಜ್ಞಾ ನರೂಸವಾದುದೆಂದೂ ಜ್ಞಾ ನವು ತನ್ನ ನ್ನು ತಾಸ ಗ್ರಹಿಸಿ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಗ್ರ ಹಿಸುನಂತೆ ತೋರಿಬರುವುದೆಂದೂ 'ಸೆರ್ಣಿಯ ಹಾಡ ಜೀಕಾಗುತುದು. ಅರ್ಥವು 
ಗ್ರಾಹ್ಯ, ಜ್ಞಾನವು ಗ್ರಾಹಕ, ಎಂಬೀ ನಿಮಿತ್ತಗಳಿಂದ ಜ್ಞಾ ಸ ನಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಭೇದವನ್ನು 
ಹೇಳಬೇಕೆಂದು ಶಂಕಿಸಬಹುದು, ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನವು ಅರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರಕಾಶ 
ಪಡಿಸುವಾಗಲೇ ತನ್ನನ್ನೂ ಸ್ರಕಾಶಸಡಿಸುವುದು. ಹೀಗೆ ಅದು ತನ್ನಃ ನು ತಾನು 
ಪ್ರಕಾಶ ಶಸಡಿಸುವಾಗ ಸ ಗ್ರಾಹಕವೂ ಗ್ರಾ ್ರಾಹೈವೂ ಆಗಿರುವುದು, ಆದರೂ ನಾನು 
4 ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಜ್ಞಾ ಸ ನವು ತನ್ನಿಂದ ತಾನು ಬೇರೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಇದೇ 
ದೃ ಷಾ ೦ತದಿಂದಲೇ ಗ ್ರಾಹ್ಯವಸ್ತು ನಿಗೂ ಗ್ರಾ. ಹಕವಸ್ತುವಿಗೂ ಭೇದನಿರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಸತ್ರ ನಾಯಿತು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಗ್ರಾಹೈವಾನ ಅರ್ಥಕ್ಕೂ ಗ್ರಾಹಕನಾದ 
ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೂ ಭೇದವಿಲ್ಲನೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಬಾಧಕನಿರುವುದಿಲ್ಲ, y 


ಅಲ್ಲಜಿ ಅರ್ಥವು ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಭಿನ್ನ ವಾಗುವುದಾದರೆ ಭಿನ್ನವಾದ ಅರ್ಥವು 
ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಗ್ರ ಹಿಸಲ್ಪ ಬೃಡುವುದಿ ಹೇಗೆ? ಭಿನ್ನ ವಾದ ಜ್ಞಾ ನಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧವಿದೆ 
ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಸಯ, `ಫೆಸ್ತುಗಳು ಇನ್ನ ವಾದಕಿ ಅವುಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧವೆಲ್ಲಿ 
ಬಂದಿತು? ಆದುದರಿಂದ ಇದು ಈ ಅರ್ಥದ ಜ್ಞಾನನೆಂದು ಹೇಳುವಾಗ ತೋರಿಬರುವ ' 
ಜ್ಞಾ ನಾರ್ಥಗಳ ಸಂಬಂಧವು ಅವುಗಳಿಗೆ ಭೇಡನಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ' ಕೂಡುತ್ತಡಿಯೇ 
ಹೊರತು ಬೇಕೆ ಅಲ್ಲ. ಅರ್ಥಜ್ಞಾ, ನಗಳಿಗೆ ಭೇದವಿರುವಂತೆ ತೋರುವುದು. ಕು 
ಪಡಿಸಿದ ಕಣ್ಣಿಗೆ 'ಕಾಣುನ ಚಂದ್ರದ್ವಯದಂತೆ ಭ್ರಮ. ಈ ಭ್ರಮಕ್ಕಾದರೂ 
ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದ ಅನುಸರಸಿಬಂದಿರುವ ಭೇದಸಂಸ್ಕಾರನೇ ಕಾರಣ. ಈ 
ಭೇದಸಂಸ್ಕಾ! ರದಿಂದ ನಾವು. ವಸ್ತುವನ್ನು ದು ಅನುಭವಿಸಿದೆವೆಂಬ 
ನಂಬಿಕೆಯೂ ಹುಟ್ಟುವುದು. ನಸ್ತುಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ವಸ್ತುವೂ 
ಇಲ್ಲ; ಅದರ ಅನುಭನವೂ ನನಗಿಲ್ಲ. ಜ್ಞಾ 2 ನವೇ ಅನಾದಿನಾಸನೆಯ ನು 


ಕ ನಸ್ತು ಪನ ಆಕಾರವಾಗಿ ಕಾಣುವುದು. 


ಈ ಭೇದಸಂಸ್ಕಾರವು' ಬುಡ್ಕೊ ಕ್ತ 
ತರುವುದರಿಂದ ಪರಿಹೃತವಾಗುವುದು. ಅನ ಇ 
ನಿಜ್ಞಾನ ಒಂದೇ ಉಳಿಯುವುದು, ` 





೨೧೨ 


p iv ನಿಜ್ಞಾನಪ್ರಭೇಷ 


ಜ್ಞಾ -ನವು ಆಲಯನಿಜ್ಞಾ ನವೆಂದೂ ಪ್ರವೃ ತ್ರಿನಿಜ್ಞಾ ನನೆಂದೂ ಎರಡು ನಿಧ. 
'ಆಲಯನಿಷ್ಞಾ ನವು (ನಾಕು ಎಂಬ ನಿಷಯನುಳ್ಳುದು. ಪ್ರ ವೃತ್ತಿ ವಿಜ್ಞಾ ನವು 
ನೀಲ ಮೊದಲಾದ ವಿಷಯವುಳ್ಳುದು,. ಈ ಸಯ ಇನೆ ಜ್ಞಾನಗಳೂ 
ಕ್ಷಣಿಕವಾದುವುಗಳು. ಆಲಯನಿಜ್ಞಾ KS ಸಂತಾನವು ಸ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಆತ್ಮ ನಲ್ಲಿಯೂ 
ಬೇಕೆಬೇಕೆ ಇರುವುದು. ಚೈತ್ರ ನಲ್ಲಿರುವ ಆಲಯವಿಜ್ಞಾ ನಸಂತತಿಯು ಆನತ ಪ್ರವೃ ತ್ತ 
ವಿಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ್ಚಿಸುವುದು, ಹೀಗೆಯೇ ಮೈತ್ರ ನಲ್ಲಿರುವ ಆಲಯನಜ್ಞಾನ 
ಸಂತತಿಯು ಅವನಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರವೃ ತ್ರಿನಿಜ್ಞಾ ನನನ್ನು ಹುಟ್ಟ ಬ್ರಿಸುವುದು, ಆಲಯ 


ವಿಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿರುವ ಆಯಾ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ನನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವ ಶಕ್ತಿಗೆ "ವಾಸನಾ? 


ಎಂದು ಹೆಸರು, ಆಲಯನಿಜ್ಞಾ, pe ಅನಂತ. 1 ರೂ ಯಾನ ವಾಸನಾ 
ಪರಿಪಾಕಕ್ಕೆ ಬರುವುದೋ ಅದು ಅದಕ್ಕನುಗುಣವಾದ ಪ್ರನೃತ್ತಿನಿಜ್ಞಾ ನವನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಿ ಟ್ಟಿಸುವುದು. ವಾಸನಾಗಳೂ ಕ್ಷಣಿಕ. ಇವು ಸರಸ್ಸರ ಭಿನ್ನ. ಆದುದರಿಂದಲೇ 
ಕಾಲನಿಶೇಷದಲ್ಲಿ ವಾಸನಾವಿಶೇಷಕ್ರಿ ಪರಿಪಾಕ ಜಟ ಎಂಬುದು ಸಾಧು, 
ವಾಸನಾ ಸರಿಸಾಕನನ್ನು ಹೊಂದುವುದರಿಂದಲೇ ಪ್ರನೃ ತ್ರಿನಿಜ್ಞಾನವು ಹುಟು ವುದು. 


ಎಂಬುದನ್ನು ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ನಿಜ್ಞಾನವೂ ಕಂಡುಬರಣೆ 
ಯಾವುದೊ ಒಂದು ವಿಷಯದ ಪ್ರವೃಃ ೃತ್ತಿನಿಜ್ಞಾನ ಮಾತ್ರ ಕಂಡುಬರುನುಜೆಂಬ 


ಆ 
ಅನುಭನಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕು. ಕ 
(೩) ಸೌತ್ರಾಂತಿಕ 


ಬುದ್ದ ಸ್ಥನ ಉಪದೇಶಮಾಡಿದ ಸರ್ವಶೂನ್ಯ ವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಯೋಗಾಚಾರನು 
ಬಾಹ್ಯಶೂನ್ಯವೆಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಿ, ಆಂತರವಾದ ಜ್ಞಾನ ಒಂದು ಉಂಟಿಂದು ತನ್ನ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಮಾಡಿಕೊಂಡನು, : ಅನಂತರ ಬಾಹ್ಯಸದಾರ್ಥನಿಲ್ಲದೆ ಜ್ಞಾ ನವಿರುವುದು. 
ಅಸಂಭಾವಿತವಾದುದರಿಂದ ಬಾಹ್ಯವಸ್ತು ಉಂಟಿಂದು ಸೌತ್ರಾ ್ರಾಂತಿಕನು  ಶಂಕಿಸುನನು. 
ಹೀಗೆ ಬುದ್ಧನ ಉಪದೇಶನೆಂಬ ಸೂತ್ರಾಂತವು ಎಲ್ಲನೆವರಿಗೆ ಹೋಗುವುಜೋ 
ಅಲ್ಲಿನವರೆಗೂ' ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾಡಿದುದರಿಂದ ಇವನಿಗೆ ಸೌತ್ರಾಂತಿಕನೆಂಬ ಹೆಸರು ಬಂದಿತು. 


ಸೌತ್ರಾಂತಿಕವೆಂಬ ಪದದ ಅರ್ಥವು ಮತ್ತೊಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಿನರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರು 
ವುದು ಈ ದವು ಸೂತ್ರಾಂತವೆಂಬ ಪದದಿಂದ ಸಿಪ್ಪನ್ನ ಫಾಗಿರುವುದು. ಸೂತ್ರಾಂತ 
ಎಂಬುದು ಪಾಳಿಭಾಷೆಯ ಸುತ್ತಾಂತನೆಂಬುದರ ಸರ್ಯಾಯ. ಇದಕ್ಕೆ ಮೂಲಗ್ರ ಗ್ರಂಥ 
ಂದು ಅರ್ಥ. ಈ ಮೂಲಗ್ರಂಥವು ಬುದ್ಧನ ಸಾಕ್ಟಾದುಸೀಕ. ದನ್ನು ಲಾರ ಗ 
ಹೊರಟ: ಸುತಿ ಸೌತ್ರಾ ೦ಕಿಕಮತವೆಂದು. ಹೆಸರು; 

ಈ ಮತಾನುಯಾಯಿಗಳು ಸೌತಾ ್ರಾಂಕಿಕರೆಂದು ₹ ಕರೆಯಲ್ಪಟ್ಟರು. 





೨೧೩ 


i ಯೋಗಾಚಾರನುತವು ಅಯುಕ್ತ 
ಬಾಹ್ಯವಸ್ತು ವೇ ಇಲ್ಲವೆಂಬುದು ಅಯುಕ್ತ, ಬಾಹ್ಯವಸ್ತು, ವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಲು 
ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಜ್ಞಾ ನಾರ್ಥಗಳು ಒಟ್ಟಿಗೆ: ಕುಡುಬರುವುದೇ 
ಸ್ರಮಾಣನೆಂದು ಹೇಳಲಾಗದು, ಒಟ್ಟಿಗೆ ಇ ಕಂಡುಬಂದ ವಸ್ತು ಗಳು: ಅಭಿನ್ನವೆಂದು 
ಅನುಭವಸಿದ್ಧನಲ್ಲ. ಅವು ಭಿನ್ನ; ವಾದರೂ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಕಂಡುಬರಬಹುದು. ಅಲ್ಲೆ 
ಜ್ಞಾನವು ಆಂತರನಾದುದು; ಅರ್ಥವು ಬಾಹ್ಯವಾದುದು. ಈ ರೀತಿ ಜ್ಞಾ ನಾರ್ಥಗಳಿಗೆ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಭೇದವು ಕಂಡುಬರುವಾಗ ಅವುಗಳಿಗೆ ಭೀಡವಿಲ್ಲನೆಂದು' ಹೇಳುವುದು 
ಅತ್ಯಂತ ನಿರುಡ್ಗೆ ವಾಗಿರುವುದು. ಅಲ್ಲದೆ ಜ್ಞಾನಾರ್ಥಗಳು ಒಟ್ಟಿಗೆ ಕಂಡುಬರುವುವು 
ಎಂದು ಹೇಳುವುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದಕ್ಕೆ ವು ಏಕಡೇತದೆ್ಲಿಯಾಗಲಿ ಅಥವಾ 
ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿಯಾಗಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಜ್ಞಾ ನ ಮತ್ತು ಅರ್ಥ ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ಆಂತರವೂ ಮತ್ತೊಂದು ಬಾಹ್ಯವೂ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವು. ಏಕಡೇಶದಲ್ಲಿ 
ಇರಲಾರನೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುವುದು, ಅರ್ಥವು. ನೊದಲುಕ್ಷಣದಲ್ಲಿದ್ದು 
ಉತ್ತರಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗಿರುವುದು,. ಆದುದರಿಂದ 
ಭಿನ್ನಕ್ಷಣಗಳಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತುಗಳು ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿರಲಾರವು. : ನೀಲ... ಮೊದಲಾದ 
ಪದಾರ್ಥಗಳೆಲ್ಲವೂ ಜ್ಞಾ ನಾಕಾರಗಳೆಂದು ಹೇಳುವುದು ವ್ಯವಹಾರವಿರುದ್ಧ ವಾದುದು. 
ಯೋಗಾಚಾರಮತದಲ್ಲಿ "ನಾನು' ಎಂಬ ವಸ್ತುವು ಹೇಗೆ ಜ್ಞಾ ನಾಭಿನ್ನ ವೆಂದು 
ಸಿದ್ಧಾಂತವೋ ಅದರಂತೆಯೇ "ಇದು ನೀಲ? ಎಂಬುದೂ ಜ್ಞಾ ಸ ನಾಭಿನ್ನಃ ವಾಗಿರುವುದು. 
ಈ ಜ್ಞಾ ನನೇ "ನಾನು? ಎಂಬ ಪದಾರ್ಥ, ಈ ಸಿದ್ದಾಂತನೇ ತತ್ತ 4ನಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ 
ವ್ಯ ್ಶ ಸಹಾರವೂ "ಇದು ನೀಲ' ಎಂಬ ಸ್ಥ ಳದಲ್ಲಿ 1 ನೀರ್‌ ಎಂದು. 
ಇರಬೇಕಾಗಿದ್ದ ತು. ವ್ಯವಹಾರವು ಹೀಗಿರುವುದಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ "ಇದು ನೀಲ? 
ಎಂಬ. ನ್ಯನಹಾರಾನುಗುಣವಾಗಿ ನೀಲನೆಂಬ ವಸ್ತುವು ಜ್ಞಾ ನದಿಂಡ' ಭಿನ್ನ ವಾದ 
ವಾದ ವಸ್ತುನೆಂಡೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ನೀಲ ಮೊದಲಾದ. ವಸ್ತುಗಳು ಸ ಯಂ 
ಜ್ಞಾ ತ್ತ ರೂಸವಾದರೂ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಹೊರಗೆ ಇರುವಂತೆ ತೋರಿಬರುವುವು; ಸತು 
ತ್ರ ನರುವಕೆಯು ಭ್ರಾಂತಿಯೇ ಹೊರತು ಪ್ರಮಾಣಜ್ಞಾ ನಲ್ಲ. ಎಂಡು 
ಯೋಗಾಚಾರಮತದಲ್ಲಿ ಹೆಳಿರುವುದು. ಇದು ಅಮುಕ್ತ. ಜ್ಞಾ ನನಿಷಯಗಳು 
'ಬಾಸ್ಯಗಳಂತೆ ಕಂಡುಬರುವುವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ. ಜ್ಞಾ ನದ ಅರ್ಥಗಳು ಬಾಡ್ಯವಸ್ತು ಗಳಂತೆ 
ಇರುವುವೇ ಹೊರತು ತಾವೇ ಬಾಹ್ಯವಸ್ತು ಗಳಲ್ಲನಂದು, ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. ಹೀಗೆ. 
ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುಗಳ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ಕೊಡಲು. ಬಾಹ್ಯನಸ್ತು ಗಳ ಅನುಭವವಿದ್ದ ಹೊರತು 
ಸಿಂಹದ ಅನುಭವವು ನಮಗಿದ್ದರೆ ದೇವದತ್ತ ನು ಸಿಂಹದಂತಿದ ರ 
ಸ ದಿ Bs 





೨೧೪ 


ವಹಾರಕ್ಕಾದರೂ ಸಾಧಕವಾಗಿ ಬಾಹ್ಯವಸ್ತು ಇದ್ದೇಇರಬೇಕೆಂದು. ನಿರ್ಣಯ ' 


ವಾಗುವುದು. ಅಲ್ಲದೆ ಬಾಹ್ಯವಸ್ತು ವುಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಭಿನ್ನ: ಸದು ತಿಳಿದರೆ ಬಾಧಕವೇನೂ 
ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಈ 'ಭಾರಗಳಿಂದ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಭಾಹ್ಯವಸ್ತು 
ಇರುವುದೆಂದು ನಿರ್ಣಯವಾಗುವುದು. 

ii ಬಾಹ್ಯವಸ್ತು ಗ್ರಾ ್ರಾಹೈನಾಗಬಹುದು 


ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುವು ಜ್ಞಾ ನಕ್ಷಣಕ್ಕಿ ಅತ ಪೂರ್ನಕ್ಷಣದಲ್ಲಿರುವುದೆಂದು ಹೇಳಿನೆಯಸ್ಸ, 

ಪೂರ್ವಕ್ಷಣದಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತಿ ಉತ ರಕ್ಷಣದಲ್ಲಿರುವ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ ವಿಷಯ 
ವಾಗುವುಜೆಂದು ಶಂಕಿಸಬಹುದು. "ಶಂಕೆಯ ಸರಿಹಾರಕ್ಕೊ (ಸ್ಟ ರ ಜ್ಞಾ ನವು 
ಹೇಗೆ ಉತ್ಪನ್ನ ವಾಗುವುಜಿಂದು. ನಿಚಾರಿಸೋಣ, , ಮೊದಲು ವಸ್ತು ಇರುವುದು ಆ 
ವಸ್ತುವಿಗೆ. 'ಇಂದ್ರಿಯಸನ್ನಿಕರ್ಷ ಉಂಟಾಗುವುದು. ಇದು. ಒಂದೇ ಕ್ಷಣದ 
ಕಾರ್ಯ, ಅನಂತರವೇ ವಸ್ತು ನಿನ ಆಕಾರವು ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಫಲಿಸುವುದು. 
ವಸ್ತುವು ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಫ ಫರೆಸುವುದೆಂಬುದನ್ನೆ ಸೇ ನಸು ಸ್ಲುವು ತನ್ನ ಆಕಾರವನ್ನು 

ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ SEE ಎಂದು ಕರೆಯಬಹುದು. ಹೀಗೆ ನಸು ಬನ 
ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಫಲಿಸುವಾಗ ಜ್ಞಾನು ಆ ವಸ್ತುವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿತೆಂಬ 

Ce hd ಲ ಇ 

ವ್ಯವಹಾರವುಂಟಾಗುವುದು, ಹೀಗೆ ಬಾಹ್ಯನಸ್ತುವು ಜ್ಞಾ ನಕಾಲದಲ್ಲಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 
ಅನುಮಾನಪ್ರ ಮಾಣದಿಂದ, ನಾವು ಶನ್ನಡಿಯಲ್ಲಿನ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವನ್ನು ನೋಡಿ ಅದಕ್ಕೆ 
ಅನುಗುಣವಾದ ಬಿಂಬನಿರುವುಜೆಂದು. ಊಹಿಸುವಂತೆ ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿನ ವಸ್ತುನಿನ 
ಪ್ರತಿಫಲನದಿಂದ ಅದಕ್ಕನುಗುಣವಾದ ನಸ್ತುವು ಬಾಹ್ಯವಾಗಿತ್ತೆಂದು ಊಹಿಸಬಹುದು, 
ಜ್ಞಾ ನವು. ಒಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದಿಂಬ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ವಸ್ತುವಿನ 
ಉಸಯೋಗವು ತನ್ನ ಪ್ರ ಪ್ರತಿಫಲನವನ್ನು. ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲುಂಟುಮಾಡುವುದೆಂಬುಜೇ ಹೊರತು 
ಬೇರೆ ಇಲ್ಲ. ಈರೀತಿಯಾದ ಉನಯೋಗತ್ತು ವಸ್ತುವಿನ ನಾಶಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಸನ್ನಿ ಕರ್ಷಮೂಲಕವಾಗಿ ಆಗಿರುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಪುನಃ ವಸ್ತುವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ. 
ಜ್ಞಾ ನವು ಅದನ್ನು ಹೇಗೆ ಗ್ರಹಿಸುವುದೆಂಬ ಶಂಕೆಯು ಹುಟ್ಟಿಲಾರದು. ಜ್ಞಾ ದಲ್ಲಿನ: 
ಆಕಾರದಿಂದ ನಷ್ಟಃ ವಾದ ವಸ ನವು ಊಹಿಸಲ್ಪಡುತ್ತ ಜಿಂಬುಡು ಪ್ರ ಪ್ರಪಂಚದ ವ್ಯ. ಹಾಕಕ್ಕೆ 
ನೂತನನಲ್ಲ. ಮನುಷ್ಯನು : ಪುಷ್ಟ ನಾಗಿರುವುದನ್ನು ನೋಡಿ ಅನನು ಹಿಂಡ ಮಾಡಿದ 


ಭೋಜನದ ಸ್ವಭಾವನನ್ನು ಊಹಿಸುನೆವು. ಸೆಲಿಗುಜೇಶದನನು ಕನ್ನಡಬೇಶಕ್ಕೆ 


ವನ ತೆಂಗುಭಾಸೆಯನ್ನು ಕೇಳಿ ಅನನು ತೆಲಗುಜೀಶದಿಂದ ಬಂದವನೆಂದು 
ವು... ಒಬ್ಬ ಮನುಸ್ಯನನ್ನು ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಮನುಸ್ಯನು ನೋಡಿದಾಗ ಅನೆ 
)ಸೆವಿಕೀಸವು. ಕಂಡುಬಂದಾಗ ಅನರೀರ್ನರಿಗೂ ಹಿಂದಿನಿಂದ 





೨೧೫ 


ಆಕಾರನನ್ನು ನೋಡಿ ಅದಕ್ಕ ನುಗುಣವಾದ ನಸ್ತು ನಿದ್ದಿತೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದು 
ಸರ್ವಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ವಿಷಯವಾಗಿರುವುದು. ( 

ಮೇಲೆಕಂಡ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಬಾಹ್ಯವಾದ ಒಂದು ವಸು ಸ್ತುನಿಡೆಯೆಂಬ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿರುವ ವಿಷಯಾಕಾರವೇ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರುವುದು, ಯೋಗಾಚಾರನು 
ಹೇಳುವಂತೆ ಜ್ಞಾನವೇ ನಿಷಯವಾಗಿದ್ದಕೆ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ಭೇದವೂ ಮತ್ತು 
ಇದು ಘಟನೆ. ದೂ ಇದು ಸಟಿನೆಂದೂ ತೋರಿಬರಲು ಕಾರಣವೇನು? ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಜೇಡ 
ವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ನಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಭೇದವಿಲ್ಲ ್ಲದಿರಬೇಕಾಗಿದ್ದ ತು. ಇದು 
ಅನುಭವದಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ ಯಾನ ನಸು ್ಲುವು, ಮತ್ತೊ. ಂದು ವಸ್ತು "ಎಲ್ಲ ಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿದ್ದ ರ್ಕೂ ಶಾನು ಕಾರಿನಿಶೇಷದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಕಂಡುಬರುವುದೋ ಅದು ಆ” ಇರುವ 
ವಸ್ತು ನಿನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿರಬೇಕು. ಬೀಜಿದ್ದ ರೂ ಸಸ್ಯ ಸ್ಕವು ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಮಾತ್ರ 
ಕಂಡುಬರುವುದು, ಇದರಂತೆ ಜ್ಞಾ ್ಲಾನವೂ ತಾನಿದ್ದ ರೂ ಎಂ ಕೆಲವುವೇಳಿ ಮಾತ್ರ 
«ಇದು ನೀಲ; ಇದು ರಕ್ತ' ಎಂಬುದಾಗಿ ವಿಷಯವನ್ನು, ಗ್ರಹಿಸುವುದು, ಈ ನಿಮಿತ್ತ 
ದಿಂದ ವಿಷಯವು ಜ್ಞಾ ನದಿಂಡ ಭಿನ್ನ ವೆಂದೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು” ಈರೀತಿಯಾಗಿ ಬಾಹ್ಯ 
ವಸ್ತುವುಜ್ಞಾ ನದಿಂದೆ' ಭಿನ್ನನೆಂದು ಸ್ಪ ಸ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುವುದು. 

iii ಜ್ಞಾನ 

ಜ್ಞಾ ಸ ನವು ಆಲಯನಿಜ್ಞಾ ನವೆಂದೂ ಪ್ರವೃ ತ್ತಿವಿಜ್ಞಾ ಸನ ವೆಂದೂ ಎರಡು ವಿಧ, 
ಆಲಯವಿಜ್ಞಾ ನವು 6 ಬ್‌ ಎಂಬುದನ್ನು” ಕೈಜಿಸುತ್ತದು, ಪ್ರವೃ ತ್ರಿ ವಿಜ್ಞಾ ನವು 
ನೀಲ ಮೊದಲಾದ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಗ್ರ ಗ್ರಹಿಸುವುದು, ಸ್ರ ಪ್ರವೃ ತ್ತಿ ವಿಜ್ಞಾ ky ಕಾರಣವೇ 
ಬಾಸ್ಯವಸ್ತು, ಪ್ರವೃ ತ್ರಿ ವಿಜ್ಞಾ ನನೆ ಕಾರಣವು ಸಂಪಕ್ಕ ನಾದ ಹ ಎಂದು: 
ಯೋಗಾಬಾರನು ೬ ಕ್‌ು ಇದು ತಪ್ಪು, ಆ ಮತದಂತೆ. ವಾಸನಾಸರಿಪಾಕ 
ವಾಸುವುಜೆಂಬುದು ಪ್ರವೃ ತ್ರಿನಿಜ್ಞಾ ನ ಹುಟ್ಟುವ ಪೂರ್ವಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ. ಆ ವಾಸನಾ ` 
ಎಂಬುದೂ ಜ್ಞಾನಸುತೆಯೇ. ಕ್ಷಣಿಕವಾದ ವಾಸನಾಸಂತತಿಗೆ ಸೇರಿದುದು. 
ಆದುದರಿಂದ ಪರಿಪಕ್ವವಾದ ಒಂದು ಕ್ಷಣಿಕವಾಸನಾಕ್ಕೆ ಪಕ್ವನಲ್ಲದ ಹಿಂದಿನ ಕ್ಷಣದ 
ನಾಸನಾ ಕಾರಔಿವಾಗಿಂಬೇಕು. ಇದರಿಂದ ಪರಸಕ್ಕ ನಲ್ಲ ದ. ವಾಸನಾ 


ಸಕ್ಷ [ವಾದ ವಾಸನಾಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂದು ತಿಳಿದಂತಾಯಿತು. ೬11. ಆಲಯ. 


ನಿಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಪರಿಪಕ್ವ ಶಿ ದ ವಾಸನಾಸಂತಾನವು ನಿರಂತರದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುದು. 
ಎಂಬ. ಮತದಂತೆ ಧ್ರ ಒಂದು ಕ್ಷಣದ ವಾಸನಾದಂತೆಯೇ : ನಿರುತ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಪಕ್ಷ ಕ್ವವಾಸನಾವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ  ಸಬೇಕಾಗುವುಡು. 


ನಿರಂತರದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರವೃ ತ್ರಿನಿಜ್ಞಾ ನ "ಇರಬೇಕಾ ನವು! 
ಸಾರ 





Le 


ಅಪರಿನಕ್ಟವಾಸನಾ ಡೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲ ಅಸರಿಸಕ್ಕ: ವಾಸನಾಗಳೂ ಸರಿಸಕ 
ವಾಸನಾನನ್ನು ಹುಟ್ಟ: ನೈದಿಕಲೆಂಬ ಅತಿಪ್ರ ಸೊಗ ಪರಿಸಕ್ತ ಕ್ರವಾಸನಾ 
ಹುಟ್ಟಲು ೆನಕಾಶನಲ್ಲ! ದಿದ್ದ ಲ್ಲಿ ಪ್ರ ವ್ಯ ತ್ತ ವಿಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೂ ಅನಕಾಕವುಟಾಗಡೀಃ 
ಹೋಗುವುದು. ಎಲ್ಲ ವುಸನಾಗಳೂ ಇಂಡ ವಾಸನಾನನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸ ಸಲು. ಸಮರ್ಥ 
ಗಳಾದರೂ ಕಾಲವಿಶೇಷದಲ್ಲಿಯೇ ಅದನ್ನು ಹಟ್ಟ ಸುವ್ರನೆಂದು ಹೇಳಿದ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ 
ಕ್ಷಣಿಕವಾದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆಯೇ ಒಂದು ಕುಲದಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥವಾದ ವಾಸನಾ 
ತನ್ನ ಕಾರ್ಯನನ್ನು ಹುಟ್ಟ ಸದಿದ್ದ. ಲ್ಲಿ ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿಯೂ ಹುಟ್ಟಿ ಸದಿರರೆಬ 
ಆಪಾದನೆಯು ತಳೆಸೋರುವುದು? ಹೀಗೆ ಯಾವ ಗತಿಯಿಂದ 2 ಪ್ರನೃತ್ತಿ 
ವಿಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸುವುದು ಅಶಕ್ಯ ವಾಗುವುದು. ಈ ಚಕ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ವಿಜ್ಞಾ ನವು ಸಕ್ಕ ವಾಸನಾದಿಂದ ಹುಟ್ಟು ುವುಡೆಂಬ ಮುಷ್ಕ ರವ ಏಿಡಸಕು, 
ಮತ್ತು. ಸು ಕಾಲವಿಶೇಷಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಜ್ಞಾ ಸಾ ಅನುಭವವನ್ನು 
ನಿರ್ವಹಿಸಲು ಪ್ರ ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿಜ್ಞಾ ನವು ವಾಸನಾದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಕಾರಣದಿಂದ ಉತ್ಸ ತನ್ನ 
ವಾಗುವುದಿಂದು! ಬ ಸಬೇಕು 
iv ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿಜ್ಞಾನನು ಹುಟ್ಟುವ ಕ್ರಮ 

ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ಜರ್‌ ಜ್‌ ಅರು ವಿಧ. ಇದರಲ್ಲಿ 
ಐದು ಬಾಹ್ಯಾ ರ್ಥಗಳು. “ಇವುಗಳಿಗೆ ಶಬ್ದ, ಸ್ಪರ್ಶ, ರೂಪ, ರಸ್ತ ಗಂಧ ಎಂದು 
ಹೆಸರು. ಗ್‌ ಅರ್ಥವು ಒಂದು NS ಇದಕ್ಕೆ ಸುಖ 
ಮೊದಲಾದುವು ಸೇರಿರುವುವು. ಈ ಆರು ವಿಧವಾದ ವಿಸಯಗಳೆ ಜ್ಞಾನವು ಆಲಂಬನ, 
ಸಮನಂತರ, ಸಹಕಾರಿ ಮತ್ತು ಅಧಿಸತಿ ಎಂಬ ನಾಲ್ಕು ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟು ವದು. 


ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಆಲಂಬನನೆಂಬುಸೀ ನೀಲ ಮೊದಲಾದ ಅರ್ಥಗಳು. ನೀಲ ಮೊಸಲಾನ 1 


ಅರ್ಥಗಳನ್ನವಲಂಬಿಸಿಯೇ ಆಯಾ ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟು ವುದು. ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ 
ನೀಲ ಮೊದಲಾದ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಅವುಗಳ ಜ್ಞಾ ಕೆ ಆಲಂಬನಕಾರಣನೆಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. ವರ್ತಮಾನಕ್ಷಣದ ಜ್ಞಾ ನವು ಬಂದು ಆಕಾರನಿಶೇಷವನ್ನು ಗ್ರ ಹಿಸಲು 
ಪೂರ್ವಕ್ಷಣದಲ್ಲಿದ್ದ ಜ್ಞಾ ನನೇ ಕಾರಣ. ಆದುದರಿಂದ ಪೂರ್ವಕ್ಷಣದ ಜ್ಞಾ ನವು 
ಉತ್ತರಕ್ಷಣದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಕುರಿತು ಕಾರಣ. ಈ ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಸಮಿನಂತರಕಾರಣ 


ಎಂದು ಹೆಸರು. 'ಮುನಸ್ಸಿನೆ ಸಂಬಂಧ ಮತ್ತು ಬೆಳಕು ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾನ 
; Ki ವನ್ನು ಕುರಿತು ಸಹಾಯವನ್ನು ಮಾಡುವುವು. ಆದುದರಿಂದ. ಇವೂ ಜ್ಞಾಕಕೆ 
ಕ ರಣಿಗಳಾಗಿರುವುವು. ಈ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಇವು ಸ 


ಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಟ್ಟ ರುತ್ತನೆ. ಜ್ಞಾನವು 1 ವಸ್ತು ಬ್ರವನ್ನೇ ಗ್ರ ಸ 
ನಿಯಮಿಸುವ. ಮ ರೂಸಜ್ಞಾ ನನನ್ನು ಮಾ! 
| ಈ ರೂಸ 





೨೧೭ 


ದಿಂದಲೇ ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳಿಗೆ ಅಧಿಸತಿಕಾರಣಗಳೆಂದು ಹೆಸರು. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ 
ಚಿತ್ತ ದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಸುಖ ಮೊದಲಾದ ವಿಷಯಗಳ ಜಾ ನಕ್ಕೂ ಬಾಹ್ಯವಾದ 
ಕೊಸ ಮೊದಲಾದವುಗಳ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಯೂ ನಾಲ್ಕು ಕಾರಣಗಳಿರುವುತ್ತ, 'ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುವು 
ತನ್ನನ್ನುಗ್ರ ಹಿಸುವ ಜ್ಞಾ ನದದ ತಾನು ಹೇಗೆ ಭಿನ್ನವೋ ಸುಖ ಮೊದಲಾದುವು 
ಕೂಡ ತಮ್ಮ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಭಿನ್ನ] ಗಳೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು, ಆಲಯನಿಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ 
ಬರುವ ನಾಕು? ಎಂಬ ಮ್‌ ಇತರ ಕಾರಣಗಳ ಕಾರ್ಯವಲ್ಲ. 
ಇದು ನಿರಂತರವೂ ಇರುವುದು... ಅದುದರಿಂದ ಈ ಆಲಯನಿಜ್ಞಾ ನಸಂತಾನಕ್ಕೈ 
ಆತ್ಮನೆಂದು ಹೆಸರು, ಗ 


1 ಸ್ಕಂಧಗಳು 

ಸುಖ ಮೊದಲಾದ ಅರ್ಥಗಳು ಸೃ ಗಳಿಂದ ಕಕಿಯಲ್ಪಡುವುವು. ಭೂತಗಳಲ್ಲದ 
ಮತ್ತು ಶ್ರಿಯಾಶ್ರಯನಲ್ಲದ ತ್ತ ಸ್ಕೈ ಸೃಂಧನೆಂದು ಹೆಸರು... ಸುಖ 
ಮೊದಲಾದುವನ್ನು 'ಸೃಂಧಗಳೆಂದು ಮಿಂಡ ಅವು ಭೂತಗಳಲ್ಲ ಮತ್ತು 
ಕ್ರಿ ಯಾಶ್ರಯಗಳಲ್ಲ ಎಂದು ಅರ್ಥವಾಯಿತು. ಸ್ಥ ಸೈಂಧಗಳು ಐದು ವಿಧ, ಇವುಗಳಿಗೆ 
ಸಮನಾಗಿ ರೂಸ; ಸಂಧ್ಯ, ವಿಜ್ಞಾನಸ್ಕಂಥ ನೇಡನುಸ್ಥ ಸೃಂಧ್ಯ ಸಂಜ್ಞಾ ಸ್ಕಂಧ ಮತ್ತು 
ತಸ್ಯಾ ರಸ್ಯಂಥನೊದು ಹೆಸರು. ಈ *ೂಪವುಳ್ಳು ಜದ ನಿಷ್ಟ ಸಂಸಲ್ಪಿಟ್ಟು ಎಷಯವ 
ಆಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಪ ಪ್ರವ ತ್ರಿನಿಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೂ ತಮ್ಮ ವಿಷಯಗಳ 'ೈಬತಗಳಾದ 
ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳಿಗೊ ಕೂಪ ವೆಂದು. ಹೆಸರು, "ಓ್ರಿಯಗಳನ್ನು ಭೌತಿಕನಲ್ಲ 
ತು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಚ್ಟ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಅನು ಚೈತ್ತ, Se ಕರೆಯಲ್ಪಟ್ಟ ಲ್ಪ 
ವುನ. ಆಲಯನಿಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಪ್ರ ನೃತ್ತಿವಿಜ್ಞಾ ನದ ಪ್ರವಾಹಕ್ಕೆ ನಿಜ್ಞಾ ನಸ್ಯ ಧನು 
ಹೆಸರು, ವಿಜ್ಞಾ ನಸ್ಯ ಂಧಕೂ ಸಹಿಸಿ ೃಂಥಕ್ಕೂ ಬ 00 ಸುಖ 
ದುಃಖಗಳು. ಹುದ್ಬಿತ್ರವು. ಇನ್ರಗಳಿಗೆ ನೇದನಾಸ್ಯ ಂಧನೆಂದು ಹೆಸರು. ಇವು ಭೂತ 
ಸಂಬಂಧವಾದುವುಗಳಲ್ಲ ; ಚಿತ್ತ: ಸರಿಣಾಮರೂಪಗಳು: ಇದು ಘಟ ಇದು. ಸಟಿ 
ಎಂಬ ಹೆಸರಿಗೆ ಸಂಜ್ಞಾ ್ಲ ಸ್ವಂಧನೊದು ಹೆಸರು. ಇದು ಫಟಿ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ನಾಮು ಲ 
ಮತ್ತು ರೂಪಗಳು 'ಕಂಡುಬರುನುನ. ಇನುಗಳಲ್ಲಿ ನಾನುವು ಭೂತಡ ಕಾರ್ಯವಲ್ಲ. 
ಕೂಸಮಾತ್ರ ಭೂತದ ಕಾರ್ಯ. ಆದುದರಿಂದ ನಾಮವು ಸೃಂಧನೆಂದು ಕರೆಯಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಲ್ಪಟ್ಟ' ರುವುದು. ರಾಗ, ದ್ವೇಷ್ಠ ಕ್ಲೇಶ, ಉಪಕ್ಗೇಶ, ಮದ ಮಾನ, 
ಮತ್ತು ೬೫11 ನೇಡನಾಸ್ಯಂಥದೆ ಕಾರ್ಯಗಳು, ಇ ಸ 
ಎನಿಸುವುವು. 


ಮೇಲೆ ಕಂಡ ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗ 
ದುಃಖಾಶ್ರಯನಾಗಿರುವುವು: ಇದಕ್ಕೆ 
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ಇವು. ದುಃಖರೂಪವೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಟ್ಟ ವೆ ತತ್ತ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಇವು 
ಪರಿಹ್ನ ಸ್ಪತವಾಗುವುವು. ಬುದ್ದ ಸಿಗೆ. ಅಭಿಮತಗಳಾದ ತತ್ತ ಗೆ ನಾಲ್ಕ; ; ಇವು ದುಃಖ 
ಸಮನಾದ ನಿರೋಧ “ಸುತ್ತು ಮಾರ್ಗ ಸ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ದುಃಖವು 
ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ಏನರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ರ ರುತ್ತಡೆ. ಸಮುದಾಯನೆಂದಕಿ ದುಃಖಕಾರಣ, 
ಇದೊಂದು ಪಾರಿಭಾಸಿಕವಾದ ಸಂಜ್ಞೆ. ಪ್ರತ್ಯಯೋಪನಿಬಂಧವೆಂದೂ ಹೇತೂಸ 
ನಿಬಂಧನೆಂದೂ ಸಮುದಾಯವು ಎರಡು ವಿಧ. ಪ್ರತ್ಯ ಯೋಪಸಿಬಂಧನೆಂದಕೆ 
ಕಾರಣಗಳು ಸೇರಿರುವುದರಿಂದ ಉಂಟಾಗುವುದೆಂದರ್ಥ, ಹೇಗೆಂದರೆ ;-- ಬೀಜದಿಂದ 
ಅಂಕುರ ಹುಟ್ಟು ವುಜೆಂಬುದು ಪೃಥಿವೀ ಮೊದಲಾದ ಆರು ಧಾತುಗಳ ಸೇರುವಿಕೆ. 
ಯಿಂದಲೇ ಹೊಸತು ಬೇರೆಯಲ್ಲ. ಸ್ಸ ಸೃಧಿನೀಧಾತು, ಅಸ್‌ಧಾತು (ಅಸ್‌ ಉದಕ), 
ತೇಜೋಧಾತು, ನಾಯುಧಾತು, ಆಕಾಶಧಾತು ಮತ್ತು ಖುತುಧಾತ್ಕು ಇವುಗಳ್ಳೀ 
ಆರು ಧಾತುಗಳು, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಪೃಥಿನೀಧಾತುವು ತಂಕುರದಲ್ಲಿ ಕಾಠಿಣ್ಯ ನನ್ನು 
ಮತ್ತು ಗಂಧನನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವುದು, ಅಬ್ಭಾತುವು ಸ್ನೇಹನನ್ನೂ ರಸ ಸನ್ನ 
ಹುಟ್ಟಿ; ಸುವುದು. ಫಜೋಧಾತುಪ್ರ ರೂಪವನ್ನೂ 'ಉಸ್ಸ ಭಾಗವನ್ನೂ ತೊಡುವುದು. 
DERE) ಅದಕ್ಕೆ ಸ್ಪರ್ಶನನನ್ನೂ ಚಲನನನ್ನೂ ಕೊಡುವುದು." ಆಕಾಶಧಾತುವು 
ಅದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವನ್ನೂ ಶಬ್ದ ವನ್ನೂ. ಕೊಡುವುದು. ಖಯತುಧಾತುವು ಯಥಾ 
ಯೋಗ್ಯವಾಗಿ ಸೃಧಿರ್ನಿ ಮೊಗೆಲಾದ' ಭಾಗಗಳನ್ನು ಕೊಡುವುದು. ಹೀಗೆ ಈ 
ಧಾತುಗಳ ಸಂಯೋಜನದಿಂದಲೇ ಕಾರ್ಯೋತ್ಪತ್ರಿ ತ್ರಿಯಾಗಿರುವುದು ಸ್ಪ ಸ್ಪ ಷ್ಟ ವಾಗಿರುವಾಗ 
ಈ ಜಡಧಾತುಗಳಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ಷವಾದ ಮತ್ತೂ ಂದು ಚೇತನದ ಕಾರಣನು 
ಕಾರ್ಯಕ್ಷಿ ಕೈಿರುವುಜೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ತಪ್ಪು, ಕಾರ್ಜುವು ಚೇತನದಿಂದ ಹುಟು ವುದು 
ಮು ಅನುಭನವಿರುದ್ಧ. ಸೃಥಿನೀ ಮೊದಲಾದ ಧಾತುಗಳು ತಾವು ರಮ್ಮ 
ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತಿ (ಡು ಎಂದಿಗೂ ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಕಾರ್ಯಕ್ಕಾದರೂ 
ನಾನು 18೫0 ಹುಟ್ಟಿ ಟ್ವದೆನೆಂಬ ಜ್ಞಾ ನವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಲ್ಲಿ 
ಚೈತನ್ಯಸಂಬಂಥನೇ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ ಅದುದರಿಂದ ಕಾಯ ವು ಚೀತನಕಾರ್ಯ 
ಎಂದು. ತಿಳಿಯುವುದು ಸ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. 


ಇದರಂತೆಯೇ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಿಗಿರುನ ಸಂಬಂಧವು ಕಾರಣವಿದ್ದರೇ ಕಾರ್ಯ 
ಹುಟ್ಟುವುಡೆಂಬ ಅನ್ವಯದಿಂದಲೂ ಕಾರಣವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ. ಕಾರ್ಯನಿರುಸದಿಲ್ಲನೆಂಬ 


೫ ಭೃ 'ದಿಂದಲೂ* ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವುದು, ಹೇಗೆಂದರೆ ಬೀಜದಿಂದ ಅಂಕುರವೂ 


ಕುರದಿಂದ ಕಾಂಡವೂ,"' ಕಾಂಡದಿಂದ ನಾಳವ್ರೂ ನಾಳದಿಂದ ಗರ್ಭವೂ 
ದ ಸ 'ಶೊಕದಿಂಡ, ಪುವ್ಪವೂ, ಪುಷ್ಪದಿಂದ ಫಲವೂ ಹುಟ್ಟು 
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ಈ ಕಾರಣಗಳಿಗೇ ಹೇತೂಪನಿಬಂಧವೆಂದು ಹೆಸರಿ, ಈ ಕಾರಣಗಳೂ: ನಾವು 
ಅಂಕುರವನ್ನು ಹುಟ್ಟ ಸುವೆನೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ; ಕಾರ್ಯಗಳೂ : ನಾವು ಈ 
ಹಂ ಸುಟ್ಟ ದೆವೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ, ಅದುದರಿಂದ ಈ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ 
ಸಲಗ ಚೈತನೈಸಂಬಂಧನೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಎರಡು ವಿಧವಾದ ಕಾರಣಗಳಲ್ಲಿ 

ಪ್ರತ್ಯಯೋಪನಿಬಂಧವೆಂಬುದೇ ದರ್ಶನಾಂತರಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವೆಂದು 
ಪ್ರ ಪ ವಾಗಿರುವ ಕಾರಣ, ಹೇತೂಸನಿಬಂಧನೆಂಬುಡೀ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣ, 

ಇದುನಕೆಗೂ ಬಾಹ್ಯಕಾರ್ಯಗಳು ಹುಟ್ಟುವ ನಿಧಾನವನ್ನು ತಿಳಿಸಿದುದಾಯಿತು. 
ಇದರಂತೆಯೇ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕವಾದ ಕಾರ್ಯಗಳೂ ಪ್ರತ್ಯಯೋಪನಿಬಂಧ ಹೇತೂಪ 
ನಿಬಂಧ ಎಂಬ ಎಂಡು ಕಾರಣವುಳ್ಳು ವುಗಳೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು, ಶರೀರನಿಷಯದಲ್ಲಿ. 
ಪ್ರತ್ಯ ಯೋಸನಿಬಂಧಕಾರಣವು ಹೇರಿದ! ಕೆ; ಶರೀರವು ಸ, ರೃಥಿನೀ ಮೊದಲಾದ ಆರು 
ಧಾತುಗಳ ಕಾರ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು, ಈ ಧಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಸೃಥಿನೀಧಾತುವು, 
ಶರೀರಕ್ಕೆ ಕಾರಿಣ್ಯವನ್ನು ಕೊಡುವುದು. ಅಬ್ದಾತುವು ಆರಕ್ಕೆ ಸ್ಪೆ ಸ್ನೇಹವನ್ನು 
ಕೊಡುವುದು, - ತೇಜೋಧಾತುವು ಶರೀರಕ್ಕೆ ತ್ರೈ (ತೃ ಪೀತ ಮೊದಲಾದ ಗುಣಗಳನ್ನು 
ಉಂಟುಮಾಡುವುದು. ವಾಟ ಟ ಶ್ವಾ ಸ ಮೊದಲಾದುವುಗ ದ 
ಉಂಬಾಗುವುವು. ಆಕಾಶಧಾತುನಿನಿಂದ ಕರೀಂಂತರ್ಥಾಗಲ್ಲ ಅನಕಾಶ 
ಹುಟ್ಟುವು ವುದು, ನಿಜ್ಞಾ ನಧಾತುವಿಥಿಂದ ನಾನುರೂಪಗಳು ಹುಟ್ಟು ವುವು. 


ಜು ಹೇತೂಸನಿಬಂಧರೂಸವಾದ ಹ ಹೇಗೆಂದರೆ: 
ಕ್ಷಣಿಕವಾದ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಸ್ಥಿರನನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯುವುದಕ್ಕೆ ಅನಿ ಎಂದು. 
ತೆರು. ಈ ಅನಿ ಹ್ಯಿಯಿಂದ ಸೂಸ್ಪಾರಕವು ಹುಟ್ಟುವುದು. ಈ ಸ ಸಂಸ್ಕಾರನೇ 
ನಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟು % ಪ್ರಿ 118228. ಇದರಿಂದಲೇ ಗರ್ಭದಲ್ಲಿರುವ ಶಿಶುವಿಗೆ 
"ನಾನು' ಎಂಬ ಅರಿಯನ್ದಾ ನನು ಹುಟ್ಟು ವುದು, ಇದರಿಂದ ನಾನುನೆಂಬುಡು 
'ಹುಟ್ಟು ಸುವುದು. ನಾಮನೆಂದರೆ ನಾಮಗೆಳುಳ್ಳೆ ಶರೀರಕಾರಣಗಳಾದ ಸೃಥಿವೀ, ಅಪ್‌ 
ತೇಜ ಮತ್ತು ವಾಯು ಎಂಬ ನಾಲ್ಕು ಭೂತಗಳೆಂದು ತಿಯತಕ್ಕುದು. 
ಇವುಗಳಿಂದಲೇ ಶರವು ಹುಟ್ಟು ವುದು. ಶರೀರದಿಂದ ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳು ಹುಟ್ಟು ವು 
ಇವುಗಳಿಂದ. ವಿಷಯಸಂಬಂಧರಾಗುವುದು. ಇದರಿಂದ ಸುಖ ಮೊದಲಾದವು, 
ಸುಖ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಂದ ವಿಸಯಗಳಲ್ಲಿ ಅತ್ತೆ ಆಶೆಯಿಂದ ಪ್ರನ್ನತ್ತಿ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಧರ್ಮಾಧರ್ನುಗಳು, "ಇವುಗಳಿಂದ. ಗರ್ಭವಾಸ ಮೊದಲಾದ: 
ತ013ಯಾಗಿ ಕಾರ್ಯನರಂಸರೆಗಳು ಹುಟ್ಟು ವವು, 

ಈ ಎರಡು ವಿಧವಾದ ಕಾರಣಗಳು, : ಚ ಕಾಯ ನನ್ನು: 


ತಾವು ಕಾರಣಗಳೆಂದು. ತಿಳಿಯುವು! ಲ್ಲ 
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ಕಾರ್ಯಗಳೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುಗಳ ಹಾಗೆಯ 
ಈ ಶರೀರಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ವಸ್ತುಗಳಿಗೂ ಚೈತನ್ಯಸಂಬಂಧದ ಆವಶ್ಯಕತೆ ಏನ್ನೂ 
ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. 

ಈ ಕಾರ್ಯಪರಂಪರೆಗಳನ್ನು ನಿರೋಧಿಸುವ. ನಾಮ ಮಾರ್ಗವೆಂದು 
ಹೆಸರು. ಈ ಮಾರ್ಗವೇ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾ ನರೂಸವಾದುದು, ಇದು ಹಿಂಜಿ ಹೇಳಿದ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಭಾವನಾಬಲದಿಂಡ. 0 ಈ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ 
ನಿರ್ನಲಜ್ಞಾ ನೋದಯಕ್ಕೆ ಮುಕ್ತಿಯೆಂದು ಹೆಸರು. 

(೪) ವೈಭಾಷಿಕ 

ರೂಪ ಮೊದಲಾದ ಸೃಂಧಗಳು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತಿ ತ್ರಿದ್ದರೂ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ವೈರಾಗ್ಯವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸಿಸುವುದಕ್ಕೊ ಸ್ವ ರ ಬುದ್ಧ ನು ಮಾಧ್ಯನಿಕರಿಗೆ ಹ? ಶೂನ್ಯ 
ಎಂದು ಸ ಸಸೇಶನನಡಿದೆನೆಂದನ ಸ ಜ್ಞಾ 3 ನಾರ್ಥಗಳೆರಡೂ ಸ ತ್ಯನೆಂದು ತಿಳಿದ 
ಸೌತ್ರಾಂತಿಕರಿಗೆ ಬಾಹ್ಯಾ ರ್ಥವು ಅನುಮೇಯನೆ ವೆಂದು ಉಪದೇಶ.ಾಡಿದನೆ ದೂ 
ಹೇಳುವುದು ವಿರುದ್ಧ ಕ ಭಾಷಣನೆಂದು ತಿಳಿದ ಬೌದ್ದ ರಿಗೆ ವೈಭಾಷಿಕರೆಂದು 
ಹೆಸರು ಬಂದಿತು. ಭಾಷಿಕರೆಂದಕೆ ವಿರುದ್ದ ಭಾಷೆಯೆಂದು” ತಿಳಿದನರೆಂದರ್ಥ, 


ವೈಭಾಷಿಕನೆಂಬ ಸದದ ಅರ್ಥವು ಸಳ (ಗಡ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದು. 


ನಿಭಾಷಾ ಎಂದರೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ. ನಿಭಾಷಾ ಎಂಬುದು ಅಭಿಧರ್ಮಮಹಾವಿಭಾಷಾ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ವೆಂಬ ಬೌದ್ದ ಗ್ರಂಥದ ಹೆಸರು. ಈ ಗ ಗ್ರಂಥವು ಕಾತ್ಯಾಯಿನೀಪುತ್ರ ನ ಅಭಿಧರ್ಮ 


ಜ್ಞಾ ಸ್ತ ಪ್ರಸ್ಥಾನಕಾಸ್ರ 1021 ಖ್ಯಾನ. ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ೦ಥದ 'ತಧಾರೆದಿಂಡಲೇ 
ಪ್ರನೈತ್ರನಾಡ ಮತಕ್ಕೆ ವೈಭಾಷಿಕಮತನೆಂದು ಹೆಸರು ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಈ 
೭ 1 1 ವೈಭಾಹಿಕರೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಟ್ಟರು. 
i ಜಾಹ್ಯಾರ್ಥವು ಪ್ರತ್ಯ ಶೈ ಕ್ಷಸಿದ್ಧ 
ವೈಭಾಷಿಕರು ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥವು ಚ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಂನರೆ! ಸಿದ್ಧ ವಾಗುವುದೆಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಮಾಡುವರು. ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥವು ಸೌತ್ರಾಂತಿಕರು ಹೇಳುವಂತೆ ಸರ್ವದಾ ಅನುಮೇೇಯ 
ಎಂದು ಹೇಳುವ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಅದು ಯಾನಾಗಲೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಿಷಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು 
ವ್ಯಕ್ತವಾಯಿತು, ಯಾವಾಗಲೂ ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಲ್ಲದ್‌ ಅರ್ಥವು ಅನುಮಾನದಿಂದ 
ಹುಟ್ಟಿಡ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಸೆಯನೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ನಾವು 
| ವಿಷಯವನ್ನು. ಸಾಸತ್ತಾ ಗಿ ತಿಳಿದಿದ್ದರೆ ಜ್ಞಾನದ ಆಕಾರವು ವಿಷಯದ ಆಕಾರದ 
ಪ್ರತಿಬಿಂಬನೆಂದು ' ತಿಳಿಯಲು ಅನುಕೂಳಿನಾಗುವುದು. ಒಂದು ಸ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾದ 
ನೋಡಿದ್ದರೆ ಕನ್ನಡಿಯಲ್ಲಿ ಅದರ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ ಇದು. 
ತಿಬಿಂಬನೆಂದು ' ತಿಳಿಯಬಹುದು ಯಾವಾಗಲೂ ಮುಖನನ್ನೇ 
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೨೨೧. 


ವಸ್ತು ವಿನ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳು ದೆಂದು: ತಿಳಿಯಲು ಅನಕಾಶವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ, ಇದರಂತೆಯೇ 
ಜ್ಞಾ -ನಗತವಾದ ದಿ ಬಾಹ್ಯವಸ್ತು ನಿನ ಸಂಬಂಧದಿಂದುಂಟಾದುಡಿಂದು 
ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ಸಂದರ್ಭ ದಲ್ಲಿ ತಿಳಿದಿದ್ದರೆ ಇನೀ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದಲೇ 
ಜ್ಞಾನದ ಆಕಾರವೆಲ್ಲ ಬಾಹ್ಯ ಪಸು ಬ್ರವಿನ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ದೆಂದು ತೆ ಯಮಾಡಿ 
ವಸ್ತುವನ್ನು ನೋಡಸೆ ಆಕಾರನನ್ನು ಮಾತ್ರ ನೋಡಿದಾಗ, 'ಆ "ಆರಾರವೂ 
ಪೂರ್ವಾನುಭವಾನುಸಾರವಾಗಿ ಬಾಹ್ಯವಸ್ತು ಎಸ ಆಕಾರನೆಂದು ತಿಳಿಯಲು ಅವಕಾಶ 
ಇರುತ್ತಿದ್ದಿತು. ಹೀಗೆ ತಿಳಿಯುವುದು ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥವು ಯಾವಾಗಲೂ ಪ್ರ ನ್ರತ್ಯ ಕ್ಷನಲ್ಲ 
ಎಂದ ಹೇಳುನ ಸೌತ್ರಾಂತಿಕಮತದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಅರ್ಥವು ಅನುಮೇಯವೆಂದು 
ನಿರ್ವಹಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಮ ಒಂದು. ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅರ್ಥವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಎಂದೊಪ್ಪಿ ದರೆ ಜೃ ಅದು ಅನುಮೇಯವೆಂದು ಹೇಳುವುದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಮೇಯನಿಶೇಷ 
ಏನೂ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥವು ಅನುಮೇಯನೆಂದು 
ಹೇಳುವುದು ತಪ್ಪು, ಆದು ಸ ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದು. 
ii ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 

ಇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಜ್ಞಾ ತ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನೆಂದು ಹೆಸರು. ಅರ್ಥಗಳು 
ಗ್ರಾಹ್ಯಾರ್ಥಗಳೆಂದೂ ಅಧ್ಯವಸೇಯಾರ್ಥಗಳುಲೂ ಎರಡು ವಿಧ. ಗ್ರಾಹ್ಯ 
ರೂಸವಾದ ಅರ್ಥವೇ ಇಂದ್ರಿಯಸಂಯೋಗಕ್ಕೆ ನಿಷಯವಾದುದು. 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ ದೇವದತ್ತ ನೆಂಬ ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ . ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನನ್ನು 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳೋಣ. ನಮ್ಮ ಇಂದಿ ದ್ರಿಯವು ದೇವದತ್ತನೆಂಬ ವ್ಯಕ್ತಿ ಸಂಬಂಧನನ್ನು 
ಹೊಂದಿದ ತತ್‌ಕ್ಷಣವೇ fe ಒಂದು' ಎಂದು ಗ್ರಹಿಸುವುದು, ಇಜ್ಜಿ 
ಗ್ರಾಹ್ಯಾರ್ಥ. ಈ ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪ ಸದಾರ್ಥವೆಂದು ಹೆಸರು. ಇದೇ ವಸ್ತುವೇ 
ಅನಂತರ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಜಾತಿೆ” ಸೇರಿದ ವ್ಯಕ್ತಿ ಯೆಂದ್ಕೂ ಶ್ಯಾಮುನರ್ಣವುಳ್ಳ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಯೆಂದ್ಧೂ ಪಾಚಕವೃತ್ತಿಯುಳ್ಳುದೆಂದೂ, ಜೀವದತ್ತ ನೆಂಬ... ಹೆಸರುಳ್ಳು ಜಿಂದೂ 
ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುವುದು. ಹೀಗೆ ನಿಶಿ ತನಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಆ ಹೆಸರು. 
ಇದಕ್ಕೆ ಸ ಸವಿಕಲ್ಸಾರ್ಥವೆಂದು ಸರಿ. 


iii ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪ ; ಸವಿಕಲ್ಪ 


ಅರ್ಥಾನುಸಾರನಾಗಿ ಜ್ಞಾನವೂ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪ ನೆಂದೂ, ಸವಿಕಲ್ಪನೆಂದೂ ಎರಡು 


ವಿಧ, ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪನೆಂದಕೆ ಕಲ್ಚಾರಹಿತವಾದುಡಿಂದರ್ಥ. ಸವಿಕಲ್ಪ ನೆಂದರೆ ಕಲ್ಪನಾ 
ಸಹಿತವಾದುದೆಂದರ್ಥ. ಕಲ್ಪಿತವಾದ ವಸ್ತು ನಿನ ಜ್ಞಾ 'ನನು ಯಾವಾಗ 

ನಾಗಲಾರದು. ತೇಗದ, ಶುಕ್ರಿ ಕ್ರಿಯನ್ನು : ಕಜತನೆಂದು ಗ್ರ ಹಿಸು; ಜ್ಞಾನವು, 
ನಸ್ತು ತಃ ಇರುವ ವಸ್ತು ಶುಕ್ತಿ ಯಾದರೂ "ಆಡನ್ನು ರಜತನೌ। 

ವಾಸ್ತ ಸ್ಪವವಾಗಿ ತ ಯ” ರಜತ ಸ ರಜ, 





ಅದಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು ರಜತವೆಂದು ಗ್ರಹಿಸುವ.ಜ್ಞಾ ನವು ಪ್ರಮಾಣನಲ್ಲ 
ಇದೇ ಉದಾಹರಣೆಯಿಂದರೇ ಕಲ್ಪಿತವಾದ ಎಲ್ಲ ಪದಾರ್ಥಗಳೂ ಅಸತ್ಯ ವಾದವು. 
ಗಳೆಂಜೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ವಸ್ತು ನನ್ನು ನೋಡಿಡೊಡನೆಯೇ ಇದು ಇಂತಹ ಜಾತಿಯ 
ಪದಾರ್ಥ ಎಂಬೀ ಮೊದಲಾದ. ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯುವುದಕ್ಕೆ ಸಲ್ಪ ನಾಜ್ಞಾ ನನೆಂದು 
ಹೆಸರು. ಇದು ಹೇಗೆಂದಕಿ-ನಸ್ತು ಇಂದ್ರಿ ಯಸಂಯೋಗನನ್ನು ಹೊಂದುವುದು. 
ವಸ್ತುವಿನ ಅಧೀನ, ಅದು ಫುಹಿಸಾಧೀನವಾದುದಲ್ಲ. ಪುರುಷನು ಇಂದ್ರಿಯ 
ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ವಸ್ತುವನ್ನು ತನಗೆ ಆ ವಸ್ತುವು ತಿಳಿಯಬಾರದೆಂಬ ಇಷ್ಟ. ನಡ ರೂ 
2 1 ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂಬ ಇನ್ಟವಿದ್ದ ರೂ ಇಂದ್ರಿ ಯಸಂಬಂಧರಹತರಾರ 
ವಸ್ತುವನ್ನು ತಿಳಿಯಲಾರನು. ಆದುದರಿಂದ ವಸ್ತು ಪುರುಸಾಧೀನನಾದುದಲ್ಲ, ವಸ್ತು 
ಈ 'ನಾಮರೇಯವುಳ್ಳುದು, ಈ ಜಾತಿಗೆ ಸೇರಿದುದು ಎಂಬೀ ಮೊದಲಾಗಿ ಅದನ್ನು 
ನಿಶ್ಚಯಿಸುವುದು. ಮಾತ್ರ ಫುರುಷಾಧೀನನಾದುದು. ಆದುದರಿಂದ ನಿಶ್ಚ ಕ್ವಯಿಸಲ್ಪಡುನ 
lai ಕಲ್ಲಿ ಲ್ಪ ತಸಪಾರ್ಥಗಳು. ಅವುಸ ಸತ್ಯವಲ್ಲ. 
iv ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣಾಪ್ರಮಾಣಭಾಗಗಳು 
ಈರೀತಿಯಾಗಿ ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪಜ್ಞಾನನು ವಸ್ತುವನ್ನು ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸುವು 
ಡೆಂದೂ ಸವಿಕಲ್ಪವು ಕಲ್ಪನಾಸಹತವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದೆಂದೂ, ವ್ಯಕ್ತ 
ವಾಯಿತು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ನಾವು 'ನರ೯ಕಲ್ಪಜ್ಜಾ ನವನ್ನು ಪ್ರಮಾಣ 
ವನ್ನಾಗಿಯೂ ಸನಿಕಲ್ಪಜ್ಞಾ ನನನ್ನು ಅಪ್ರಮಾಣನನ್ನಾ। ಗಿಯೂ ತಿಳಿಯುವಿಹುದು. 
ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪವಾದುದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ ಹೆನಿರತು ಸ್‌ ಮತ್ತು ಶಬ್ದದಿಂದ 
ಹುಟ್ಟಿದ ಜ್ಞಾನಗಳಲ್ಲ. ಅಡಿಗೆಮನೆ ಮೊದಲಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ನೋಡಿದ 'ಧೂಮಾಗ್ನಿ! ಗಳ 
ಸಂಬಂಧವು ಅನುಭವದಲ್ಲಿದ್ದು, ಪರ್ವತದಲ್ಲಿರುವ ಧೂಮನನ್ನು ನೋಡಿ ಇಂದಿನ 
ಅನುಭವವನ್ನು ಸ್ಮರಿಸಿ, ಅನಂತರ ಅದೇ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ವಹ್ನಿ 


A ee ಕಲ್ಪನಾ. ನದೀತೀರದಲ್ಲಿ ಐದು ಹೆಣ್ಣು ಗಳಿರುವ: 


ವಂದು ಕೇಳಿದ ಪುರುಷನು ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ನೋಡಿದ ನದಿಗೆ ಸದೃಶವಾದ 
ನದಿಯನ್ನೂ ಅದರ ತೀರನನ್ನೂ ಆ ತೀರದಲ್ಲಿ ಐದು ಹಣ್ಣುಗಳನ್ನೂ ಲಿ 
ಡುನನು, ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಅನುಮಾನದಿಂದುಂಟಾದ ಜ್ಞಾ ಸ ಶಬ ದಂದ 


ಶುಕ್ತಿ ರಜತಜ್ಞಾ ನವು ನಿಫಲ; ಆದುದರಿಂದ ಅದು ಅಸ ಸ್ರಮಾಣನೆನ್ನ ರಪ 
ವಸು. ಘಟಿನಿಷಯಕವಾದ ಸನಿಕಲ್ಪಜ್ಞಾ ಣಾ ನವಾದರೋ ಸೆ ಸಫಲವಾದ ಪ್ರ) ವೃ. ತ್ತಿಯನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಿ ಸುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಖರ ಸ್ಪಮಾಣವಾಗುವುದು, ಈ ಮ 
ನಿವ ಕಲ್ಪಪ್ರತ್ಯ ತ್ಯುಕ್ಷ ಒಂದೇ ಪ್ಲ ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದೆಂದು ಹೇಳುವುದು. 
ತಪ್ಪು' ಎಂದು ಇದು ಸಂಘ. ಸವಿಕಲ್ಪಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ 
ಅರ್ಥಪ್ರಾ ಪ್ತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಸರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲೆ, ನೋ ಅಥ ೯ಪ್ರಾ ಸ್ರಿ 
ಯಾಗುವುದು. ಅವರ ಕ್ರಮ ಹೇಗೆಂದರೆ. ಒಬ್ಬ ಪುರುಷನು ಮಣೆಯ 


: ಪ್ರಭೆಯನ್ನು ನೋಡಿ ಇಡು ಮಣಿಯೆಂದು ನಿಕಲ್ಪಿಸುನನು. ಅನಂತರ 


ಅದನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಲು ಉದ್ಯೋಗಿಸುವನು, ಹೀಗೆ ಪ್ರವೃತ್ತ ನಾದನನಿಗೆ ಮೊದಲು 
ಮಣಿಯ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಪ್ರಜೆ ಮಾತ್ರ ದೊರಕಿದರೂ ಲು ಆ ಪ್ರಭೆಯನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸಿ ಹೋಗಿ. ಪ್ರಜೆಗೆ ಮೂರಕಾರಣವಾದ ಮಣಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವನು. 
ಮತ್ತು ಇದಕ್ಕೆ ಮುಣಿಯೆಂಬ ಸವಿಕಲ್ಪವಾದ ಜ್ಞಾನವೇ ಕಾರಣವೆಂದು ತಪ್ಪಾಗಿ 
ತಿಳಿಯುನನು. ಸನಿಕಲ್ಪ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಜೊರಕುವುದು ಪ್ರಭೆಯೇ ಹೊರತು 
ಮಣಿಯಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ. ಸವಿಕಲ್ಪಜ್ಞಾ ನವು ಫಲವುಳ್ಳ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅದು ಸ್ರಮಾಣವೂ ಅಲ್ಲ, 


v ಅಸತ್ಸ್ಯಾತಿ; ಆತ್ಮಖ್ಯಾತಿ 

ಅಪ್ರ ಮಾಣಜ್ಞಾ ನವು A ಇದಲ್ಲ ಇಲ್ಲದಿರುವ ವಸ್ತು 
ತೋರುವುದು. ಈ ನಿಮಿತ್ತ ದಿಂದ ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞ್ಯಾ ನಕ್ಕೆ "ಅಸತ್ಸಾ ಗ್‌ ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರ 
ಉಂಟು, ಖ್ಯಾತಿ ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನ. ಸ ಕಾಸ ಭ್ರಾಂತಿ ನದ ನಿರೂಪಣೆಯು 
ಎಲ್ಲ ಬೌದ್ಧ ಮತಗಳಿಗೂ ಸನುವಾಗಬಹುದು, ಓದೇ ನಿರೂಪಿಸಿದಂತೆ 
ಅಸೆಕ್ಸಾ ಸತಿಯು ಮಾಧ್ಯ ಮಿಕರಿಗೆ. ಹೆಚ್ಚು ಸಂಬಂಧಪಡುವುದು, ವೈಭಾಷಿಕ 
ಸಾತ್ರಾ ಗ ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ ದ ವಸ್ತು ತೋರುವುದು ಎಂದು ಹೇಳುವಮಟ್ಟ ಗೆ 
ಸಂಬಧನಡುವುದು) ಆದರೆ ಯೋಗಾಚಾರನುತದಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಿಶೀಷವಿರುವುದ, 
ಯೋಗಾಚಾರರು ಬಾಹ್ಯವಸ್ತು. ಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಜ್ಞಾ ನನೆಲ್ಲ ವೂ ಭ್ರಾಂತಿರೂಸವಾದು 
ದೆಂದು ತಿಳಿಯುವರು. ಜ್ಞಾನವೇ 'ಬಾಹ್ಯವಸ್ತು ಎಸೊತಿ ೋರುವುದು ಎಂಬುದೇ 
ಇವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಇದೇ. ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಭ್ರಾಂತಿಯು «ಆತ್ಮಖ್ಯಾತಿ? 
ಕರೆಯಲ್ಪಟ್ಟ ಪುದು, ಈ ವಾದಗಳ್ಳುಯುಕ್ತ ನಲ್ಪನೆಂದು ಇದುವರೆಗಿನ ನಿಚಾ। 
ನಕ್ರ ಮೇ 'ಈ ನಿಮಿತ್ತ 1055 ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪವಾದ 





೨೬೨೪ 
vi ಅಪೋಹನಾದ 


ಸತ್ಯವಾದ ವಸ್ತು ಫಿರ್ವಿಕಟ್ಪವಾದುಡಿಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಈ ಕೆಳಗೆ ಕಂಡುಕ್ರಿ ' 


ಶಂಕಿಸಬಹುದು. “ಪ್ರ. ಫ್ರಸಂಚದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುವೂ ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪನೆಂದು ಹೇಳುವುದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ, "ಇದು ಇಟ ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದ. ಬ ಗಳಿಂದ ಗೊೋಚರಿಸಲ್ಪಡುನ ವಸ್ತು 
ಯಾವಾಗಲೂ ಸವಿಕಲ್ಪವಾಗಿಯೇ ಗೃಹೀತವಾಗುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ನಸ್ತುನ್ರ 
ಸವಿಕಲ್ಪವೆನ್ನಲು ಶಬ್ದವೇ ಪ್ರಮಾಣ? "ಎಂದು. 


ಈ ಆಕೆ ಕ್ಸೇಸವು ಯುಕ್ತ: ವಲ್ಲ.ಶಬ್ದ ವು ವಿಕಲ್ಪವನ್ನು ಗ್ರ ಗ್ರಹಿಸುವುದು; ಅದುಸ ಸತ್ಯವಾದ 
ಎನೆಯನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಲಾರದು. ಈ ವಸ್ತು "ಗೋಶಬ್ಬ! ದೆ ಹೇಳಲ್ಪಡುವ ಪದಾರ್ಥ 
ಎಂದರೆ ೨ ನವೀತರವಾದ ವಸ್ತು: ವಲ. ವೆಂದು ಅರ್ಥ ನೇ ಹೊರತು ಅದು ಗೋ 
ಎಂಬ ವ್ಯಕ್ತಿ ಎಂದಲ್ಲ. ಪಸ್ತುಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ಸ ಎಂಬ ವಸ್ತು ಸ್ವಲಕ್ಷಣರೂಸವಾದುದು, 
ಸ್ವ ಲಕ್ಷ ವಸ್ತು. ವೆಂದರೆ ಅನುಗತಧರ್ಮರಹಿತವಾದ ವಸ್ತುನೆ ವೆಂದು ಹಿಂಜಿಯೇ ನಿರೂ 
ಗಾ "ಅಭಿನ್ನ ವಾದ ದೇಶಕಾಲಗಳಲ್ಲಿರುನ ವಸ್ತು' ಎಂದು ಇದರ ಮತ್ತೊಂದರ್ಥ. 
ಕಾರಣಾಂತರದಿಂದ ಅದರಲ್ಲಿ ನಿಕಲ್ಪ! ಗಳು ಪ್ರ. ಸಕ್ತೆ ವಾಗಲು "ಗೌ ಎಂಬ ಶಬ್ದವು 
«ಗೌ' ಎಂಬ ವಸ್ತು ವಿನಿಂದ ಭಿನ್ನ. ನ ಆ ವಿಕಲ್ಪ ಗಳು ಗೋವಲ್ಲ. ನೆಂದು ತಿಳಿಸುವುದು, 

ಇದು ವ್ಯವಹಾರದಿಂದ ಸಿದ್ಧಃ ತ ಪ್ರ ಬ ಜ್‌ ಶುಕ್ತಿ ಯ ದರ್ಶನವಾದ 
ಕೂಡಲೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಏನೋ ಏಂದು ಕಾರಣದಿಂದ ರಜತತ್ವ ತ್ವನಿಕಲ್ಪವು ಪ ಪ್ರಸಕ್ತ ವಾಗಲು 
"ಇದು ರಜತ' ಎಂಬ ಭಾ ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟು, ವುದು. ಸ ವಿಶೇಷ 
ಪರೀಕ್ಷ ಯಿಂದ "ಅದು. ಕಜತೆನಲ್ಲ' ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗುವುದು. ಇಲ್ಲಿ "ಅದು ರಜತನಲ್ಲ' 
ಎಂಬುತಿಕ್ಕೆ ಅದು ಶುಕ್ತಿ ಎಂದರ್ಥ. ಬಗೆ 'ಾಧಕಜ್ಞಾ ನವು "ಅದು ಶುಕ್ತಿಯೇ 


ವಾಸ್ತವ? ಸಕು ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ತಿಳಿಸದೆ, ಅದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಕ್ತ ನಾದ ರಜತತ್ವ ವಿಕಲ್ಪವನ್ನು 


ಫಿಸೇಧಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಅದು ಶಕ್ತಿ! ಯೆಂಬ. ನದಾರ್ಥವೆಂದು ಜಿನೀಧಿಸುವುದು. 
ಇದೇ ನ್ಯಾಯದಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲ ಶಬ್ದವೂ ಇಸು ವಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ವಿಕಲ್ಪಗಳನ್ನು 
ನಿಸೇಧಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ವಸ್ತು ನನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದು, ಮಾಡು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಈ 
ವಾದಕ್ಕೆ ಅಬು “ಸರು. 


ಶಬ್ದವು. ಕಲ್ಪವನ್ನು ಗ್ರ ಗ್ರಹಿಸುವ ಕ್ರಮವನ್ನು ಈರೀತಿ ಉಪಪಾದಿಸಬಹುದು: 


ಸ್ನ ಸ ಉದಾಹರಸೆಗ ಸ (ಣ.«ಇದು. ಫಟಿ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹ x 
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ವಿಕಲ್ಪಗಳು ಐದು ಜಾತಿ, ಗುಣ, ಕ್ರಿಯೆ ನಾನು ಮತ್ತು. -ದ್ರವ್ಯ ಎಂದು, 
ಜಾತಿ; ಗುಣ, ಕ್ರಿಯೆಗಳು ಅಭಿನ್ನವಸ್ತು ವಿನಲ್ಲಿ ಭೇದವನ್ನು ಕಲ್ಲಿ ಸುವನು. ಉದಾ. ಕ 
ಗೋನೆಂಬ ಒಂದೇ ವ್ಯಕ್ತಿ ಯಲ್ಲಿ ಜಾತಿವಿಕಲ್ಪವು ಗೋ; ಬ ಭಿನ್ನ ಧರ್ಮವನ್ನು 
ಕಲ್ಪಿಸುವುದು, ಗುಣ, ಕ್ರಿ ಯೆ ನಾಮ ಮತ್ತು ಪ್ರವ್ಯವಿಕಲ್ಪಗಳು ಭನ ವಸ್ತು. ಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಭೇದನನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ರೃಸುಸ್ರಪು, ಉದಾಪರಣಿ ಹ್‌ ಫಟಶಬ್ದ ಸ್ಫೂ ps ನಿಗೂ 
ಭೇದನಿದ್ದರೂ "ಇದು ಘಟ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅಭೇದವು ಕಂಡುಬರುವುದು" ( 


vii ಅಸ್ರಮಾಣಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಭ್ರಾಂತಿ 

ವಿಕಲ್ಪ ಜ್ಞಾ ನವು ಅಪ್ರ: Rl ಶುಕ್ತಿರಜತ ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿರುವಂತೆ 
ನಿಶೇಷಪ! ರಕ್ಷೆಯ ಅನಂತರ ಭಾಧಕಜ್ಞಾ ನಹುಟು ವುದಲ್ಲ. ವಿಕಲ್ಪಗಳು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ 
ಬೇದ ಅಥವಾ ಅಭೇದಭಾವನನ್ನು ಮಾತ್ರ ಕಲ್ಲಿ ಸುವನು” ಶುಕ್ತಿರಜತ ಇಸಗಲಾದ 
ಪ್ರ ಸಿದ್ದ ್ಥೈಭ್ರಾ ಂತಿ ಜ್ಞಾ ನವಾದಕೊ! ಚ ನಸು ್ಲುವನ್ನು ಮತ್ತೊಂ ಂದು ವಸುನನಾಗಿ 
ಸೃಹಿಸೆವುವರಂದ ವಿಶೇಷನ ಪರೀಕ್ಷೆಯ ಅನಂತರ ಇದು ರೆಜತನಲ್ಲ' Me 
ಬಾಧಕಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶಕೊಡುವುದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ. ವಿಕಲ್ಪಜ್ಞಾ ನವು 
ವಿಷರ್ಯಯವಲ್ಲ. ಆದರೂ ಅದು ಅಪ್ರಮಾಣ. ಇದು ಬೌದ್ದ ಸಂಪ್ರ ಬಾ 
ನಿಕಲ್ಪವು ಅರ್ಥಹೀನನೆಂಬ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಹಂದೆ' ಅದು ಭ್ರಾತಿಜ್ಞಾ ನನೆಂದು 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಶಿಶ್ರಮಾಣಜ್ಞಾ ನದ 'ಪ್ರಭೆದ ವಿನೆರ್ಯಯ 
ಅಥವಾ "ಠಾ ೦ತಿ ಎಂದು ವಿವೇಕಿಸ ಚಕ, 


ಈ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಶಬ್ದವು ನಿಕಲ್ಪವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದರಿಂದ : ಪ್ರಮಾಣನಲ್ಲ 
ಎಂದ್ಕೂ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯವಾದ ವಸ್ತು ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪನೆಂದೂ ಸ್ಪಷ್ಟ ಸಡುವುವು. 
ನಿಮರ್ಶೆ K 
೧ ಜೌದ್ಧಮತದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ ವಿಚಾರ್ಯ 
i ಬೌದ್ಧ ಮತದ CE ಖಂಡನೆ, ಯುಕ್ತ ನಲ್ಲ, 
ವಾದುದು ಸರ್ವಸ ಸಮರ್ಥ ಎಂಬ ಕಲ್ಪದ ಪರೀಕ್ಷೆ ಕ್ಸೆಯನ್ನು ವ ಮಾಡಿ ಅನ್ನೇ | 
ಮಾಡಬಹುದಾದ ಒಂದು ಕಲ್ಪ "ಇಳಿದಿರುವುದು. ಇದು ವಿಚಾರ 


ನ್ಯೂನತೆ. ಕಾರಣವು ಸರ್ವಸಮ | 
ಆದರಲ್ಲಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ, ಆಗ ತತ್ತಸ್ರೆಸಕ್ಸೇ ಯ ಕ್ರಮವೇ ಜೇರೆಯಾಗುವುದು, 


ii 'ಶ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯು ಜ್ಞಾ ನಗಳ ಸಮಾಹಾರನಲ್ಲ. ಅದು ಒಂಜೇ 


ತಳಕ್ಕೆ ಸತರ 
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11] ಕ್ಷಣಿಕತ್ವನೇ ಸಾಧಿತವಾಗದಿರಲು ಅದರ ಆಧಾರದಿಂದ ಕಲ್ಪಿತವಾದ 
ಸಮಸ್ತಪಕ್ಷಗಳೂ ಫಿರಾಧಾರವಾಗುವುವು. 

iv ಸರ್ವವೂ ಶೂನ್ಯವಾದರೆ 'ಸಂವೃತಿಗೆ ಅನಕಾಶ ಕಲ್ಪಿತವಾಗಲಿಲ್ಬ. 
ಆದರೂ ಅದಿರುವುದಾದರೆ ಅದು ಸರ್ವಶಕ್ತವಾಗಿ ಅಸರಿಹಾರ್ಯವಾಗುವುದು. ಕ್ವ 
ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಮೋಕ್ಷಾತೆಯು ದೂರೋತ್ಸಾರಿತವಾಗುವುದು. 

೨ ಬೌದ್ಧಮತದಲ್ಲಿನ ಊರ್ಜಿತಭಾವ 

ಪ್ರಸಂಚಜೀವನ ಅನಿತ್ಯ." ಈ ಕಾರಣ ಅದರಲ್ಲಿ ವೈರಾಗ್ಯದಿಂದ ಶಾಂತಿ 
ಆವಶ್ಯಕ ಎಂಬುದು ಮುಖ್ಯವಾದ ಭಾವವಾದರೆ ಅದು ಅಧ್ಯಾತ್ಮಸಾಧನವಾಗುವುದು, 
ಅಲ್ಲಡೆ ಅನುಮಾನವು ಪ್ರಮಾಣ ಎಂಬ ವಾದವು ಮುಂದಿನ ನಿಚಾರಕ್ಕೆ ದಾರಿ, 

೩ ಬೌದ್ಧರು ಮತ್ತು ಪ್ರತೀಚ್ಯೆರು 

ಗ್ರೀಕರ ಹಿರಕ್ಷೆ ಟಿಸ್‌ (ಗraಂleitus) ಮತ್ತು ಜೀನೊ (7600) 
ಎಂಬುವರ ತತ್ರ್ವನಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ಷಣಿಕವಾದ ಕೆಲನಂಶಗಳಿರುತ್ರವು, ಅಧುನಿಕರಾದ 
ಲಾಕ್‌ (Locke), ಬಾರ್ಕ್ಸಿ (Berkeley) ಹ್ಯೂಂ (Bume)ನುತು ಕ್ಯಾಂಟ್‌ 
(Kant) ಇವರ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧ ಭಾವಗಳು ಉಲ್ಲಿಖಿತವಾಗಿರುವುವು. 
ಮೊದಲು ಮೂರರಲ್ಲಿ ಶ್ಷಣಿಕತ್ವನಾದಕ್ಕೂ ವಿಜ್ಞಾ ನವಾದಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ 
ಭಾವಗಳೂ ಕ್ಯಾಂಟ್‌ ಎಂಬಾತನ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿಕಲ್ಪಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ 
ಭಾವಗಳೂ ಇರುವುವು. 

೪. ಬೌದ್ಧರ ಅನಂತರ ತತ್ತ್ವೈನಿಚಾರದ ಅವಶ್ಯಕತೆ 

ಮುಂದಿನ ಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವಂತೆ ಕ್ಷಣಿಕತ್ವನಿರ್ನಚನ ಮತ್ತು ಅದರ 
ಸಾಧನ ದುಸ್ಸಾಧ್ಯವಾದುವು. ಕ್ಷಣಿಕತ್ವದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಪ್ರಸಕ್ತವಾದ ಸ್ವಲಕ್ಷಣ್ಯ 
ದುಃಖ ಮತ್ತು ಶೂನ್ಯ ಎಂಬ ಭಾವಗಳು ಕಲ್ಪನಾಮಾತ್ರನಾಯಿತು. ಈ ತತ್ತ್ವ 
ಭಾವನೆಯೇ ಹಿಂಬದಿಯಾಗಿರುವ ಜೀವನ ಅಸಂಭಾವಿತವಾಯಿತು, ತತ್ತ್ವಕ್ಕೂ 
ಜೀವನಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧನಿಲ್ಲವಾಯಿತು. ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಅಹಿಂಸಾ ಮುಂತಾದುದು 





ಅಧ್ಯಾಯ ೯ 
ಜೈನಮತ 
a ಚೈನಮತಸ್ಥಾಸಕರು 


ಚಿನನಿಗೆ ಸಂಬಂಧಸಡುನ ಮತಕ್ಕೆ ಚೈನನುತನೆಂದು ಹೆಸರು. ಜಿನನೆಂದಕೆ 
ಕರ್ಮವನ್ನು ಜಯಿಸಿದ ಸನಿಶ್ರಾತ್ಮನು, ಅಂತಹ ಜನನಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಮಾಡುವನರಿಗೆ 
ಜನರೆಂದು ಹೆಸರು. ಜಿನನಿಗೆ ಅರ್ಹನ್‌, ಜಿನೇಶ್ವರ, ತೀರ್ಥಂಕರ, ಪರಮೇಷ್ಕೀ, ' 
ನೀತರಾಗ, ಪರಮಾತ್ಮಾ ಮೊದಲಾದ ಹೆಸರುಗಳುಂಟು, ಆದರೆ ಜಿನ ಎಂಬುದಕ್ಕೂ 
ತೀರ್ಥಂಕರ ಎಂಬುದಕ್ಕೂ ಸ್ವಲ್ಪ ಭೇದವಿದೆ. ಕರ್ಮದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಹೊಂದಿದನಕೆಲ್ಲರೂ 
ಜಿನರು. ಇಂತಹ ಜಿನರಲ್ಲಿ ಇಪ್ಪತ್ತುನಾಲ್ಕು ಜನರು ಮಾತ್ರ ಕೃತಯುಗದಲ್ಲಿ 
ೀರ್ಥಂಕರರೆನಿಸುವರು. ಈ ತೀರ್ಥಂಕರರೇ ಜೈನಮತದ ಪ್ರವರ್ತಕರು. 
ಮಹಾವೀರನು. ಕಡೆಯ (೨೪ ನೆಯ) ತೀರ್ಥಂಕರನು. . ಆತನು ಬುದ್ಧನಿಗಿಂತ 
ಹಿಂಡೆಯೇ ಇದ್ದನೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುವುದು. ಈ ಮುತವು ಪ್ರವರ್ತಕರಿಂದ ಹೊಸದಾಗಿ 
ರಚಿತವಾದುದಲ್ಲ. ಈ ಪ್ರವರ್ತಕರು ಅನಾದಿಯಿಂದಲೂ ಬಂದ ನುತನನ್ನೇ 
ಉಪಜೀಶ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಂದ ವೃದ್ಧಿಗೆ ತಂದರೆಂಬುದೇ ಜೈನರ ಸಂಪ್ರದಾಯ. 
ಮಹಾವೀರನಿಗಿಂತ ಇನ್ನೂರೈವತ್ತು ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂಜಿ ಪಾರ್ಶ್ವ ಥನೆಂಬ 
ತೀರ್ಥಂಕರನೂ, ಅನನಿಗಿಂತ ಹಿಂದೆ ಅರಿಷ್ಟನೇಮಿತೀರ್ಥಂಕರನೂ ಇದ್ದರು. 
ಮಹಾವೀರಥಿಗಿಂತ ಎಂಬತ್ತು ನಾಲ್ಕುಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ಅರಿಸ್ಟನೇನಿಯು 
ನಿರ್ನಾಣಹೊಂದಿದನೆಂದು ಜೈನಗ್ರಂಥಗಳು ತಿಳಿಸುವುವು. ತೀರ್ಥಂಕರರನ್ನು ಜೈನರು 
ಜೀವರೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ಪೂಜಿಸುವರು. ಕೆ 


ತಾಂಬರ, ದಿಗಂಬರರೆಂಬ ಎರಡು ಸಂಗಡಗಳುಂಟು, ಇವರಿಗೆ 
ತತ್ತ ಸ ಸೀ ಎಸಯದಲ್ಲಿ ಯಾನ ಭೇದವೂ ಕಂಡುಬರುನುದಿಲ್ಲ. 
| ನ ಸ ಡು ದಿಗಂಬರಕ್ಕೂ ಆಹಾರದಿಂದ 
ತೀರ್ಥಂಕರರು ಆಹಾರವಿಲ್ಲದೆ ಜೀವಿಸುವರೆಂ ಸ 
ಜೀವಿಸುವರೆಂದು ಶ್ವೇತಾಂಬರರೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಮಹಾವೀರನ ಸ ಸವು 
ಶ್ವೀತಾಂಬರರು ಹೇಳುವಂತೆ ಡೇನಾನಂದೆಯ ಗರ್ಭದಿಂದ ತಿ Kr 
ತೆರಲ್ಪಡಲಿಲ್ಲವೆಂದೂ, ವಸ್ತ್ರವನ್ನು ಥರಿಸಿದ ಸನ್ಯಾಸಿಯು ನೋವನ್ನು ೧ 
ಎಂದೂ ಪ್ರೀಯರಿಗೆ ಮೋಕ್ಷನಿಲ್ಲನೆಂದೂ ದಿಗಂಬರರು ಹೇಳುವರು, | 
ಬಹುಕಾಲದ 'ಹಂಜಿಯೇ ಮತಧರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಮಕ. 2 
ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೂ ರೂಪಿಸಿಕೊಂಡರು, 





೨೨೮ 


೨ ಜೈನರ ಗ್ರಂಥಗಳು 
ಜೈನರ ಶಾಸ್ತ್ರವು ೧೨ ಅಂಗ್ಯ ಸ ಪೂರ್ವಗಳೆಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ಅಪಾರವಾಡ 
ಗ್ರಂಥರಾಶಿಯು ಪೆಲವಾಗುತ್ತ ಬಂದು ಕೆಲಕೆಲವು ಅಂಶಗಳು ಮಾತ್ರ ಉಳಿದಿವೆ 
ನಂದು ಜೈನರು ಹೇಳುತ್ತಾ: ಕೆ. ಆಚಾರ, ಸೂತ ತ್ರಕೃತ್ಯ ಸ್ಥಾನ ಸಮವಾಯ್ಯ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾಪಜ್ಞ ಜಸಿ ಜ್ಞಾ ತೃಢರ್ಮಕಥಾ, ಉಸಾಸಕಾಧ್ಯ ಯನ ಅಂತಕೃದ್ಧಶ, 
ಔನಪಾದಿಕದಕೆ, ಪ್ರಶ್ನ ವ್ಯಾಕರಣ, ವಿಪಾಕಸೂತ್ರ, ದೃ ಷ್ಟಿ ಎ ಎಂಬುವು ಹ ಕೆಡು 
ಅಂಗಗಳು, ಇನುಗಳ ಸಾರಸಂಗ್ರಹೆರೂಸವಾಗಿ ಪ್ರಾಕೃ ನದಿಯೂ ಸ ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿಯೂ 
ಅನೇಕ. ಗ್ರಂಥಗಳಿರುವುವು, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ರಿ: 3 "ನೊದಲನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ 
ಉನಾಸ್ವಾಮಿಯಿಂದ ರಚಿತವಾದ ತತ್ತ್ವಾರ್ಥಾಧಿಗಮಸೂತ್ರವೆಂಬುದು ಪುರಾತನ 
ವಾದುದು, 
ಅನಂತರ ಅನೇಕ ಜೈನಗ್ರಂಥಗಳು ರಚಿತವಾಗಿರುವುನು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ರಮನಾಗಿ, 
ಬಹಳ ಮುಖ್ಯವಾಡುವುಗಳಾವುವೆಂದರೆ.... ನೇಮಿಚಂದ್ರ ನ ಗೋಮಟಸಾರ, ತ್ರಿಲೋಕ 
ಸಾರ, ಲಬ್ಸಿಸಾರ, ದ್ರವ್ಯಸಂಗ್ರಹ (ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೧೫೦), ರಃ (ಣನ ಸ್ಯಾದ್ವಾದಮಂಜರಿ 
(ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೯೨), ಸಿದ್ದ ್ಥಸೇನದಿನಾಕರನ ನ್ಯಾಯಾನತಾರ (ಕ್ರಿ.ಶ. ೫೩೩), 
ಪ್ರಭಾಚಂತ್ರನ ಪ್ರಮೇಯಕಮಲಮಾರ್ತಾಂಡ (ಕ್ರಿ.ಶ. ೮೨೫), ಅನಂತವೀರ್ಯನ 
ನೀಕ್ಷಾಮಖಸೂತ್ರಲಘುವೃತ್ತಿ (ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೦೩೯), ಹೇಮಚಂದ್ರನ ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರ. 
(ಕ್ರಿ. ಶ,೧೦೮೮--೧೧೭೨), ದೇವಸೂರ್ಯನ ಪ್ರಮಾಣನಯತತ್ತಾ ೨ ರೋಕಾಲಂಕಾರ್ಯ 
ವಿದ್ಯಾನಂದನ ಶ್ಲೋಕವಾರ್ತಿಕಾ, ನ್ಯಾಯಕುಮುದಚಂದ್ರೊ (ದೆಯ್ಯ ಅಸ್ಟಸಹಸ್ರೀ, 
ಅಕಲಂಕನೆ'ನ್ಯಾಯನಿನಿಶ್ವ ಯಾಲಂಕಾರರಾಜವಾರ್ತಿಕ್ಸಾ ಜಿನಸೇನನ ಜಟ 
ರನಿಷೇಣನ ,ಪದ್ಮಪುರಾಣ, ಪೂಜ್ಯಸಾದನ ಸರ್ವಾರ್ಥಸಿದ್ಧಿ, ಕುಂದಕುಂದನ 
ಪಂಚಾಸ್ತಿ' ಕಾಯಸಮಯಸಾರ ಮೊದಲಾದುವುಗಳು, 
೩ ಜೆ ಕೈನಮತದ ಸಂಗ್ರಹ 
ಅರ್ಥಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಮಾಡುವುದು ಸತ್ಯ pe ಹೇಳುವುದು ತಪ್ಪು, 
ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಇಸ್ಟು ಸ್ತುವೂ ಅರ್ಥಕ್ರಿ ಯೆಯನ್ನು ಮಾಡುವುದು. ಅನುಭನಕ್ಕೆ 
ಗೋಚರವಾದ ವಸ್ತು ನೆಲವೂ ಒಂದು ಎನ ಕ್ಸೆಯಿಂದ 'ನಿತ್ಯವಾಗಿಯೂ' “ಮತ್ತೊ A 
ವಿನಕ್ಲಿಯಿಂದ ಅಸತ್ಯ ವಾಗಿಯೂ ಹೀಗೆಯೇ ವಿನಕ್ಷೆಯ ಸೋ ಆನೇಕ 


ಇರಕ್ಕೆ ಸಪ್ತ ಪ್ರೈಭಂಗಿವಾದವೆಂದು. 


1 ವಸ್ತುವಿನ ಒಂದೊಂದು ಭಾಗ 
ಗ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಲಾರದು 





೨೨೯ 


ವಸ್ತುಗಳು ಜ್ಞಾ ನಾತಿರಿಕ ಕವಾಗಿರುವುವು. ಜ್ಞಾತೃವಾದ ಆತ್ಮನಿ ಜೀವನು, 
ಮಿಕ್ಕ ವಸ್ತು ಗಳು “ಜೀನನದಾರ್ಥಗಳು. ಅಜೀವವಸ್ತು; ಗಳಲ್ಲಿ ಜಡವಸ್ತು ಸ್ಲುವು 
ಸರಮಾಣುಗಳಿಂದುಂಟಾಗುವುದು. ಪರಮಾಣುವು ಬೇಕಾದ" 'ಸಂನಾಣನನ್ನೂ 
ಗುಣಭೇದೆನನ್ನೂ ಹೊಂದಲರ್ಹವಾದುದು. ನಸ್ತುಗಳು ಸರ್ವಥಾ' 'ಕ್ಷಣಿಕಗಳಲ್ಲ. 
ಕ್ಷಣಿಕನೆಂಬುದರ ನಿರ್ಣಯವು ಅಶಕ್ಯವಾದುದು, 

ತತಾ ಣಾ ರ್ಥಶ್ರ ದ್ಸ್ಯಾ ನಕ್ಕೆ ಸವ್ಯುಗ್ಗೆ ರ್ಶನನೆಂದು ಹೆಸರು, ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಕೂಲ 
ವಾದುದು ಮಿಥ್ಯಾ ರನ ತ ಮಿಥ್ಯಾ ದರ್ಶನವು ಸಂಸಾರಪರಂಪರೆಗೂ ರತ್ನ ೈತ್ರಯನು 
ಮುಕ್ತಿ. ಗೂ ಚಟ್ಟು ಸಮ್ಯಗ್ಗ 11] ಸಮ್ಯಗ್ಧ್ವ್ಯಾ ನ್ಯ ಸಮ್ಯಕ್ಟಾರಿತ್ರ ಜ್‌ ಗಳೆಂಬ. 
ಮೂರು ಗುಣಗಳಿಗೆ " ರತ್ನತ್ರಯ” ನೆಂದು ಹೆಸರು, 'ಭೇನನು ಈ ರತ್ನತ್ರ ತ್ರಯನನ್ನು 
ವೃದ್ಧಿಗೆ ತಂದು per "ಪ್ರಕರ್ಷತೆಯಿಂದ ಕರ್ಮಸಾಕವಿಮುಕ್ತ ನಾಗಿ ಮುಕ್ತ 
ನಾಗುನನು. 

೪ ಜೈನಮತದ ಪ್ರಮಾಣ ಪ್ರಮೇಯ ನಿರೂಪಣ 
(6) ಪ್ರಮಾಣನಿರೂಪಣ 
ಒಂದು ವಸ್ತುನಿನ ನಿರೂಸಣವು ಉಜ್ಜಿ (ಶ್ರ ಲಕ್ಷಣ ಮತ್ತು ಸರೀಕ್ಷೇ ಯ 


ಅಧೀನವಾದುದು, 
i ಉದ್ದೇಶ 


ಯಾನ ವಸ್ತುವನ್ನು ಇತರ ವಸ್ತು ಗಳಿಂದ ಜೀರೆಯಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸುವೆವೋ ಆ ಆ 
ವಸ್ತುವಿನ ಹೆಸರನ್ನು ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ ಉದ್ದೆ (ಶ' ಎಂದು ಹೆಸರು, 
1] ಲಕ್ಷಣ 
ಒಂದು ವಸ್ತುವು ಇತರ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನ] ವಾದುಜಿಂದು ತಿಳಿಯುವುದಕ್ಕೆ 
ಯಾನ ವಸ್ತುವು ಸಾಧಕವೋ ಅಂತಹ ವಸ್ತುವಿಗೆ "ಲಕ್ಷಣ' ಎಂದು ಹೆಸರು. : ಯು 
ಸ್ವ ಕರೂಪಭೂತವಾದ ಲಕ್ಷಣನೆಂದೂ, ಅಸ 4 ರೂನಭೂತಲಕ್ಷಣನೆಂದೂ ಎರಡು 
ನಡ. ಉಷ್ಣ ತ್ವವು ಅಗ್ರಿ ಯ ಲಕ್ಷಣನೆಂಬುದು. ಸ್ವರೂಪಭೂತಲಕ್ಷಣ, 


£8 
ಉಸ್ನತ್ವವು ಅಗ್ನಿ ಮಿ ಸ್ತ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಸೇರಿದುದಾಗಿ ಅಗ್ನಿಯನ್ನು ಉದಕ ಮೊದಲಾದ 


ಇತರೆ ಸ್ತ ಗಳಿಂದ ನ್ಯಾನ್ಸಿ ತಿಸಡಿಸುವುದು. "ದಂಡವು ಸಮನುಸ್ಯನನ್ನು ಕರೆದುಕೊಂಡು 


ಬ ದಂಡವೆಂಬುದು. ಅಡಸ್ನಿಳ್ಳ ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಇತರೆ 
ಮನುಸ್ಯರಿಂದ ವಹ ಡಂಡವು' ಇಂತಹ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ, ಲಕ್ಷಣ. 
ನನಿಸುವುದಾದರೂ ಆಡು ಮನುಸ್ಯನ ಇ 

ನ ನರೊಪಭೂತಲನಡ 





೨೩೦ 


ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಲಕ್ಷಣನಿರುವುದಾದರೆ ಅಂತಹ ಲಕ್ಷಣವು ಅನ್ಯಾಸ್ತಿ ನಂಬ 
'ಜೋಷವುಳ್ಳು 'ದಾಗಿಸುವುದು. ಉದಾಹರಣೆ- ಗೋವಿಗೆ. ತ್ವೇತವರ್ಣವು ಲಕ್ಷಣ, ಎ 
ಗೋವುಗಳೂ ತೈ (ತನರ್ಣವುಳ್ಳು ವಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಈ ರಕ್ಷಣವು ಸೆಯಾದುದಲ್ಲ. 
ಲಕ್ಷಣವು ಲಕ್ಷ್ಯನಸ್ತು ದ ಭಿನ್ನ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದರೆ ಅಂತಹ ಲಕ್ಷಣವು 
ಅತಿವ್ಯಾಪಿ, ದೋಷವುಳ್ಳು. ನು ಉದಾಹರಣೆ--ಗೋವಿಗೆ ಪಶುತ್ರ ವು 
ಲಕ್ಷಣನುಡು ಹೇಳಿದರೆ ನಹುತ್ತ ಶ್ವವು ಗೋವಲ್ಲದ ಎಮ್ಮೆ ಮುಂತಾದ ಪ್ರಾ ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
AE ga ಈ ಲಕ್ಷಣವು ಸ ಲಕ್ಷ $ಭೊತವಾಡ 
ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣವೇ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಅಸಂಭನಶೋನನೆಂದು ಹೆಸರು, 
ಉದಾಹರಣೆ --ಕೊಂಬಿರುವಿಕೆಯು ಮನುಷ್ಯನ ಲಕ್ಷಣ. ಮನುಸ್ಯರಲ್ಲಿ ಕೊಂಬು 
ಇರುವುದು ಅಸಂಭನವಾದುದರಿಂದ ಈ ಲಕ್ಷಣವು ಸರಿಯಾದುದಲ್ಲ, 
iii ಪರೀಕ್ಷಾ 
ನಿರುದ್ಧ ವಾದ ಅನೇಕ ಯುಕ್ತಿ ಗಳ ಬಲಾಬಲಗಳನ್ನು ನಿಚಾರಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ 
"ಪರೀಕ್ಷಾ? ನಂದು ಹೆಸರು 
iv ಪ್ರಮಾಣಲಕ್ಷಣ 
ಸಂಶಯ ನಿಸರ್ಯಯ ಅನಧ್ಯ ನಸಾಯ ಮತ್ತು ಅನಿಶ್ಚ: ಯ ಇವಲ್ಲದ ಜ್ಞಾ ಕ್ಕ 
ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದುಃಹೆಸರು. ಇದನು, ಸಸ್ಯ ನೆಂದೂ ಕಶಿಯುವುದುಟು, ನ 
ವಾದ ಅನೇಕ ವಿಷಯಗಳ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಂಶಯವೆಂದು ಹೆಸರು 
: ಉದಾಹೆರಣೆ- -ಮುಂದೆ ಕಾಣುವ ವಸ್ತು ಮೇಟುಪರವೋ ಪುರುಷನೋ? ವಸ್ತು. ವಿನ 

ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅದರ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ನಿಶ್ಚಯಮಾಡುವ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ವಿಪರ್ಯಯ 
ಎಂದು ಹೆಸರು, ಉದಾಹರಣೆ. ಶುಕ ಕ್ರಿಯನ್ನು ಸೋಡಿ ರಜತನೆಂದು ಸೋಯ 
« ಅದೇನೋ? ಎಂಬೀ ರೂಸವಾದ 'ಸ್ಪರ್ಧರನಲ್ಲದ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಅನಧ್ಯನಸಾಯ ಎಂದು 
ಹೆಸರು. ಉದಾಹರಣೆ- ದಾರಿಯಲ್ಲಿ: ಹೋಗುವವರಿಗೆ ಹುಶ್ಲಿನ ಸ್ನ ರದ ಜ್ಞಾ ನನೇ 


ಮುಂತಾದುದು. ಈ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ವಿಷಯಗಳ ಸೂಬಂಭವಿರುವ 'ಕಾರಣ ' 


ಇದು ಸಂಶಯನಲ್ಲ ಮತ್ತು ಪಸ್ತುಸ್ಥಿ ತಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ನಿಶ್ಚಯವಿರುವುದಿಲ್ಲವಾಡ 
ಕಾರಣ ವಿಸರ್ಯಯವೂ ಅಲ್ಲ, ಈ ಮೂರು ವಿಧವಾದ ಜ್ಞಾ ನೆಗಳೂ ಸ್ವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಯಥಾರ್ಥಬೋಧನನ್ನು- ಹುಟ್ಟ ಸ ಸುವುದಿಲ್ಲವಾದುಡರಿಂದೆ . ಅಪ್ರ ಸೂಣಜ್ಞಾ' ನ 
ಎನಿಸುವುವು. 

೪ ಪ್ರೆ ಮಾಣಜ್ಞಾ ಸದ ಫಲ 


. ಪ್ರಮಾಣಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಕ್ರಿಯಾಕೂಪವಾದ ಪ್ರಮಿತಿಯೇ ಫಲ. ಆದಕಾರಣ | 


ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅಜ್ಞಾ ನನಿವೃತ್ತಿ. .. ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರ ಪ್ರೆ 
ಆ: ನಂಕೋಗಿಯಗರೇರು. ಅಚ್ಚಾ ನವಿರೋಧಿಯಲ್ಲ 
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ಕರಣವು ಅಜ್ಞಾ ನನಿರೋಧಿಯಾದ ಪ್ರಮಿತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸ್ಪಿಸುವುಿಂಬುದು 


0 ನಿರುದ್ಧಭಾಷಣ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಮತಾತರಗಳಲ್ಲಿ "ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ 3 ಚನ್ಸುರಾದಿ 


ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಪ್ರ ಮಿತಿಗೆ ಕರಣಗಳಾಗಲಾರವು, ಕೆಂದಕೆ ಅವು ಅಜ್ಞಾ ನ 
ವಿರೋಧಿಗಳಲ್ಲ. ಇಮ್ಯಗ್ಲಾ ನವೇ ಪ್ರಮಿತಿಯ ಕರಣನೆಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ಜ್ಞಾನವು ದೀಪದಂತೆ ತನ್ನನ್ನೂ ತನ್ನ ವಿಷಯವನ್ನೂ ಪ್ರಕಾಶಸಡಿಸುವುದು: 
ಇಂದ್ರಿ ಯ ee ಮತ್ತೊ, A ವಸ್ತುವನ್ನು "ಪ್ರಫಾಶಸಡಿಸುವುದರೆ್ಲ 
ಕಾರಣಿಗಳಾದರೂ ತಮ್ಮ ನ್ನು ತೌವು ಪ ಪ್ರಕಾಶಸಡಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಕ್ರದಕಾರಣ ಜ್ಞಾನವೇ 
ಅಜ್ಞಾ ಪ ಇಂದ್ರಿ ಮಗಳು ಅಜ್ಞಾ ನಕ್ಕಿ ವಿಶರೋಧಿಗಳಲ್ಲವೆಂದೂ ; 
ಸಿದ್ಧ ಸಾಗುವುದು. 
ಒಂದು ಘಟನನ್ನು ನೋಡಿದ ಅನಂತರ ಪುನಃ ಪುನಃ ಮಧ್ಯೆ ವಿಚ್ಛೆ (ಡನಿಲ್ಲದಂತೆ 
ಇದು ಘಟ್ಟಿ ಇದು ಘಡಿ ಎಂದು ಹುಟ್ಟುವ ಜ್ಞಾ ನಸರಂಪರೆಗೆ. `ೌರಾನಾಹಿಕ 
ಜ್ಞಾ ನನೆಂದು ಹೆಸರು, ಈ ಧಾರಾನಾಹಿಕಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ 
ಮಾತ್ರ ಪದಾರ್ಥದ ಪ್ರ ಮಿತಿಯು ಹುಟ್ಟು ವುದು. ದ್ವಿ ತೀಯಾದಿಜ್ಞಾ ನನು ದಲು 
ತ೪ಿಯೆಲ್ಪಟ್ಟ ವಸು ಬವನ ತಿಳಿಸುವುದು, el ನದಲನೆಯ ಜ್ಞಾ ನಪೊಂದೇ 
ಪ್ರಮುತಗಿ ಕರಣ, "ಅಡಕಾರಣನೇ ಅಡು ಪ್ರಮಾಣ. ಇತರ “ಜ್ಞಾ ನಗಳು 


: ಕರಣಗಳೂ ಅಲ್ಲ; ಪ್ರಮಾಣಗಳೂ ಅಲ್ಲ. ಅರಕೆ ಒಂದೇ ವಸ್ತುವನ್ನು ಈಗ 


ನೋಡುವುದು, ಅನಂತರೆಸ ಸ್ವಲ್ಪಕಾಲ; ಬಿಟ್ಟು ಪುನಃ ಅದನ್ನೇ ನೋಡುವುದು, ಗ್‌ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಎರಡನೆಯ ಜ್ಯ ನನನ್ನು ಧಾಶಾನಾಹಿಕವಾದದ್ದಿ. ತೀಯಾದಿಜ್ಞಾ ನದಂತೆ 
ಅಪ್ರ. ಮಾಣನೆಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು. ಈ ಎರಡನೆಯ ಜ್ಞಾನವು ನಿರಾಮುಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪ! ಡದಿದ್ದ ನಸ್ತುನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸ ಸುವುದರಿಂದ ಪ್ರಮಾಣವಾಗುನುಜಿಂದು ತಿಳಿಯ 
ಕೇಕು. 

ಮತಾಂತರದವರು ವಸ್ತು! ನಿನ ನಿಶೇಷವನ್ನು ಗ್ರ! ಹಿಸಜಿ "ಅದು ಇಜಿ' ಎಂದು 
ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಸರ್ವಿಕಲ್ಪಜ್ಞಾ ನನದು ಹೇಳುವರು, . ಇದು ತಪ್ಪು. 
ನಸ್ತುವಿನ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಗ್ರಡಿಸ ದ ಜ್ಞಾ ನವು ವು ಪ್ರಮಾಣನಲ್ಲ. ಸ 

ಸ ಜ್ಞಾ ನಸ್ರಾ ಮಾಣ್ಯ ವಿಚಾರ 

ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯನೆಂದಕಿ ವಸ್ತು ನನ್ನು ಅದು ರುವಂತೆ ಗ್ರಹಿಸುವಿಕೆ. ಇಂತಹ 
ಸ್ರಾಮಾಧ್ಯವು ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಹೇಗ ಉತ್ಪನ್ಸವಾಗುವುದೆಂದು 'ಸೈಚಾಂಗೋಣ. ಎಲ್ಲ. 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ನಿ ವಿಧವಾದ ಸಾಮಗ್ರೀ ಇರುವುದು. ಸನ್ಯುಗ್ಲ್ಯಾನ ಹುಟ್ಟಲು 
ಏನು ಸಾಮಗ್ರೀ' ಬೇಕೋ ಅದೇ ಸಂಶಯ ಮೊದಲಾದ ಜ್ಞಾ ನಹುಟ್ಟಿವು ತಂಡ | 
ಆವಶ್ಯಕ ಹೀಗಿ ರುವಲ್ಲಿ” ಸಂತಯ ಸೊಸಲಾಯದ ಪ 





3೩೨ 
ಕಾರಣವಿರಬೇಕು. ವಿಚಾರಮಾಡಲು ಸಂಶಯಾರಿಗೆಳಿಗೆ ಜ್ಞಾ ನಸಾಮಗ್ರಿ ಯಲ್ಲಿನ 
ಜೋಷವು ಕಾರಣ. ಇದರಂತೆಯೇ ಪ್ರಮಾಣನಾದ ಜ್ಞಾ ಕಿ ಜ್ಞಾನಸಾಮಗ್ರ 
ಯಲ್ಲಿರುವ ಗುಣವು ಕಾರಣವಾಗಿರಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಾ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ವು ಅದ 
ಸಾನುಗ್ರಿ ಯಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಗುಣದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವುದು, ಇಡ ಅರ್ಥ ದಿ ಜ್ಞಾನದ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು [3 ಭತ” ಎಂದು ವ್ಯನಹರಿಸಲ್ಪ ಲ್ಲಟ್ಟ, ಟಿರುವುದು. “ಪರತ ವಿದಿ 
ಪರತಂತ್ರವಾಗಿರುವುದೆಂದರ್ಥ. 
ಜ್ಞಾನಸ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಹೇಗೆ ನಿಶ್ಚಿವಾಗುವುಡಿಂದು ನಿಚಾರಿಸೋಣ. ಜ್ಞಾನರ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಕೆಲವುನೇಳಿ ಜ್ಞಾನದ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ನಿಶ್ಚಿತನಾಗುವುದು. ಇದಕ್ಕೆ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಮಗಿರುವ ಪರಿಚಯವೇ ಕಾರಣ. ನಮಗೆ ನಿರಂತರ ಸರಿಚಯನಿರುನ 
ನಾನು ವಾಸಮಾಡುವ ಮನೆ ಮುಂತಾದ ವಿಷಯಗಳ ಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಾ ್ರಿಮಾಣ್ಯಡ 
ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಸಂಶಯನೇ ಹುಟ್ಟು ವುದಿಲ್ಲ. ಪರಿಚಯವಿಲ್ಲದ ವಿಷೆಯನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ 
ಜ್ಞಾ ನದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಮಾತ್ರ” ತತ್‌ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೇ ನಿರ್ಧರಿಸಲ್ಪ. ಡುವುದಿಲ್ಲ.” ನಾವು 
ಯಾವಾಗಲೂ ನೋಡದಿರುನ ಸ್ಟ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಜಲನಿಜೆಯೆಂಬ. ಅಂಶವನ್ನು ತಿಳಿದರೆ ಆ 
ಜಲಜ್ಞಾ ್ಲಾನವು ನಮಗುಂಟಾಗಿಡೆ., ಎಂಬ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ಸಂಜೇಹವಲ್ಲದದ್ದ ರೂ 
ಅದರ ಪ ಪಾವ ್ರೌಮಾಣ್ಯದ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವು ಕಂಡುಬರುವುದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಅನಂತರ ನನುಗೆ ಹುಟ್ಟಿ ದ ಜಲಜ್ಞಾ ನವು ಪ್ರಮಾಣನಾದುದ್ಕೋ ಅದು ಬಿಸಿಲು 
ಕುದುರೆಯನ್ನು ಸೋಡಿದುವರಿಂದ ಪುಟ್ಟ ದ 'ಜಲಭ್ರಾ ೦ತಿಯೋ, ಎಂಬ ಸಂಜೀಹ 
ಓಟಾಗುವುದು, ಅನಂತರ ಆ ಸ್ಥಳನನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಲು ಜಲವಿಜಿ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಸೂಚಕವಾದ ತೈತ್ಯಮಾರುತ, ಕಮಲ ಮುಂತಾದುವುಗಳ ದರ್ಶನವುಂಟಾದಲ್ಲಿ ಕ್ತ 
ಜಲಜ್ಞಾ ್ಲಾನವು ಪ್ರ ಪ್ರಮಾಣನೆಂದು ನಿಶ್ಚ ಯಿಸುನೆವು, ಈ ನಿಚಾರಗಳೆಲ್ಲ ಅಭ್ಯಾಸದಲ್ಲಿರುವ 
ವಸ್ತು ಬ್ರವನ್ನು ಸಹಿಸುವ ಜ್ಞಾ ಸದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು (ಸ್ಟ (ಸ್ಟ ಸ್ವತಃ ಆಗುವುಡೆಂದೂ 
ಅಭ್ಯಾಸದಲ್ಲಿ ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾ, 2'ನಡಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯವು "ಸರತ; ೫ ಫಿಶ್ಚಿತವಾಗುವುಜಿಂದೂ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 'ತಿಳಿಸುವುವು. 
ಹೀಗೆ ಮೇಲೆ ಕಂಡ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ತನ್ನನ್ನೂ ತನ್ನ ವಿಷಯವನ್ನೂ ಪ್ರಕಾಶ 
ಪಡಿಸುವ ಸವಿಕಲ್ಪವಾದ ತಿಳಿಯದ ವಿಷಯವನ್ನು ತಿಳಿಸುವೆ ಮತ್ತು ತನ್ನ ನಿಷಯಳ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಸಟ್ಟ' ರಿಜ್ಜಾನವನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸುವ ಸಮ್ಯಗ್ಹಾ, ನವೇ ಪ್ರಮಾಣ 
ಎಂದು ನಿಧ ವಾಗುವುದು, 
೪1] ಸಮ್ಮ ಗ್ಯ್ಮ್ಞಾನ 
ಪ್ರಮಾಣವು ಕತ್ಯಕಡುತ್ತು ಪರೋಕ್ಷನೆಂದು ಎರಡು 


ene ಎಶದನಾಗಿಯೆ p 
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ಇದಕ್ಕೇ ಸಾಂವ್ಯಾವಹಾರಿಕಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷವೆಂದು ಹೆಸರು, ಸ್ಮ ತ್ರ, ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾನ್ಯ ತರ್ಕ, 
ಅನುಮಾನ ಮತ್ತು ಶಬ್ದದಿಂದುಂಟಾದ ಜ್ಞಾನವು ಹ ಸ ಎಶಡನಲ್ಲಿ' ಮತ್ತು 
ನಿರ್ಮಲನಲ್ಲ, ಆರಕ್ಕೆ” ಸರೋಕ್ಸಪ್ರ ಮಾಣವೆಂದು ಸ 
viii ಚ್ಞಾನಸ್ರಾ ್ರಿಮಾಣ್ಯನಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧ ಸ್ಲೈಮತಖಂಡನೆ 

ಭ್ರಾ ಅತಿಯಲ್ಲ ರಃ ಮತ್ತು ಕಲ್ಪ ಲ್ಪನೆಯಿಂದ ರಹಿತವಾದ ಜ್ಞಾನವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೆಂದು 
ಬೌದ್ಧ oy ತಿಳಿಯುವರು, ಗ ತಪ್ಪು. ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಜ್ಞಾ ನವು ತಪ್ಪಾದ ವಿಕಲ್ಪ 
ಉಳ್ಳು ದಾದರೆ ಭ್ರಾಂತಿಯೆನಿಸುವುದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅದು ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾ ನಕ 
ವಿಕೋಧಿಯಾಡುನಲ್ಲ; ; ಪ್ರಮಾಣವೂ ಅಲ್ಲ. ಸವಿಕಲ್ಪಜ್ಞಾ ನವೊಂದೇ ಪ್ರಮಾಣ 
ಜ್ಞಾ ನವು ಅರ್ಥದಿಂದ ಹುಟ್ಟು ್ಬಿವುದೆಂದೂ ಸ ಸನಿಕಲ್ಪಜ್ಞಾ ನವು ಸತ್ಯನಲ್ಲದ ನಳ 
ಹುಟ್ಟು ವುದೆಂದೂ, ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಸನಿಕಲ್ಪವು ಪ್ರಮಾಣನಲ್ಲವೆಂದ್ಕೂ ಸ: 
ES ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪ ಒಂದೇ ಪ್ರ ನು ಬೌದ್ಧ ರು Rd 
ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ, ಜ್ಞಾ ನವು ಅರ್ಥದಿಂದ ಹುಟ್ಟು ವುದಿಲ್ಲ. ರೆರ್ಥವು ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣನಲ್ಲ, ಕಾರಣವ ಕಾರಣನೆನಿಸಲು ತ್‌ ರಾಗು 
ತಾನಿಲ್ಲದಿರುವಾಗೆ ಕಾರ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದೂ ನಿಮಿತ್ತ. ಅರ್ಥಕ್ಕೂ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೂ 
ಇಂತಹ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ. ಅರ್ಥನಿದ್ದ ರೂ ಬೆಳಕು ಮುಂತಾದ ne 
ಜ್ಞಾ ನ ಹುಟ್ಟ ಥೇ ಇರಬಹುದು. ಭ್ರಾಂತಿಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅರ್ಥವಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ ಜ್ಞಾನ 
ಇರುವುದು. 

ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಮಾಣನೆನಿಸಲು ಅಡು ತನ್ನ ನಿಷಯನನ್ನು ಸ್ರಕಾಶಸಡಿಸುವುದೇ 
ನಿಮಿತ್ತ. ಅಲ್ಲದೆ ಜ್ಞಾನವು ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ಗ್ರಹಿಸುವಾಗಲೂ ಪ್ರಮಾಣ 
ಎನಿಸುವುದು. ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರ! ದಿಂದ “8ಬ ತನ್ನಿ ಂದಥೇ ತಾನು ಹುಟ್ಟಿ ಮುಜಿಂದು 
ತಿಳಿಯುವುದು ತಪ್ಪು. a) ವೂ ತನ್ನ 1 ತಾನು ಹುಟ್ಟು ವುದಿಲ್ಲ ಜ್ಞಾನವು 
ತನ್ನಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟಿ ಡಕ ರೂ ಹೇಗೆ ತನ್ನ ನ್ನೇ 'ಸ್ರಹಿಸುನಕಾಲದಕ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣನೊದು' 


-ತಿಳಿಯುವೆವೋ ಹಾಗಯೇ ಇತರ ಸತ್ಯವಾದ ನಸು ಬ್ರವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದಾಗಲೂ ಪ್ರಮಾ 


ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 

ಹೇಗೆ ದೀಪವು ಘಟಿ ಮೊದಲಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ದುದಲ ) ವಾದರೂ 
ಅನನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಸಡಿಸುವುನೋ ಅದರಂತೆಯೇ ಜ್ಞಾನವು ತ್ನ ವಿನೆಯದಿಂದ. 
ಹುಟ್ಟ ದಿಶ್ಚ ಕೂ ಅದನ್ನು ಪ್ರಶಾಶಸಡಿಸುವುದು, *ಟಿಜ್ಞಾನವೆ ಘಟನನ್ನು. 
ಗ್ರಹಸುವುದಕ್ಕೂ ಸಟಿಜ್ಞಾನವು 'ಸ0ವನ್ನು ಗ್ರ ಗ್ರಹಿಸುವುದಕ್ಕೂ ಜ್ಞಾ ನದ SEW 
ಕಾರಣ ಈ 'ಹೋಗ್ಯತೆಯು « ಆಜ್ಞಾ ನರ ಆನರಣ ಕಿಸೀ ನಾ 
ಶೆಕ್ತಿ, ಜ್ಞಾನವು ಯಾಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದಿ 'ದಾರ್ಥವಃ ಹಸ 
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ವಿಷಯಗಳ ಆಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದದಿದ್ದರೂ ಅನನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಸಡಿಸುವುದು. . ಇದ್ದೇ 


ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವು ನಿಷಯಾಕಾರನನ್ನು ಹೊಂದ ದಿದ್ದೆ ರೂ ಅದನ್ನು ಪ್ರಕಾಶ 


ಪಡಿಸುವುದರಲ್ಲಿ 'ಬಾಧಕವಲ್ಲ. - 


ಸಾಮಾನ್ಯ ಮೊದಲಾದುವು ವಿಕಲ್ಪಗಳು. ಇವುಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದರಿಂದರ 


ಜ್ಞಾನವು ಸವಿಕಲ್ಪವೆನಿಸುವುದು. ಈ ವಿಕಲ್ಪಗಳು ಸತ್ಯವಾದುವುಗಳು, 
ix ಪೃತ್ಯಶ್ರ 

ಇಂದ್ರಿ ಯಾರ್ಥಗಳ ಸನ್ನಿಕರ್ಷವು ಪ್ರ ಶೈ ಕ್ಷಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸಸುವುದಿಲ್ಲ, 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾ ನಕ್ಕ ಇಂದ್ರಿಯಾರ್ಥಗಳ ಸನ್ನಿ ಶರ್ಷಪೇ ಕಾರಣವಾಗುವುರಾಸ 
ಚಕ್ಷುಸ್ಸಿ ನಿಂದ ಸನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುವ ವೇಳೆಯಲ್ಲಿ ಘಟವು. ಇದ್ದಲ್ಲಿಯೇ 
ಇರುವುದರಿಂದ ಚನ್ಸುಸ್ಸೇ ಫನೆವಿನ ಪ್ರದೇಶಕ್ಕೆ ಶಕ್ಸೆ ಹೋಗಿ ಅದರ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳಿ ದಾಗಿ 
ಘಟಿಪ್ರತ್ಯ ತ್ಯ ಶೈ ಕ್ಷನನ್ನು “ಮ ಸಸುವುಡೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುವು ದಮ, ಇದು ಸಂಯಲ್ಲ, 
ಚಕ್ಷು a ೫1 ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ ವಸ್ತುವೆ! ವಲ್ಲ. ಗೋಲಕವು ವಿಷಯ 
ಇರುವ ಪ್ರದೇಶಕ್ಕೆ ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ. `ರಮದಂಂಡೆ ಇಂದ ದ್ರಿಯಾರ್ಥಗಳ ಸನ್ನಿಕರ್ಷ 
ಸದು. ಸಂಭವವಿತವೇ ಅಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಣ್ಣಾ ನವು ಇಂದ್ರಿ ಯದಿಂಡ 
ಹುಟ್ಟುವುಜಿಂಬುದು ಅಯುಕ್ತ ವಾಗಿರುವುದು. 

ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಸಾಂವ್ಯಾ' ವಹಾರಿಕ ಮತ್ತು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. 
ಅದು ಸ್ವಲ್ಪಮಾತ್ರ ವಾಗಿದ್ದರೆ ಸ ಸಾಂವ್ಯಾವಹಾರಿಕನೆ ನೆನಿಸುವುಡು. ಇದು ಅನಗ್ರಹ, 
ಈಹ್ಯಾ a ಮತ್ತು ಧಾರಣಾ ಎಂದು ನಾಲ್ಕುವಿಧ. ಇಂದ್ರಿ ಯಾರ್ಥಗಳೆ 
ಸನ್ನಿಧಾನಾನಂತರ ವಸ್ತುವು ಇರುವುದೆಂಬ ತಿಳಿವಳಿಕೆಗೆ "ಅನಗ್ರಹ'ನ್ಞಾನ ಎಂದು 
ಹೆಸರು. ಅನಗ್ರ ಹೆಚ್ಚಾ ದಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟ ವಸ್ತು ವು ಮನುಷ್ಯನಾಗಿರಬಹುನೇ? 
ಅಥನಾ ನಾಗಿ ? ಎಂಬೀ ರೂಸವಾಗಿ ಉಂಟಾಗುವ ಜ್ಞಾ ಕಕ್ಕೆ 
4 ಈಹಾ? ಜ್ಞಾ ನನೆಂದು ಹೆಸರು. ತರುವಾಯ ಅನನು ಮನುಸ್ಯನೇ ಸರಿ ಭ್ರ 


ಇ 
ಉಂಟಾಗುವ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಹ ಎಂದು ಹೆಸರು, ಅನಂತರ ಅದೇ ಮನುಸ್ಯನನ್ನು ` 


ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿಯೂ ಮರೆಯದಿರುವ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ «ಧಾರಣಾ' ಎಂದು ಹೆಸರು. ಈ 
ನಾಲ್ಕು ವಿಧನಾದ ಜ್ಞಾ ನಗಳೂ ಮುಂದೆ ಮುಂಜಿ ನೂತನ ನೂತನ ವಿಷಯಗಳನ್ನು 
ಹಿ )ನುನಾದುವರಿಂದ ಎಲ್ಲ ಲ್ಲವೂ ಪ್ರಮಾಣಗಳು, 


ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಸ್ಪರ್ಶನ, ರನನ, ಫ್ರಾಣ, ಚಕ್ಷುಸ್‌, ಮತ್ತು ಶ್ರೋತ್ರ ಎಂದು 


ಬವ ಅನಿಂದ್ರಿಯ ಎಂದೆ ಈಸದಿಂದ್ರಿ ಯ. ಇದರಿಂಯೂಟಾಗುವ 
ರಿಕಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನೆದು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ, ಇಂದ್ರಿ ಯಾನಿಂಧ್ಳಿ 
ವ ದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ತತ್ತರ 'ಕರೆಯಲ್ಪಟ್ಟಿ ಬರ 
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ಪಸ್ತುಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿ. ಇವು ಸಕೋಸ್ಷಜ್ಞಾ ನಗಳು, ಈ ಇಂದ್ರಿ ಯಾನಿಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ 
ಉಂಟಾಗುವ ಜ್ಞಾ ನಗಳು ಮತಿಜ್ಞಾ ಕದ ಭೇದಗಳು, 

ಇಂದ್ರಿ ಯ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ: ಅಸೆ ಸೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲಡಿ ಕೇವಲ, ಆತ್ಮನಿಂದಲೇ 
ME ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕಪ ತಕ್ಷಣಾ. ನನೆಂದು ಹೆಸರು, ಇಡೀ 
ಮುಖ್ಯವಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ. ಡು ನಿಕಲ ಎಂದೂ "ಸಕಲ? ಎಂದೂ ಎರಡು 
ವಿಧ. ನಿಕಲನೆಂಬುದು ವಸ್ತುವಿನ ಕೆಲವು ಅಂಶಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು. ಇದೂ 
ಅನಧಿಜ್ಞಾ ನ ಎಂದೂ ಮನಃಪರ್ಯಯಜ್ಞಾನ ಬ ಎರಡು ವಿಧ. 
ಅವಧಿಜ್ದಾ. ನವೆಂಬುದು. ರೂಪವುಳ್ಳಿ. ದ್ರವ್ಯನನ್ನು. ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸುವುದು, 
ಮನಃ ಪರ್ಯಯ ಎಂಬುದು ಇತರರ 'ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿರುವ ನಿಷಯನನ್ನು ಸ್ಸ ಗ್ರಹಿಸುವುದು. 
ತ ಅನೇಕ ವಿಧಗಳುಂಟು. 

ಕಲನೆಂಬ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಜ್ಞಾನವು ಸಕಲ ದ್ರವ್ಯಸರ್ಯಾಯಗಳನ್ನೂ ಗ್ರಹಿಸುವುದು. 
ಇದಕ್ಕ ಕೇವಲಜ್ಞಾನ ನಿಂದೂ ಹೆಸರುಂಟು. ಕೇನಲಜ್ಞಾ ನದಂತೆ ಅನಧಿ 
ಮನಃ ಪರ್ಯಯಜ್ಞಾನಗಳೂ ಇಂದ್ರಿಯಾಸೇಕ್ಸೆಯಿಲ್ಲದೆ ತಮ್ಮ ನಿಷಯಗಳನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸುವುವು. ಆದುದರಿಂದ ಇವುಗಳೂ ಟ್‌ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾ ನ 'ಎನಿಸುವುವು* 
ಯಾವುದು ಸ್ಪ ಸ್ವ ವಾದುಜೋ ಅದೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾ ನನೆಂದು ಹೇಳುವುದೇ ಯುಕ್ತ 

ನಗು 'ಅಕ್ಷನೆಂಡರಿ ವ್ಯಾಪಿಸುವ ಆತ್ಮ ಪದಾರ್ಥವೆಂದರ್ಥ, ಈ ಆತ್ಮನಿಂದರೇ 
ಹುಟ್ಟುವ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನೆಂದು ಹೆಸರು. 

“ಆತೀ ಯನಸ್ತು ಲ ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ವಿಷಯಗಳಾಗುವುವು. ಎಲ್ಲ 
ವಿಷಯಗಳೂ "ಸರ್ವಜ್ಞ ನಾದ ಜನನಿಗೆ a ಅನುಮಾನದಿಂದ. 
ಸಿಶ್ತಿ ತವಾದ ನಸ್ತುವು ಯಾರಿಗಾದರೂ ಒಬ್ಬರಿಗೆ ಹೇಗೆ ಸ್ರ ಸ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗುವುಜೋ ಹಾಗೆ 
ನಾಪಿ ಊಹಿಸಬಹುದಾದ ಸಕಲ ಪದಾರ್ಥಗಳೂ ಯಾರಾದರೂ ಒಬ್ಬನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ನಿಷಯಗಳಾಗುವುನೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಅಂಥನನೇ ಸರ್ವಜ್ಞ , ಇನನಿಗೆ . 
ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ವಸ್ತುಗಳೂ, ಕಾಲದಿಂದ ವ್ಯವಹಿತವಾದ ವಸ್ತುಗಳೂ, ಬಹು ದೂರ 
ದೇಶನೆ್ಲಿರುನ ವಸ್ತು ಗಳೂ ಗೋಚರಿಸುವುವು, ಸರ್ವಜ್ಞ ನಾದ ಪುರುಷನನ್ನೇ 
ಜನನೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಜನನು ನಿರ್ದೋಷೀ. ಆಡಕಾರಣದಿಂಡಲೇ ಅವನು 
ಸರ್ವಜ್ಞ, ಅನನಿಗೆ ಅಜ್ಜಾ ನ ಮೋಹ ಮುಂತಾದ ಜೋಷಗಳಿರುವುದಿಲ್ಲ, ಕಹಿಲ ' 
ಮೊದಲಾದ ಖುಷಿಗಳು ದೋಷಗಳುಳ್ಳ ವರಾದುದರಿಂದ ಅವರು ಸರ್ವಜ್ಞ ರಾಗಲಾರರು, 
ಈ ಜನನ ವಾಕ್ಯದಿಂದಲೇ ಅನಿ ಮುಂತಾದ ಜ್ಞಾ ನಪ್ರ ಚೇಡಗಳಿರು 


ಸ್ಪಷ್ಟನ್ಲದ ಜ್ಞಾನವ. ಸಶೋಕ್ಷಣ್ಲಾ ನನೆನಿಸುವು 
ನು: ತ್ತು ಆ ಮ 





೨೩೬. 

ಜ್ಞಾನವು ಮತ್ತೊಂದು ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವುದು. ಸ್ರತ್ಯಭಿಕ್ಷಿ A 
ಕಾಣ. ಅನುಭವ, ಸ್ಮೃತಿ ಮತ್ತು ಪ್ರತ್ಯಭಿಕ್ಞೆ ಗಳಿಂದ ಸು ಹಿಟ್ಟಿನ, 
ಆಗಮಕ್ಕೆ ಶಬ್ದ. ಶ್ರವಣ "ಇತ್ತು ಕೇತಾ, ನಗಳು ಕಾರಣ. ಲಿಂಗರರ್ಶನ 
ಮೊದಲಾದುದು. 'ತನುಮಾಕಕ್ಕೆ ಧಾರಣ. 

(1) ಸ್ಮ 
ಹಿಂದೆ ಅನುಭವಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಸಾ ಎಂದು ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ 
ಸ್ಕೃ ತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಉದಾ:-"ಆ 'ತೀನದತ್ತನು' 'ಶೇವದತ್ತ ನು KR: 
ಅನೆಭವಕ್ಕೆ ವಿಸಯನಾಗಿ ಹಾಗೆಯೇ ವರ್ತಮಾನಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಗೃಹೀತನಾಗಿವುದಂಿಂದ ಟ್ರ ದೇವದತ್ತ ನು: ಎಂದುಂಬಾದ ಆ ಜ್ಞಾನವು "ಸ್ಥ KN Ny 


ನಸುವುದು. ವಿಷಯವು ಪೂರ್ನಾನುಭೂತನಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧ. 


ಸ್ಮ್ಭೃ ತಿಯು ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. ಸ್ಮ ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಅನುಭವ ನಕ್ಕೆ” "ಧಾರಣಾ' ಎಂದು. 
ಹಸು. ಧಾರಣೆಯ ಸಹಾಯದ ಆತ್ಮನು ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಅದೇ ನಿಷಯನನ್ನು 
ತಿಳಿಯಲರ್ಹನಾಗುವನು. ಧಾರಣೆಯು ಸ್ಕೃತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದರೂ ಇವೆರಡಕ್ಕೂ 
ವಿಷಯಭೇದಗಳುಂಟು. ಧಾರಣೆಯು "ಇವನು ದೇವದತ್ತನು' ಎಂದು ಗ್ರ ಹಸುವು 
ಇನನು ಎಂದರೆ ವರ್ತಮಾನದೇಶಕಾಲದಲ್ಲಿರುವವನೆಂದರ್ಥ. ಸತಿಯು "ಟ್ರ 
ದೇವದತ್ತ'ಎಂದು ಗ್ರ ಗ್ರಹಿಸುವುದು, «ಆ? ಎಂಬುದು ದೇವದತ್ತ ಚು ಹಿಂದಿನ 
ಜೇಶಕಾಲದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದು, ಆದುದರಿಂದ ಸ್ಮರಣೆಯು ಧಾರಣೆಯಲ್ಲಿ 
ತಿಳಿಯಿದಿದ್ದ ವಿಷಯವಿಕೇಸನನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಪ್ರಮಾಣನೆನಿಸುವುದು. 
(11) ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ 

ಅನುಭವ ಮತ್ತು ಸ್ಕ್ರೃ ತಿಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಮತ್ತು ವಸ್ತು. ನಿನ ಸಂಬಂಧನನ್ನು 
ತಿಳಿಸುವ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರತ ಕ್ಷಿ” ಎಂದು ಸರು ಉದಾ: —ಇನನು ಅಡ 
ಜಿನದತ್ತನು; ಇಲ್ಲಿ (ಇವನು? ಎಂಬುದು ಅನುಭವ. «ಅಜೀ' ಎಂಬುದು 
ಸ್ಮರಣೆ. ಈ ಎರಡು ಜ್ಞಾ ಸ ನಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ಜಿನದತ್ತ “ಎಂಬುದೇ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ. 
ಇದು ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದ ಜಿನದತ್ತ ನೂ ವರ್ತಮಾನಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕಜ 

ತ್ತನಿಗೂ ಅಭೇದನನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದು, ಕೆಲಪುನೇಳೆ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಿಯು ಒಂದು 
ನಿಕ ಮು ಗನ ನಸು ಬವನ ಸಾದೃಶ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದು. ಉದಾ: 


) i 





» 
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ಪ್ರತ್ಯ ಭಿಜ್ಜೆ ಯು ಹುಟ್ಟು ವುದೆಂದು ತಿಳಿದು ಅದು ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷವೇ ಆಗುವುಜಿನ್ನು: ವರು. 

ಗ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಇಂದ್ರಿ ಯವು ನಸ್ತುಮಾತ್ರ ತ್ರನನ್ನು ಸ ಸಬಸುವನೇ ಹೊರತು ಅದು 
ಕಾಲಾನಂತರದಲ್ಲಿದ್ದ `ಸ ವಿನಿಂದ ಮ ಎ1 ಗೈಹಿಸಲಾರದು. 

ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷರೂಸವಾದುಜೆಂದು. ಸಾಧಿಸಲೋಸುಗ ಸ್ಪತ್ಯಳಕ್ಕೆ ಯನ್ನು 

ಈರೀತಿಯಾಗಿ ಉಸಸಾದಿಸಬಹುದು:--" ಬರೀ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣದಿರುವ ಸಸಾರ್ಥವು 
ಕಣ್ಣಿ ಗೆ ಅಂಜನ ಹಚ್ಚಿ ಕೊಂಡರೆ ಕಾಣುವುದು, ಇದರಂತೆಯೇ ಬರೀ ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ 

ಗೋಚರವಾಗದ ವ. ವಸ್ತು ನಿಗೆ ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿದ್ದ ವಸ್ತುವಿನ ಅಭೇದವು ಗೋಚರ 
ವಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ ಆ ಇಂದ್ರಿ ಯಕ್ಕೆ ಸ್ಮರಣೆಯ ಸಹಾಯ ಒದಗಲು ಅದಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾದ 
ವಸ್ತು ವ್ರ ಕಾಲಾಂತನೆದಲ್ಲಿದೆ ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಅಭಿನ್ನವಾದುಜಿಂದು ಹೇಳಬಹುದು, 

ಇದರಿಂದ ಸ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಿ ಯು ಇಂದ್ರಿ ಯನಿಂದ ಹುಟ್ಟ ಕಂಡೇ ನಿರ್ಧರವಾಯಿತು' ಎಂದು. 

ಇದೂ ಸಂಸ. “ಸಾವಿರಾರು? ಸಹಾಯಗಳು ದರೂ ಇಂದ್ರಿಯವು ತನಗೆ 
ಅಯೋಗ್ಯ! ವಾದ ವಸ್ತು ್ಲುವನ್ನು ಗ್ರ ಹಿಸಲಾರದು. ಸಹಾಯಗಳನ್ನು. ಒದಗಿಸಿದರೂ 
ಚಕ್ಕಲಿ ಯವು ರೂಪವನ್ನು. ಗಹಿಸುವುನೇ ಹೊರತು ರಸ ಸನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ, 
ಹೀಗೆ ಜು ನ್ರಿಯವು ನರ್ತಮಾನಕಾಲದಲ್ಲಿರುನ ವಸ್ತು ್ಲುವನ್ನು ಗ್ಗ ಗ್ರಹಿಸುವುಜೀ ಹೊರತು. 
ಎಷ್ಟು ನ ಒದಗಿದರೂ ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿರುವ' ಐನಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆರದ ಅನುಭವಸಿದ್ಧ. ವಾದ ಕಾಲಾಂತರವಸು ್ತುವಿನಿಂದ ಅಭಿನ್ನ; ಮ ವರ್ತಮಾನ 
ಕಾಲದ ವಸ್ತುವು ಕೇವಲ” ಇಂದ್ರಿ ಯದಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಲ್ಫಡುವುಜಿಂದು" ತಿಳಿಯಬಾರದು. 
ಇಂತಹ ವಸ್ತುವಿನ ಗ್ರ ಹಣವನ್ನು, ನಿರ್ನಾಹೆಮಾಡಲು ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಯೆಂಬ ಮತ್ತೊ ಂದು 
ಸ್ರಮಾಣನನ್ನೆ. ¢ ಒನ್ಸಬೇಕು. 


ಸಾದ್ಭ. ಶ್ಯ ದ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಯು. ಉಪಮಾನವೆಂಬ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರ ಮಾಣ 
ಎಂಬುದಾಗಿ. ಯ ನಧಿಯುವರು. ಇದು ತಪ್ಪು. ಸ್ಮ್ಮೃಃ ತೃನುಭನರೊಸವಾದ. 
ಈ ಸಾದೃಶ್ಯದ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯು ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಯಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ 11೫% 


(10) ತರ್ಕ 


ಸಾಧ್ಯಸಾಧನಗಳ ವ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಞಾ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ತರ್ಕ? ಎಂದು ಹೆಸ 


ಎಂದೂ ಹೆಸರು. 
ಪಡುವುದು. ಉದಾ: ತ್ಲ ಧೂಮನಿರುವುದೋ ಅಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿ ಇ। 


ಪ್ರಿ ಯು 'ಧೊತನರ್ತಮಾನಭನಿ್ಯಕ್ಕಾ 


' ಎಲ್ಲಿ ಧೂಮನಿರುವುಜೋ ಅಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿಯನ್ನು ಕೋಡುವುದೆಂಂದಲ್ಯೂ ೨ 


ಇರುವುದಿಲ್ಲವೋ, ಅಲ್ಲಿ ಧೂಮನನ್ನು 'ಧೋಡನಿರುವುದರಿಂ 





೨೩೮ 


ಬೌದ್ಧ ರು ಪ್ರತ್ಯ ್ಯೃಕ್ಷದ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿರುವ ನಿಕಲ್ಪವು ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಯನ್ನು ಗೆ ಗ್ರಹಿಸು! 
ಎನ್ನು ನರು, "ಇದು J ವಾದುದು. ಅವರು ವಿಕಲ್ಪವನ್ನು ಅಪ್ಪ ಪ್ರಮನಣವನ್ನಾ ಗಿ 
ತಿಳಿಯುವರು, ಅಪ್ರ ಮಾಣವಾದ ವಿಕಲ್ಪವು ಪ್ರ ಪ್ರಮಾಣವಾದ ವ್ಯಾಸ್ತಿ ಜ್ಞಾ ತನನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಿ ಸುವುದೆಂದು $೪ಯುವುದು ವಿರುದ್ಧ! ವಾಗುವುದು, 

(1೪) ಅನುಮಾನ 

ಧೂಮವೇ ಮೊದಲಾದ ಸಾಧನಗಳಿಂದ ಅಗ್ನಿಯೇ ಮೊದಲಾದ ಸಾಧ್ಯ, ಗಳನ್ನು 
ತಿಳಿಯುವುದಕ್ಕೆ "ಅನುಮಾನಪ್ರ. ಮಾಣ' ಎಂದು ಪಸ ರು. ಕೇವಲ ಸಾಧನಜ್ಞಾ ನನ 
ಅನುಮಾನಪ್ರ: ಬು ತಸಿಯಬಾರದು. ಕೇನಲ ಸಾಧನಜ್ಞಾ ನವು ತಕ್ಷ ಲ್ಲಿಯೇ 
ವಿರಾಮನನ್ನು, ಹೊಂದುವುದು. ಅದು ಸಾಧ್ಯಜ್ಞಾ ನನನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸ ವ 
ಅನುಮಾನವನ್ನು, ಕುರಿತು ಸ್ಮೃತಿ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಮತ್ತು ಅಿನುಭನ ಇವೆಲ್ಲವೂ 
ಕಾರಣವಾಗುವುವು. ಯಾವುದು ತನ್ನ ಸಾಧ್ಯದೊಡನೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯುಳ್ಳುಜೋ ಮತ್ತು 
ಸಾಧ್ಯವನ್ನು ಬಿಟ್ಟ ರುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅದಕ್ಕೆ ಸಾಧನವೆಂದು ಹೆಸರು, ಯಾವುದು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನೇ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಬಾಧಿತವಲ್ಲವೋ, ಸಾಧಿಸಬೇಕೆಂದಿರುನ 
ವಾದಿಗೆ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯನಿಷೆಯವಾಗಿರುವುದೋ ಮತ್ತು ಸಾಧನಕ್ಕಿ ೦ತಮುಂಜಿ ಸಂಜೀಹ 
ಜಟ ಅದು ಸ ಸಾಧ್ಯವೆನಿಸುವುದು.. ದಾರು “ವಹ್ನಿ ಯು ಶೀತ” 
ಮುಂತಾದುವುಗಳು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅಸಮ್ಮತವಾದ ನಿಷ 1 ಸಿದ್ಧಿಯು 
ಪ್ರಕೃತವಲ್ಲ; ಮತ್ತು ,ಸಾಧ್ಯವು _ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದ್ದರೆ. ಪುನಃ 'ಸಾಧನಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ 
ಅವಕಾಶವಿರುವುದಿಲ್ಲ. 

ಅನುಮಾನವು ಸ್ಟಾ ರ್ಥ ಮತ್ತು ಪರಾರ್ಥವೆಂದು ಎರಡು ವಿಧ, ಒಬ್ಬ 
ಮನುಷ್ಯನು ಇತರರ ಉಪಕೇಶವನತ್‌ ಸೇಕ್ಷಿಸದೆ ತಾನೇ ಎಲ್ಲಿ ಧೂಮವಿರುವುಜೋ 
ಅಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿಯಿರುವುದೆಂಬ. ವ್ಯಾಸ್ತಿಜ್ಞಾ ನನನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿ ಪುನಃ ಸರ್ವತ ಮೊದಲಾದ 
ಸ್ರತೇಶಗಳಲ್ಲ ಧೂಮವನ್ನು "ಸೋಡಿ, ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಯನ್ನು ಸ್ಮರಿಸಿಕೊಂಡು ಅನ 
ಜೆ ಜ್ಞಾ ನನನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ ಈ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ (ಸ್ಟಾ ರ್ಥಾನುಮಾನ' ಎಂದು ಹೆಸ 

?ನುನೂರಕ್ಕಿ ಧರ್ಮಿ, ಸಾಧನ ಮತು" ಸಾಧ್ಯ ಗಳೆಂಬ ಮೂರು ೫ 

ಕರ್ಮಿಯಬುದು ಸಾಧ್ಯವುಳ್ಳ ಸ್ಥಳವು, . (ಸಾಧ್ಯ ಸಾಧನಗಳ ಅರ್ಥವು 


ತ್ತಿರುವುದು.) ಸರೋಪದೇಶಿಂದ್ರ ಎಲ್ಲಿ ಸಾಧನದಿಂದ ಸಾಧ್ಯಜ್ಞಾನವು. ' 


'ಷರಾರ್ಥಾನುಮಾನ' ಎಂದು ಹೆಸರು. * ಸರ್ವತವು ಥೂನು 
ಗ್ಲಿಯುಳ್ಳುದು'ಎಂಬ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ನ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಕೇಳಿದವರಿಗೆ 
ರವು ಹುಟ್ಟಿ, ಅನಂತರ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಫೆನನಿಗೆ ಬರುವು! 





ತರ್ಕ 


ಸ್ಥ ಇದಲ್ಲಿರುವುದು, ಸೃತ್ಣ ತನ್ನಿ ಕಂಡುಬರುವುದು ಮತ್ತು ಇ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ 
ಕಾಡುಬರದಿರುವುದು ಎಂದು ಸರಿಯಾದ ಹೇತುವಿಗೆ "ಮೂರು ಲಕ್ಷಣಗಳುಂಟು. 
ಎನ್ನುವರು. ಇದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಹೇತುವು ಸಾಧ್ಯನಿರುವ "2 ದಲ್ಲಿಯೇ 
ಕಂಡುಬರಬೇಕೆಂಬ ಫಿಯನುವೂ ಸಂಯಲ್ಲ. ಕೃತ್ತಿಕವು ಹುಚ್ಚಿದುದನ್ನು' ನೋಡಿದ 
ಕೂಡಲೆ ಇನ್ನೊ ೦ದು ಮುಹೂರ್ತಕ್ಕೆ ಶಕಟಿವು, ಉಪಯಿಸುವುದೊದು. ಊಹಿಸುವೆವು. 
ಇಲ್ಲಿ ಕೃತ್ತಿಕೆಯು ಹುಟ್ಟುವುದು ಹೇತು; ಶಕಟಿವು ಉದಯಿಸುವುಡು ಸಾಧ್ಯ. 
ಇವೆರಡೂ ಒಂದೇ ಸ್ಥ ನಲ್ಲ ಕಂಡುಬರದಿದ್ದರೂ ಅನುಮಾನವು ಇಡ 
ವಾಗಿರುವುದು. ಹೀಗಿರುಪಲ್ಲಿ 'ಹೇತುವು ಸಾಧ್ಯ! ವಿರುವ ಸ್ಥ ಳದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರಬೇಕೆಂದು 
ನಿಯನುಮಾಡುವುದು ಅನುಭನವಿರುದ್ಧ ಜು 

ವಿಧಿರೂಸನೆಂದ್ಕ ಪ್ರ ಪ್ರತಿಸೇಧರೂಪನೆಂದೂ ಹೇತುವು ಎರಡು ವಿಧ. ನಿಧಿರೂಸ 
ಹೇತುವು ವಿಧಿಸಾಧಕವೆಂದೂ, ಪ್ರತಿಸೇಧಸಾಧಕನೆಂದೂ ಎರಡು ವಿಧ. ವಿಧಿಸಾಧಕ 
ಎಂಬುದೂ ಅನೇಕ ನಿಧ--(೧) ಈ ಹೇತುನು ಕೆಲವುನೇಳೆ ಕಾರ್ಯವಾಗಿರುವುದು. 
ಉದಾ:-" ಈ ಪ್ರದೇಶವು. ನಹ್ನಿಯುಳ್ಳುದು, ಧೂನುವಿರುವುದರಿಂಡ? ಇಲ್ಲಿ 
ಧೂನುವು ವಹ್ಟಿಯ ಕಾರ್ಯವಾಗಿ ಹೇತುವಾಗಿರುವುದು. ಆದಕಾರಣ ಇದು 
ಕಾರ್ಯರೂಪವಾದ ವಿಧಿಸಾಧಕ ಹೇತುವು, (೨) ಕೆಲವುನೇಳೆ ಹೇತುವು ಕಾರಣ 
ರೂಪವಾಗಿರುವುದು. ಉದಾ:--« ಈ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಮಳೆ ಬರುವುದ್ಕು ನಿಶಿಷ್ಟ 
ಮೇಘವಿರುವುದರಿಂದ.'. ಇಲ್ಲಿ * ವಿಶಿಷ್ಟಮೇಘವೆನ್ನುವುದು ಮಳೆಯನ್ನು ಕುರಿತು 
ಕಾರಣವಾಗಿರುವುದು. ಕಾರಣದಿಂದ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಊಹಿಸಲು ಎಲ್ಲ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ 
ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅದು ಒಂದು ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಟ್ಟ ಿಸುವುದಕ್ಕಿ ಂತಸೆ ಲ್ಪ ಮುಂಜಿ ಲ 
ಜತ ಒಂದು ಅವಸ್ಥಾ ನಿಶೇಷದಿಂದ ತನ್ನ 'ಾಯ್ಯವನ್ನು ಹ ನ 
ಇರುವುದು. (೩) ಕೆಲವು”: ವೇಳೆ ಹೇತುವು ವ ಯಡ ಐಣ। ಅದಕ್ಕೆ 
4 ಸಾಮಾನ್ಯನದಾರ್ಥನನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದು. ಉದಾಹರಣೆ :- UE 

; ಮಾಡಾಗಿರುವುದರಿಂದ,' ಇಲ್ಲಿ " ಮಾವು' ಎಂಬುದು ವೃಕ್ಷನಿಶೇಷ. ' 
ಸ ಅದು ವೃಕ್ಷಸಾಮಾನ್ಯಕ್ಕೆ ಹೇತುವಾಗುವುದು. (೪) ಕೆಲವುನೇಳೆ ಹೇತುವು. 
ಮೊದಲು ಕಂಡುಬರುವುದು. ಉದಾಹರಣೆ :-- " ಮುಂದಿ ಶಕಟವು ಹುಟ್ಟುವುದು, ' 
ಕೃತ್ತಿಕವು ಈಗ ಹುಟ್ಟಿರುವುಡರಿಂದ.' ಇಲ್ಲಿ ಕೃತ್ತಿಕವು ತಾನು ಫಡ 
ಸು ಅನಂತರ ಬರುವ ಶಕಟಿನನ್ನು ಸಾರಿಸುವಿಷು: (೫) ಕೆಲವುನೇ 
ಸಾಧ್ಯದ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಕಂಡುಸಿರುವುದು. ಉದಾಹರಣೆ : 
ರೂಸವುಳ್ಳುದ್ರು' ರಸವುಳ್ಳು ದಾದುದರಿಂದ.? ಇಲ್ಲಿ ರೂ 





೨೪೦. 


ಜಿ ಸಾಧಿಸಲ್ಪಡುವುವಾದಕಾರಣ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಹೇತುನಿಗ್ಗೆ 
ವಿಧಿರೂಪವಾದ ಹೇತುನೆಂದು ಹೆಸರು ಬಂದಿತು. ನಿಧಿರೂಪವಾದ ಹೇತುವೇ 


ಕೆಲವುವೇಕೆ 'ನಿಷೇಧಸಾಧಕವಾಗುವುದು.. ಉದಾ :--" ಇದು ಮಿಥ್ಯಯಲ್ಲ; ಇ ' 


`` ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದರಿಂದ.? 
ಪ್ರತಿಸೇಧರೂಪವಾದ ಹೇತುವು ವಿಧಿಸಾಧಕವೆಂದೂ, ಪ್ರತಿಷೇಧಸಾಧಕವೆದೂ 
ಎರಡು ವಿಧ... ಈ ಪ್ರಾ ಣಿಯಲ್ಲಿ ಒಳ್ಳೆಯ ಯೋಗ್ಯತೆ ಇರುವುದು; ಕೆಟ್ಟ ತನನಲ 
ವಾದುದರಿಂದ.? ಇದು So ಪ್ರತಿಸೇಧಹೇತುನು, " ಇಲ್ಲಿ ಭೂಮ 
ಅಗ್ನಿಯಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ? ಎಂಬುದು ಪ್ರ ಪ್ರತಿಸೆೇಧಸಾಧಕವಾದ ಪ್ರತಿ ಸೇಧಹೇತುವು, 
(೪) ದುಷ್ಟಹೇತುಗಳು (ಹೇತ್ವಾಭಾಸಗಳು) 
ಹೇತುಲಕ್ಷಣರಹಿತವಾಗಿ ಹೇತುನಿನಂತೆ ಕಾಣುವುದಕ್ಕೆ ದುಷ್ಪ ಸ್ಪಹೇತುನೆದು 
ಹೆಸರು. ಇದನ್ನೇ "ಹೇತ್ವಾಭಾಸ' > ಎಂದೂ ಕರೆಯುವರು, ಇರು ಅಸಿದ್ಯ, ವಿರುದ್ಧ, 
ಅನ್ಯ ಸಾಂತಿಕ ಮತ್ತು ಅಕೊಚಿತ್ಯರ ಎಂದು ನಾಲ್ಕು ವಿಧ. ಅಸಿದ್ಧ ನ್ಸವುಸ್ಥ ಸಾಸ 
ಇ ಸಂಜೇಹಾಸಿದ್ಧ A ಎರಡು ಜ್‌ 5 ಶಬ್ದವು ವು ಸರಿಣಾನುವುಳ್ಳುದು] 
ಕಣ್ಣಿ ಗೆ ಕಾಣುವುದರಿಂದ? ಎಂಬುದು ಸ್ವರೂಸಾಸಿದ್ಧ ರ ಹೇತುವಿಗೆ ಉದಾ 
ಶಬ ವು. ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲವಾದುದರಿದ ಈ ” ಹೇತುವಿನ ಸ್ವರೂಪವೇ 
ಸಿದ್ದ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಸಂದೇಹಾಸಿದ್ಧ ಕೆ ಉದಾಹರಣೆ :--ಮಂಜೋ ರೊಮತೋ 
ಎಂಡು ನಿಶ್ಚಯಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗದಿರುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಧೂಮದಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿಯು 
ಇದೆ. ನ ಸಾಧಿಸುವುದು, ಇಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದು ಧೂಮವೆಂದು. ಕಶ್ಚ: 
ಮಾಡಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ ವಾದುದರಿಂದ "ಇದು. ಸಂದೇಹಾಸಿದ್ಧ ನೆನಿಸುವುದು. ಹೇಳುವು 
ಸಾಧ್ಯವಿರುವ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲದಿರುವ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡುಬರುನುದಾಡಕೆ 
ಅದು ಅನ್ಸೆ ೈಕಾಂತಿಕಣೇತುವೆನಿಸುವುದು, ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ದಕಡೆ ಇರುವುದೆಂದು. 
ನಿಶ, ಕ್ವಯಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ರೂ ಅಥವಾ ಹಾಗಿರುವುಡೆಂದು ಸಂಜೀಹನಿಷಯವಾದರೂ ಹೇತುನು 
ಅಸ್ಸ 'ಕಾಂತಿಕನೆನಿಸುವುದು, "ಈಪ್ರ ಸ್ರಡೇಶವು ಧೂಮವುಳ್ಳುದು; ಅಗ್ನಿಯುಳ್ಳು' 
* ಎಂಬುದು. ಫಿಶ್ಚಿ: ತವಾರ ಅನೈೈಕಾಂತಿಕವು. ಈ. ಗರ್ಭದಲ್ಲಿರುವ 
ತಿಶುವು: ಕಪ್ಪಾಗುವುದು; ತಾಯಿಯು ಕಪ್ಪಾಗಿರುವುದಂಿಂದ' ಎಂಬುದು ಸಂಧಿಗ್ಸ ನಾನ: 
ಅಫೈಕಾಂತಿಕ, ಮುಂಜಿ ಹುಟ್ಟುವ ಶಿಶುವು ಕಪ್ಪಾಗುವುದೆಂದು. ನಿಶ್ಚ ಯಮಾಹಲ: 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ :ಇದು' ಸಂದಿಗ್ನಾ ನೆ ೈಕಾಂತಿಕವೆಿಸುವುದು. ಹೇತನ 
ಔಭಾನನನ್ನು. ಸಾಧಿಸುವುದಾದಕಿ ಅದ" ವಿರುದ್ಧವೆನಿಸುವುದು.. ಉದಾಃ” 


ಸಂಗಾನುವುಳ್ಳುದು; ಹುಟ್ಟುವುದರಿಂದ,” * ಇಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವುಡೆಂಬುರು'.. 


ನಲ್ಲ ನಂಬಕೆ ಸಾಧನೆ ಆದಕಾರಣ ಇದು. ವಿರುದ ಸಸರ 
ತವಾದ ಹೇತು 





೨೪೧ 
ಎಂದೂ ಬಾಧಿತವಿಸಯ ಎಂದೂ ಎರಡು ವಿಧ, «ಶಬ್ದವು ವಿಗೆ. 
ಗೋಚರಿಸುವುದು; ಶಬ್ದವಾದುದರಿಂದ' ಎಂಬುದು. 'ಸೃತಃಸಿದ್ಧನಾನ ವಿಷಯ. 
ಆದುದರಿಂದ "ಶಬ್ದ ವಾದುದರಿಂದ' ಎಂಬ ಜೇತುವು” ಸಿದ್ದ ್ಥೈಸಾಢನನೆನಿಸುವುದು. 
ಬಾಧಿತನಿಷೆಯನೆಂಬುದು ಅನೇಕ ವಿಧವಾಗಿದೆ. ಕಿಲವುನೇಳಿ ಹೇತುವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಬಾಧಿತವಾಗಬಹುದು. ಉದಾಹರಣೆ ; 177. (ಅಗ್ನಿಯು ಶೀತವಾಗಿದೆ ; 3 
ವಾದುದರಿಂದ.? ಸಾಧ್ಯ ವಾದ ಶೀತವೆಂಬುದು. ಅಗ್ನೀ ಯು ಉಷ್ಣ ನೆಂದು ಗ್ರ ಬಸಪ 
ಸ್ಪರ್ಶಪ್ರ ೈಕ್ಷದಿಂದ ಬಾ ಆಡುದನಿಂದ ಹೇಳುವು ಉಪಯೋಗ 
ಇಲ್ಲ ಎದುಜಾಗಿಉವುದು, ಕೆಲವುನೇಕೆ ಸ ಸಾಧ್ಯವು ಅನುಮಾನದಿಂದ ಬಾಧಿಸಲ್ಪಡಬಹುದು, 
ಉಡಾಹರಣೆ : pe ಶಬ್ದವು ಸರಿಣಾನುವುಳ್ಳು' ದಲ್ಲ; ಹುಟ್ಟು ವುದರಿಂದ, ಇದಕ್ಕೆ 
" ಶಬ್ದವು ಸರಿಣಾನುವುಳ್ಳುದು; ಪ್ರಮೇಯನಾಡುವರಿಂದ '* ಎಂಬ ಅರಾ 
ಬಾಧನಿರುವುದು. ನ ಕೆಲಸ್ರನೇಳಿ ಸಾಧ್ಯವು ಅಗಮುಬಾಧಿತವಾಗಬಹುದು, 
ಉಪಾಹರಣೆ:--" ಧರ್ಮವು ಸುಖನನ್ನು ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ; ಪುರುಷನಲ್ಲಿ ಕಂಡು 
ಬರುವುದರಿಂದ; ಅಢರ್ನುದಂತೆ,? ಇದು "ಧರ್ನುವು ಸುಖಪ್ರದವಾದುದು? ಎಂಬ 
ಆಗಮದಿಂದ ಬಾಧಿತವಾಗುವುದು. ಇನ್ನೂ ಕೆಲವುನೇಳಿ ಸಾಧ್ಯವು ತನ್ನ ವಾಕ್ಯದಿಂದಲೇ 
ಬಾಧಿಸಲ್ಪಡಬಹುದು,. ಉದಾಹರಣೆ ;-- "ನಮ್ಮ ತಾಯಿ ಬಂಜೆ; ಪುರುಷ 
ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ವಳಾದರೂ ಗರ್ಭವತಿಯಾಗದಿರುವುಡರಿಂದ ; ಪ್ರಸಿದ್ಧಳಾದ ಬಂಜೆ 
ಯಂತೆ, ಇಲ್ಲಿ "ನಮ್ಮ ತಾಯಿ' ಎಂಬ ಮಾತಿನಿಂದಲೇ ಅವಳು ಬಂಜೆಯಲ್ಲನೆಂಬುದು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದರಿಂದ ಹೇತುವು ಪ್ರಯೋಜನಹೀನವಾದುಜಿಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು, 
(೪) ಆಗನು 
ಆಸ್ತವಾಕ್ಯದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಅರ್ಥಜ್ಞಾ,ನಕ್ಕೆ ಆಗಮವೆಂದು ಹೆಸರು, ಇಲ್ಲಿ 
ಅರ್ಥವೆಂದರೆ ತ್ಪಾಪ್ಪಯ್ಯವೆಂದು ಅರ್ಥ. : " ಸಮ್ಯಗೃರ್ಶನಜ್ಜಾ ನಚಾರಿತ್ರಗಳು 
ಮೋಕ್ಷಮಾರ್ಗ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯ ಕ್ಯಕ್ಕೆ ಸಮ್ಯ ಗ್ಚರ್ಶನ, ಜ್ಞಾ ನ್ಯ ಚರಿತ್ರೆ ಈ ಮೂರೂ 
ಸೇರಿ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ MR ತಾತ್ಪರ್ಯ. $ ಮಾರ್ಗವು? ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ವಿಕವಚನನಿ ತ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುವುದು. ಇಂತಹ ಜ್ಞಾ ನನೇ ಆಗಮನೆನಿಸುವುದು. 
ಆಸ್ಪಸೆಂದಕೆ ತಾನು ಸ್ರತ ್ಯೃಕ್ಷವಾಗಿ ಸಮಸ್ತವನ್ನೂ. "ನಂದು ಪರರ ಹಿತಕ್ಕೋಸ್ಕರ 
ಅದನ್ನು ಭೋಧಿಸುವವನು. ಎಂದರ್ಥ, ಮೋಕ್ಷನೇ. 'ಫೆರಮಹಿತವಾದುದು. ಇನ್ನು + 
ಬೋಧಿಸುವ ಜಿನ ಅಥನಾ ತೀರ್ಥೆಂಕರನು ಆಸ್ತನು. 
(೨) ಪ್ರನೇಯನಿರೂಪಣ 
i 'ಸ್ರಮೇಯ 1 
, ಪ್ರಮೇಯನೆಂಡರೆ ನನ ಪ್ರ ಕ ನೊಸಲಾರ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ 





೨೪.೨ 


ಅನನ್ನು ಅನೇಕಾಂತನಸ್ತು ಗಳೆಂದು ಕರೆಯಬಹುದು, ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಸಾನು 
ಕೂಸಪಾದುವುಗಳು, ಉದಾಹರಣೆ: ಅರ್ಥವು ಕಂಡುಬಂದೊಡನ್ಗೆಯೇ ಅದಲ್ಲ 
ತೋರುವ "ಇದು ಫಟಿ? «ಇದು ಪಟಿ' ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದುವು, ಕೆಲ 
ಧರ್ಮಗಳು ವಿಶೇಷರೂನವಾದುವುಗಳು. ಉದಾಹರಣೆ :-ಅರ್ಥವು ಕ್ಸು 
ಬಂದೊಡನೆಯೇ ಅದರಲ್ಲಿ ತೋರುನ "ಇದು ಸ್ಥೂಲ, ಇದು ಸೂಕ್ಷ್ಮ' ಎಂಬೀ 
ಮುಂತಾದುವು. .ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮವೂ ತನ್ನ ನ ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ಹ ಸ್ವರೂಸಭೂತವಾದುದು, 

ವಸ್ತುವಿಗೆ ಅನೇಕ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಿರುವುವು. ಉದಾಹರಣೆ 1 ನುಣ್ಣಿಗೆ ಅದರ 
ಹಿಂಡ್ಕ ಫಟ, ಕಪಾಲ ಮುಂತಾಯಿದು, ಕೆಲವು ಅನಸ್ಥೆ ಗಳನ್ನು ಅರ್ಥಸರ್ಯಾಯ 
ಗಳೆಂದೂ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಅನಸ್ಥೆ ಗಳನ್ನು ವೃಂಜನಸರ್ಯಾಯಗಳೆಂದೂ ಕೆಯ 
ಬಹುದು. ವಸ್ತುವು ವರ್ತಮಾನಕಾಲದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಅವಸ್ಥೆ ಯುಳ್ಳು ನ್ಭಿದಾಗಿರುವುದು, 
ಈ ಅವಸ್ಥೆ ಯು 'ಭೂತಭವಿಷ್ಯತ್ಯಾ ಲಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಸಡುವುದಿಲ್ಲ. ಬ ಅವಸ್ಥೆ ಗೆ 
ಅರ್ಥಸರ್ಯಾಯವೆಂದು ಹೆಸರು. ವಸ್ತುವು ಅರ್ಥಕ್ರಿ ಯೆಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುನ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಅವಸ್ಥೆ ಯುಳ್ಳು ಜಾಗುವುದು. ಈ ಅವಸಿ ಸ್ಲೆಯು ಆ ವಸ್ತುವನ್ನು 
ಹೊಂದಲನುಕೂಲವಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನೋ ಅಥವಾ ಅದರಿಂದ ನಿವೃತ್ತಿ ಯನ್ನೊೋ 
ಹುಟ್ಟ ಟಿಸುವುದು. ಇಂತಹೆ ಇನ್ನ್‌ ಗೆ ಪೃಂಜನನರ್ಯಾಯನೆಂದು ಹೆಸರು. 

ವಸ್ತುವಿನ ಸಮಸ್ತ ಸಯ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅದರಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಪದಾರ್ಥಗಳು 
ಕಂಡುಬರುವುವು, ಇವುಗಳಿಗೆ ವಸ್ತುವಿನ ಗುಣಗಳೆಂದು ಹೆಸರು. ಉದಾಹರಣೆ- 
ವಸ್ತುತ್ವ, ರೂಪ ರಸ ಗಂಧ, ಸ್ಪರ್ಶ ಮುಂತಾದುವು. 

ii ದ್ರವ್ಯ 

ಪರ್ಯಾಯಗಳಿಗೂ ಗುಣಗಳಿಗೂ ಆಶ್ರ ಯವಾದ ನಸು ಸ್ಲುವನ್ನು ದ್ರವ್ಯನೆಂದು 
ಕರೆಯಬಹುದು. ದ್ರವ್ಯವು ನಿತ್ಯನಾದುದು ಮತ್ತು ಉತ್ಪತ್ತಿ, ವಿನಾಶ್ಮ ಸ್ಯ ಇವುಗಳ 
ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳುದು. ಇಂತಹ ವಸ್ತುವೇ ಸತ್ಯವೆನಿಸುವುದು, ,ಉದಾಹರಣೆ-- 
ಮಣ್ಣು ನ ಸಿಂಡಾಕಾರವುಳ್ಳು ದಾಗಿರುವುದು. ಈ ಅವಸ್ಸೆ ಯು ನಾಶಹೊಂದಲು 
ಅದು” ಘಟಾಕಾರವುಳ್ಳುದಾಗುತುದು. . ಈ ಎರಡು ಅವನ್ಗೆ ಳಿವಿಯೂ ಮಣ್ಣಿನ 
ರೂಪವು ಸಿರವಾಗಿರುವುದ. ಒಂದು ಜೀವದ್ರವ್ಯವನ್ನೂ "ಉದಾಹರಣೆಗೆ ತೆಗೆ 


ಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಮನುಸ್ಯನು ಸ್ವರ್ಗವನ್ನು `ಹೊಂದಿದಕೆ ಮನುಷ್ಯಸರ್ಯಾಖಕ್ಕೆ ... 


ಕಾ ಡೇನಸರ್ಯಾಯಕ್ಕೆ ಉತ್ಪತಿ. ಈ "ಎಂಡು. ಪರ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಜೀನ 


ಬಳಪ 


ಮೊದಲಾದ ರೂಸದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದರೂ ಜೀವರೂಪದಿಂದ ನಿತ್ಯವಾಗಿರುವುದೆಂದು. 
ಒಪ್ಪಬೇಕು. 
11 ಜೀವ ನಿತ್ಯ 

* ಜೀವವು ನಿತ್ಯವಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅದು ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮಗಳೆಲ್ಲ ನಿಫಲನಾಗುವುವು, 
ಅದು ನಿಫ ಸಲಿವಾಗಳಿ "ಎಂದಕ ಅನುಭನನಿರುದ ವಾಗುವುದು, ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ 
ಮನುಷ್ಯನು ನು ಅನುಭವಿಸುವ ಸುಖ ದುಃಖ ಮೊದಲಾದುವುಗಳು ಅನನ ಪೂರ್ನ 
i ಇದಕ್ಕೆ ಅನುಭವವೇ ಪ್ರಮಾಣ, ಒಬ್ಬ ಪುರುಷನು 
ಮೊದಲು ಕರ್ನುವನ್ಸಾ ಚರಿಸುವನ್ನು, ಆನಂತರ ಅವನೇ ಅದರ ಫಲವನ್ನು 
ಅನುಭವಿಸುವನು. ಇ ಅವನ ಅನುಭವದಿಂದ ಸಿದ್ಧಃ ವಾದುದು, ಇದು ಆತ್ಮನು ಸತ್ಯ 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸ್‌ ಸಾಧಕವಾಗುವುದು, ಇದಕ್ಕ ಕೈನುಸಾರವಾಗಿಯೇ « ಹಿಂದೆ ಕರ್ಮವನ್ನು. 
ಆಚರಿಸಿದ: ನಾನೇ ಈ ಫಲನನ್ರ ನುಭವಿಸುವಿವು' ಎಂಬ. ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಯೂ 1 
ದಲ್ಲಿರುವುದು. ಈ ಪ್ರತ್ಯ ತ್ಯಭಿಜ್ಞ್ವೆಯು ಆತ್ಮನು ಕ್ಷಣಿಕನೆಂದು ಹೇಳುವ ಬೌದ್ಧರ 
ನಾದವನ್ನು ಜಾಟ್‌ 

iv ಶ್ಲಣಿಕತ್ಸ ಖಂಡನ 

ಬೌದ್ಧರು ವಸ್ತು ಕ್ಷಣಿಕ ಮತ್ತು ಅದು ಪೂರ್ವಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೂ ಉತ್ತರಕ್ಷಣ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಇರಜಿ ವರ್ತಮಾನ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಕಂಡುಬರುವುಣೆನ್ನುನರು. ಇದು 
ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ನಿಚಾರಮಾಡಿದರೆ ಅತಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ನರ್ತಮಾನಕಾಲನನ್ನೂ 
ನಿನರಿಸುವುದೆ। ( ಅಸಾಧ್ಯ ವಾಗಿರುವುದು, ನಾವು ಎಷ್ಟು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಕಾಲವನ್ನು. 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೂ, ಅದೂ ಪುನಃ ವಿಭಾಗಕ್ಕೆ ಜಿ ಕೊಡುವುದು. 
ಈ ವಿಭಾಗವು ಇನ್ನೂ ಸೂಕ್ಷ ನೌಗಿರುವುದು. ಈ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ವಾದ ಕಾಲಭಾಗವನ್ನು 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು, ಪುನಃ ಅದನ್ನೂ ಇನ್ನೂ ಸೂಕ್ಷ 'ಕ್ಲಜಾಗವುಳ್ಳು ದನ್ನಾ। N 
ತಿಳಿಯಬಹುದು, ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ವಿಭಾಗಕೃವಕಾಕಂಲ್ಲದ ಕಾಲವ್ಯಕ್ತಿಯೇ Aes 
ವಾಗಿರುವುದು. ಆಡುದರಿಂದ: ಕ್ಷಣಮಾತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತು ಕ್ಷಣಿಕವಸ್ತುನೆಂದು ' 
ಬೌದ್ಧರು ಹೇಳುವುದು ಅರ್ಥಹೀನವಾದ ಮಾತು. ಗ. 

ಟಾ ರ ಕ್ಷಣಿಕವಸ್ತುನಿನ ವರ್ಣನೆಯು ಸ್ವವ್ಯಾಹತವೂ ಆಗಿರುವುದು, ಅವರು 
ಒಂದೇ ಕ್ಷಣದೆಲ್ಲ ವಸ್ತುವು ಹುಟ್ಟು ್ರುವುಡೆಂದೂ ಸ ನಾಶಹೊಂದುವುಜಿಂದೂ 
ಹೇಳುವರು, ಇದರಿಂದ ck ಕ್ಷಣಿಕವೆಂದು ಕರೆಯುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ 
ಹುಟ್ಟು ಸಿನಕಾಲ ಇರುನಕಾಲ ಮತ್ತು ನಿನಾಶಹೊಂದುನಕಾಲ ಎಂದು ಮೂರು ವಿಭಾಗ 
ಗಳಿರವುವೆಂದು * ಸ ವಾಗುವುದು. ಈ ನಿಭಾಗವು ವಸ್ತು ಸ್ಲುವು ಮೂರು ಕ್ಷಣ 





೨೪೪ 


ಭೌತ ರು ಅರ್ಥಕ್ರಿ ಯೆಯನ್ನು! ಂಟುಮಾಡುವ ಸದಾರ್ಥವೇ ಇರುವುದೆ ಬ ವಸ 
ಎಂದು ಹೇಳೆ ನಸ್ತು ಇಸುವುಡೆಂಬುದು ಅದು ಕ್ಷಣಿಕನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣನ್ಸಿನ 
ಹೇಳುನರು. ಇಡು ತಪ್ಪು, ಇಲ್ಲದಿರುವ ವಸ್ತುವೂ ಅಥನ್ರ್ರ ಶಿಹಿಯುಳ್ಳ 
ಇರುವುದೆಂದು ಅನುಭನಸಿದ್ಧ | ವಾಗಿರುವುದು. ಮನುಸ್ಯನು ಸುಳ್ಳಾಗಿ ಏನೋ ಓಬ್ಬ 
ಕಾರಣದಿಂದ ತನ್ನನ್ನು ಹಾವು ಕಡಿಯಿತೆಂದು ತೊಡು ಹೆದರದೆ ಅದರಿಂದ 
ಮರಣವನ್ನು ಹೊಂದಬಹುದು, ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸುಳ್ಳಾದ ಹಾವಿನ ಕಡಿತವು 
ಮರಣನನ್ನು( en ಕಂಡುಬರುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಅರ್ಥಕ್ರಿ ಯೆಯು್ಯ 
ವಸ್ತುವು ವ ವಸ್ತುವೆಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು, ಹಿಂಜಿಯೇ ಹೇಳಿದುತಿ ಯ 
5. ಸ್ಲುವು ಹುಟು ವಯೋ ಇರುವುದೋ ಮತ್ತು ನಾಶವನ್ನು ಹೊಂದುವುದೋ ಅಡು 
ಸತ್ಯವಾದ ವಸ್ತು ನೆಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸ' ಸಜೇಕು. ಸುಳ್ಳಾದ” ಹಾವು ಹುಟ್ಟು ವುಂಬ್ಬ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ನಾಶಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. ಗ? 


ಹುಟ್ಟುವ ಇರುವ ಮತ್ತು ನಾಶಹೊಂದುನ ಚೇತನಾಚೇತನವಸ್ತು ಸುಗಳೆಲ್ಲವ್ಯೂ 
ಸ್ಪಾ ಇ ಯಿಯಾದು. ಚೀತನವಸ್ತು ವನ್ನು ಜೀನನೆಂದೂ ಅಚೇತನನಸ್ತು; ನನು 


ಅಜೀವನೆಂದೂ ಕರೆಯುವುದುಂಟು, ಇನೆರಡೂ ಅನೇಕ ಧರ್ಮಗಳುಳ್ಳುವುಗಳು, 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಜ್ಞಾನವು ವಸ್ತು ನಿನ ಕೆಲವಂಶಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗ್ರ ಗ್ರಹಿಸುವುದು. 


(೪) ನಯ 


ಪ್ರಮಾತೃನಿನ ಅಭಿಸ್ರಾಯಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದ ವಸ್ತುವಿನ ಒಂದು ಭಾಗವನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾ ಕಕ್ಕೆ ಸಸುಷಿಿ ಹೆಸರು. ಇದು ` ದ್ರವ್ಯಾರ್ಥಿಕನಯ ಮತ್ತು 
SE ಎರಡು ವಿಧ. MAY ದ್ರ್ಯವು ದ್ರವ್ಯಾರ್ಥಿಕ 
ನಯದ ವಿನಕ್ಸೆಯಿಂದ ಒಂದಾಗಿರುವುದು; ERSTE ವಿನಕ್ಸಿಯಿಂಕ 
ಅನೇೇಕವಾಗಿಗುವುದು, ಸುವರ್ಣವನ್ನ ಸೇಕ್ಷಿಸುವನನು. ತಿರೀಟ್ಕ ಬಳೆ ಮ್ಮ 
ಸುವರ್ಣದ ಯಾವ ಒಡನೆಯನ್ನಾ, 'ದರೂತಿಗೆದುಕೊಂಡು ತನಗೆ ಸುವರ್ಣವು ಡೊರಕಿತು 
ಎನ್ನುವನು. ಒಡವೆಗಳು ಭಿನ್ನ? ಗಳಾದರೂ ಅವೆಲ್ಲವೂ ಸುವರ್ಣದ _ ರೂಪಗಳೇ. 
ಅಮುವರಿಂದ ಸುನರ್ಣದ ಒಡನೆಗಳಿಲ್ಲ ಸುವರ್ಣರೂಪದಿಂದ ಒಂದೇ ಆಗಿರುನುನ: 


ಆದರೆ ಇಂತಹ ಒಡನೆಯೇ ಬೇಕೆನ್ನುವನನು ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ಸುನರ್ಣರ 


ಓಡೆನೆಯನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ತೃಪ್ತನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ತನಗೆ ಬೇಕಾದುದು ಯಾನ 
( ಸಿರಸ್ನೇ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಅ ಪ್ರಯತ್ನಿಸುವನು. ಆದುದರಿಂದ ಈ ಒಡನೆಯೆ 
ಸ ಸುರರು. ಆನೇಕವಾದೆಕೆಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಈ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯ 
ಗಢ ನಯ, ಸುನರ್ಣದ ಮತ್ತು ಸುನರ್ಣಸರ್ಯಾಯಗಳ ನ 
.ಂದಾಗಿಯೂ ಅನೇಕನಾಗಿಯೂ ಕಂಡುಬರುವುದು, 


ವೆಳ೫ಿ 


(೩) ಸಸ್ತಭಂಗಿ ನಿಚಾರ 

ಪದಾರ್ಥಗಳು ಅನೇಕ ಧರ್ಮಗಳುಳ್ಳುವು, ಆದುದರಿಂದ ಅನಕ್ಸು ಅನೇಕ 
ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ನಿರೂಸಿ ಸಬಹುದು, ನಾವು ನದು ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವ ಎಲ್ಲ 
ಪ್ರಕಾರಗಳನ್ನೂ ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿಟ್ಟು ವಿಚಾರಮಾಡಲು ಆ ಪ್ರ ಕಾರಗಳು ಏಳು ಬಗೆ ; 
ನಿಂದು ವ್ಯಕ್ತ ತಾಗು ಬಗೆ ವಸ್ತು ಏಳು ವಿಧವಾಗಿ `ಸಿರೂಪಿಸಲ್ಪ ಡುವುಜಿಂಬ 
ವಾದವು ಸಿ ಪ್ರಭಂಗಿವಾದವೆಂದು. ಕರೆಯಲ್ಪಟ್ಟ ರುವುದು, 

ಒಂದು ಅಸೇಕ್ಸೆ ಯಿಂದ ಘಟನಿಜಿ; ಒಂದು ಅನೇಕ್ಸೆ! ಯಿಂದ: ಇಲ್ಲ; ಒಂದು' 
ಅನೇಕ್ಷೆ ಕ್ಸೆಯಿಂದ ಉಂಟು ಮತ್ತು ಇಲ್ಲ; ಒಂದು ಅಸೇಕ್ಸೆ! ಮುಂದ ಹೇಳಲ್ಪಡತಕ್ಕು. 
ಜಾ ಒಂದು ಅನೇಕ್ಸೆಯಿಂದ ಉಂಟು ಮತ್ತು ಹೇಳಲ್ಬಡತಕ್ಕು ದಾಗಿಲ್ಲ; ಒಂದು 
ಅಸೇಕ್ಸೆಯಿಂದ ಇಲ್ಲ ಮತ್ತು ಹೇಳಲ್ಪಡತಕ್ಕುದಾಗಲ್ಲ ಒಂದು ಆಸೆಕ್ಷಿಯಿಂಡ ಉಂಟು 
ಇಲ್ಲ ಮತ್ತು ಹೇಳಲ್ಪಡತಕ್ಕುದಾಗಿಲ್ಲ; ಎಂಬ ಈ ಏಳು ವಾಕ್ಯಗಳ ಸಮುದಾಯಕ್ಕೆ. 
ಸಪ್ತಭಂಗಿಯೆಂಡು ಹೆಸರು. ಇದರಿಂದ ಸಪ್ತಚಂಗಿ ಎಂದರೆ ಪ್ರಶ್ನೆಗನುಸಾರವಾಗಿ 
ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ನಿರೋಧನಿಲ್ಲಡೆ ವಿಧಿನಿಷೇಧಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪನೆಮಾಡುವುದು ಎಂಡು 
ಅರ್ಥವಾಗುವುದು. ನಮಗೆ ಒಂದು ಪದಾರ್ಥದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಏಳು ವಿಧವಾದ ವಿಚಾರವು 
ಹುಟ್ಟುವುದಾದುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕ ನುಸಾರವಾಗಿ ಪ್ರ: ಶ್ಲ ee ಅದೇ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಏಳು 
ನಿಧವಾಗುವುದು. ನಮಗೆ. ಖಿ ಸದಾರ್ಥದ ವಿನಯದಲ್ಲಿ ಅದು ಇರುವುಡೆಂದೂೂ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲನೆಂದೂ, ಉಂಟು ಇಲ್ಲವೆಂದ್ಕೂ ಹೇಳಲ್ಪಡತಕ್ಕು ದಲ್ಲನೆಂದ್ಯೂ ಉಂಟು 
ಹೇಳಲ್ಪಡತಕ್ಕು ದಲ್ಲವೆಂದೂ, ಇಲ್ಲ 'ಹೇಳಲ್ಪಡತಕ್ಕು ದಲ್ಲತೆಂದೂ ಉಂಟು ಇಲ್ಲ ಮತ್ತು 
ಹೇಳಲ್ಪಡತಕ್ಕು ದಲ್ಲವೆಂದೂ ಏಳು ವಿಧವಾದ ನಿಚಾರ ಹುಟ್ಟುವುದು. " ಫಟವಡೆ' 
ಎಂದಿ ಫಟ ಯಾವುಜೋ ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಇದೆಯೇ oe ಅದು ಸರ್ವ 
ಪ್ರ ಕಾರವಾಗಿಯೂ ಇದೆಯೇ ಎಂಬ ವಿಚಾರ ಹುಟ್ಟು ವುದು, ಇದರಂತೆಯೇ "ಘಟವಿಲ್ಲ? 
ಸುಂತಾಡ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ತಕ್ಕು! ದು. ಈ ಏಳು ವಿಚಾರ ಅಥವಾ 
ENT ಪ್ರದಾರ್ಥದ್ದಿಯೂ ಏಳು. ಪ್ರಕಾರವು ತೋರಿಬರುವುದು. 

" ಪದಾರ್ಥವು ಇಡಿ? :ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಕಿ "ಅಡು ಇಲ್ಲ' ಮುಂತಾದ 

ಪ್ರಕಾರಗಳು ನಿಷೇಧಿಸಲ್ಪಡುವುನೆಂದು ೪ ಜಸು ಈ ಸಪ್ತ ಪ್ರಕಾರಗಳು. 

ಜರಾ ಇದ್ದೇ ಇರುವುವು. ಆದರೆ "ಅದು ಇಜೆ' ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಾ ಗ ಸೃದ್ರವ್ಯ, 

ಫ್ಸೇತ್ರ, ಸ್ವ ಕಾಲ, ಸ ಸ್ವಭಾವ ಈ ನಾಲ್ಕ! ರ ಅನೇಕ್ಸೇ ಯಿಂದ ಇರಾ” ತ ಅದು 
ಬ ನ ಹೇಳಲ್ಪಲ್ಬಾ ಗ ಪರದ್ರವ್ಯ, ರಕ್ಷೆ ತ್ತ ಸರಕಾಲ್ಯ ಸರಭಾನ 
ನಾಲ್ಕರ ಅಸೇಕ್ಷೇ ಯಿಂದ ಇಲ್ಲವೆಂದೂ ಯಬ. ಇದರಂತೆಯೇ ಪ 
ಇಲ್ಲ ಸ ಪ್ರಕಾರಗಳನ್ನೂ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಕ 


ಮ ಜೇಳಲ್ಟತತಕ್ಕುರಾಗೆನ್ನನಾ 





೨೪೬. 


' ಎಂಬುದೂ ಪದಾರ್ಥದ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಕಾರನೆಂದೂ, , ಇದೂ ಸೇರಿಡಕಿ ಪದಾರ್ಥ 
ಎಂಟು ಪ್ರಶಾರವುಳ್ಳುದಾಗುವುದೆಂದೂ ಶೊಕಿಸಬಹುದು, ಇವು ತಪ್ಪು. ಸಬೆ 
ಇದೆ ಇಲ್ಲ ಮುಂತಾದ ಪ್ರಕಾರದಿಂದಲೇ ಅದು ಹೇಳಲ್ಪಡತಕ್ಕುಜಿಂಬ i 
ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. ಆದಕಾರಣ ಹೇಳೆಲ್ಪಡುವುಜಿಂಬುದು  ಸದಾರ್ಥನಿಜ್ಲಿ? 
ಮುಂತಾದ ಪ್ರಶಾರಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಅಂತರ್ಭಾವನನ್ನು ಹೊಂದುವುದು. 

ಈ ಸಪ್ತಭಂಗಿಯ ವಿಷಯವಾಗಿ ಮತ್ತೊಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಶಂಕಿಸಬಹುದ್ದು. 
ಪದಾರ್ಥವು ಇದೆ ಎಂದರೆ ಅದು ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪದಿಂದ ಇದೆ ಎಂದು ಅರ್ಥ, ಪದಾರ್ಥ 
ಇಲ್ಲ ಎಂದಕ್ಕೆ ಅದು ಮತ್ತೊಂದರ ರೂಪದಿಂದ ಇಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. ಈ ಎರಡನೆಯ 
ಅರ್ಥವು ನೊದಲನೆಯ ಅರ್ಥದಿಂದಲೇ ಚರಿಶಾರ್ಥವಾಗುವುದು. ತನ್ನ ಸ್ವರೂನದಿಂ 
ಪದಾರ್ಥನಿಡೆ ಎಂದರೆ ಅದು ಮತ್ತೊಂದು ರೂಪದಿಂದ ಇಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ, ಆದಕಾರಣ 
" ಇಲ್ಲ' ಎಂಬ ಪ್ರಕಾರವು "ಇದೆ? ಎಂಬ ಪ್ರಕಾರದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಭಾನನನು 
ಹೊಂದುವುದು. ಇಡೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಭಂಗಗಳನ್ನು ಒಂದು ಭಗ 
ಅಂತರ್ಭಾನ ಮಾಡಬಹುದು. ಹೀಗಾದ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಪದಾರ್ಥವು. ಏಳು ಸಕಸ 
ವಾದುಡಿಂದು ತಿಳಿಯಲವಕಾಶನಿಲ್ಲ' ಎಂದು. ಇದು ತಪ್ಪು. * ಇರುವುದು? ಎಂಬುದು 
ಸ್ವರೂಸಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಸಡುವುದು; "ಇಲ್ಲ' ಎಂಬುದು ಇತರ ರೂಸಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧ 
ಪಡುವುದು. ಆದಕಾರಣ ಇವೆರಡೂ ಪರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನವಾದುವುಗಳು. ಅವು ಅಭಿನ್ನ 
ವಾಗುನ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಸ್ವರೂಪವೇ ಸರರೂಸವಾಗಬೇಕಾಗುನುದು. ಕ 

ಸೆಪ್ತಭಂಗಿಯು ಪ್ರಮಾಣಸಸ್ತಭಂಗಿಯೆಂದೂ ನಯಸಪ್ತ ಭಂಗಿಯೆಂದೂ ಎರಡು 
ವಿಧ. ಪ್ರಮಾಣಸಪ್ತ ಭಂಗಿಯಿಂದಕಿ — ಒಂದು ಧರ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದರ 
ಮೂಲಕ ನಿಯಮವಾಗಿ ಆ ಧರ್ಮದೊಡನೆ ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಸ್ವರೂಪವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು 
ಬೋಧಿಸತಕ್ಕ ವಾಕ್ಯ ಎಂದರ್ಥ, ನಯಸಪ್ತಭಂಗಿಯೆಂದಕಿ ವಸ್ತುವಿನ ಒಂದು 
ಧರ್ಮವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ವಾಕ್ಯ: ಎಂದರ್ಥ. 


ಎಂಬ 


ಧರ್ಮಾಂತರಗಳನ್ನು ಫಿಸೇಧಿಸಜಿ "ಅದು ಇಜಿ' ಎಂಬ ವಿಧಿನಿಷಯನನ್ನು 
ಬೋಧಿಸುವ ವಾಕ್ಯವು ಮೊದಲನೆಯ ಭಂಗನೆನಿಸುವುದು, ಇದು "ಒದು 


ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಘಟಿನಿದೆ' ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥ, ಧರ್ಮಾಂತರವನ್ನು ನಿನೇಧಿಸೆ 
ಸದಾರ್ಥಪ್ರತಿಷೇಧನನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ವಾಕ್ಯವೇ ಎರಡನೆಯ ಭಂಗನೆನಿಸುನ 
ತ ಖು ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಘಟನಿಲ್ಲ' ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥ. « ಘಟನಿಥೆ 
ವಿ 


ಡು ವಿಶೇಷ್ಯ ; ಇದು ದ್ರವ್ಯವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದು. ಇರೆ 


ಡು ಗುಣವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದು, "ಫಟಿದ ರ 
ದ ಪರಿ ಮುಂತಾದ. 


೨೪೭ 


ನೀಲವಾದ ಹಣ್ಣು, ಬಿಳಿಯ ಬಟ್ಟಿ ಮುಂತಾದ ಪ್ರಯೋಗಗಳಲ್ಲಿ ದ್ರವ್ಯನಾಚಕಪದವು 
ನಿಶೇಷ್ಯವಾಗಿಯೂ, ಗುಣವಾಚಕಸದವು ನಿಶೇಷಣವಾಗಿಯೂ ಕಂಡುಬರುವುದರಿಂದ 
ಈ ಫಿಯನುನನ್ನನುಸರಿಸಿ " ಘಟವಿದೆ? ಎಂಬಲ್ಲಿ ಘಟಿವು ನಿಶೇಷ್ಯವಾಗಿಯೂ «ಇದಿ 
ಎಂಬುದು ನಿಶೇಷಣವಾಗಿಯೂ ಸರಿಗಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ರುವುದು, ಹಾಗೆಯೇ "ಇರುವುದು? 
ಎಂಬ ಅನಧಾರಣವನ್ನು ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪ್ರಕಾರದಲ್ಲಿಯೂ ಸೇರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ರುವುದು, ಇದು 
ಆಯಾ ಪ್ರಕಾರವನ್ನು ಸಿದ್ಧ ಸಡಿಸುವುದು ಮತ್ತು ಆಯಾ ನಿವಕ್ಸೆಯಿಂದ ಪ್ರಕಾರಾಂತರ 
ನನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುವುದು, "ಒಂದು ಅಸೇಕ್ಸೆಯಿಂದ' ಎಂದು ಹೇಳದಿದ್ದರೆ ಘಟವು ' 
ಹೇಗೆ ಸ್ವರೂಪದಿಂದ ಇದೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ ಪರರೂಸದಿಂದಲೂ ಇರುವುಜಿಂದ್ಕೂ 
«ಘಟವಿಲ್ಲ' ಎಂದರೆ ಹೇಗೆ ಸರರೂಪದಿಂದ ಇಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಸ್ವರೂಸದಿಂದಲೂ 
ಇಲ್ಲವೆಂದು ಆಸತ್ತಿ, ಬರಬಹುದು. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪ್ರಕಾರಕ್ಕೂ ಈ ನಿಶೇಷಣವನ್ನು 
ಸೇರಿಸುವುದರಿಂದ ಈ ವಿಧವಾದ ಅಪತ್ತಿಯು ಬರುವುದಿಲ್ಲ, 

ಬೌದ್ಧರು ಸರ್ವಶಬ್ದಗಳೂ ಇತರ ನ್ಯಾವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುನೆಂದ್ಯೂ 
ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಫಘಟಿವೆಂದು ಹೇಳುವ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಇತರ ಪದಾರ್ಥಗಳ 
ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಯು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದೆಂದ್ಕೂ ಆದಕಾರಣ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಅವಧಾರಣವನ್ನು 
ಹೆಳುವುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲನೆಂದೂ ತಿಳಿಯುವರು, ಇದು ತಪ್ಪು, ಘಟ ಮೊದಲಾದ 
ಶಬ್ದಗಳು ನಿಧಿರೂಸವಾದ ಅರ್ಥನನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದಿಲ್ಲನೆನ್ನುವುದಾದಕಿ, ಅವು 
ಇತರ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ಬೋಧಿಸುವುನೆನ್ನ ಬೇಕಾಗುವುದು. ಇದನ್ನು 
ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಲು ಇತರ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಯೆಂಬ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವುದು 
ಆನಶ್ಯಕ, ಈ ಶಬ್ದವು ನಿಧಿರೂಪನಾದ ಇತರ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಯೆಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಬೋಧಿಸುವುಜೆಂದು ಒಪ್ಪುವುದಾದರೆ ಸರ್ವಶಬ್ಧವೂ ಇತರ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ಬೋಧಿಸುವುಜಿನ್ನುವುದು ಸ್ವವ್ಯಾಹತವಾಗುವುದು. ಅಥವಾ ಇತರ ವ್ಯಾನೃತ್ತಿ ಎಂಬ 
ಶಬ್ದವು ನಿಧಿರೂಪವಾದ ಇತರ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅದೂ ಇತರ 
ವ್ಯಾನೃತ್ತಿಯನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದು ಎನ್ನಬಹುದು. ಈ ಇತರ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಶಬ್ದವೂ ತನ್ನ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದಿಲ್ಲವೆನ್ನುವುದಾದಕಿ ಆದೂ ಅನ್ರವ್ಯಾವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಬೋಧಿಸು. 
ವುಡೆಂದು ಅರ್ಥವಾಗುವುದು, ಪುನಃ ಈ ಅನ್ಯವ್ಯಾನೃತ್ತಿ ಎಂಬ ಜ್ರ 


-ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದು, ಎಂಬೀ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಅನವಸ್ಥೆಯು 


ನಿವಕ್ಷಿತವಾದ ಅರ್ಥವು ಎಂದಿಗೂ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಆದಕಾರಣ ಫು! 


ಪದವು ಘಟಿನೆಂಬ ವಿಧಿರೂಪವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದು ಎ 
ಬೇಕು. * ಅನಧಾರಣವು " ಘಟನಿಜಿ? ಎಂಬುನಲ್ಲಿ 4 ಇಜಿ? 


ದು ಅಯೋಗನ್ಯನಚ್ಛೇದ ಮಾ 
ನೈವಚ್ಛೀದಾರ್ಥವು' (ಜ್ಞಾನಮರ್ಥಂ 

ಟಿ ಸ 4 
ದೆಂದೂ' ಜು 








ವಿಲ 


ಅನ್ವಯಿಸಿ, ಘಟಿದಲ್ಲಿ ಇರುನಿಕೆಯೆಂಬ ಧರ್ಮನಿರುವುದೆಂಬುದನು ಸ್ನ ಟೋಧಿಸುವುದ್ದ, 
ಸ್ಯಾತ್‌ (ಕಥಂಚಿತ್‌) ಎಂಬುದು ಒಂದು ನಿನಕ್ಷೆ (ಅಸೇಕ್ಸೆ) ಯನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದು, 
ಒಂದು ಅಸೇಕ್ಸೆಯಿಂದ ಘಟನಿಷಿಯೆಂದಕೆ, ಘರ ಅನೇಕ ಧರ್ಮಗಳುಳು ಸ್ಫಿ ದಾದರೂ 
ಪ್ರ ಕೃತದಲ್ಲಿ ಹೇಳದ ಈ ನಿವಕ್ಲಿ. ಯಿಂದ "ಅಡು ಇದೆ? ಎನ, ಲ್ಬಡುವುದು ಎಂಬ. 
ಕಾತುರ ಈ ಅರ್ಥಶ್ಲಿಯೀ, ಈ " ಒಂದು ಆಸೇಕ್ಸೆಯಿಂದ' (ಸ್ಯಾತ್‌) 
ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅನೇಕಾಂತವೇ ಅರ್ಥನೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ರುವುದು. eI 
ಎಂದರೆ ಅನೇಕ ಧರ್ಮಾತ್ಮಕವಾದುಜಿಂದರ್ಥ, ಇಲ್ಲಿ ಸ್ಯಾತ್‌ ಎಂಬ ಅನೇಕಾಂತವನ್ನು 
ಬೋಧಿಸುವ ನಚನದಿಂದಲೇ ಪದಾರ್ಥವು ಅನೇಕ ಧರ್ಮಾತ್ಮ ಸ್ಲಿಕವಾದುಜಿಂದು ಸಷ 
ಪಟ್ಟಿರೂ ಇದರಿಂದ ವಸ್ತುವಿನ ವಿಶೇಷ ಧರ್ಮಗಳು ಸಿದ್ದ ಸ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲವಾಲಿ 
ಕಾರಣ «ಇನೆ' ಮುಂತಾಡೆ : ಪ್ರಯೋಗಗಳು ಅವಶ್ಯಕವಾದುವು. 

« ಘಟನಿದೆ ' ಎಂದಕೆ ಘೆವು ದ ದ್ರವ್ಯರೂಸವಾಗಿಯೂ ತನಗೆ ಸಂಬಂಧನಟ್ಟ 
ದ್ರವ್ಯ, ಕ್ಸೇತ್ರ, ಕಾಲ್ಕ ಭಾವಗಳಲ್ಲಿ ಇರುವುದೆಂದೇ ಅರ್ಥವಾಗುವುದು. ಸಾ ್ಯಾಭಾನಿಕ 
ವಾಗಿಯೇ ಇತರ ಅರ್ಥಗಳು ನಿರಾಸಹೊಂದುವುವು, ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ “ಟೆ 
ಅಪೇಕ್ಷೆ. ಯಿಂದ? ಎಂಬುದರ ಪ್ರಯೋಗವು ವ್ಯರ್ಥವಾದುಬಿಂದು : ತಿಳಿಯಬಾರದು, 
ಈ ಶಬ್ದವು ಇಂತಹ ಅರ್ಥವು ಹೊವ ಶಬ್ದ! ಸ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುವುದೆಂಬ ಪ್ರಶ್ನಿಗೆ 
ಉತ್ತ ತ್ತರನನ್ನು ಹೇಳುವುದು. ಎಂದರೆ «ಒಂದು ಅಸೆ ಫೇಪಿಯಂದ್ಯ | ಎಂಬ ಸತ್ರ 
ಅನೇಕಾಂತಾರ್ಥನನ್ನು ಸಿಟಿಸುವುದು, ಅಂತು « ಸವ ಎಂಬೀ ಮೊದಲಾದ 
ಅವ। ರಣಸಹಿತ। ಡೆ ಭಲ ಕಾ ೧ 

ಚ ಚಟ 

“ದ್ವ ಮಾಣಸಪ್ಪ ತು ಕಾಲ ನೊದಲಾವ ವಿವಕೆಯಿಂದ ಅನೇಕ 
ಧರ್ಮಾತ್ಯೆ ಕವಾದ ಫಟ ನೊಡಲಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದು, ಇಲ್ಲಿ ವಸ್ತುವು 
ಕಾಲ ಮೊಲಲಾಡುವುಗಳಿಂದ ಅಭಿನ್ನವಾಗಿಯೋ, ಅಭಿನ್ನ ವೆಂಬ ಉಪಚಾರದಿಂದತೋ 
ತೋರುವುದು. ನಯಸಪ್ತ. ಭಂಗಿಯೆಬುದು ಕ್ರಮವಾಗಿ ತಟ ಮೊದಲಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು 

ಕಾಲ ಮೊಡೆಲಾದುವುಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನ ್ಲವಾಗಿಯೋ, ಅಭಿನ್ನನೆಂಬ ಉಪಚಾರದಿಂದಲೋ 
ತಿಳಿಸುವುದು, “ಘಟನಿಡಿ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಇರುನಿಕೆ ರ ಧರ್ನುಗಳು ಕಾಲಿ 


ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನ: ವಾದುವೆಂದು ತಿಳಿಯಲ್ಲ॥ ಟ್ರಾ ಗ ಇರುವುವು ಎಂಬುದು... 


ದನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಇಂತಹ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ "ಇರುನಿಕೆ' 
ಧರ್ಮಗಳು ಕ್ರಮವಾಗಿ ತಿಳಿಯಬ್ಪಡುವುವು.ಕೆಲವುನೇಳೆ ಈ "ಇರುವಿಕೆಯೇ. 
ಗಳು: ಕಾಲ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಂದ ಅಭಿನ್ನವಾಗಿ ತಿಳಿಯಲ್ಲ? 
ರುವುದು” ಎಂಬ ಒಂದೇ ಶಬ್ದದಿಂದ ತೋರುವ ಇರುನಿಕೆ ಎಂಟ. 


ಶ್‌ 


ಟು 


ಕಾಲ ನೊದಲಾದ ನಸು ಗಳೆಂದರೆ ಕಾಲ, ಆತ್ಮರೂಸ್ಯ ಅರ್ಥ, ಸಂಬಂಧ, . 
ಉಪಕಾರ, ಗುಣಿದೇಶ, ಸಂಸರ್ಗ ಮತ್ತು ಶಬ್ದ ಎಂಬಿವು. ಕಾಲದಿಂದ ಅಭಿನ್ನವಾದ 
ಧರ್ಮವೆಂದರ್ಕೆ ಯಾವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಘಟಿವಿರುವುಜೋ ಅದೇ ಕಾಲನಲ್ಲಿ ಸಮಸ್ತ 
ಧರ್ಮಗಳೂ ಘಟದಲ್ಲಿರುವುವು. ಫಟವಿಡೆ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಇದೆಯೆಂದೇ ಘಟದ! ಗುಣವೆಂಬ. 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಡುವುದಾದರೆ ಘಟದಲ್ಲಿರುವ ಅನಂತಗುಣಗಳನ್ನು ಘಟಸ್ವರೂಪ 
ಭೂತವಾದುವುಗಳನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯುವುದಕ್ಕೆ ಆತ್ಮರೂಸದಿಂದ (ಘಟಸ ಕಸದಿಂದ) 
ಅಭೀದನನ್ನು ತಿಳಿಯುವುಜಿಂದರ, ಘು” ಎಂದಕ್ಕೆ ಘಟವು ಇರುವಿಕೆಯೆಂಬ 
ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ET ಅದು ಅನಂತಧರ್ನುಗಳಿಗೂ ಆಶ್ರಯ 
ಬ ತಿಳಿಯುವುದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥದಿಂದ ಅಭೇದವೃತ್ತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು, ಫಟನಿಜಿ 
ಎಂದರೆ ಘಟಿಸ್ವರೂಸನೆಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಿದರೆ « ಅನಂತಧರ್ಮಗಳೂ ಫಟಿಸ್ವರೂಪ 
ವಾದುವು' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಅಭೇದವೃತ್ತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು, «ಫಟವಿಜಿ? 
ಎಂಬುದು ಘಟಿನಿರುವುದೆಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟಲು ಸಹಾಯಮಾಡುವುದೆಂದು ಅರ್ಥ 
ಮಾಡಿದರೆ, ಇದೇ ಸಹಾಯನೇ " ಘಟನಿಲ್ಲ? ಮುಂತಾದ ಸಮಸ್ತ ಧರ್ನುಗಳಿಂದಲೂ 
ಮಾಡಲ್ಪಡುವುದು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಉಪಕಾರದಿಂದ ಅಭೇದವ್ಪತ್ತಿ. ಎಂಡು ಹೆಸರು. 
ಯಾನ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಫಟೆಂಕುವನೋ ಅದೇ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ « ಘಟವಿರುವುದಿಲ್ಲ 
ಮುಂತಾದ ಧರ್ಮಗಳಿವೆ' ಎಂದರೆ ಗುಣಿದೇಶದಿಂದ "ಅಭೇಡನೃತ್ತಿ ಎನಿಸುವುದು. 
(ಗುಣಿ ದ್ರವ್ಯ.) "ಘಟಿವಿದೆ? ಎಂಬಲ್ಲಿ ಇದೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧವು ಅರ್ಥ 
ಎಂದು ಹೇಳುವಲ್ಲಿ, ಇದೇ ಸಂಬಂಧವು "ಇಲ್ಲೆ ಮುಂತಾದ ಧರ್ಮಗಳಿಗೂ 
ಉಂಟಿಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಂಸರ್ಗದಿಂದ ಅಭೇದವೃತ್ತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು, ಸಂಬಂಧನೆಂಬುದು 
ಸ್ವರೂಸನನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದು, ಇಲ್ಲಿ ಅಭೇದವು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ತೋರುವುದು ; 


' ಭೇದವು ಅಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ತೋರುವುದು, ಸಂಸರ್ಗದಲ್ಲಿಯಾದರೋ ಭೇದವು ಪ್ರಧಾನ 


ವಾಗಿಯೂ ಅಭೇದವು ಅಪ್ರಧಾನವಾಗಿಯೂ ತೋರುವುದು, ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ 
ಸಂಸರ್ಗವು ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಭಿನ್ನ: ವಾದುದೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು, ಇಲ್ಲಿ ಭೇದಸಹಿತವಾದ 
ಅಭೇದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧನೆಂದು ವ್ಯವಹಾರ. ಅಭೇದಸಹಿತವಾದ ಭೇಡಕ್ಕೆ ಸಂಸರ್ಗನೆಂದು' 
ಹೆಸರು, . « ಘಟನಿದೆ? ಎಂಬಲ್ಲಿ " ಇದೆ? ಎಂಬ ಇರುನಿಕೆಯನ್ನು ಸೇನ ಶಬ್ದ! ವೇ 
ಅನಂತಧರ್ಮವನ್ನೂ ತಿಳಿಸುವುಡೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಶಬ್ದ ದಿಂದ ಅಭೇದ ಎಂದು ಹೆಸರು, 
ಹೀಗೆ, ಪರ್ಯಾಯುರ್ಥಿಕನಯವು | ಅಸ್ರಭಾನವಾಗಿ ದ್ರವ್ಯಾರ್ಥಿಕನಯವು ಪ್ರ 
ವಾದಾಗ ಕಾಲ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಾದ ಎಂಟು ವಿಧವಾದ ಅಭೇದನೃ ( 
ಸಂಭವಿಸುವುದು, ಸ po 





೨೫೦ 


. ವಸ್ತುವಿಗೆ ಭೇದವು ಸಂಭವಿಸುವುದು. ಇದರಿಂದ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಸರಸರ ವಿರುದ್ಧ ಗಳಾಜ 
ಅನೇಕ ಗುಣಗಳು ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಸಂಭವಿಸಿದರೂ 
ಭಿನ್ನ ಧರ್ಮಗಳ ವಿವಕ್ಷೆೇ ಯಿಂದ ಆಶ್ರ ಯವಾದ ದ ದ್ರವ್ಯಕ್ಕೂ ಭೇದವು ಸಂಭವಿಸುವುದ್ದು 
ಇದು ಕಾಲದ ವಿನಕ್ಸೆ[ ಮುಂಡ ವಸ್ತು ವಿಗೆ ಸಂಭವಿಸುವ ಅಭೇದವೃತ್ತಿ ತ್ತಿಯನ್ನು ನಿವೃತ್ತಿ 
ಪಡಿಸುವುದು, ೨. ಗೂಟ ಕ್ವರೂಸದಿಂದರೇ ಭಿನ್ನವಾ ದುವ್ನಗಳು. ಅಸಿ ಅಸ್ಸ 
ಗಳಾಗಿರುವುದಾದರೆ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ Sir ಸರಸ್ಪ ಕಭೇದವು ಅಯುಕ್ತ ಕ್ರವಾಗುವುದು" 
ಈಕಾರಣದಿಂದ ಆತ್ಮ ರೂಪದಿಂದ (ಗುಣಗಳ ಕೂಸದಿಂದಅವುಗಳಿಗೆ ಅಭೇದನೃ ತ್ತಿಹು 
ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ೩. ಆಶ್ರಯನಾದ ಅರ್ಥವು ಅನೇಕನಾದುದರಿಂದ ಅರ್ಥದಿಂದ 
ಅಭೇದನೃತ್ತಿ ತ್ಮಿಯು ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ೪, ಸಂಬಂಧವು ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ವಸ್ತುವಿನಿಂದ 
ಭಿನ್ನ: ಜ್‌ ಹೇಗೆಂದರೆ - ದೇವದತ್ತ ಮತ್ತು ಕೋಲಿನ ಸಂಬಂಧ ಛತ್ರಿ ಮತ್ತು 
ದೇವದತ್ತ ನ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಭಿನ್ನ ವಾದುದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಸಂಬಾಧದಿಂದ 
ಅಭೇದನೃತ್ತಿ ತ್ರಿ ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ, ೫. NE ಪದಾರ್ಥಗಳು ಭಿನ್ನಃ ಗಳಾದಕ್ಕೆ 
SY ಭಿನ್ನವಾಗುವುದು. ಆದಕಾರಣ ಉಸಕಾರದಿಂದ ಅಭೇದವು ಸಂಭಂಸು 
ವುದಿಲ್ಲ. ೬. ಪ್ರ ತಿ ಗುಣವೂ ಭಿನ್ನ! ದೇಶದಲ್ಲಿರುವುದು, ಹಾಗಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಭಿನ್ನ, ವಸ್ಸು 
ಗಳಲ್ಲಿರುವ ಗಣಗಳು a ಜೀಶದಲ್ಲಿರಬೇಕಾಗುನುದು, SN 
ಗುಣಿದೇಶದಿಂದ ಅಭೇದ್ಯ ತ್ರಿಯು ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ೭. ಸಂಸರ್ಗವುಳ್ಳ ವಸ್ತುಗಳ 
ಭೇದದಿಂದ ಸಂಸರ್ಗವೂ 'ಭಿನ್ನವಾಗುವುದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಸಸರ್ಗರುದ 
ಅಭೇದವು ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ೮. ಎಲ್ಲ ಗುಣಗಳೂ ಒಂದೇ ಶಬ್ದದಿಂದ ತಿಳಿಯ 
ಲ್ಬಡುವುದಾದರೆ ಇತರ ಶಬ್ದಗಳು ವ್ಯ ಕ್ರರ್ಥವಾಗುವುವು. ಆದುದರಿಂದ ಶಬ್ದಾ ಫರ್ಥಗಳು 
ಭಿನ್ನವಾದುವುಗಳು. ಈ ಇನ್ನು ನು ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಶಬ್ದ ಗಳೂ ಭಿನ್ನ 
ವಾದುವುಗಳು, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ. ಶಬ್ದದಿಂದಲೂ ಅಚಿದನ ತ್ಲಿಯು ಸಂಭವಿಸುವ 
ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಅಭೇದವೃತ್ತಿ ಇತ್ತು ಅಭೇಡೋಸಚಾರ 
ಗಳಿಂದ ಪ್ರಾ ಸ ವಾದ ಅತೇಷ (ಕಥ ಟ್ಟ? ಧರ್ಮಾತ್ಮಕವಾದ ನ ವಸ್ತುವನ್ನು "ಸ್ಯಾತ್‌? 
ಎಂಬುದು ಸೂಚಿಸುವುದು. ಈ ನಿಚಾರಗಳೆಲ್ಲವೂ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವ. 
.. (೪) « ಒಂದು ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಘಟಿನಿದೆ' ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ 
ವಾಕ್ಯಗಳ ಅರ್ಥ. 
ಂಡು ಅಸೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಘಟನೆ ಎಂಬ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಘಟವು ತನ್ನ ರೂಸದಿಂದ 
ಸೆಂದೂ ಹರಸ ನ ಮೊಡಲಾದ ಇತರ ರೂಸಗಳಿಂದ ಇರುವುದಿಲ್ಲನೆಂದೂ ಹ 
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ಆಥವಾಘಟದ ರೂಪವೆಂದರೆ ಅದರ ಹೆಸರ, ಸ್ಥಾನ ಮತ್ತು ದ್ರವ್ಯ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ಅರ್ಥವಾಗಬಹುದು. ಅಥವಾ ನರ್ದೀಶಿಸಲ ಲ್ಪಟ್ಟ ಘಟದಲ್ಲಿರುವ 
ಸ್ನೂಲತ್ವ ಮೊದಲಾದ ವಿಶೇಷಧರ್ಮಗಳು. ಅರ್ಥವಾಗಬಹುದು. ಅಥವಾ ಘಟಿರೂಸ 
ಎಂದರೆ ಗ ಘಟವು ಕಾಲಭೇದದಿಂದ ಹೊಂದುವ ಅನೇಕ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಗತ 
ವಾಗಿರುವ ಘಟಿತ್ವ ವೆಂದರ್ಥ. ಅಥವಾ ಘಟಿಮೊದಲಾದ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಪ ಶಿಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೂ. 
ಸದೃಶವಾದ ಪರಾಸ್‌ ಹುಟು ಸವುಜಿಂಬ ಸಿದ್ಧಾಃ ೦ತಕ್ಕ Semen ಪೂರ್ವೋತ್ತ ರ 
ಕ್ಷಣಗಳಲ್ಲಿರುವ ಫಟಿನರ್ಯಾಯಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನ; ಮದ ಶೆರ್ತಮಾಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
ಕಂಡುಬರುವ ಘಟಸರ್ಯಾಯವು ಘಟರೂಸವಿಸುವುದು, ಅಥವಾ ತತ್ಯಾಲದಲ್ಲಿಯೇ 
ರೂಪ ನೊದಲಾದ ಸಮುದಾಯರೂಪವಾದ ಆಕಾರವಿಶೇಷವು ಫೆಟರೂಪವೆನಿಸುವುದು, 
ಅಥವಾ ರೂಪ ಮೊದಲಾದುವುಗಳುಳ್ಳ ಘಟಿವು ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿ ಯದಿಂದ ಗ್ರಹಸಲ್ಸ ಲ್ಪಡುವುದು 
ಎಂಬ ವ್ಯ ೈವಹಾರಾನುಸ ಸಾರವಾಗಿ' ರೂಸದ ಘಟವ ಗೆ ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡುವ 
ಕಾರಣ ಕಸವು ಘಟಿಸ್ವ। ರೂಸನೆನಿಸುವುದು. ಅಥವಾ ಘಟನೆಂಬ ಶಬ್ದ ಸ್ಪ ್ಸಸುಗುಣವಾಗಿ 
ಫಟನವು ಘಟನೆಯೆಂಬ ಯಗ ಕರ್ತ. ಇದೇ ಘಟದ ರೂಸ. 


ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಎಲ್ಲ ಅರ್ಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಘಟಸ್ಪ ರೂಸವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದರೆ. 
ಘಟಿವು. ಶೂನ್ಯವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು, ಆದುದರಿಂದ ಅನನ ಫಟರೂಪನೆನಿಸುವುವು. 
ಇತರ ವಸ್ತುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಫಟನನ್ನು ಕುರಿತು ಇತರ ರೂಪಗಳು, ಘಟಕ್ಕೆ ಮಣ್ಣು ತನ್ನ 
ದ್ರವ್ಯ; ಸುವರ್ಣ ಸರಸಿ, ಇತರೆ ದ್ರವ್ಯ, ಸ್ಪಕ್ಷೀತ್ರವೆ ತನ್ನ “ಜೀತ 
ಈ ಸಲ, ಗೋಡಿ ಮೊಡಲಾದುವು ಇತರ 3. ಪತೆಮಾನಕಾಲನು ತನ್ನ 
ಕಾಲ; ಭೂತ್ತಭನಿಸ್ಯತ್ಯಾಲಗಳು ಇತರ ಕಾಲಗಳು. 


. ಫೆಟಿವು ಘಟಿತ್ವರೂಸದಿಂದಿರುವುಜೆಂದೂ ಪಟ ಮೊಡಲಾದ ಕೂಸದಿಂದ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದೂ. ಫೆಟನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಿಂದಲೇ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು. 
ಇದರಿಂದಲೇ ಇರುವಿಕೆಯಂತೆ ಇಲ್ಲದಿರುವಿಕೆಯೂ ವಸ್ತುವಿನ ಧರ್ಮವೆಂದು ವ್ಯಕ್ತ 
ವಾಗುವುದು. ಈರೀತಿಯಾಗಿ ಜೀವ ಮೊದಲಾದ ಎಲ್ಲ ) ಪದಾರ್ಥವೂ ದ್ರವ್ಯಾರ್ಥಿಕ 
ನಯದಿಂದ ಅಭಿನ್ನನಾಗಿಯೂ ಸರ್ಯಾಯಾರ್ಥಿಕನಯದಿಂದ ENED 
ಇರುವುದು. ಇದೇ 'ಅಸೀಕಾಂತವಾದಡೆ ಅರ್ಥ. 4 


ಒಂದು ಅಸೇಕ್ಷೇ ಯಿಂದ ಘಟಿನಿದೆ ಮತ್ತು ಪ ಎಂಬ ಸ 4 
ಪ್ರಕಾರವು ಫಟಿನೆಂಬ 'ಸೆರ್ಮಯು ನಿಧಿ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಷೇಧರೂಸವಾದ 'ಪ್ರಕಾ 
ಇಟ್ಟು ದೆಂದು ಬೋಧಿಸುವುದು. ಫಟನೆಂಬ ನಮ್ಯ ಯ 
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ಒಂದೇ. ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬೋಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ, "ಇದೆ' ಎಂಬುದು ಇರುನಿಕೆಯನ್ನು 
ಬೋಧಿಸುವುದೇ ಹೊರತು, ಇಲ್ಲದಿರುವಿಕೆಯನ್ನಲ್ಲ. ಇದರಂತೆಯೇ «ಇಲ್ಲ' ಎಂಬುದು 
ಇಲ್ಲದಿರುವಿಕೆಯನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದೇ ಹೊರತು ಇರುವಿಕೆಯನ್ನಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಅವ್ರ 
ಬೋಧಿಸುವುದಾದರೆ ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ಪದದಿಂದಲೇ ಸ್ರಪಂಚನ್ಯನಹಾರವು 
ನಿರ್ವಹಿಸ ಲ್ಪಡಬಹುದಾದುದರಿಂದ ಶಬ್ದಾ ಫಂತರವು ನಿನ್ಚಯೋಜನನಾಗುವುದು, 
ae ಪ್ರತಿಸದವೂ ಪದಾಂತರಕ್ಕೆ ಸೋಚರವಲ್ಲದ ಯ ವನ್ನು ಜೋಧಿಸುವು 
ದೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಒಂದೇ ವಸ್ತು ವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ `'ಸರ್ಯಾಯಸದಗಳು, 
ಇರುವುವೆಂಬುದು ಔಪಚಾರಿಕವಾದ ವ್ಯವಹಾರ. ವಸ್ತು ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಅವು ಬೇಕೆಜೀಕಿ 
ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ಭಿನ್ನಸದಗಳು. "ಒಂದು ' ಅನೇಕ್ಷಿಯಿಂದ ಘಟವು 
ಹೇಳಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಘೆಟವು ಸರ್ವಥಾ ಹೇಳಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದರ್ಥವಲ್ಲ, 
ಅದು ಇದೆ ಮತ್ತು ಇಲ್ಲವೆಂಬ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರೂ ಅಮ ಇದೆ-ಇಲ್ಲ ಎಂಬ 
ಒಟ್ಟರ್ಥವು ಯಾನ ಶಬ್ದದಿಂದಲೂ ಹೇಳಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲನೆಂಬುನೇ ಇದರರ್ಥ. ಇದು 
"ಸ್ಯಾತ್‌? ಎಂಬುದರಿಂದ ಸೂಚಿತವಾಗುವುದು. 
ಒಂಡು ಅಸೇಕ್ಲೆಯಿಂದ ಘಟನಿಜಿ ಮತ್ತು ಅದು ಹೇಳಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲನೆಂಬುದು 
ದ್ರವ್ಯಾರ್ಪಣದ ನಿನಕ್ಷೆಯಿಂದ ಘಟನಿರುವುದೆಂದೂ ದ್ರವ್ಯ ಪರ್ಯಾಯದ ನಿನಕ್ಷೆಯಿಂಡ 
ಇದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ದ್ರವ್ಯಸರ್ಯಾಯಗಳ 


ಹೇಳಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ ವೆಂದೂ ತಿಳಿಸುವುದು, 
ನಿನಕ್ಸೆಯಿಂದ ಫಘಟವಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ಅದು ಹೇಳಲ್ಪಡೆತಕ್ಕುದಲ್ಲ ಎಂಬ ಆರನೆಯ 
ಪ್ರಕಾರವೂ ಮುತ್ತು ಒಂದು ಅಸೇಕ್ಸೆಯಿಂದ ಘಟನಿಜಿ ಇಲ್ಲ ಮತ್ತು ಅದು ಹೇಳೆಲ್ಪಡ 
ತಕ್ಕುದಲ್ಲ ವೆಂಬ ಏಳನೆಯ ಪ್ರಕಾರವೂ ಸಂಭವಿಸುವುವು. 


ಈ ವಿಚಾರಗಳೆಲ್ಲವೂ, ದ್ರವ್ಯ ಒಂದೇ ಸತ್ಯವಾದುದು, ಅದು ಇದಿ ಎಂಬುದ 
ರಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಡುವುಸೆಂಬ ಸಾಂಖ್ಯಸಿದ್ಧಾ! ಂತವು ಸರಿಯಲ್ಲನೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುವುವು. 
ದ್ರವ್ಯವು ಪ್ರ ಪ್ರ ಮಾಣಸಿದ್ದ. ವಾಗಿರುವಂತೆ ಅದರ ಸರ್ಯಾಯವೂ ಪ್ರ ಮಾಣಸಿದ್ಯ ವಾಗಿರು 
ವುದು. ದ್ರವ್ಯದ ಪರ್ಯಾಯವೊಂಜೀ ಸತ್ಯವೆಂದೂ, ದ್ರ ವ್ಯ ತಂದೇ ಇಲ್ಲವೆಂದೂ 
ಬೌದ್ದ ಸ್ಥಸುತವು. ತಿಳಿಯುವುದು, ಇದೂ ತಪ್ಪು, ದ್ರವ್ಯತೂ ಸರ್ಯಾಯದಂತೆಯೇ, 
ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ದ ವಾಗಿರುವುದು. ಇದರಂತೆಯೇ ವಸ್ತುವು ಯಾವಾಗಲೂ ಹೇಳಲ್ಬಡೆ 
3 ೃದಸ್ಲವೆಂಬುದೇ ವಸ್ತುವನ್ನು ಹೇಳುವ ಶಬ್ದವಾಗುವುದು, ಆದಕಾರಣ ಇವೆಲ್ಲವೂ 
ಸೆ ನಾಡ ವುಗಳೆಂದು. ಜಪ್ಪು ಅನೇಕಾಂತವಾದವೇ ಸರಿಯಾದುದು, 


ಕಾಂತದಲ್ಲಿ ಸರಿಯಾದ ಏಕಾಂತವೆಂದೂ ತಪ್ಪಾದ ಏಕಾಂತನೆಂದೂ ಎರಡು 
ರಿಯಾದ ಅನೇಕಾಂತನೆಂದೂ ತಪ್ಪಾದ ಅನೇಕಾ! 
ಯಾದ ನಿಕಾಂತವು ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ. ತಂದ 


ಸ 
ತ 


1 


| 





5೫೩, 


ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಸೇಧಿಸುವುದು. ತಪ್ಪಾದ ಏಕಾಂತವು. ಒಂದು ಧರ್ಮವನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ನಿಸ್ಚಯಮಾಡುವುದರ ಮೂಲಕ ಇತರ ಸಮಸ್ತ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸು 
ವುದು. ಇದರಂತೆಯೇ ಸರಿಯಾದ ಅನೇಕಾಂತವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನುಮಾನಾಗನುಗಳಿಗೆ 
ಅವಿರುದ್ಧವಾದ ಇರುವಿಕೆ, ಇಲ್ಲದಿರುವಿಕೆ ಮೊದಲಾದ ಅನೇಕ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು 
ನಿರೂಪಿಸುವುದು, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ವಿರೋಧವುಳ್ಳ ಅನೇಕ 
ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವುದು ತಪ್ಪಾದ ಅನೇಕಾಂತವು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಸರಿಯಾದ 
ಏಕಾಂತವು ನಯನೆನಿಸುವುದು, ತಪ್ಪಾದ ಏಕಾಂತವು ನಯಾಭಾಸನೆನಿಸುವುದು. 
ನಫಯಾಭಾಸನೆಂದಕೆ ನಯದಂತಿ ಸಿಇ ಆದರೆ ನಯವಲ್ಲಎಂದರ್ಥ. ಸರಿಯಾದ 
ಅನೇಕಾಂತವು ಪ್ರಮಾಣ, ತಪ್ಪಾದ ಅನೇಕಾಂತವು ಪ್ರ ಮಾಣಾಭಾಸ, 


ಮೇಲೆ ಕಂಡ ಸರಿಯಾದ ಏಕಾಂತ ಮತ್ತು ಸರಿಯಾದ ಅನೇಕಾಂತಗಳನ್ನನು. 
ಸರಿಸಿ, ಏಕಾಂತದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದಸೇಕ್ಟೆಯಿಂದ ೧, ಏಕಾಂತವಿದೈ, ೨, 
ಏಕಾಂತವಿಲ್ಲ, ೩. ಏಕಾಂತವಿಡೆ ನುತ್ತು ಇಲ್ಲ ೪. ಏಕಾಂತವು ಹೇಳಲ್ಪಡತಕ್ಕುದಲ್ಲ, 
೫. ಏಕಾಂತವು ಇದಿ ಮತ್ತು ಹೇಳಲ್ಪಡತಕ್ಕುದಲ್ಲ ೬, ಏಕಾಂತವು ಇಲ್ಲ ಮತ್ತು 
ಹೇಳಲ್ಪಡುತಕ್ಕು! ದಲ್ಲ ಮತ್ತು! ೭. ಏಕಾಂತವು ಇದೆ ಇಲ್ಲ ಮತ್ತು ಹೇಳಲ್ಪಡತಕ್ಕು! ದ ಸ 
ಎಂದು ಸಸ, ಸ್ತಭಂಗಿಯನ್ನು ೊಪಿಸೆ ಬಹುದು. ನಯವು ಬಂದು! ಧರ್ಮವನ್ನು ತು 
ವುದರಿಂದ ಏಕಾಂತವು ಸತ್ಯ ವಾಗುವುದು ಮತ್ತು ಅಶೇಷ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಸಕ ಯಿಸುನ 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಅನೇಕಾಂತವು, ಸಿದ್ಧ ವಾಗುವುದು, ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ RA 
EE ಆಗುವುದು ಅನೇಕಾಂತವೂ ಆಗುವುದು. ಅದು ಏಕಾಂತವಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ಏಕಾಂತದಿಂದ ಅನೇಕಾಂತವು ಸಿದ್ದ ಸ್ಥವಾಗುವುದಾದಕಾರಣ 
ಅದು ಏಕಾಂತವೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲನೆಂದೂ ಒಪ್ಪ ಬೇಕಾಗುವುದು. 

ಘಟನೇ ಮೊದಲಾದ ವಸ್ತುಗಳು ದ್ರ ದ್ರಷ್ಯರೂಸದಿಂದ ನಿತ್ಯವಾಗಿಯೂ ಪರ್ಯಾಯ: 
ರೂಸದಿಂದ ಅನಿತ್ಯವಾಗಿಯೂ ಇರುವುದರಿಂದ ನಿತ್ಯತ್ವಾ ನಿತ್ಯತ್ವ। ಧರ್ಮಗಳ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿಯೂ, ಘಟವು ಕಥಂಚಿತ್‌ ನಿತ್ಯವಾದುದು, ಕಥಂಚಿತ್‌ ಅಫಿತ್ಯವಾಡುದು ಎಂಬೀ 
ಮೊದಲಾಗಿ ಸಪ್ತ ಪ್ಲಭಂಗವನ್ನು ಏರ್ಪಡಿಸಬಹುದು. 

ಅನೇಕ ವಾದಿಗಳು ಅನೇಕಾಂತವಾದವೆಂಬ ರೂಸದಿಂದ ಅನೇಕಾಂತವಾದನನ್ನು 
ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೂ ಅದರ ಅರ್ಥವನ್ನು ಒಪ್ಬಿರುವರು. ಸಾಂಖ್ಯರು ಭಿನ್ನ ಧರ್ಮಗಳು! 
ಸತ್ವರಜಸ್ತಮೋಗುಣಗಳೆ ಸಮುಜಾಯವೇ ಪ್ರಕೃತಿ ಎಂದು ಒಪ್ಪು ವರು. 





೨೫೪ 


ಇವುಗಳಿಂದ ಚೈತನ್ಯವು ಹುಟ್ಟುವುದೆಂದು ಹೇಳುವ ಚಾರ್ವಾಕರು ಜೇತನನ್ನೆ 
ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಭೂತಗಳ ಸಂಬಂಧನಿರುವುದು ಎನ್ನು; ವರು. ಪ ಪ್ರಮಾತೃ, 
ಪ್ರಮಿತಿ, ಪ್ರ ಪ್ರ ಮೀಯಾಕಾರವಾದುವು ಜ್ಞಾನ ಎನ್ನುವ ಮಾಮಾಂಸಕರು ಜ್ಞಾ ಸ ನನಯ 
ಒಂಜೇ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನ ್ನಢರ್ಮಗಳನ್ನೊಪ್ಪು ಪ್ಹವರು. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಆಸೇಕಾಂತ 
ವಾದವು ಅನೇಕ ವಾದಿಗಳಿಂದ ಅಂಗೀಕ್ಕ ಘಾಡುಡಿಂರು ಸ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವುದು, 
- ಹೀಗೆ ಅನೇಕಾಂತರೂಸವಾದ ಪ ಸ್ರಸಂಚವು ಜೀಪಾಜೀನಭೇದನ್ಪಳ್ಳುಡ 
ಜೀವವೆಂದರೆ ಚೀತನ ಸದಾರ್ಥ, ಅಜೀನವೊಡಕೆ ಅಜೇತನ ಪದಾರ್ಥ, 
(೫) ಜೀನ 
ಜೀವವು ಮನುಷ್ಯರಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ಥಾವರ ಜಂಗಮ ವಸ್ತು 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುದು. ಇತರ ವಸು; ಗಳಲ್ಲಿರುವ ಜೀವಗಳು ಮನುಷ್ಯ ರಲ್ಲಿರುವ 
ಜೀವಗಳಷ್ಟು ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಜೀವನ ಅನುಭವವು ಮತ್ತೂಬ್ಬ 
ಜೀವನ ಆೆನುಭನೆದಿಂದ ಭಿನ್ನ: ವಾದುನರಿಂದ ಜೀವರು ಸರಸ್ಪ ರ ಭಿನ್ನ ರಾದಸರ 
ಇವರು ಅನಂತ, ಇವರಲ್ಲಿ ಕೆರಿವರು ಸಂಸಾರಿಗಳು ಮತ್ತೆ pi ಮುಕರು, 
ಸಂಸಾರಿ ಜೀವರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರಿಗೆ ಪಂಚಜ್ಞಾ ನೇಂದ್ರಿಯಗಳೂ, ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರಿಗೆ ನಾಕ್ಟೇ 
' ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳೂ ಇರುವುವು. ಮುತ್ತೆ ಕೆಲನರು ಇಂದ್ರಿ ಯತ್ರ ತ್ರಯವುಳ್ಳ ವರೂ ಮತ್ತೆ 
ಕೆಲನರು ಇಂದ್ರಿಯದ್ವಯವುಳ್ಳ ವರ್ಯ ಇನ್ನೂ ಕೆಲವರು ಒಂಜೇ ಇಂದ್ರಿಯವುಳ್ಳ ವರೂ 
ಆಗಿರುವರು, ನಗ ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳ ಸ ಎಖ್ಯೆಗಳುಸಾರವಾಗಿ ಸಂಸಾರಿಷೇನರಲ್ಲಿ ಐದು 
ಭೇದಗಳಿರುವುವು. ಈ ಜೀವರಲ್ಲಿ ಕೆಲನರು ಚಲನಶಕ್ತಿ ಯುಳ್ಳ ವರು ; ಮತ್ತೆ ಕೆಲರು 
ಆ ಶಕ್ತಿಯಿಲ್ಲದಿರುವವರು, ಸಂಸಾರಿಜೀನನೆಂದರೆ ಮಾಜ ್ಥನೆಂದರ್ಥ. ಜೀವರಲ್ಲಿ 
ಭವ್ಯಜೀನಕೆಂದ್ಯೂ ಅಭವ್ಯಜೀವರೆಂದೂ ಎರಡು ವಿಧಗಳಿವೆ. " ಭವ್ಯಜೀನಂಗೆ ಮುಕ್ತಿ 
ಪ್ರಾ ಾಹ್ತ್ರಿಯೋಗ್ಯತೆ ಇದೆ. ಅಭವ್ಯಜೀವರಿಗಿಲ್ಲ. ಸಮ್ಯಗ್ಧ ರ್ಶನ, ಸ ಸಮ್ಯಗ್ಹಾ ಇಾನನ ಮತ್ತು 
ಸಮ್ಯಕ್ಟ್ರಾರಿತ್ರವೆಂಬ ಗುಣತ್ರ ಯಗಳುಳ್ಳ ವರು ಭವ್ಯಜೀವರು. ಸಮ್ಯಸ್ಥ ಕನಡ 
ತತ್ತ್ವಶ್ರದ್ಧಾನನೆಂದರ್ಥ, 'ಸಮ್ಯಗ್ತಾ ಇನನೆಂದಕಿ ಸರ್ವೋತ್ತಮವಾದ ಜ್ಞಾನ 
We ಸ್ನಮ್ಯಕ್ಟಾರತ್ರ ರಿತ್ರ ವೆಂದರೆ ಸರ್ವೋತ್ತಮವಾದ ನಡತೆಯೆಂದರ್ಥ. ಸಂಸಾರ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಈ 'ಗುನಗಳು ಭವ್ಯಜೀವರಲ್ಲಿದ್ದ ರೂ ಆಗ ಜೀವನು ಜಡನಾದ 
ಕರ್ಮದ. ಚೊತೆಯಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ ಅವು ಸೃಷ್ಟವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಜೀವನು ಈ ಗುಣಗಳ 


ಎ 


ಈಶ್ವ ರನು ಇಲ್ಲ. ಅಂತಹ ಜೀವಕೊಬ್ಬ ನಿರುವನೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣನಿಲ್ಲ, ಜೀನರಿಂದ 
ಭಿನ್ನ: ಸ ಈಶ್ವ ಶ್ವರಥಿರುವನೆಂದು. ಹೇಳುವವರು. ಈಶ್ವ ರನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ. ಜಗತ್ತ WY ಯೇ 
ಸಂಭವಿಸುವುದಿ್ಲಿ ನೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯಸಡುವರು, ' ಈಶ್ವರನು ಈಶ ಯೇನಸಲು 
ಪರಿಪೂರ್ಣ (ಕೃತಕ್ಕ ಕೃತ್ಯ) ನ್‌ ನಾಗಿರಬೇಕು. ಅವನು ಜಗತ್ತ, ಸಸ ಸ್ನ ಸ ್ಟಿಮಾಡುವೆಂದು 


ಹೇಳುವುದಾದಕ್ಕೆ ಪರಿಸೂರ್ಣನಾದವನಿಗೆ ಜಗತ್ತ ಸ್ಟಿಯಂದ. ಮ ಪ್ರಯೋಜನ 


ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಗುವುದು, ಪ್ರಯೊಗಹನಹೀನವಾದ ಕಾರ್ಯನನ್ನು 


ಮಾಡುವವನು ಬುದ್ಧಿ ಹೀನನಾಗಿರುವನು ಮತ್ತು ಬುದ್ಧಿ ಹೀನನಾದವನು. ನರಾ 
ಪೂರ್ಣನಲ್ಲ. ಪ್ರಸಂಚಸೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಪ್ರಯೋಜನನಿರುವುಜೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ 
ಇದರಿಂದಲೇ ಅವನು ಪೂರ್ಣನಲ್ಲವೆಂದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು, ಹೀಗೆ ಈಶ್ವರನು 
ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುವುದಾದರೆ ಪೂರ್ಣನಲ್ಲದೆ ಹೋಗುವನು, ಪೂರ್ಣನಲ್ಲದಿದ್ದರಿ 
ಅವನು ಸತ್ಯವಾಗಿಯೂ ಈಶ್ವರನೇ ಆಗಿದ್ದರೆ ಅವನು 
ಸೃಷ್ಟಿ ಕರ್ತೃವಾದ ಈಶ್ವರ 


ಈಶ್ವರನೆನಿಸಲಾರನು. 
ಜಗತ್ಸಷ್ಟಿಕತ್ಯ ೯ವಾಗಲಾರನು, ಈ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ 
ಎಂಬುನನೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟೈಸಡುವುದು, 


ವಸ್ತುಸ್ಸಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ಜಗದ್ವ್ಯಾಪಾರ ನಡೆಯಲು ಈಶ್ವರನ ಸಹಾಯವೇನೂ 
ಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ. ಕರ್ಮಸಹಿತರಾದ ಜೀವರು ಪ್ರಪಂಚವ್ಯಾಪಾರವನ್ನುನಡೆಸಲು ಸಮರ್ಥ 
ರಾಗಿರುವರು. ಪ್ರಸಂಚಯಾತ್ರೆ ಯಲ್ಲಿ ಜೀವನು ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನ್ಯ ಸಮ್ಯಗ್ಲಾನ 
ಮತ್ತು ಸಮ್ಯಕ್ಕಾ ಚ್ರ ಗಳಿಂದ ತನ್ನೇ ನ್ನು ತಾನು ಪೂರ್ಣಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಲು ಪ್ರ ಯತ್ನಿಸ 
ಬೀಕು. ಸಮ್ಯ ಗ್ದ ೇನಪೆಂದಕಿ ಸಿತು ಹೇಳಿದ ತತ್ತ ಎಗಳಲ್ಲಿ ಬಾ ನಂಬಿಕೆ 
ಯನ್ನಿಡುವುದು.' "ಸನ್ಯಗ್ಲಾ ನಡ ಪ್ರಭೇದಗಳು ಇನಿಿಯೇ ಸ್ಪಷ್ಛಸಟ್ಟಿರುವುವು. 
ಸಮ್ಯಕ್‌'ಚಾರಿತ್ರವೆಂಬುದು ಅಹಿಂಸೆ, ಸೊನ್ಯ ತ್ರ ಅಸ್ತೇಯ, ಬ್ರಹ್ಮಜೆಯನ ಮತ್ತು 
ಅಪರಿಗ್ರ. ಹನೆಂಸು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಐದು ನಥ ಆಹಿಂಸೆಯೆಂಡ ಪರರಿಗೆ ರಾಗಡ್ವೀಷ 
ಮೊದರಾದ ಮನೋವಿಕಾರಗಳಿಂದಲೂ ಮನೋವಾಕ್ಕಾ ಯಗಳಿಂದಲೂ ಸೊಸ 


ಮಾಡದಿರುವುದು. ಸೂನ್ಸ ತವೆಂದರೆ. ಮನಸ್ಸಿಗೆ: ಹತನನ್ನೂ ಪರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ 


ಸುಖವನ್ನೂ ಉಂಟುಮಾಡುವ PTE ಅಸ್ತೆ (ಯನ್ನೇದಕೆ ದಾನರೂಸವಾಗಿ 
ಪರಿಗ್ರ ಓಸಿದ ವಸ್ತು ವನ್ನು ಹೊರತು ಇತರರ ನುತ್ತೆ ಯಾನ ವಸ್ತು ಸ್ತುವನ್ನೂ ಅಸಹರಿಸ 
ದಿರಪುರು. ps ಎಂದರೆ. ಐಹಿಕ ಫಾರತ್ರಿ ಕ ಭೋಗಿಗಳಲ್ಲಿ ಆತೆ 
ದಿರುವುದು. ಆರಗ ಎಂದರೆ. ನಿಷ್ಕಾ ಮನೆ ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿ ದ್ರಿಯನಿಗ್ರಹ, " ಸಮ್ಯ 
ಚಾರಿತ್ರದಿಂದ ಜೀವಕ ಕರ್ಮವು ನಿತೃತ್ತ: :ವಾಗುನುಡಕನೂಲಕ ಅವನಿಗೆಸನ ಗ್ಚಾ 
ಉಂಟಾಗಲು ಇಸ್‌ ಪ್ರ ಪ್ರತಿಬಂಧಕನ್ನ್ಲಿ ಲ ಸಂಹಾರನನ್ನು ಹೊಂದುವು! 


ಪ್ರ 
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ಕೊಳ್ಳೆ ಬಲ್ಲರು. ಇವರು ಒಂದೇ ದೇಹದಲ್ಲಿ ಕಾಲಭೇದದಿಂದ ಅನೇಕ ಕೂಪವುಳ್ಳವ 
ಸು ಒಬ್ಬನೇ ಜೀವನು ವರ್ತಮಾನಕಾಲದಲ್ಲಿ ದುಃಖರೂಪನಾಗುವ್ತು, 
ಭವಿಷ್ಯತ್ಯಾ ಲದಲ್ಲಿ ಸುಖರೂಸನಾಗಬಹುದು. ಈ ಬದಲಾವಣೆಗಳು ಮುಕಿ ಕ್ಲಿಯನಕೆಗಿ 
ನನ! (೬) ಅಜೀವ 

ಅಜೀವವು ಪುದ್ಗಲ (ಪ್ರಕೃತಿ), ಧರ್ಮ (ಚಲನೆಯನ್ನುಂಟುನಾಡುವ ನಸ್ತು) 
ಅಧರ್ಮ (ವಿಶ್ರಾ! ೦ತಿಯನ್ನು( ಸುಡುವ ವಸು, ಸ್ತು), ಆಕಾಶ ಮತ್ತು ಕಾಲ ಎಂದು 
ಐದು ವಿಧ. ಔಕಾಶವು ಆನಂತವಾದುಡು. ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಚಲನೆಗೆ ಅನಕಾಶಕೊಡುವ 
ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಆ di ಅದರ ಹೊರಗಿನ ಅನಂತವಾದ ಅಕಾಶಕೆ 
ನಿನ ಹೆಸರು, ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಚಲನೆಗೆ ಅವಕಾಶ 
ಇರುವ ಕ್‌ ಕಾಲವು ಭೂತ ವರ್ತಮಾನ ಭವಿಷ್ಯ ತೆ ತ್ರೆಂಬ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದು. 

ಪುಡ್ಗಲ (ಪ್ರಕೃತಿ 

ಪುದ್ಗ ಲವು ಅನಂತವಾದುದು. ಇದು ಕೆ 
ಕರ್ಮವೂ ಪುದ್ಗಲದ ಪರಿಣಾನು, ಆದರೆ ಇದು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದುದು, ಪುದ್ಗಲಪ್ರ 
ಯಾವ ರೂಸನನ್ನಾದರೂ ಹೊಂದುನ ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳುದು, ಸ ಇತರ ವಸ್ತುವಿನ 
ಪರಿಣಾಮನನ್ನು ಹೊಂದಲು ಇದರ ಸ್ವ ರೂಪವೇ ಬದಲಾನಣೆಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ, 
ಇದು. ತನ್ನಸ್ಟ ಸ್ತ ್ವಕೊಪದಿಂದ ಫಿತ್ಯವಾಗಿರುವುದು. ಕಾರಣಾನಸ್ಸೆ ಸಿಯಲ್ಲಿ ಪರಮಾಣು 
ಬಾಜ ಈ ಪರಮಾಣುಗಳ ಸಮೂಹಕ್ಕೆ ಕಾರ್ಯನೊದು ಹೆಸರು. 
ಕಾರ್ಯಸ ಪ್ರಸಂಚವು ಕಥಂಚಿತ್‌ ಅನಿತ್ಯ, 

ಪರಮಾಣುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಒಂದೇ ನಿಧವಾಗಿರುವುವು. ಇವುಗಳ ಸಮೂಹಕ್ಕನು 
ಗುಣವಾಗಿ ಕಾರ್ಯದ ಗುಣವು ಕಂಡುಬರುವುದು. ಹೀಗೆ ಅವು ಅನೇಕ ವಸ್ತುಗಳಾಗಿ 
ಪರಿಣಮಿಸುವುವು. ಪ್ಲ ನೃಧಿವೀಪರಮಾಣು ಜಲಸರಮಾಣುಗಳೆಂಬೀ ಮುಂತಾಗಿ 
ತಾರ್ಕಿಕರು ಹೇಳುವುತ್ತೆ ಸರಮಾಣುಭೇದವಾದವು ಯುಕ್ತವಾದುದಲ್ಲ, ಒಂದೇ 
ಜಾತಿಯ ಪರಮಾಣುಸಮೂಹನು ಕೆಲವುನೇಕೆ ಪೃಥಿವೀ ಎನಿಸುವುದು. ತ್ತೆ ಕೆಲವ 
ವೇಳೆ ಜಲ ಎನಿಸುವುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಸಮೂಹದ ಕ್ರ ಮದಲ್ಲಿರುವ ಭೇದನೇ ಕಾರಣ, 


ಸಂಚದ ಮೂಲಕಾರಣ, 


a 
ಸ 
TS 


ಒಂದೇ ಜಾತಿಯ ಆ ಬಳಿ ಗುಣಗಳನ್ನುಳ್ಳ ವಸ್ತು ್ರುಗಳ್ನು 


ಹುಚ್ಚಿ ಸಬಲ್ಲುವು.. ಪರಮಾಣು ಈ ಪ್ರಮಾಣವುಳ್ಳುದು, ಈ ಗುಣವುಳ್ಳು ಧು ಎಂಬ. 
ಕ್ಟ ನು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಒಂದೇ SE ಅತಿ ಸೂಕ್ಷ ಕ್ಷೃವಾಗರುಕುರ 
| ಇತರೆ ಪರಮಾಣುಗಳ ಸಮೂಹದಲ್ಲಿರುವ ಕಾಲಿ ಬಹು ಡೊಡ್ಡ ಪ್ರಣೆಕ 


ಕ 
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೫. ತತ್ತ್ವವಿಭಾಗದ ಮತ್ತೊಂದು ಕ್ರಮ 


ತತ್ತ್ವಗಳು ಜೀವ, ಅಜೀವ, ಆಸ್ಪವ, ಬಂಧ್ಯ, ಸಂಪರ್ಕ ನಿರ್ಜರಾ ಮತ್ತು 
ಮೋಕ್ಷ ಎಂಡು ಏಳು ಏಥಗಳನ್ನುಳ್ಳುವೆಂದೂ ಹೇಳಬಹುದು, ಜೀವ ಮತ್ತು. 
. ಅಜೀನಗಳು ಫಿರೂಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವುವು. ಜೀವನಿಗೆ ಪ್ರಾಕೃತಿಕವಾದ ಶರೀರದ ಸಂಬಂಧ 
ಉಂಟಾಗಲು ಕರ್ಮವೇ ಕಾರಣ, ಕರ್ಮವೇ ಜಿಗಿ ಬಂಧವನ್ನುಂಟುಮಾಡುನ 
ವಸ್ತು. ಜೀವನಿಗೆ ಅವನಲ್ಲಿರುವ ಅಜ್ಞಾನ ಮುಂತಾದ ಹೋಷಗಳ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ 
ಕರ್ಮವು ಅನನ ಸಮೀಸಕ್ಕೆ ಹೋಗುವುದು. ಈ ಕರ್ಮದ ಚಲನೆಗೆ ಆಸ್ರ್ರವ ಎಂದು 
ಹೆಸರು, ಅನಂತರ ಜೀವನಿಗೆ ಕರ್ಮಸಂಬಂಧ ಉಂಟಾಗುವುದು, ಇಡಕ್ಕಿ ಬಂಧ 
ಎಂದು ಹೆಸರು, ಜೀವನು ಸ ಸಮ್ಯಗ್ಗ ರ್ಶನ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಂದ ತನಗಂಟಾಗೆ 
ಬಹುದಾದ ಹೊಸ ಕರ್ಮದ ಸಂಬಂಧನನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಬಹುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಸಂನರ ಎಂದು 
ಹೆಸರು. ಅನಂತರ ತನ್ನಲ್ಲಿರುವ ಕರ್ಮಪ್ಪೆ ನಾಶನನ್ನು ಹೊಂದುತ್ರದು, ಇದಕ್ಕೆ 
ಫಿರ್ಜರಾ ಎಂದು ಹೆಸ ರು ಇದರಿಂದ ಜೀವನು ಕ ಇದಕ್ಕೆ 
ಮೋಕ್ಷ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಇದಕ್ಕೆ ನಿರ್ವಾಣ ಎಂದು ನಾಮಾಂತರ. ಹೀಗೆ ಈ ಇಳೆ 
ತತ್ತ ಗಳೂ ಜೀನ ಮತ್ತು ಕರ್ಮದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ವಿವರಿಸುವುವು. 

ಸ ಘಾತಿಕರ್ಮ ಎಂದೂ ಅಫಾತಿಕರ್ನು ಎಂದೂ ಎರಡು ವಿಧ. ಫಾತಿ 
ಕರ್ಮ ಎಂದರೆ ಆತ್ಮನ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವ ಮೊದಲಾದ ಗುಣಗಳನ್ನು ತಡೆಯುವ ಕರ್ಮ. 
ಇದು ಜ್ಞಾ ನಾವರಣ, ದರ್ಶನಾನರಣ, ಮೋಹೆನೀಯ ಮತ್ತು ಅಂತರಾಯ ಎಂದು 
ನಾಲ್ಕುವಿಧ ಜ್ಞಾ ನಾವರಣ ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾ ್ಲಾ ನವನ್ನು ಮಠೆಮಾಡುವುದು, ದರ್ಶನಾವರಣ 
ಎಂದರೆ ದರ್ಶನಸಿಣವನ್ನು ತಡೆಯುಪ್ರದು, ನೋಹನೀಯ ಎಂದರೆ ಮೋಹ 
ವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದು,  ಅಂತರಾಯ ಎಂಡಕಿ ವಿಫ್ಸವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದು. 
ಘಾತಿಕರ್ಮ ನಾಶಹೊಂದಲು ಜೀವನಿಗೆ ಜೀವನ್ಮುಕ್ತ್ಯವಸ್ಥೆ ಸ್ಥಿಯುಂಟಾಗುನುದು. 
ಇಂತಹೆ ಜೀನನಿಗೆ ಅರ್ಹನ್‌, ಜಿನ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಸ ಜೈನಮತದಲ್ಲಿ 
ವ್ಯವಹಾರದೃಸ್ಟಿ ಹ್ಲಿಯಿಂದ ಸರ್ವೋತ್ತಮ, 

ಅಫಾತಿಕರ್ಮ ಎಂದರೆ ಆತ್ಮ ನ ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ರ ಮೊದಲಾದ ಗುಣಗಳನ್ನು ನಾಶ 
ಮಾಡದಿರುವ ಕರ್ಮ, ಇದು ವೈಡನೀಯ, ಆಯುಷ್ಯ, ನಾಮ ಮತ್ತು “ಸತ್ರ 
ಎಂದು ನಾಲ್ಲುವಿಧ., ವೇದನೀಯವು ಸುಖದಾಖಗಳನ್ನುಂಟುನಾಡುವುದ. 
ಸುನಿ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಕೊಡುವುದು. ನಾಮವು. ಹೆಸರನ್ನು ಕೊಡುವುದು 

(ತ್ರವು ವಂಶಸಂಬಂಧನನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದು. ಫಾತಿಕರ್ಮರಹಿತನಾದ ; ಜೀವ 
ಸ ನಲ್ಲಿ CSN) ಕೇವಲ ಅಸ್ತಿ ಸ್ರಿತ್ಯಮಾತ್ರದಿಂದಿರುವುದು 
ಆ ತ್ವ ಮಾತ ತ್ರದಿಂದಿರುವುದೆಂದರಿ ಕ ಆನಯ ಅರ್ಥ, 





೨೫೮ 


ಅಘಾತಿಕರ್ಮವು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಾಶಹೊಂದಲು ಜೀವನು ಮುಕ ಕೃನಾಗುನನ್ನು 
ಅನಂತರ ಅವನು ಲೋಕಾಗ್ರಭಾಗವನ್ನು ಹೊಂದುವನು. ರೊಣಾಗ ಗ್ರಭಾಗತೃ 
ಸಿದ್ಧಾ! ತ್ಮರಿರುವ ಸೃ ಳ್ಳ ಇದು. 1 ಅಗ ಗ್ರಭಾಗ- 


ಜೈನರು ಮತ್ತು ಪ್ರತೀಚೈರು 
ಂಟ್‌(K೩nt)ನಂಬ ತತ್ತ್ವ ವಾದಿಯ ಫೆನಾಮಿನಲ್‌(phenomena) 
ಎಂಬ ಭಾವದಲ್ಲಿಯೂ ಮತ್ತು ಐನ್‌ (ನ್‌ (Einstein) ಎಂಬ ಪ್ರ ಸ್ರತೀಚ್ಯ ತತ್ತ 
ವಾದಿಯ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಯೂ ಸರ್ಶೆಸಾಫೇಶ್ವನಾದದ ಕೆಲನುಶಗಳಿಸದ್ದರ್ದೆ 
ಬ್ರ್ಯಾಡ್ಜಿ (Bradley) ಎಂಬ ತತ್ತ್ವ ವಾದಿಯು ಸಾಸೇಕ್ಷವಸ್ತು ಸ್ರ ವಿನಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ 
ವಿರೋಧಭಾವವುಳ್ಳ ಧರ್ಮಗಳ ಸಂಕ್ರಾಂತಿ ಇರುವುದೆಂದು ಉಸಪಾದಿಸುನನ್ನು 
ಅನೇಕ ಧರ್ಮಸಂಕ್ರಾಂತಿಯು ಅನೇಕಾಂತವಾದವನ್ನು ಜ್ಞಾ ಪಿಸುವುಡು. 


ಅಧ್ಯಾಯ ೧೦ 
ನ್ಯಾಯನೈಶೇಸಿಕ ದರ್ಶನ 
೧ ನ್ಯಾಯವೈಶೇಷಿಕ ದರ್ಶನಗಳ ವೃದ್ಧಿ ಕ್ರಮ ಮತ್ತು ಗ್ರಂಥಗಳು 


ನ್ಯಾಯ ಮತ್ತು ನೈತೀಷಿಕ ದರ್ಶನಗಳು ಭಿನ್ನವಾಡುವುಗಳು. ಇವು ಸ್ವತಂತ್ರ 
ವಾಗ ಪ್ರ ವ್ಯ ತ್ತಿಸಿ ಕೆರಿಪುಕಾಲ ಸ್ವಃ ತಂತ ತ್ರವಾಗಿಯೇ ವೃದ್ಧಿ ಗೆ ಬಂದುವು. ಸ 
ಕಾಲಕ್ರ; “ಕ್‌ ಇವೆರಡೂ ಸರಸ ಮಾತವಾದುವು. % ದರ್ಶನಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧ 
ಪಟ್ಟ ಸಡಿಕಡೆಯ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಇವೆರಡು ಮತಗಳೂ ಒಟ್ಟಾಗಿ ಸೇರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವುವು. 
ಈ "ಕಾರಣದಿಂದ ಮುಂದಿನ ಪುಟಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಮತಗಳ ಸಾರಾಂಶಗಳು ಒಟ್ಟಿಗೆ 
ವಿನರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವುವು. 

ನೈಶೇಹಿಕಮತಕ್ಕೆ ವೈಶೀಷಿಕಸೂತ್ರಗಳೇ ಆಧಾರ, ಇವು ಕಣಾದನಿಂದ ರಚಿಸ 
ಲ್ಪ ಟ್ಟು ವು. ಔಲೂಕ್ಯ ನೆಂದು ಕಣಾದನ ನಾಮಾಂತರ, ಈತನು ಬೌದ್ಧಮತ 
ಕೈತೆಲೂ ಹಿಂದೆಯೇ ದ್ದ ನೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುವುದು. ಪ್ರಶಸ್ತ ಸ್ನಪಾದನು ವೈ ೈತೀಷಿಕ 
ಸೂತ್ರ ಗಳಿಗೆ ಭಾಷ್ಯ ವನ್ನು "ಓಿಕೆದಿರುವನು. ಈ ಸೂತ್ರ ಗಂಗೆ ರಾವಣಭಾನ್ಯ" ಮತ್ತು 
ಭಾಕೆದ್ವಾ ಜವೃ ತ್ತಿ ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯಾಂತರಗಳುಂಟು, ಕಾಸಣಭಾಸ್ಯಕ್ಕೆ ನ್ಯೋನುಕೀಖರಾ 
ಚು 'ೈಚಿತವಾದ ವ್ಯೋಮನತೀ, ಪ್ರ ಪ್ರಶಸ್ತ ಸ್ತಪಾದಭಾಸ್ಯಕ್ಕೆ ಶ್ರೀಢರನಿಂದ 
ರಚಿತವಾದ ನ್ಯಾಯಕಂದಲೀ, ಉದಯನನಿಂದ ಸಟತವಾಡ ಕಿರಣಾನರಿಿ ತ್ರಿ ಶ್ರೀನತ್ಸಾ 
ಚಾರ್ಯನಿಂದ ರಚಿತವಾದ ಲೀಲಾನತೀ ಎಂಬಿವು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳು; ಸ್ರಶಿಸನಾಡನ 
ಭಾಷ್ಯ! ಕೈ ಜಗದೀಶಭಟ್ಟಾ ಚಾರ್ಯನು ಭಾಷ್ಯಸೂಕ್ತ್ಮಿ ಎಂಬ ` ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು. 
ಬರೆಯಿತು. ಶಂಕರಮಿಶ್ರನು ಕಣಾದರಹೆಸ್ಯ ಎಂಬ. ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಬರೆದಿರುವನು. 
ಈ ಶಂಕರಮಿತ್ರ' ನು ಸೈತಿಹಿಕಸೂತ್ರ ಗಳಿಗೂ ಅತತ ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು 
ಬರೆದಿರುವನು ನ 

ನ್ಯಾಯದರ್ಶನಕ್ಕೆ ನ್ಯಾಯಸೂತ್ರ ಗಳೇ ಆಧಾರ. ಈ ಸೂತ್ರ ಕತ ವಿಗೆ |ಅಕ್ಷಪಾದ 
ಅಥವಾ ಗೌತಮನೆಂದು ಹೆಸರು, ವಾಶ್ಸ್ಯಾಯನನು ಈ ಸತ್ರ ಗಸಿ: | ಭಾಷ್ಯವನ್ನು 
ಬಕೆದಿರುವನು. ಉದ್ಯೋತಕರನು ಈ ಭಹಕ ವಾರ್ತಿಕಾ ಜು ಟೀಕೆಯ 


'ಬಕೆದಿರುನನು, ಈ ಹೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧವಾದಿಯಾದ ದಿಜ್ನಾಗ 


ಸಮುಚ್ಚಯ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು 'ಏಂಡನೆಮಾಡಿರುವನು. ಈ ವಾ ಕ 


ಮಿಶ್ರ ಶ್ರಮ ಸ ಮ ಎಂ 
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ಬರೆದಿರುವನು, ಈ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ವರ್ಧಮಾನನು ನ್ಯಾಯನಿಬಂಧಪ್ರಕಾಶ ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾಕ 
ವನ್ನು ರಚಿಸಿರುವನು. ಇದಕ್ಕೆ ಪದ್ಮನಾಭನು ನರ್ಧಮಾನೇಂದು ಎಂಬ ಟಪ್ಪಣಿಯನ್ನ 
ರಚಿಸಿರುವನು... ಈ ಟಪ್ಪಣಿಗೆ ಶಂಕರಮಿಶ್ರನು ನ್ಯಾಯಶಾಶ್ಚರ್ಯಮಂಡನ ನ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಬರೆದಿರುವನು, ಹದಿನೇಳನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವನಾಥನ 
ನ್ಯಾಯಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ವಿಶ್ವನಾಥವೃತ್ತಿ ಎಂಬ ಸ್ವತಂತ್ರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ರಚಿಸಿರುನನ್ನು 
ರಾಧಾನೋಹನನು ನ್ಯಾಯಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ನ್ಯಾಯಸೂತ್ರ ವಿವರಣ ಎಂಬ ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನನನ್ನ 
ಬರೆದಿರುವನು. ಇವುಗಳಲ್ಲದೆ ನ್ಯಾಯದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಅನೇಕ ಗ್ರಂಥಗಳಿದುವುವ: 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಜಯಂತಭಟ್ಟನ ನ್ಯಾಯಮಂಜರೀ (ಕ್ರಿ. ಶೆ. ೮೮೦), ಉದಯನ 
ಕುಸುಮಾಂಜಲೀ, ಇದಕ್ಕೆ ವರ್ಧಮಾನನ ಪ್ರಕಾಶ ಎಂಬ ಓಕ, ಈ ಓೀಕಾಕ್ಸಿ 
ರುಚಿದತ್ತನ ಮಕರಂದ ಎಂಬ ಓಸ್ಸಣೀ,ಉದಯನನ ಆತ್ಮತತ್ತೃನಿನೇಕ ವಿಶ್ವನಾಥನ 
ಭಾಷಾಸರಿಚ್ಛೇದ, ಮುಕ್ತಾನಳೀ ಎಂಬ ಇದರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ, ದಿನಕರೀ ಎಂಬ ಮುಕ್ತಾ 
: ವಳಿಯ ಖ್ಯಾನ ಮತ್ತು ರಾಮರುದ್ರೀಯ ಎಂಬ ದಿನಕರಿಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ, ನ್ಯಾಯ 
ಬೋಧಿನೀ ಮತ್ತು ದೀಪಿಕೆಯಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ತರ್ಕಸಂಗ್ರಹೆ ನ್ಯಾಯಪ್ರದೀಸದಿಂದ 
ಸಹಿತವಾದ ತರ್ಕಭಾಷಾ, ಶಿನಾದಿತ್ಯನಿಂದ ರಚಿತವಾದ ಸಸ್ತಸದಾರ್ಥೀ, ಮಲ್ಲಿನಾಥನ 
ಫಿಷ್ಫಂಟಿಕ 'ಎಂಬ ಖ್ಯಾನದಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ವರದರಾಜನಿಂದ ರಚಿತನಾದ 
ತಾರ್ಕಿಕರಕ್ಟ್ರಾ ಮಾಧನದೇನನ ನ್ಯಾಯಸಾರ, ಜಾನಕೀನಾಥಭಟ್ಟಾ ಚಾರ್ಯಕ 
ಯಸಿದ್ಧಾಂತಮಂಜರೀ, ಯಾದವಾಚಾರ್ಯನ ನ್ಯಾಯಮಂಜರೀಸಾರ ಮತ್ತು 
ಶೇಷಾನಂತಾಚಾರ್ಯನ ಪ್ರಭಾ ಎಂಬುದರಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ಶಶಧರನಿಂದ ರಚಿತವಾದ 
ನ್ಯಾಯಸಿದ್ಧಾಂತದೀಸ ಎಂಬೀ ಗ್ರಂಥಗಳು ಮುಖ್ಯವಾದುವು. 


ಸುಮಾರು ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೨೦೦ ರಲ್ಲಿ ಬಿಹಾರಿನಲ್ಲಿರುವ ಮಿಧಿಲಾಸಟ್ಟಿಣದ 
ಗಂಗೇಶೋಪಾಧ್ಯಾಯಸಿಂದ ನನೀನನ್ಯಾಯದರ್ಶನ ಎಂಬ ಮತವು ಪ್ರಚಾರಕ್ಕೆ 
ಬಂದಿತು, ಗಂಗೇಕನು ನ್ಯಾಯಮತವು ಒಪ್ಪುವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಚ, ಅನುಮಾನ, ಉಸಮಾನ 
ಮತ್ತು ಶಬ್ದ ಎಂಬ ನಾಲ್ಕು ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವ ಅವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣನನ್ನು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ' ನಿವರಿಸುವ ತತ್ತ ಚಿಂತಾಮಣಿ ಎಂಬ 
ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆವಿರುವನು. ಈ ಗ್ರಂಥವು ಬಂಗಾಳಡೇಶದ ನನದ್ವೀಪದಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸು 
ತ್ತೈದ್ದ ಪಂಡಿತರಿಂದ ಬಹಳವಾಗಿ ಆದರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಇದಕ್ಕೆ ರಘುನಾಥಶಿಕೋಮಣಿ; 


ಂಬುವರು "ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು ಬರೆದಿರುವರು. ಈ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಸ? 
ದವರು ನ್ಯಾಯವೃತೇಹಿಕಸಂಪ್ರದಾಯದ ಬಹು ಸೂಕ್ಷ್ಮಾವಾದ ಪ್ರಮೇಯನನ್ನು 
ನಾದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ನಿರೂಪಿಸಲು ಸಃ 


ನುಧುರಾಜಟ್ಟಾ ಚಾರ್ಯ, ಗದಾಧರಭಟ್ಟಾ ಚಾರ್ಯ ಮತ್ತು: ಓಗದೀಶಭಟ್ಟಾ ಚಾರ್ಯ 


| 
| 


| 
| 
| 
| 
| 
| 


| 
| 
| 
| 
| 
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೨ ನ್ಯಾಯನೈಕೇಷಿಕ ದರ್ಶನ ಸಂಗ್ರಹ 
ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಅನೇಕ. ಅವೆಲ್ಲವೂ ಸತ್ಯ, 
ವಸ್ತುವು ಸತ್ಯವೆನ್ನಲು ಜ್ಞಾನನೇ ಪ್ರಮಾಣ. ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಸಂಡುಬರುವ ಪ್ರಭೇದಕ್ಕೆ 
ಅನುಸಾರವಾಗಿ ನಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಭೇದಗಳಿರುವುವು, ಫಟಿನೆಂಬ ವಸ್ತುವನ್ನು 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ ಘಟಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೂ, ಅದರ ರೂಪದ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೂ," 
ಘಟಕ್ಕೆ ಸಂಭವಿಸುವ ಚಲನೆಯನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಜಾ ನಕ್ಕೂ, ಘಟಿತ್ವನೆಂಬ ಜಾತಿಯ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ, ಫೆಟಿಸರಮಾಣುಗಳನ್ನು ಇತರ ಪರಮಾಣುಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನವನ್ನಾಗಿ 


' ಮಾಡುವ ವಿಶೇಷದ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಟೂ, ಇವುಗಳಿಗೆ ಸರಸ್ಸರಸಂಬಂಧನನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ 


ಸಮವಾಯದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ, ಘಟಕ್ಕೆ ಇತರ ನಸ್ತುಗಳಿಂದಿರುನ ಭೇದ ಮುಂತಾದ 
ಅಭಾವದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಭೇದವಿರುವುದರಿಂದ ಘಟಿನೆಂಬ ವಸ್ತುನಿನಲ್ಲಿಯೂ ಈರೀತಿ 
ಯಾಗಿ ಸದಾರ್ಥಭೇದಗಳಿರುವುವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಇವು ಸಪ್ತಪದಾರ್ಥಗಳು. 

ಈ ಸಪ್ತಪದಾರ್ಥಗಳು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನುಮಾನ, ಉಪಮಾನ ಮತ್ತು ಶಬ್ದ. ವೆಂಬ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ಗೋಚರಿಸುವುವು. ನಸ್ತುನಿರುನಂತೆ ಗ್ರಹಿಸುವ ಇಂದ್ರಿಯ ಮೊದ 
ಲಾದುವು ಪ್ರಮಾಣ, ಅವುಗಳಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾದ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಮಿತಿ. 

ಪ್ರಸಂಚದಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಸ್ತುವೂ ಬೌದ್ಧಮತದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಕ್ಷಣಿಕನಲ್ಲ. 
ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಫಿತ್ಯ ; ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಅನಿತ್ಯ, 

ಆತ್ಮನು ದ್ರವ್ಯರೂಸ. ಇನನಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳಿರುವುವು. 
ಇವು ಸಂಸಾರಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅವನಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುವು. 

ಆತ್ಮನಿಗೆ ಸಿತ್ಯಾನಿತ್ಯವಸ್ತು. ಗಳ ನಿನೇಕಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಆತ್ಯಂತಿಕದುಃಖನಿನೃತ್ತಿ 
ಎಂಬ ಮೋಕ್ಷವು , ಸಂಭವಿಸುವುದು. ಈ ಜ್ಞಾನವೇ ಪದಾರ್ಥಜ್ಞಾನ ಅಥವಾ 
ಪದಾರ್ಥತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನ ಎಂದು ನಿರೂಪಿತವಾಗಿರುವುದು, 

೩ ನ್ಯಾಯನೈಶೇಷಿಕೆದರ್ಶನದ ಪ್ರಮಾಣಪ್ರಮೇಯೆವಿಚಾರ 

ಪ್ರಸಂಚದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ವ್ಯವಹಾರಗಳೂ ಪ್ರಮಾಣ, ಪ್ರಮಾತೃ, ಪ್ರಮಿತಿ ಮತ್ತು 
ಪ್ರಮೇಯ ಎಂಬ ನಾಲ್ಕು ವಸ್ತು ಗಳಿಂದುಂಬಾಗುವುವು. ಎಲ್ಲ ಅನುಭನದಲ್ಲಿಯೂ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಈ ನಾಲ್ಕು ವಸ್ತುಗಳ ಕಾರ್ಯವು ಕಂಡುಬರುವುದು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ 
ಘಟನೆಂಬ ವಸ್ತುವಿನ ಅನುಭವವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳೋಣ. ಘಟನೆಂಬ. ವಸ್ತುವಿನ 
ಅನುಭವವು ಒಬ್ಬ ಪುರುಷನಿಗೆ ಅಗುವುದು. ಪುರುಷನು ಘಟಿವನ್ನು ನೊ| 
ಈ ನೋಡುವಿಕೆ ಅನನ ನೇ್ರೀಂದ್ರಿಯನೇ ಸಾಧನ... ಚತ್ಷುಸ್ಸಿನಿಂದ 
ಉಂಟಾಗುವ ಘಟವೆಂಬ ವಸ್ತುವಿನ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ. ಚಕ್ಷುಸ್ಸೈಂ। 
ಪ್ರಮಾಣನೆನಿಸುವುದು. ಈ ಅನುಭವವನ್ನು ಹೊಂದುವ ಪುರು! 
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ಎನಿಸುವನು. ಈ ಅನುಭವವು ಪ್ರಮಿತಿ ಎನಿಸುವುದು. ಈ ಘಟವೆಂಬ ವಸ್ತುವು 
ಪ್ರಮೇಯ ಎನಿಸುವುದು. ಆ”; ನಾಲ್ಕು ವಸ್ತುಗಳ ಇರುವಿಕೆಯು ಸುರುಸನಿಗೆ 
ಹುಟ್ಟುವ "ನಾನು ಘಟಿನೆಂಬ ವಸ್ತು ಬನ್ನು ಚಕ್ಷುಸ್ಸಿನಿಂದ ನೋಡಿದೆನು' ಎಂಬ 
ಅನುಭನದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದು. ' ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾತೃ ಮತ್ತು ಪ್ರಮೇಯಗಳ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸಲು ಸಾಧನವಾದ ಪ್ರಮಾಣ ಮತ್ತು 'ಪ್ರಮಿತಿಗಳ 
ನ ಸೆರೂಪವನ್ನು. ಮೊಸರು ವಿಚಾರಿಸೋಣ, 


೪ ಪ್ರಮಾಣ ಮತ್ತು ಪ್ರನಿತಿ 


ವಸ್ತುವಿನ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ, ನಕ್ಕೆ ಜು ನ ಯನೇ ಮೊದಲಾದುದು ` 


ಪ್ರಮಾಣ ಎನಿಸುವುದು. ಈ ಗ ಯಾವುದರಿಂದ ವಸ್ತು ನಿನ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನವು 
ಕಟು ುವುದೋ ಅದು ಪ್ರಮಾಣ' ಎಂಬ ಪ್ರಮಾಣಶಬ್ದ ದ ವು, ಕ್ತಿ ಯಿಂದಲ್ಕೂ 
ಗ ಒಂದು ವಸ್ತು: ನನ್ನು ಪ್ರ ಮಾಣದಿಂದ ಫಂಯುನಿವು ಎಂಬ ಲೋಕನ್ಯ: ವಹಾರ 
ದಿಂದಲೂ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡುವುದು. ಜ್ಞಾ ನನು ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಫಲನಾದುಡೇ ಹೊರತು 
ಪ್ರಮಾಣನ್ನ್ಲಿ. ಪ್ರಮಾಣವು ಸ್ರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನುಸಾನ. ನಿ ಮತ್ತು ಶಬ್ದ ಎಂದು 
ನಾಲ್ಕುವಿಧನಾದುದು. 
(೧) ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಸ್ಸ Coded ಶಿರ್ಥವಿರುನಂತೆ ಗ್ರ ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾನವು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾ ಸತನಸುವುದು. ಇಂತಹ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಕರಣನಾದ ದು ದ್ರಿಯವು ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಸ್ರಮಾಣನೆನಿಸುವುದು. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಕ್ಷಪ್ರಮಾಣಸ್ಕಿ ಸ್ರತ್ಯಕಣ್ಲಾ ನನೇ ಲ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ನಸ್ತುವಿನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನಾನಂತರ ಹುಟ್ಟು. ವ ತ್ಯಾಗಸ್ವಿ (ಕಾರಗಳೇ 
ಫಲ. 
i ಇಂದ್ರಿಯ : ನಿಷಯ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಫ್ರಾಣ, ರಸನ! ನಯನ, ಸ್ಪರ್ಶನ ಮತ್ತು ಶ್ರೋತ್ರ ವೆಂಬುವು. 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಫ್ರಾ ಣವು ಸೃಫಿವಿಯ ಸ್ವ ಸ್ಪರೂಸವಾದುನು ; ರಸನನ್ರೆ. 'ಉಪಕನ ಸ್ವರೂಪ 
ವುಳ್ಳುದು; ಸಯನನು ತೇಜಸ್ಸಿಗೆ “ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟು ದು; ಸ್ಪರ್ಶನವು EE 
ಸ್ಪ ಸ ಕೂಪವುಳ್ಳ ದು; ಮತ್ತು ಶೊ (ತ್ರ ವು ರ ಕಾಸ ಈ ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳಿಗೆ 
ಕ್ರಮವಾಗಿ ಗುದ್ದ ರಸ್ತ ಕೊಸ ಸ್ಪ ಶಬ್ದಗಳು ವಿಷಯಗಳು, ಇನುಗಳಲ್ಲಿರುನ 
ಸತ್ವ, ರಸತ್ವ, ರೂಪತ್ವ, ಸ್ಪರ್ಶತ್ವ ಮತ್ತು ಶಬ್ದತ್ವನೆಂಬ ಜಾತಿಗಳು, ಇವುಗಳಲ್ಲದೆ 
ಥಿನೀ, ೮ ಮತ್ತು ಸೀತ ೦ಬ. `ಜ್ರವ್ಯಗಳು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ 
( ಮೊದಲಾದ ಗುಣಗಳು, ಮೇಲಕ್ಕೆ ಹೋಗುವುದು, ಕೆಳಕ್ಕೆ ಬರುವುದು, 
ವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು, 'ಹರಡಕೊಳ್ಳ ವುದು ಮತ್ತು ಚಲಿಸುವುದು ಎಂಬ' 
ಛೆ ಲ್ಲಿಯೂ' "ಕಂಡುಬರುವ ಜಾತಿಗಳು 'ಮತ್ತು ಅವುಗಳ 





೨೬೩, 


ii ಇಂದ್ರಿ ಯಾರ್ಥಸನ್ನಿಕರ್ಷ ಕ 


ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೂ ಅರ್ಥಗಳಿಗೂ ಉಂಟಾಗಬಹುದಾದ ಸಂಬಂಧಗಳು ಅಪೂರ್ವ 

ವಾರುವುಗಳು. ಈ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಸನ್ಸಿಕರ್ಷ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಪ್ರ ಸಕ್ತವಾದ ವಿಷಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ ದ್ರವ್ಯವು ಚಕ್ಷುಸ್ಸಿ! ತ್‌ ಅಥವಾ ತ್ವಗಿದ್ರಿ ಯದಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡುವುಡು. ಈ 
ಇಂದ್ರಿ ಯೆಗಳಿಗೂ ಅವುಗಳ ಜ್‌ ದ್ರವ್ಯ ಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಸಂಯೋಗ 

Re ಹೆಸರು. ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ದ್ರ ದ್ರವ್ಯದ ಕದ ರೂಪ *ೂಡಲಾದ 
ಗುಣಗಳನ್ನು ಗ್ರ ಒಸಿಡಕೆ ಅವುಗಳಿಗಿರುವ ಸಂಬಂಧವು ಸಂಯುಕ್ತಸನುವಾಯ 
ಎಫಿಸುವುದು. "ಇಂದ್ರಿ ಯದಿಂದ ಸಂಯುಕ್ತವಾದುದು ದ್ರವ್ಯ. ಆ ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಗುಣಗಳು 'ಮವಾಯಸಂಬಂಥದಿಂದಿದುವುವು.. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಇಂದಿ, ದ್ರಿಯಕ್ಕೂ ರೂಪ 
ಮೊದಲಾದ ಗುಣಗಳಿಗೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧವು ಸಂಯುಕ್ತ; ಸಮವಾಯ ಎನಿಸಿತು. 
ಇಂದ್ರಿ! ಯವು ದ್ರವ್ಯದ ರೂಸ ಮೊದಲಾದ ಗುಣಗಳಲ್ಲಿರುವ' ಕೂಪತ್ವ ಮೊದಲಾದ 
ಜಾತಿಗಳನ್ನು ಗ್ರ! ಹಿಸಿದರೆ ಈ ಜಾತಿಗಳಿಗೂ ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೂ ಇನ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ 
ಸಂಯುಕ್ತ; ಸಮಸೇತಸಮವಾಯ ಎಂದು ಹೆಸರು, ಇದಕ್ಕೆ "ದ್ರ ದ್ರವ್ಯವು ಇಂದ್ರಿ ಯದಿಂದ 
ಸಂಯುಕ್ತ: ವಾಗಿರುವುದು; ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿ ರೂಪವು, ಮವಾಯಾಂಬಂಥ್ಯದಿಂಬಿರುವುದು; 
ಪುನಃ ಈ ರೂಪ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ ರೂಸತ್ವ ಮೊದಲಾದ ಜಾತಿಗಳು ಸಮವಾಯ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದಿರುವುವು' ಎಂದರ್ಥ. ಶ್ರೊ ತ್ರೆ ದ ಯವು ಶಬ್ದ. ವನ್ನು ಗೆ ಗ್ರಹಿಸುವುದು, 
ಶಬ್ದವು ಆಕಾಶದ ಗುಣ. ಶ್ರೋತ್ರ ವ್‌ ಉಾತಸೂಪವಾದುದು. “ಕಾರ್ಯ ಶಬ್ದಕ್ಕೂ 
'ಸಸವಾಯಸಂಬಂಧವಿರುವುದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಶ್ರೋತ್ರಕ್ಕೂ ಶಬ್ದ! ಕ್ಯೂ ಇರುವ 
ಸಂಬಂಧವು ಸಮವಾಯ ಎನಿಸುವುದು. ಶಬ್ದ ದಲ್ಲಿ “ಕ ತ್ವ ಸಂಟ ನಗಿ 
ಸಮುನಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದಿರುವುದು. ಆದುದಿಂಂದ ಶ್ರೊ ತ್ರ ಕ್ಕೂ ಶಬ್ಧತ್ಯ ಕ್ಯೂ 
ಸಮವೇತಸಮವಾಯ ಎಂಬ ಸಂಬಂಧವಿರುವುದು. ಶ್ರೋತ್ರ; ಸ ಾಡುನು ಭು ಸ 
ಅದರಲ್ಲಿ ಶಬ್ದ. ತ್ತ ತವು ಸಾಯ ಬಂದರಂದಿರುವುತನು ಇದರ ಅರ್ಥ. ಇಂದ್ರಿ! ಯ 
ದಿಂದ "ವಸ್ತು, ನ ಅಭಾವವು ಗ್ರ ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ! ರಿ ಆ ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೂ ಅಭಾಸಿಕೂ 
ಸಂಯುಕ್ತ ನಿಶೀಷಣ ಎಂಬ ಸಂಬೊಡವಿಶಿವುರು. ಚಕ್ಷುಸ್ಸಿನಿಂದ ಭೂತಲದಲ್ಲಿರುವ 
ಘಟದ ಭಾನು ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಟ್ಟಾಗ, ಭೂತಲವು “ಕ್ಸಿ ನಿಂದ ಸಂಯುಕ್ತ: 
ವಾಗಿರುವುದು. ಘಟದ” ಹ ಭೂತಲಕ್ಕೆ ಫಕೇನಣವಾಗಿರುವುದು. ಈ 
ಕಾರಣದಿಂದ ಚಕ್ಷುಸ್ಸಿಗೂ ಘಟದ ಅಭಾನಕ್ಕೂ ೪ ಸಂಬಂಧವು, ಸಂಯುಕ್ತ 
ನಿಶೇಷಣ ಎನಿಸುವುದು. 


ಹೀಗೆ ಇಂದ್ರಿ ಯಕ್ಕೂ ವಸ್ತುವಿಗೂ ಸಂಬಂಧವಿದೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ದೂರದಲ್ಲಿರುವ 
ವಸ್ತು ನಮಗೆ ಗೋಚಂಸುಪೆನೇ ಪ ಪ್ರಮಾಣ... ದೂರದಲ್ಲಿರುವ ಬೆಟ್ಟಿನನ್ನು ನೇತ್ರವು' 
ಗ್ರ ಓಸುವಾಗ ೮ ನೇತ್ರ ವ್ರ ಬೆಟ್ಟ! ಡೆ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ! ತ ಹೈಳಲಾಗುವುಹಿ 





೬೪ 


ವಸ್ತುವಿನ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದೆ ಅದನ್ನು ಇಂದ್ರಿ ಯವು ಗೃ ಗ್ರ ಹಿಸುವುದಾದರೆ ಅಂಧನಿಗೂ 
ಬೆಟ್ಟಿದಗ ಗ್ರಹಣನಿರಬೇಕಾಗಿದ್ದಿತು, ಇದು ಅನುಭವದಲ್ಲಿ. ಆದುದರಿಂದ ಇಂದ್ರಿಯವು 
ವಸ್ತು ಸಂಸ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳು ದಾಗಿಯೇ ವಸ್ತುವನ್ನು ಗ್ರ ಗ್ರಹಿಸುವುಜಿಂದು. ನಿರ್ಣಯ 
ವಾಗುವುದು. ಕಸನೇಂದ್ರಿ ಯ ಸ್ಪರ್ಶೆಂದ್ರಿ! ಮ್‌ ಅವುಗಳ ವಿಷಯಗಳನ್ನು 
ಅವು ಆ ನಿಷಯಗಳ ಸಂಬಾಧದಲ್ಲಿರುವಾಗಳೇ ಗ್ರ ಗ್ರಹಿಸುವುವೆಂಬುದು ಸ್ಪ ಸ್ಟ. 
iii ಅರ್ಥ ಸ್ರತೈಕ್ಷಜ್ಞಾನದಿಂದ ಭಿನ್ನ 
ಅರ್ಥವು ಅದರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಭಿನ್ನ; ವಾದುದು. ಇದು ಅರ್ಥವಿಲ್ಲ 
ದಿರುವಾಗ ಅದರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಹುಟ್ಟಿ ್ಸನರುವುನಂಂದಲೂ ಮತ್ತುಅದಿರುವಾಗ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು 
ಹುಟ್ಟುವುದರಿಂದಲೂ ವ್ಯಕ್ತ 100 ದೇವದತ್ತನನ್ನು ಹುಡುಕಿಕೊಂಡು ಶನ 
ಮನೆಗೆ ಹೋದ ಮನುಷ್ಯ ನು ಆಲ್ಲಿ ದೇನದತ್ತನನ್ನು ನೋಡುವುದಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ 
ದೇವದತ್ತನು ಮನೆಯಲ್ಲಿಲ್ಲನಿರವುದೇ ಕಾರಣ, `ಸ್ವಲ್ಪಕೂತ್ತಿನಮೇರೆ ಧೇವದತ್ತನು 
ಮನೆಗೆ ಬರುವನು... ಅನಂತರ ಅನನನ್ನು ಹುಡುಕಿಕೊಂಡುಬಂದ ಮನುಸ್ಯನಿಗೆ 
ದೇನದತ್ತನ ಪ್ರತ್ಯ ಸ ಕ್ಷವಾಗುವುದು. ವ ದೇವದತ್ತ ಸಿದ್ದ: ರೇ ಅನನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಹುಟ್ಟು ಪತಿತ! ಅವನಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುವುದಿಲ್ಲನೆಂಡೊ ಸ್ಪ ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡುವುದು. 


ಜೇವನತ್ತ. ನಿಲ್ಲದಿರುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ' ಅನನ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷನಾಗುವುದಾದರೆ ಈ ಸತ್ಯ ಕ್ಷನನ್ನು 


ಭ್ರಾಂತಿ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಈ ನಿಚಾರಗಳು ಅರ್ಥವು ಜ್ಞಾನದಿಂದ 


ಭಿನ್ನನಾದುದೆಂಬ ಪ್ರಮೇಯನನ್ನು ತಿಳಿಸುವುಪು. 88 


ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುಗಳ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಇಂದ್ರಿಯ ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸುಗಳ ಮೂಲಕ 
ಆತ್ಮನಿಗಾಗುವುದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಆತ್ಮ, ಮನಸ್ಸು, ಇಂದ್ರಿಯ ಮತ್ತು ಅರ್ಥ ಈ 
ನಾಲ್ಕು ವಸ್ತುಗಳ ಸಂಬಂಧವು ಕಾರಣ. ಸುಖ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ಸಶ್ಯಕನ 
'ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿ ಯಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಡುವುದಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಆ ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಆತ್ಮ 
ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು 'ಸುಖ ಎಂದು ಮೂರು ವಸ್ತುಗಳ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಜ್‌ 
ಯೋಗಿಗೆ ಆತ್ಮ ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸು ಈ ಎಕಡು ವಸ್ತುಗಳ ಸಂಬಂಧಮಾತ್ರ! ದಿಂದ 
ಜ್ಞಾ ನವು ಹುಟ್ಟು ಸುವುದು. ಇದೇ ಹೋಗತ್ರ ಭಾನದಿಂಡೆ ಹುಟ್ಟ! ದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, 
3 ಬಾಷ್ಯನಸ್ತು ಗಳಂತೆಯೇ ಆಂತರವಾದೆ ಸುಖ ಮೊದಲಾದ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ 
ದುವು. ಬೌದ್ಧರು ಇವುಗಳು ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಹುಟ್ಟು ವುವಾದುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನ 
(ದಗಳಿಂದು. ತಿಳಿಯುವರು. ಇದು ಕೆಯುಕ್ತ. ಸುಖ ಮೊದಲಾದ ಅರ್ಥಗಳು 
ನವು ಪರಸ್ಸರನಿರುದ್ಧ ವಾಡ ಧರ್ಮವುಳ್ಳ' ವುಗಳು, ಸುಖವು ವಿಷಯನನ್ನು 
ನವು ವಿಷಯವನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಿಸವುದು. ಸುಖ ಮೊದಲಾದುದು. 
i) ಜ್ಞಾ ನವು ಯಾವಾಗಲೂ ಗ್ರಹಿಸುವುದು, ಸುಖ 


ಸಿ ಹುಟ್ಟುವುದು; ಜ್ಞಾನವು ಮತ್ತೊಂದು 

















5೬೫ , 


ಜ್ಞಾ ನದ ಸಹಾಯವಿಲ್ಲದೆ ಹುಟ್ಟುವುದು. ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಸುಖ ಮೊದಲಾದುದು 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದುದು. ಕೆ 
೪ ಪ್ರ ತ್ಯ ಕ್ಷನಿಷ ಯದಲ್ಲಿ ನೈ ಸೈಭಾಷಿಕಮತ ಮತ್ತು ಅದರ ಖಂಡನ 
(1) 'ಸೈಭಾಹಿಕಮತ 

ಡು ಸೈಭಾಷಿಕನುತವು ಹಿಂಜಿಯೇ ವೈಭಾಷಿಕ ಬೌದ್ಧ: ಮತದ ನಿರೂಪಣೆಯ 
ಸಿ ಸ್ಪಷ್ಟ; ಪಟ್ಟಿ ರುವುದು. ಆದರೂ ಸನವಿಕಲ್ಪ. ಜ್ಞಾ ನ ಪ್ರಮಾ ಎಂಬ ತಾರ್ಕಿಕ 
ಸಿದ್ಧಾ ತನನ್ನು ಸ್ಪ ಸ್ಪಷ್ಟ ಸಿಸು ೫2301560 ಪ್ರಮೀಯಗಳ ವಿನರವು ಅನಶ್ಯಕ 
ವಾಗಿರುವುದು. "ಭಾಸ ಬೌದ್ಧ ರುಕಲ್ಪ ಬ್ಬನಾರಹಿತವಾದ ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲದ ಜ್ಞಾ ನವು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನೆನಿಸುವುದು ಎನ್ನುವರು. ಇದರೆ ಎನೆರಣೆಯು ಕೆಳಕಂಡ! ರೀತಿಯಲ್ಲಿರುವುದು: 

(ಕ) ನಿಕಲ್ಪಜ್ಞಾನ ಅರ್ಥರಹಿತ 

ಕಲ್ಪ ನೆಯೆಂದಕೆ ಶಬ್ದ. ಕೈ ಗೋಚರವಾಗುವುದೆಂದು ಅರ್ಥ. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ 
ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥನೆನಿಸುನ ವಸ್ತು ಸ್ರ ಸ್ವಲಕ್ಷಣವಸ್ತು ಒಂಜೇ ಸತ್ಯ, ಅದೆ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
Bo ಗ ಸ್ವಲಕ್ಷಣನಸ್ತು ನಿನಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ಸತ್ಯವಾನ 
ವಸ್ತುನಿಲ್ಲ. ಸ್ವಃ ಲಕ್ಷ್ಮಣವಸ ಸ್ರ ಒಂದೇ ಇಂದಿ ದ್ರಿಯಕ್ಕೆ `ಸೋಚರ: ಕಲ ಲ್ಪನಾಬುದ್ಧಿಯು 
ಇಂದ್ರ ಯಾರ್ಥಸನ್ನಿ ಕರ್ಷವಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ ಫೆಡುಬರುವುದು. ಪ ವಸ್ತುವು 
ಇಂ್ರಿ ಯದಿಂದ ಗ್ಗ! ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಟ್ಟಾಗ ಗೆ "ಂಡೆಯೇ ಗೊತ್ತಿ ರುವ ಅ ವಸ್ತುವಿನ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ 
ಶಬ್ದ! dn ಸ್ಥ ರಣೆಯಾದ ಅದು ಶಬ್ದ ಕ್ಕ ನಿಷಯವಾಡುಜಿಂದು ಗೊತ್ತಾ ಸಾಗುವುದು, A 
ವೇಳೆ ಇಂದ್ರಿ ಯಾರ್ಥಸನ್ಸಿ! ಕರ್ನತೇ ಆ ವಸ್ತುಶಬ್ದ ಗೋಚರವಾದುತಂದು ತಿಳಿಸುವುದು 
ಎಂದು ಒಪ್ಪಬಹುದು. ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿ ದ್ರಿಯೌರ್ಥಗಳ ಸನ್ನಿ ಕರ್ಷವಾದಕೂಡಲೆ, 
ಶೆಬ್ಬಸ್ಮ ಕಿ ಹುಟ್ಟು ಸ್ಪವುದಕ್ಕಿ ಂತ ಸ 3 ವಸ್ತುವು ಶಬ್ದ ಗೋಚರವಾದುದೆಂಬ 
ಜ್ಞಾ ಗನ್ನು ey ಹುಟ್ಟ ಸಸುವುದಿಲ್ಲ. ಎಂಬ ಪ್ರ ಗೆ ಉತ್ತ! ಕೆ ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಹೀಗೆ ಶಬ್ದಸ್ಮರಣೆಗೆ ಹಂಡೆ * ಅರ್ಥವು ಶಬ್ದ ಸಿರೀಚರವಾಡುರು? ಎಂಬ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾಗದ ಇಂದ್ರಿ ಯಾರ್ಥಸನ್ನಿ' ಕರ್ಷಪ್ರ ಶಬ್ದಸ್ಮರಣೆಯ ಅನಂತರವೂ 
ವಾಗಲಾರಜೆಂದು ಹೇಳುವುದೇ ಯುಕ್ತ. ವಾಗುವುದು, 

ಅಲ್ಲಡಿ ಮೊದಲು ಇಂದ್ರಿ ಯಾರ್ಥಗಳ ಸನ್ನಿಕರ್ಷ, ಅನಂತರ ಶಬ್ದ ಸ್ಮರಣೆ, 
ಅನಂತರ : ಈ ಅರ್ಥವು ಈ ಶಬ್ದ. ಬಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡವುದು ಎಂದು ಜ್ಞಾ ನ ಹುಟ್ಟುವ 
ಕ್ರಮುನಾಗಿರುವುದು. ಈ ಕ್ರ ಮಕ್ಕ. ನುಸಾರನಾಗಿ ಇಂದ್ರಿ ದ್ರಿಯಾಥಗೆಡ್ಲಿಕರ್ಷಕ್ಕೊ 
ಕಲ್ಪನಾಜ್ಞಾ ಸ ನಕ್ಕೂ ಶಬ್ದ ಸ್ಮತಿ ವ್ಯವಧಾನವಿರುವುದು- ಇದರಿಂದಲೂ 
ಇಂದ್ರಿ ದ್ರಿಯಸ ನ್ನ ಕರ್ಷವು ಕಲ್ಪನಾಜ್ಞಾ, ನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಲಾರದು ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ, 
ಪಡುವುದು, ಇಂದ್ರಿಯಸನ್ನಿ ರ್ನನ 1 ಸ್ಮರಣೆ ಎಂಬ. ಸಹಕಾರಿಕಾರಣ| 


ಸಹಿತವಾಗಿ ನಿಕಬ್ಪಜ್ಞಾ ನನನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವುಜೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದೂ ಸರಿಯ! 





೨೬೬. 


ಹಂಜಿಯೇ ಕ್ಷಣಿಕವಾದದಲ್ಲಿ ಸಹಕಾರಿಕಾರಣ ಎಂಬುಜೀ ಅರ್ಥಹೀನವಾದ ಮಾತು 
ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟಪಟ್ಟಿರುವುದು ಮತ್ತು ಇವನು ದಂಡವುಳ್ಳವನು' ಮುಂತಾದ ವಿಕಲ್ಪ 
ಜ್ಞಾನವು ಇಂದ್ರಿಯಸನ್ನಿಕರ್ನೆಮಾತ್ರದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. ಈಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಕಾರಣಗಳು 


ಅನೇಕ. ಅವು ವಿಶೇಷಣಜ್ಞಾ ನ, ವಿಶೇನ್ಯಜ್ಞಾ ನ, ನಿಶೇಷಣನಿಶೇಷ್ಯಗಳ , 


ಸಂಬಂಧಜ್ಞ್ಯಾನ ಮತ್ತು ತಾತ್ಕಾಲಿಕವಾದ ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ಥಿತಿ ಎಂಬಿವು. 
ಅರ್ಥವು ಸತ್ಯವಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ ಅದು ಇಂದ್ರಿಯಸನ್ನಿಕರ್ಷಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಪೂರ್ತಿ 
. ಯಾಗಿ, ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡುವುದು, ಹಾಗೆ ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡದಿರುವುದು ಮನೋರಥಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾದ 
ವಸ್ತುವಿನಂತೆ ಸತ್ಯವಾದುದಲ್ಲ. ೆಲವುನೇಳೆ ವಿಕಲ್ಪಜ್ಜಾ ನಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾದ 
ವಿಷಯವು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಾಣಬಹುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಅದಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾಗಿರುವ 
ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪನಸ್ತು. 
ವಿಕಲ್ಪಗಳು ಅಥವಾ ಕಲ್ಪನೆಗಳು ಐದು ವಿಧ--ಜಾತಿಕಲ್ಪನೆ, ಗುಣಕಲ್ಪನೆ, 
ಕ್ರಿಯಾಕಲ್ಪನೆ, ನಾಮಕಲ್ಪನೆ ಮತ್ತು ದ್ರವ್ಯಕಲ್ಪನೆ ಎಂದು, ಇವು ಕೆಲವುನೇಳೆ ಅಭಿನ್ನ 
ವಾದ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಭೇದಕಲ್ಪನೆಯನ್ನೂ ಭಿನ್ನವಾದ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಅಭೇದಕಲ್ಪನೆ 
ಯನ್ನೂ ಮಾಡುವುವು. ಗೋವಿಗೂ ಗೋತ್ರಕ್ಕೂ ಭೇದವು ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ, ಆದರೆ 


ಗೋತ್ರ ಸೆಂಬ ಜಾತಿಯು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಜಾತಿಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಮಾಡುವುದು. ಇದರಂತೆ 
ಗುಣಕಲ್ಪನೆ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯಾಕಲ್ಪನೆಗಳು ಅಭಿನ್ನವಸ್ತುವನಲ್ಲಿ ಭೇದಕಲ್ಪನೆಮಾಡುವುವು. 
ತಬ್ಬಾರ್ಥೌಗಳು ವಸ್ತುಸ್ಕಿತಿಯಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನನಾದುವುಗಳು ; ನಾಮಕಲ್ಪನೆಯು ಇವುಗಳಿಗೆ 
ಅಭದನನ್ನು ಕಲ್ರನೆಮಾಡುವುದು. ಇದರಂತೆಯೇ ದ್ರವ್ಯಕಲ್ಪನೆಯು ಒಂದೇ 
ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ನಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದು. 


 @) ನಿಕಲ್ಪಜ್ಞಾನ ಪ್ರಮಾಣನಲ್ಲ 
Pu: ಕಲ್ಪನೆಗಳು ವಸ್ತುವಿನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ , ಭೇದಾಜ್ಜೀದ ವಿಕಲ್ಪಗಳನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಿ ಸುವುವೇ ಹೊರತು ಆ ವಸ್ತುವನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿನಂತೆ ಕಾಣುನಹಾಗೆ 
ಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ನಿಕಲ್ಬಾನಂತರ ವಿಶೇಷಪರೀಕ್ಷೆಯಿಂದ ಈ ಭೇದಾ 
ಭೇದಗಳ ಜ್ಞಾ ನಡ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬಾಧಕಜ್ಜಾ ನ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಸ್ತುವು 
ವಸ್ತುವಿನಂತೆ ಕೋರುವುಜೋ ಅಂತಹ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ವಿಶೇಷ 
ಬಾಧಕಜ್ಞಾ, ನವು ತರೆಯೋರುವುದು, ಮರುಭೂಮಿಯು ನೀರಿನಂತೆ. 
ರ ವಿಶೇಷಸರೀಕ್ಷೆ ಯಿಂದ, "ಇದು ಉದಕವಲ್ಲ; ಮರುಭೂಮಿ 
} ೈಲೆಜೋರುವುದು.  ನಿಕಲ್ಪಕ್ಕೆ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲದಿರು 
ಯವೆನಿಸುವುದಿಲ್ಲ; ಆದರೆ ಅದು ಪ್ರಮಾಣವೂ 

ಗಳಲ್ಲ, . 





೨೬೭. 


-ಈ ' ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಸವಿಕಲ್ಪಪ್ರಸಂಚವು 'ಸತ್ಯವಾದುದಲ್ಲ. ವಿಕಲ್ಪಕ್ಕೆ: 
ಅನಾದಿಯಾದ ಪೂರ್ವವಾಸನೆಯೇ ಕಾರಣ. ತ ಸು ಭರ 


(11) ವೈಭಾಷಸಿಕಮತದ ಖಂಡನ 
(ಕ) ನಿಕಲ್ಪಜ್ಞಾನ ಪ್ರಮಾಣ 


ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಜ್ಜಾ ನದಲ್ಲಿಯೂ ಜಾತಿಯು ಗೋಚರಿಸುವುದು, ಶಬ್ದಸ್ಮರಣೆಯು 
ಇಂದ್ರಿಯಸನ್ಸಿಕರ್ಷಕ್ಕೆ ಸಹಾಯಮಾಡುವುದು, ಆದಕಾರಣ ಇದು ನಿಕಲ್ಪಜ್ಞಾ ನವನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಿಸುವ ಸಾಮಗ್ರಿಯ ಒಂದು ಭಾಗವಾಗುವುದು. ಶಬ್ದವು ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ ಗೋಚರ 
ವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಬೋಧಿಸುವುದರಿಂದ ದೀಪ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಂತೆ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಪಾರಕ್ಕೂ ಸಹಾಯವನ್ನು ಮಾಡುವುದು. ಇದು ಅನುಭನಸಿದ್ದವಾಡುದು. 
ಅನುಭನನಿರಾಕರಣವು ಯಾವ ಅರ್ಥಕ್ಕೂ ಸಾಧಕವನಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಬೌದ್ಧ 
ಮತವು ಸ್ವವ್ಯಾಹೆತ. ಸಹಕಾರಿಕಾರಣವಾದ ಶಬ್ದಸ್ಮರಣೆಯು ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ ಗೋಚರ 
ವಾದ ಅರ್ಥಕ್ಕೂ ನಿಕಲ್ಪಕ್ಕೂ ವ್ಯವಧಾನವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. 


ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಸವಿಕಲ್ಪಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಇಂದ್ರಿಯಾರ್ಥಗಳೆ ಸನ್ನಿ ಕರ್ಷದಿಂದ 
ಹುಟ್ಟಿದುಜಿಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುವುದು. ಬೌದ್ಧ ಮತವು ಶಬ್ದ ಸ್ಮರಣೆಯಿಂದ ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ 
ಗೋಚರವಾದ ಅರ್ಥವು ವಿಕಲ್ಪಸಹಿತವಾಗುವುದೆಂದು. ಹೇಳುವುದು ಆ ಮತಕ್ಕೆ 
ಸಂಗತನಲ್ಲ. ಬೌದ್ಧಮತದಲ್ಲಿ ರೂಸರಸಜ್ಞಾನಗಳು ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪಕವಾದುವುಗಳು. 
ಕೂಪಜ್ಞಾನವಾಡ' 'ಅನಂತರ ರಸಸ್ಮರಣೆಯು ಬರಬಹುದು, . ಅಷ್ಟುಮಾತ್ರಕ್ಕೆ 
ಕೂಪಜ್ಞ್ಯಾನವು ಸವಿಕಲ್ಪವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಅಂಶನು ಬೌದ್ಧ ಮತಕ್ಕೆ ಸಮ್ಮತವಾದುದು, 
ಇದೇ ಉದಾಹರಣೆಯಿಂದ ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾದ ಅರ್ಥವು ಶಬ್ದಸ್ಮರಣೆಯ 
ಮಾತ್ರದಿಂದ ವಿಶಲ್ಪವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದು, ಥಿರ್ವಿಕಲ್ಪವಸ್ತುವಿನ 
ಜ್ಞಾನವು ಸುಲಭವಾಗಿ ಹುಟ್ಟುವುದು; ಆದರೆ - ಸವಿಕಲ್ಪಜ್ಞಾನವು ವಿಶೇಷಣ ` 
ವಿಶೇಷ್ಯಗಳ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವುದರಿಂದ ಕಪ್ಪ ಸಾಧ್ಯವಾದುಡೆಂದು ಬೌದ್ಧ ಮತವು: 
ಹೇಳುವುದು, ಇದೂ ಯುಕ್ತವಾದುದಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುವುದರಲ್ಲಿ ಸುಖವೋ 
ಕಷ್ಟವೋ ಅದು ಜ್ಞಾ ನಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಸಟ್ಟುಜೀ'ಹೊರತು ಜ್ಞಾ ನವು ಪ್ರಮಾಣ 
ವೆಂದಾಗಲೀ ಅಪ್ರಮಾಣವೆಂದಾಗಲೀ ನಿರ್ಧರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಕಸಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟುವುದು 
ಸುಲಭ. ಆದರೆ ರೂಪಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟಲು ದೀಪ" ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ಸಹಾಯ' 
ಬೇಕಾದುದರಿಂದ ಕಷ್ಟ, ಅದರೂ ಬೌದ್ಧಮತವು ರೂಸಜ್ಞಾ ನವೂ' ರಸೆಜ್ಞ್ಯಾನದೆ ತೆ. 
ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ತಿಳ ಯುವುದು. ' ಇಜೇ  ಉದಾಹರಣೆಯಿಂದಲೇ ಸವಿಸಲ್ಪಚ್ಚಾ ನವು 
ಕಷ್ಟದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದರೂ ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದರಲ್ಲಿ' ಬಾಧಕನಿಲ್ಲನೆಂ ರ್ನಿಕ! 

ಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿಯೂ 'ವಿಕಲ್ಪಜ್ಞಾ ನವಿರುವುಜೆಂದೂ, 
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೨೬೮. 


ಅಲ್ಲವೆಂದ್ಕೂ ಆದುದರಿಂದಲೇ ವಿಕಲ್ಪನನ್ನೂ ಸತ್ಯವಾದುಜಿಂದು ತಿಳಿಯ 
" ಬಹುಜಿಂದೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವುವು. 
ಬೌದ್ಧಮತವು "ನಾಮನಿಕಲ್ಪ ಮತ್ತು ದ್ರವ್ಯವಿಕಲ್ಪ ಇವು ಭಿನ್ನವಾದುವುಗಳು 
ಆದರೂ ಅವು ಅಭಿನ್ನನಸ್ತುಗಳಂತೆ ತೋರುವುವು' ಎಂದು ಹೇಳುವುದು. ಇದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ, ವಸ್ತು ಮತ್ತು ಅದರ ನಾನುವು ಭಿನ್ನವಾಗಿಯೇ ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡುವುವು. 
ಇದರಂತೆಯೇ ದ್ರವ್ಯವು ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷಣಗಳಾದ ವಸ್ತುಗಳೂ ಭಿನ್ನವಾಗಿಯೇ 
ತೋರುವುವು. ಕ್ರಿಯೆಯು ಕ್ರಿಯೆಯುಳ್ಳ ಪದಾರ್ಥದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದುದು, ಗುಣವು 
ಮತ್ತು ಜಾತಿಯು ದ್ರವ್ಯದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದುವುಗಳು. ಇವು ಯಾವುವೂ ಅಭಿನ್ನವಾಗಿ 
ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. 
(ಖ) ಜಾತಿಸಾಧನ 
ಬೌದ್ಧರು ಸ್ವಲಕ್ಷಣವಾದ ವಸ್ತು ಮಾತ್ರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಗೃಹೀತವಾಗುವುದು 
ಎಂದೂ ಅನಂತರ ಶಬ್ದ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಂದ ಗೃಹೀತವಾದ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ 
ವಿಕಲ್ಪಗಳು ತೋರಿಬರುವುವೆಂದೂ ಹೇಳುವರು, ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಶಬ್ದ ಮೊದ 
ಲಾದುವುಗಳ ಸ್ಮರಣೆಯೇ ಇಲ್ಲಿ ವಸ್ತು ವಿಶಲ್ಪಸಹಿತವಾಗಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುವುದು 
ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದು. ಕೆಲವು ನೂತನ ವಸ್ತುಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಮಗೆ 
ಶಬ್ದಾರ್ಥಗಳ ಸಂಬಂಧಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಕೇವಲ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದಲೇ ಅವು ಸಮವಾದ 
ವಸ್ತುಗಳೆಂದಾಗಲೀ ವಿಸಮವಾದುವುಗಳೆಂದಾಗಲೀ ಜ್ಞಾನ ಉಂಬಾಗುವುದು, 
ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷವು ಸ್ವಲಕ್ಷಣನಸ್ತುವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸುವುದೆಂದು ಹೇಳುವುದು 
ಯುಕ್ತವಲ್ಲ, ಅಲ್ಲದೆ ನಮ್ಮ ಬೆರಳುಗಳನ್ನು ನಾವು ನೋಡಿದರೆ ಅವು ಸಮವೆಂದಾಗಲೀ 
ವಷಮಗಳೆಂದಾಗಲೀ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುವುವು.. ಈ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ವಿಕಲ್ಪಗಳ ಕಾರ್ಯ 
ವೇನೂ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಅನೇಕ ಗೋವುಗಳನ್ನು ಒಂದೇ ಸ್ಥ ಳದಲ್ಲಿ ನೋಡುವಾಗ 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಗೋವೂ ತನ್ನ ಬಣ್ಣ ಮುಂತಾದ ಧರ್ಮಗಳಿಂದ ಪರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನ 
ವಾಗಿಯೂ ಮತ್ತು ಗೋತ್ರ ನೆಂಬ ಸಾಮಾನ್ಯ ಧರ್ಮದಿಂದ ಪರಸ್ಪರ: ಸದೃಶವಾಗಿಯೂ 
ಕಂಡುಬರುವುದು. ಈ ಅನುಭವವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಸ್ವಲಕ್ಸ ಣವಾದ ವಸ್ತು ನನ್ನು 
ಬ ಟಿ K\ pe 
ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸುವುಡಿಂಬ'ನುತಕ್ಕೆ ಬಾಧಕವಾಗಿರುವುದು. ಒಂದು ವೇಳೆ ಗೋವ್ಯಕ್ತಿ 
ಕಂಡುಬರುವ ಧರ್ಮವಿಶೇಷಗಳೆಲ್ಲವೂ ವಿಕಲ್ಪಗಳೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ ಈ ಪಕ್ಷವು 
ಕಲ್ಪಗಳು ಯಾವಾಗಲೂ ಒಂಜೇ ರೂಸವಾಗಿ ಉಂಟಾಗುವುವೆಂಬ ಅನುಭನದಿಂದ 
ತವಾಗಿರುವುದು. ಈ ಹೊತ್ತು ನಾವು ಒಂದು ಕಪಿಲಗೋವನ್ನು ನೋಡಿ ಪುನಃ 
ಬಿಟ್ಟು ಆ ಗೋವನ್ನೇ ನೋಡಿದರೆ ಅದನ್ನು ಕಪಿಲಗೋವೆಂದು ತಿಳಿಯುವೆನೇ 
ಜೀ ಕಾಲದಲ್ಲಿ "ನಾವು ಹಿಂಥೆ ನೋಡಿದ ಕಪಿಲ 
ಯೂ ನಮಗುಂಟಾಗುವುದು. ಇದರಿಂದ ವಿಕಲ್ಪಗಳು 
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ಒಂದು ನಿಯಮನನ್ನನುಸರಿಸಿ ಹುಟ್ಟುವುನೆಂದು ಅರ್ಥವಾಗುವುದು. ತತ್ಯಾಲದಲ್ಲಿ 
ಸ್ವೇಚ್ಛೆ ಯಾಗಿ ತೋರಿಬರಬಹುದಾದ ವಿಕಲ್ಪಗಳಿಗೆ ಈ ನಿಯಮಾನುಸರಣೆ ಬರುವುದು 
ಹೇಗೆ? ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯೇ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ವಿಕಲ್ಪಗಳೆಂದು ನಾವು 
ಹೇಳುವ ಧರ್ಮಗಳು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಸ್ಟಾಭಾವಿಕವಾಗಿರುವುವು ಎಂಬುದಾಗಿಯೇ ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು, ಈರೀತಿಯಾಗಿ ಇಂದ್ರಿ ಯಾರ್ಥಗಳ ಸನ್ನಿಕರ್ಷದ ಮೊದಲನೆಯ: ಕ್ಸಣದಲ್ಲಿಯೇ 
ವಸ್ತು! ಗಳು ಸಮಾನವಾದುವುಗಳಾಗಿಯೂ ವಿಷಮವಾದುವುಗಳಾಗಿಯೂ ಗೋಚರಿಸು 
ವುವು.. ಇದರಿಂದ ವಸ್ತುಗಳು ಸಮವೆಂದು ತಿಳಿಸುವ ಅನುವೃತ್ತಧರ್ಮವೂ ಮತ್ತು 
ವಿಸಮಗಳೆಂದು ತಿಳಿಸುವ ವಿಶೇಷ ಧರ್ಮಗಳೂ ವಸ್ತುನಿನಲ್ಲಿ ವಾಸ್ತವವಾಗಿರುವುವು 
ಎಂದು ನಿರ್ಣಯವಾಗುವುದು. ೩ 

ಈ ಸಾಮಾನ್ಯ ವಿಶೇಷ ಧರ್ಮಗಳು ಶುಕ್ತಿರಜತ ಜ್ಞಾನಗಳಂತೆ ಪರಸ್ಪರ 
ನಿರುದ್ದವಲ್ಲ. ಅವು ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿರುವುವು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಆ. ವಸ್ಸು ಕೆಲವು 
ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ಸದೃಶವೂ ಕೆಲವು ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ನಿಸದೃಶವೂ ಆಗಿರುವುದೇ. ಪ್ರಮಾಣ. 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಸಾಮಾನ್ಯಧರ್ಮಕ್ಕೇ "ಜಾತಿ' ಎಂದು ಹೆಸರು, ಅದು ವ್ಯಕ್ತಿಯಿಂದ 
ಭಿನ್ನವಾದರೂ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲೇ ಇರುವುದೆಂದು ತತ್ತ್ವ. ಇದಕ್ಕೆ ಅನುಭನವೇ 
ಪ್ರಮಾಣ, A 

ಬೌದ್ಧರು " ಭಿನ್ನವಸ್ತುಗಳು ಭಿನ್ನದೇಶಗಳಲ್ಲಿರಬೇಕು' ಎನ್ನುವರು. ಇದು 
ತಪ್ಪು, ಭಿನ್ನವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಇತರಾಶ್ರಿತವಾಗಿದ್ದರೆ ಅಂತಹ ವಸ್ತುಗಳು 
'ಏಕದೇಶದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರಬಹುದು. ಜಾತಿಯು ವ್ಯಕ್ತಿಯಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿದ್ದರೂ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಅವೆರಡೊ ಒಂದೇ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿಯೇ. ಕಂಡು 
ಬರುವುವು. ಜಾತಿಯು ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿರುವುದೆಂದು ಹೇಳುವುದರಿಂದಲೇ 
ನೃಕ್ಷಿಯಿಲ್ಲದಿರುನಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜಾತಿಯು ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುವುದು, 


ಜಾತಿಯು ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಪೂರ್ತಿಭಾಗದಲ್ಲಿರುವುದು. ಜಾತಿಯು ವ್ಯಕ್ತಿ ಯಿಂದ 
ಭಿನ್ನನೆಂಬುಡಕ್ಕೆ ಜಾತಿವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಜ್ಞಾನವು ಪರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನವಾಗಿರುವುಜೀ ಪ್ರಮಾಣ, 
ಭಿನ್ನವಾದ ನಸ್ತುಗಳು ಏಕಡೇಶದಲ್ಲಿರಬೇಕಾದರೆ ಅವುಗಳಿಗೆ ಒಂದು ಸಂಬಂಧವಿರ 
ಬೇಕೆಂಬುದು ಅವಶ್ಯಕ, ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ. ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಜಾತಿಯು ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಅಶ್ರಯಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಸಂಬಂಧನನ್ನು ಸಮವಾಯ ಎಂದು ಕರೆಯಬಹುದು. 
ಈ ವಿಷಯಗಳೆಲ್ಲ ಸತ್ಯನೆಂದು ತಿಳಿಯಲು ಅಬಾಧಿತನಾದ ಅನುಭನನೇ ಪ್ರಮಾಣ. 


ಇವು ಸತ್ಯವಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಪ್ರಮಾಣಹೀನವಾನ ಕಲ್ಪನೆ. 


ಜಾತಿಯು ಎಲ್ಲ ಜೀಶದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುದು, ಆದರೂ ಅದು: ವ್ಯಕ್ತಿ ಇರು 
ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೆ ಬರುವುದು. ವ್ಯಕ್ತಿ ಇಲ್ಲದ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಅದು ಇದ್ದ 
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ಗೋಚರಕ್ಕೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಜಾತಿಯು ವಿಶೇಷದಂತೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧವಾದುದು, 
ಜ್‌ ಇದನ್ನು ಕಲ್ಪನಾಮಾತ್ರ: ವೆಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು, 

ಈ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ "ಯಾವುದು ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪವೋ ಅದೇ ಪುನಃ ಸನಿಕಲ್ಪ 
ವಾಗುವುಜೆಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು. ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪ! ಕಕ್ಕೆ ಶಬ್ದಸಂಬಂಧ ಉಂಟಾಗಲು ಕ್ರ 
ಸವಿಕಲ್ಪವಾಗುವುದು. ಹೀಗೆ ನರ್ನಿಕಲ್ಟಕ ಸೆಎಕಲ್ವಕಗಳಿಗ ವಿಷಯಭೇದಗಳಿಲ್ಲ, 
ಇವೆರಡೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಗೃಹೀತವಾಗುವುವು. ಇದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಸತ್ಯ: ವಾದ 
ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕ ಮತ್ತು ಸನಿಕಲ್ಪಕ ವಸ್ತು ಗಳನ್ನುಗ್ರ ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಎಂದು ಸಿದ್ದ ವಾಗುವುದು, 

(೪) 'ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನುಭನಕ್ಕೆ ಕಾರಣನಾದ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು 

ಸ ಸನ್ನಿ ಕರ್ಷಗಳು ' 

ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ್ದ, ೬ ಆರು: ಸನ್ನಿ  ಕರ್ಷಗಳಿಂದುಂಟಾದ ಜ್ಞಾ ನನಲ್ಲದೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು. ಪ್ರಭೇದಗಳು. ಕಂಡುಬರುವುವು, ತೆಲವುವೇಳಿ ಗಂಧದ 
ಕೊರಡನ್ನು ಚಕ್ಷುಸ್ಸ ನಿಂದ ಫೋಡಿ ಮಾತ್ರದಿಂದ. "ಈ ಗಂಧದ ಕೊರಡು ಸುಗಂಧ 
ಉಳ್ಳು' ಡು” ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನುಭನ ಹುಟು ವುದು. ಈ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಚಕ್ಷುಸ್ಸು 
ಸ ಗಂಧದ ಕೊರಡು ಇವುಗಳ ಸಂಯೋಗನಲ್ಲನಿ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ 'ಫ್ರಾಣದಿಂದ 
ಹುಟ್ಟದ "ಗಂಧದ ಕೊರಡು ಸುಗಂಧವುಳ್ಳುದು' ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ನವೂ ಕಾರಣ. ಈ 
ಜ್ಞಾ ನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು ಬಗೆಯಾದ ಸ್ನ ಕರ್ಷನೆಂದು ಕರೆಯಬಹುದು, ಇದನ್ನೇ 


ಆಜ್ಞಾ ನಲಕ್ಷ ಣಾ ಪ್ರತ್ಯಾಸತಿ. ೨ ಎಂದು ಕರೆಯುವ ವಾಡಿಕೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನನೆಂಬ" 


ಸಂಬಂಧ ಅಥವಾ ಸನ್ನಿಕರ್ಷ ಎಂದರ್ಥ. ಒಂದು ದ್ರವ್ಯವನ್ನು. ನೋಡಿದೆ ಅದರ 

ಜಾತಿಯೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ; ವಾಗುವುದು, ಆ ಜಾತಿಯು ನಿಖಿಲಜೇಶಕಾಲಗಳ ವ್ಯಕ್ತಿ ಗಳಿಗೆ 

ಸಂಬಂಧಸಟ್ಟಿರುವುದರಿಂದ ಆ ಸಕಲ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳೂ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಗೋಚರಿಸುವುವು. ಈ 

ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಮ್ತ ವಿನಲ್ಲಿ ನೋಡಿದ ಸಾಮಾನ್ಯವೇ hi) ಇದನ್ನೇ "ಸಾಮಾನ್ಯ 

2 ನಿಕ್ಲೆಣಾಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿ 'ಎಂದು ಕರೆಯುವ ವಾಡಿಕೆ, ಯೋಗಪ್ರಭಾನವುಳ್ಳ ಯೋಗಿಗಳಿಗೆ 

ನ ಸಾಸಾನ್ಯ ಜನಂಗೆ ಗೋಚರಿಸದ ಪರಮಾಣು ಖಂತಾದ ನಿಷಯಗಳೂ 

ಗೋಚರಿಸುವುವು. ಇದಕ್ಕೆ ಯೋಗಾಭ್ಯಾಸದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಒಂದು ಅತಿಶಯವೇ 

ಣ, ಇದಕ್ಕೆ ಯೋಗೆಜನ ಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು, 

೨) ಅನುಮಿತಿ K 

ಡಿಗೆಮನೆ ನೊದಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ ಧೂಮಕ್ಕೂ ನಹ್ನಿಗೂ ಇರುವ 

ಸುವನು, ಪುನಃ ಅವನೇ ಪರ್ನತ ೊದಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ 

| ನೋಡುವನು... ಅನಂತರ ಧೂನುನು' ವಜ್ನಗೆ 

ತ ಭಾ ಪರ್ವತ: ತ ಸೂದರಾಡ 





೨೭೧ 


ಇದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಪರ್ವತ ಮೊದಲಾದ ಜೀಶವು ವಜ್ನಿ( ಯುಳ್ಳು ಜಂಬ ಜ್ಞಾ ನವು 
ಉಂಟಾಗುವುದು, ಇದರಲ್ಲಿ "ಥೂಮುವು ವಹ್ಸಿವ್ಯಾ ಷ್ಯವು' ನಂಬುನೇ ನ್ಯಾಟಿ 
ಜ್ಞಾನ. ಈ ಪ್ರಜೇಶವು ವಜ್ನಿವ್ಯಾಪ್ಯವಾದ ಸದ್ದನ್ನು ಳ್ಳುಜೆಂಬ ಜ್ಞಾ ಕ್ಕ 
ರ್‌ ಇಡಿ ಹೆಸರು. ಅನಂತರ ಹುಟ್ಟುವ ಪರ್ವತ ಶೇಕನು 
ವಹ್ನಿ ಯುಳ್ಳು ದೆಂಬ ಜ್ಞಾ ನನೇ "ಅನುಮಿತಿ' ಸ ಅನುಮಿತಿಗೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ಜ್ಞಾನೇ ಕರಣ; ಪರಾಮರ್ಶನೇ ವ್ಯಾಸಾರ, | 
ವ್ಯಾಸ್ಯೆನೆಂದಕೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ಆಶ್ರಯವಾದುದು ಎಂದರ್ಥ, ವ್ಯಾಸ ಎಂದರೆ. ಸಾಧ್ಯ 
ವಿಲ್ಲದ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲನಿರುವುಜಿನ ರ್ಥ. ಧೂಮಾನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಧೂಮವು ಸಾಧನ; 
ವ್‌ ಸ ಸಾಧ್ಯ. ನಹೀ ಯಿಲ್ಲದಿರುವ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಧೂನುವಿಲ್ಲದಿರುವಕಾರಣ 
ಅವುಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಇರುವುತೆಂಬ. 'ನಿರ್ಣಯವಾಗುವುದು. ಅಥವಾ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಎಂದರೆ 
“gk ಸ್ಥ ಳದಲ್ಲಿ ಸ ಸಾಧ್ಯವು ಇದ್ದೀ 'ಇರುವುಜೆಂಬ ಅಭಿಸ್ರಾ! ಯ, 
ಸೃವ ಪಕ್ಷ ಕ್ಚದಲ್ಲಿರುವುಜಿಂಬ ಜ್ಞಾ ಸಕ್ಕ «ಪರಾಮರ್ಶ? ಎಂದು ಹೆಸರು. 
RE ಇಳೆ ಕ್ಲವು ಸಾಧ್ಯವಿರುವ ಸ್ಥ ಸಳ.” ಬಂದು ಪ್ರಡೀಶವು ಸಕ್ಟಫೆನಿಸ 
ಜೀಕಾದರೆ ಸಾಧ್ಯ ವು ಸಂದಿಗ್ಧ ವಾಗಿರಬೇಕು ಅಥವಾ ಸಾಧ್ಯವನ್ನು ನಿಶ್ಚಃ ಯಿಸಜಿತೆಂಬ | 
ಇಚ್ಲೆಯು ಸರಸ! ಸಾಧ್ಯ ಸಿದ್ಧಿ ಇದ್ದು ಅದರ ಇತ ಯದ ಇಚ್ಛೆ 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ಕಿ ಸಾಧ್ಯ ವಿರುವ ಸ್ನ ಸ್ಥಳವು ಸಕ್ಸ ನಿಸುವ. "ಓಂದು ವೇಳ್‌ ವಹಿ ಬೃವ್ಯಾನ್ಕ 
ವಾದ ಥೊನುನುಳ್ಳ ನ ಪರ್ವತಪ್ರು ವಜ್ಜಿ ಬುಳು ಥೆಂಬ ಪ್ರ ತ್ಯ ಕ್ಸಃ ಜ್ಞಾ ನವಿದ್ದ ರೂ ಸಹ್ಟ್ಟಿ 
ಯನ್ನು RR ಉಳ್ಳ ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವಾದ ಜ್ಞಾ kin ಸ ಗುಸಟಾಗಲೆಂಟ 
ಅಪೇಕ್ಷೆ ಹುಟ್ಟಿ! ದಲ್ಲಿ ನಹಿ ಯೇ ವಿಷಯವಾಗಿ ಉಳ್ಳ ಅನುಮಿತಿಜ್ಞಾ ನವು ಹುಟ್ಟು ವುದು. 
i ವ್ಯಾಸ್ತಿಗ್ರ ದ ಮ 
ಹೇತು ಸಾಧ್ಯದ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿರುವುಜಿಂದು ತಿಳಿದು ಮತ್ತು ಅದು ಸಾಧ್ಯನನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟಿರುವುದಿಲ್ಲನೆಂದು ತಿಳಿದರೆ ವ್ಯಾಸ್ತಿಗ್ರ' ಗೃಹಣ ಉಂಟಾಗುವುದು. ಅನೇಕವೇಳೆ ಹೇತು 


; ಸಾಧ್ಯಗಳನ್ನು. ನೋಡಿದ ಮಾತ್ರ ದಿಂದ ಇವುಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಇರುವುದೆಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸ ' : 


ಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹೇತುವು ವ್ಲಭಿಚರಿತನಾದುರೆಂದು ಯಾವಾಗಲಾದರೂ ಒಂದು. ಸಲ 
ತಿಳಿದರೂ ವ್ಯಾಸ್ತಿಗ್ರ ಗ್ರಹಣವನ್ನು ಪ್ರ. ತಿಬಂಧಿಸುವುದು. ವ್ಯಭಿಚಾರವಿರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸಹಿತವಾಗಿ ಹೇತುಸಾಧ್ಯಗಳನ್ನು ಅನೇಕ: ವೇಳೆ. ನೋಡುವುದಾದರೆ | 
ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಜ್ಞಾ ನನು ಹುಟ್ಟು ವುದು. ಹೇತುಸಾಧ್ಯಗಳನ್ನು ಅನೇಕ ವೇಳೆ ನೋಡಿದರೂ 
ನ್ಯಥಿಚಾರಸೆಂಜೇಹನಿರುವ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಈ ಸಂದೇಹವನ್ನು ಹೇತುವಿದ್ದರೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ 
ದಿರಲಿ ಎಂಬ ವಿಸಕ್ಸಕ್ಕೆ ಬಾಧಕವಾದ ತರ್ಕದ ಸಹಾಯದಿಂದ ವೃತ್ತಿ ಹೊಂ 


ಬಹುದು, ವಿಲ್ಲ ದ್ದರೂ ಧೂನುವಿರಲಿ ಎಂಬ ಆಪಾದನೆಯ ನಸ್ನಿಥೂಮಗ 





೨೭೨ 


ನಿವೃತ್ತಿ ಹೊಂದುವುದು. ಕಾರಣವಿಲ್ಲ! ಡೆ ಕಾರ್ಯನಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ವಹ್ನಿ ಇಲ್ಲದೆ. 
ಧೂಮನಿಲ್ಲ. ವಹ್ನಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದ. ರೂ ಧೂಮವಿರಲಿ ಎಂಬ CRE ತಪ್ಪು 
ಎಂಬುದೇ ದರ ಅಭಿಸ್ರಾ ಯ. ಕಾರಣವಿಲ್ಲ ಲ್ಲಿದಿದ್ದರೂ ಕಾರ್ಯವಿರಲಿ ಎಂದು 
ಆಪಾದಿಸುವುದಾದರೆ ಧೂನೆಕ್ಕೋಸ್ಕರ ನಿಯಮನಾಗಿ ನಹ್ನಿಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುನ 
ಪ್ರ ಯತ್ನ ವು ವ್ಯರ್ಥವಾಗಲಿ ಎಂದು ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯಾಸಾದನೆಯನ್ನು ಮಾಡುದು. ಕಾರಣ 
ಇಲ್ಲ ದಿ್ದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯನಿಲ್ಲ! ದಿರಲ್ಲಿ ಇಂಬುಡಕ್ಕೆ ತರ್ಕವೆಂದು ಹೆಸರು. ಇದರಿಂದ 
ಫ್ಯಭಿಚಾರಶಂಕೆಯು ನಿವೃತ್ತ ತ್ರ ವಾಗಿ ವ್ಯಾ. ಪ್ರಿ ಸಾ ನವು ಹುಟ್ಟು ವುದು. ವ್ಯಭಿಚಾರ 
ಶಂಕೆಯೇ ಇಲ್ಲದಿರುವ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಜ್‌ ಅಸತ್ಯ ಕತೆ ಇರುವುದಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಜಿ 
ಧೂಮಾಗ್ನಿ? ಗಳೆಂಬ ವ್ಯಕ್ತಿ ಗಳಲ್ಲಿ ಧೂಮತ್ವಾಗ್ನಿ: ತ್ರ ಗಳೆಂಬ ಜಾತಿಗಳಿರುವುವು. ಇವು 
ಧೂಮಾಗ್ನಿ ವ್ಯಕ್ತಿ ಗಳ 'ತೊತಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಗ ಜ(ತವಾಗುವುವು ಮತ್ತು ಸಕಲ ದೇಶ 
ಕಾಲಗಳ ಧೂಮಾಗ್ನಿ ವ್ಯಕ್ತಿ ಗಳನ್ನು ನ್ಯಾಪಿಸಿರುವುವು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಇವುಗಳ 
ಮೂಲಕ 'ಸಾಮಾನ್ಯಲಕ್ಷ ಣಾಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ರಿ ಯೆಂಬ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಸಕಲ ನೀಶಕಾಲಗಳ 
ಧೂಮಾಗ್ಗಿ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳೂ ಗ್ರಹಣಕ್ಕೆ ಬರುವುವು, ಈ ವಿಚಾರವನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಟ್ಟು 
ನಾವು ಥೂಮಾಗ್ನಿಗಳ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಸ ಸಕಲ ಧೂಮಾಗ್ದಿಗಳಿಗೂ ಸಂಬಂಧಪಡುವುದೆಂದ್ದ 


ಸಿಶ್ಚಯಿಸಬಹುದು. ಹೀಗೆ ನಿಶ್ಚಯವಾದ ಬಳಿಕ ಧೂಮಾಗ್ನಿಗಳ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯ , 
ವಿನಯದಲ್ಲಿ ದೇಶಾಂತರ ಕಾಲಾಂತರಗಳಲ್ಲಿ ವೃಭಿಚಾರವು ಸ ಸಂಭವಿಸಬಹುದೆಂಬ 


ಸಂಭಾವನೆಗೇ ಅವಕಾಶವಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ii ವ್ಯಾಸ್ತಿಭೇದ 

ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಅನ್ವಯ ಮತ್ತುವ್ಯತಿರೇಕ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ಸಾಧ್ಯಸಾಧನಗಳ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ಅನ್ವಯವ್ಯಾಪ್ಲಿ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಇದೇ « ಧೂಮವಿರುವ ಕಡೆ ಅಗ್ನಿ 
ಇರುವುದು? ಎಂಬ ಧೂಮಾಗ್ದಿಗಳಿಗಿರುವ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಸಾಧ್ಯಾಭಾವಕ್ಕೂ ನಾಸ್‌ 
ಭಾವಕ್ಕೂ ಇರುವ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ನೈತಕೇಕನ್ಯಾಸಿ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಉದಾ;--"ಎಲ್ಲಿ 

ವಃ ಇರುವುದಿಲ್ಲವೊ! ಅಲ್ಲಿ ಧೂಮವಿರುವುದಿಲ್ಲ' ಎಂದು, 
ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಗನುಸಾರವಾಗಿ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಭೇದವುಂಟು, ಕೆಲವು 
ನಾನಗಳಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯವ್ಯಾಪಿ ಮಾತ್ರ ಇರುವುದು. ಇದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಅನು 
ಕ ನಾಯ ಎನಿಸುವುವು, ಉದಾ ಸರ್ವವೂ ಅಭಿಧೇಯ ; ಪ್ರಮೇಯ 
ಈ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಅಭಿಧೇಯನಲ್ಲ ದ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರ ಮೇಯನೇ 
ಂದ್ಕ "ಯಾವುದ ಅಭಿಧೇಯವಲ್ಲವೊ! ಅದು ಪ್ರಮೆ[ಯವಲ್ಲ' ಎಂಬ 
ಕೆಲವು ಅನುಮಾನಗಳ ವ್ಯತಿರೇಕವ್ಯಾಪ್ರಿ 
ಡೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಇವು. "ಕೇವಲ. 'ವ್ಯತಿಕೇಕ್ಯನುನಾಕ: 
ಪೃಥಿವೀ; 'ಗಂಧವುಳ್ಳು ದಾದುದರಿಂದ,' ಈ 





೨೭೩ 


ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಇಡೀ ಪೃಥಿನಿಯು ಪಕ್ಚವಾಗಿರುವುದು. ಆದುದರಿಂದ "ಎಲ್ಲಿ 
ಗಂಧವಿರುವುದೋ ಅದು ಸೃಥಿನೀ? ಎಂದು ತೋರಿಸಲು ಯಾನ ದೃಷ್ಟಾಂತವೂ 
ಇಲ್ಲ, ಆದುದರಿಂದ ಅನ್ವಯವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ಅವಕಾಶನಿಲ್ಲ., ಆದರೆ "ಯಾವುದು. 
ಥಿನಿಯಲ್ಲವೋ ಅದು ಗಂಧವುಳ್ಳುದಲ್ಲ; ಹೇಗೆಂದರೆ, ಜಲ ಮೊದಲಾದುದು' ಎಂಬ 
ವೃತಿರೇಕಪ್ಯಾಸ್ತಿ ಮಾತ್ರ ಇರುವುದು, ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಅನುಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯ 
ನೃತಿಕೇಕವ್ಯಾಪ್ತಿ ಗಳೆರಡಕ್ಕೂ ಅವಕಾಶ ಉಂಟು. ಇದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಅವು 
"ಅನ ಯವ್ಯ ತಿರೇಕ್ಯ ನುಮಾನ' ಎನಿಸುವುನು. ಉಡಾ- "ಪರ್ವತವು ಪಹ್ನಿಯಳ್ಳುದು; 
ಧೂರುವುಳ್ಳದ ದು ಈ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ "ನಿಲ್ಲಿ ಧೂಮನಿರುವುಥೋ ಅಲ್ಲಿ 
ನಹ್ನಿ ಜಿ ಮಹಾನಸದಂತೆ' ಎಂಬ ಅನ್ರ್ಯಯನ್ಯಾಸ್ತಿಗೂ ಅವಕಾಶ ಉಂಟು; 
ಮತ್ತು “ನಹ್ಜಿಯಿಲ್ಲದಿರುನಲ್ಲಿ ಧೂಮವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ; ಉದಾ--ನೀರಿನ ಮಡುವು? 
ಎಂಬ. ವ್ಯತಿರೇಕವ್ಯಾಪ್ತಿಗೂ ಅವಕಾಶ ಉಂಟು. 
ಅನ್ವ ಯವ್ಯಾಫಿ ಪ್ತಿಗೆ ಅನಕಾಶವಿರುನ ಅನುಮಾನಗಳು ಅನ್ವ ಯದ್ಧ ಸ್ಟಾ ಂತಗಳುಳ್ಳು 
ವುಗಳು. 4 ಅನ್ನ ನೃತ್ಯ ೦ತಕ್ಕೆ' “ಸಪಕ್ಷ'ಎಂದು ಹೆಸರು. «ಇರೆ ಸ್ತಿ Le 
ಇರುವ ಪ್ರ ಶೇತ ಎಂದು ಅರ್ಥ. ನ್ಯ ತಿಕೇಕವ್ಯಾಪ್ಕ Pe ಆ 4 
ವ್ಯತಿಕೀಕದೃ್ಟಾ ಂತಗಳುಳ್ಳು ವುಗಳು. ಈನವ್ಯ ೈತಿಶೇಕದೃ ಸ್ಟಾ ಂತಕ್ಕೆ "ನಿಸಕ್ಸ? ಎಂದು 
ತರು, ಇದಕ್ಕೆ “ನಿಶಿ a ಸಾಧ್ಯಾಳಾನನಳ್ಳ ಪ್ರ ಪ್ರದೇಶ' ಎಂದು ಜಿ 
iii ಅಸುನಾನಸ್ರಭೇಡೆ 
ಅನುಮಾನವು ಸ್ಪಾ ್ರಾರ್ಥಾನುಮಾನ ಮತ್ತು ಸರಾರ್ಥಾನುಮಾನ ಎಂದು ಎರಡು 
ವಿಧ. ಪುರುಷನು ತಾಫೇ ಅಡಿಗೆಮನೆ ನೊಡಲಾದುನುಗಳಲ್ಲಿ ಧೂಮಾಗ್ನಿಗಳನ್ನು 
ನೋಡಿ, ಅವುಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಇರುವುದನ್ನು ತಿಳಿದು, ಅನಂತರ ಪರ್ವತ ಬ 
ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಧೂಮವನ್ನು ನೋಡಿ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಯನ್ನು ಸ್ಮರಿಸಿಕೊಂಡು, ಅನಂತರ 
ತ್ನ] ಗೆ ವ್ಯಾಪ್ಯ ವಾದ ಸಾನ) ಈ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿದೆ ಎಂಬ ಸರಾಮರ್ಶವನ್ನು ಹೊಂದಿ 
ಆ. ಪ್ರರೇಶಪ್ರ ವಹಿ ೧್ಲಯುಳ್ಳು ದೆಂದು ತಿಳಿಯುವನು. ಇದಕ್ಕೆ "ಸ್ಟಾ ರ್ಥಾನುಮಾನ % 
ಎಂದು ಹೆಸರು, ಮ) ಮತ್ತೊ ಬ್ಬ ರ ಉಸಯೋಗಕ್ಕಾ ಡಕ ಕ "ಪರಾರ್ಥಾನು 
ಮಾನ? ಎನಿಸುವುದು, ಸರಾರ್ಥಾನುಮಾನನು ಪ್ರ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ, ಹೇತು, ಉದಾಹರಣ, 
ಉಪನಯ, ನಿಗಮನ ಎಂಬ ಐದು ಅಂಗವುಳ್ಳು ದುಃ ಸಕ್ಕ ವನ್ನು ಸಿರ್ಜಿಶಿಸುವುದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಉದಾ-*ಪರ್ವತವು FN ಯುಳ್ಳ ಮು ಎಂಡು, ಹೇತುನನ್ನು 
ನರ್ಕೀಕಸುವುಡಕ್ಕೆ ಹೇತು ಎಂದು ಹೆಸರು. ಟ್‌ ಎಂದು. 
ಸ್ಟಾಂತವನ್ನು ಸ ಉದಾಹರಣ ಎಂದು ಹೆಸರು.ಉಡಾ-"ಥೂಮನಿರುವಲ್ಲಿ.. 





ಪಳ 


"ಪರ್ವತವು ವಹ್ನಿವ್ಯಾಪ್ತ್ರನಾದ ಧೂನುವುಳ್ಳುದು' ಎಂದು, ಪುನಃ ಸಿದ್ಧಾಂತರೂಪವಾಗಿ 
ಸಾಧ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ ನಿಗಮನ ಎಂದು ಹೆಸರು, ಉದಾ-"ಆದುದರಿಂದ ಪರ್ವತವು. 
ನಹ್ನಿಯುಳ್ಳುದು? ಎಂದು. 

iv ಹೇತ್ಕಾಭಾಸ 

ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ ಜೋಷವಿದ್ದರೆ ಹೇತುವು ದುಷ್ಛೈವಾಗುವುದು. 
ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಹೇತುವು ಹೇತ್ವಾಭಾಸ ಎನಿಸುವುದು. ಹೇತುವಿನಂತೆ ಕಾಣುವುದು, 
ಆದರೆ ವಸ್ತುತಃ ಹೇತುವಲ್ಲ ಎಂಬುದೇ ಹೇತ್ವಾಭಾಸ ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥ. ಇದು 
ಅನೇಕಾಂತ್ಯ ವಿರುದ್ಧ, ಅಸಿದ್ಧ, ಸಪ್ರತಿಪಕ್ಷ, ಬಾಥ ಅಥವಾ ಕಾಲಾತ್ಯಯಾಸದಿಷ್ಟ 
ಎಂದು ಐದು ವಿಧವಾದುದು. 

(1) ಅನೇಕಾಂತೆ-ಇದು ಸಾಧಾರಣ, ಅಸಾಧಾರಣ ಮತ್ತು ಅನುಸಸಂಹಾರಿ 
ಎಂದು ಮೂರು ವಿಧ, - ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿರುವ ಹೇತುನಿಗೆ ಸಾಧಾರಣಾ 
ನೇಕಾಂತಿಕ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಹೇತುವಿಗ ಈ ದೋಷವಿದ್ದರೆ. ನ್ಯಾಸ್ತಿಗ್ರಹಣ 
ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹೇತುವು ಯಾವಾಗಲೂ ಸಾಧ್ಯದ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅಸಾಧಾರಣಾ 
ನಫೇಕಾಂತಿಕ ಎನಿಸುವುದು. ಹೇತುವಿಗೆ ಈ ದೋಷನಿದ್ದರೆ ಸಾಧ್ಯಕ್ಕೂ ಹೇತುನಿಗೂ 
ಸಂಬಂಧ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಉದಾ- "ಶಬ್ದವು ನಿತ್ಯ; ಶಬ್ದವಾದುದರಿಂದ' ಎಂದು, 
ಈ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಶಬ್ದ ಎಂಬ ಹೇತು ಪಕ್ಷನಾದ ಶಬ್ದವನ್ನು ಬಿಟ್ಟ ರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಹೀಗಿರುನಲ್ಲಿ ಸಿತ್ಯತ್ವಕ್ಕೂ ಶಬ್ದ ತ್ವಕ್ಯೂ ಸಂಬಂಧವೇ ಅಸಂಭಾನಿತವಾಗುವುದು. 


ಎಲ್ಲವೂ ಪಕ್ಷವಾಗುವುದಾದರೆ 'ಸಾಧ್ಯಹೇತುಗಳ ಸಂಬಂಧವು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ.' 


ಈ ದೋಷವು ಅನುಸಸಂಹಾರಿ ಎನಿಸುವುದು. ಇದು ವ್ಯತಿಕೇಕವ್ಯಾಪ್ತಿಯ ಗ್ರಹಣವನ್ನು 
ಪ್ರತಿಬಂಧಿಸುವುದು. ಉದಾ--4ಸರ್ವವೂ ಪ್ರಮೇಯ ; ಪದಾರ್ಥವಾದುದರಿಂದ' 
ಎಂದು. ಇಲ್ಲಿ "ಸರ್ವವೂ' ಎಂಬುದು ಪಕ್ಷ, 

(11) ನಿರುದ್ಧ--ಹೇತುವು ಸಾಧ್ಯದ ಅಭಾವದಿಂದ. ವ್ಯಾಪ್ತ, ವಾದಕಿ ವಿರುದ್ಧ 
ಎನಿಸುವುದು, ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಹೇತುವು ಸಾಧ್ಯಾಭಾವವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದು. 
ಉದಾ-" ಶಬ್ದವು ನಿತ್ಯ; ಕೃತಕವಾದುದರಿಂದ? ಎಂದು, ಕೃತಕವಾದ ವಸ್ತುವು 
ಅಧಿತ್ಯವಾಗಿರುವುದೇ ಹೊರತು ನಿತ್ಯವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ 

) ಸಪ್ರತಿಪರ್ಶ-ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯದ ಅಭಾನಕ್ಕೆ 


ಪ್ಯವಾದ ಮತ್ತೊಂದು 
ದ್ದರೆ ಆ ದೋಷವು ಸಪ್ರತಿಪಕ್ಸ ಎನಿಸುವುದು. ಇಂತಹ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯ 
ಅದರ ಅಭಾವ ಇವೆರಡರ ಸಾಧನೆಯೂ ಸಂಭಾವಿತವಾಗುವುದರಿಂ 
ಲ್ಲಿ ಸಂಜೀಹ ಹುಟ್ಟುವುದು. 
(iv) ೮ ಅಸಿದ್ಧಿಯು ಅಶ್ರಯಾಸಿದ್ದಿ, ಸ್ವರೂಪಾಸಿದ್ಧಿ, ಸಾಧ್ಯಾಸಿದ್ಧಿ. 
ಬಾಗಿ ಅನೇಕ ನಿಧವಾದುರು, ಸಾಧ್ಯಕ್ಕೆ ಆಕ್ರಯನಲ್ಲರಿ್ದಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ 
Y lp ಲ 





೨೭೫ 


ಆಶ್ರಯಾಸಿದ್ದಿ ಎಂಬ ದೋಷ ಉಂಟಾಗುವುದು, ಉದಾ -- " ಗಗನಾರವಿಂದವು 
ಸುರಭಿಯಾದುದು ; ಅರವಿಂದವಾದುದರಿಂದ' ಎಂದು. ಸಾಧ್ಯವಾದ ಸುರಭಿಗುಣಕ್ಕೆ 
ಆಶ್ರಯವಾದ ಗಗನಾರವಿಂದ ಎಂಬುದೇ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ. ಆದುದರಿಂದ ಈ ಲ 
ಆಶ್ರಯಾಸಿದ್ಧಿ ಎಂಬ ದೋಷವುಳ್ಳುದಾಗುವುದು. ಈ ದೋಷವು ಸರಾಮರ್ಶವನು 
ಸ್ರತಿಬಂಧಿಸುವುದು. ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹೇತುನಿಬ್ಬದಿದ್ದರೆ. ಈ ದೋಷವು ಸ್ವರೂಪಾಸಿದ್ಲ 
ಸುವುದು. ಉದಾ -"ಶಬ್ಬವು ನಿತ್ಯ; ಚಕ್ಸುಸ್ಸಿಗೆ ವಿಷಯವಾದುದರಿಂದ? ಎಂದು. 
ಶಬ್ದವು ಚಕ್ಪುಸ್ಸಿಗೆ ನಿಷಯವಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಈ ದೋಷವು ಸಂಭವಿಸುವುದು. ಇದು 
ಸರಾಮರ್ಶನನ್ನು ಪ್ರತಿಬಂಧಿಸುವುದು. ಸಾಧ್ಯವೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಲ್ಲದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಈ ದೋಷವು 
ಸಾಧ್ಯಾಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಎನಿಸುವುದು. ಉದಾ-"ಪರ್ನತವು ಕಾಂಚನಮಯವಸ್ನಿಯುಳ್ಳುದು; 
ಧೂಮವುಳ್ಳು ದಾದುದರಿಂದ' ಎಂಬ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಕಾಂಚನಮುಯನಹ್ನಿಯೇ 
ಅಶ್ರಸಿದ್ಧವಾದುದರಿಂದ ಸಾಧ್ಯಾಪ್ರಸಿದ್ಧಿರೋಷ ಬರುವುದು. ಈ ದೋಷವೂ 
ಸರಾಮರ್ಶನನ್ನು ಪ್ರತಿಬಂಧಿಸುವುದು. 5 

ಹೇತುವೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಹೇತ್ರಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಎಂಬ ದೋಷ ಬರುವುದು. 
ಉದಾ-- "ಪರ್ವತವು. ವಜ್ನಯುಳ್ಳುದು; ಕಾಂಚನನುಯಥೂಮವಿರುವುದರಿಂದ' 
ಎಂದು. ಕಾಂಚನಮಯಧೂಮವು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಲ್ಲ, ಆದುದರಿಂದ ಹೇತೃಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಜೋಷ 
ಬರುವುದು. ಇದೂ ಪರಾಮರ್ಶವನ್ನು ಪ್ರತಿಬಂಧಿಸುವುದು, 

(೪) ಬಾಧ-ಸಕ್ಸದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಬಾಧ ಎಂಬ 
ಜೋಷವು ಬರುವುದು. ಬಾಧವೆಂಬ ದೋಷವುಳ್ಳ ಹೇತುವು ಬಾಧಿತನಾಗುವುದು. 
ಇದು ಅನುಮಿತಿಯನ್ನೇ ಪ್ರತಿಬಂಧಿಸುವುದು. ಉದಾ--"ಅಗ್ನಿಯು ಶೀತಲ ; 
ಶ್ರವ್ಯವಾದುದರಿಂದ್ಯ ಜಲದಂತೆ? ಎಂದು, ಅಗ್ನಿಯು ಶೀತಲನಲ್ಲವೆಂದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧ 
ವಾಗಿರುವುದು, ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿಯು ಶೀತಲ ಎಂಬ ಅನುಮಾನವೇ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ, 

(೩) * ಉಪಮಿತಿ 

ಒಬ್ಬ ಅರಣ್ಯವಾಸಿಯು ಗ್ರಾಮವಾಸಿಯನ್ನು ಕುರಿತು "ಗನಯವು ಗೋ 
ಸದೃಶ? 'ವಿಂದು ಹೇಳುವನು. ಅನಂತರ ಗ್ರಾಮವಾಸಿಯು ಅರಣ್ಯಕ್ಕೆ ಹೋದಾಗ 
ಗನಯವನ್ನು ನೋಡುನನು. ಅದು ಗೋಸದ್ಭಶವಾಡುೆಂದೂ ತಿಳಿಯುನನು. ಈ 
ತಿಳಿನಳಿಕೆಯೇ ಉಸಮಿತಿಗೆ ಕರಣವಾಗಿ ಉಸಮಾನನೆನಿಸುವುದು, ಅನಂತರ 
ಅವನಿಗೆ "ಗೋಸದೃಶವಾಡುದು ಗವಯ ಎನಿಸುವುದು? ಎಂಬ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವು ಸ್ಮರಣೆಗೆ 

* ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯವೈಶೇಷಿಕದರ್ಶನಗಳಿಗೆ ಭೇದವುಂಟು, 
ನೈಶೇಷಿಕದರ್ಶನದಂತೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು ಅನುಮಾನ ಇನೆರಡೇ ಪ್ರಮಾಣ. ನ್ಯಾಯವು ಇನೆರ 
ಬ್ದ ಮತ್ತು ಉಪಮಾನ ಎಂಬ ಮುತ್ತೆ ರಡು ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸುವುದು 
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ಬರುವುದು. ಇದೇ ಉಪಮಿತಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಾರ, ಇದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಗನೆಯವ್ಯೈಕ್ಷಿಯು 
ಗನಯಪದಕ್ಕೆ ವಾಚ್ಯ ಎಂಬ ಶಬ್ದಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನ ಹುಟ್ಟುವುದು. ಇದೇ ಉಸನಿತಿ. 
(೪) ಶಾಬ್ದಜ್ಞಾನ (ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಅನುಭವ) 
ಶಬ್ದವು ದೀಪದಂತೆ ಅರ್ಥವ್ಯಂಜಕ. . ಶಬ್ದ! ಪ್ರಯೋಗಮಾಡುನ ಪುರುಷನು 
ತನ್ನ ಅನುಭನಕ್ಕ ಗೋಚರವಾದ ನಿಷಯನನ್ನು ಇತರರಿಗೆ ತಿಳಿಸಲು ಶಬ್ಧವನ್ನು 
ಉಚ್ಚರಿಸುವನು. ಅವನ ಅನುಭವವು ಕೆಲವುನೇಳೆ ಸಾಧುವಾಗಿಯೂ ಕೆಲವುನೇಳಿ 
ಅಸಾಧುವಾಗಿಯೂ ಇರಬಹುದು. ಇದಕೃನುಸಾರವಾಗಿ ಅವನು ಶಬ್ದಪ್ರಯೋಗ 
ಮಾಡುವನು. ಆ ಶಬ್ದದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಜ್ಞಾನವೂ ಸಹ ಅನನ ಅನುಭನಾನು 
ಸಾರವಾಗಿ ಯಥಾರ್ಥವೂ ಅಯಥಾರ್ಥವೂ ಆಗುವುದು. ಈರೀತಿಯಾಗಿ ಶಬ್ದದಿಂದ 
ಉತ್ಪನ್ನವಾದ ಜ್ಞಾನಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ವಕ್ಷೃವಿನ ಗುಣಾಧೀನವಾದುದು. 
ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣವು ಆಪ್ತನಿಂದ ಉಪದಿಷ್ಟನಾದ ಶಬ್ದ. ಪ್ರಮೇಯನನ್ನು 
ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿ ತಿಳಿದು ಅದೇ ವಿಷಯವನ್ನೇ ಹೇಳಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆಯಿಂದ ಶಬ್ದನನ್ನು 
ಪ್ರಯೋಗಿಸುನನನಿಗೆ ಅಪ್ತನೆಂಡು ಹೆಸರು,  ಅಪ್ತನಾವನನು ತಾನೇ ಅಥನನ್ನು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುಡರಿಂದಲಾದರೂ ತಿಳಿಯಬಹುದು. 
i ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣ ನಿಷಯೆದಲ್ಲಿ ವೈಶೇಷಿಕರು 
ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನುನಾನಗಳಂತೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಒಂದು ಪ್ರಮಾಣ 
ನನ್ನಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ವಿಸ್ರತಿಸತ್ತಿಯುಂಟು. ವೈತೇಸಿಕರು ಶಬ್ದವು 
ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿಯೇ ಸೇರುವುದೆಂದು ತಿಳಿಯುವರು. ಕಾರಣನೇನೆಂದರೆ- 
 ಅನುಮಾನಕ್ಕಿರುನಂತೆ ಶಬ್ದಕ್ಕೂ ವಿಷಯವು ಪರೋಕ್ಸವಾದುದು. ಹೇತುವಿನಿಂದ 
ಾಧ್ಯಸಂಬಂಧವನ್ನು ತಿಳಿದಿದ್ದರೆ ಹೇಗೆ ಅನುಮಾನವು ಪ್ರವೃತ್ತಿಸುವುದೋ ಅದರಂತೆ 
ಬ್ರಾ 
ಶಬ್ದದಿಂದ ಅರ್ಥದ ಸಂಬಂಧವು ಮುಂಚೆಯೇ ತಿಳಿದಿದ್ದರೇ ಶಬ್ದ ಪ್ರಮಾಣನ ಪ್ರವೃತಿ 
ಸ ಲ ಎ (Ne) ಸುವ 
ಈ ಶಬ್ದಾರ್ಥಗಳ ಸಂಬಂಧನಾದರೋ ಎಲ್ಲ ಅರ್ಥಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಅರ್ಥಗಳು ಅನಂತ, ಅವುಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ತಿಳಿಯುವುದು 
'ಅರ್ಥನನ್ನು ನಾವು ತಿಳಿಯಬೇಕಾದರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸವಾಗಿ ಆ 
ರುತ್ತೇವೆಂಬ. 
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ಫಸ್ನಿಯನ್ನುಳ್ಳುಜೋ ಹಾಗೆ ಶಬ್ದವು ಅರ್ಥವನ್ನುಳ್ಳುದು ಎಂಬುದು ಪ್ರಕೃತಾರ್ಥಕ್ಕೆ 
ಸಾಧಕನಾದುದು. 

ಹೀಗೆ ಅನುಮಾನಕ್ಕೂ ಶಬ್ದಕ್ಕೂ ವಿಷಯವೂ ಸಾನುಗ್ರಿಯೂ ' ಒಂದೇ 
ಜಾತಿಯಾದುವುಗಳು. ಆದುದರಿಂದ ಅವು ಬೇಕಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳಲ್ಲ. ಅನುಮಾನ 
ದಲ್ಲಿ ಹೇಗೋ ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರಶೃತದಲ್ಲಿಯೂ ಶಬ್ದವನ್ನು ಕೇಳಿದ ಪುರುಷನು ಪೂರ್ವ 
ದಲ್ಲಿ ತಾನು ಅದೇ ಶಬ್ದದಿಂದ ಸಮಾನ ನಿಷಯನನ್ನು ತಿಳಿದ ಸ್ಮರಣೆಯಿಂದ 
ಈಗಲೂ ವಾಚ್ಯಾರ್ಥನನ್ನು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. ಕೆಲವುನೇಕೆ ಶಬ್ದವನ್ನು ಕೇಳಿದೊಡನೆಯೇ 
ಅರ್ಥನನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದೂ ಉಂಟು, ಆದರೆ ಇದು ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದ ಬಂದುದು, 
ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಮೊದಲಾದ ಸ್ಮರಣೆಯಿಲ್ಲಜಿಯೇ 
ಅನುಮೇಯಾರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಪ್ರಸಕ್ತವಾದ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ನಿಶ್ಚಯವು ವಕ್ಕೃವು ಆಸ್ತನೆಂಬ ನಿಶ್ಚಯದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವುದು. ಇದೂ "ಅರ್ಥಜ್ಞಾನವು 
ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣದಿಂದುಂಟಾಗುವುದು' ಎಂಬ ಪ್ರಮೇಯಕ್ಕೈ ಸಾಧಕವು, 

ಮೇಲೆ ಕಂಡ ವಿಚಾರಗಳೆಲ್ಲವೂ ಶಬ್ದವು ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಭಿನ್ನವಲ್ಲ 
ಎಂದು ತಿಳಿಸುವುವು. ಆದುದರಿಂದ ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣನನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಭಾನಿಸು 
ವುದು ತಪ್ಪು ಎಂದು. ವೈಶೇಷಿಕಸಿದ್ದಾಂತ. 

ii ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣ ನಿಷಯೆದಲ್ಲಿ ನೈಯಾಯಿಕರು 
ಯನುತವು ಶಬ್ದವು ಸ್ವತಂತ್ರಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಸ್ಥಿರಪಡಿಸುವುದು. 

ಅಕ್ರಮವು ಹೇಗೆಂದರೆ :--ಶಬ್ದವು. ಸದ ಮತ್ತು ವಾಕ್ಯನೆಂದು ಎರಡು ವಿಧ. 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕಾದರೆ ಆ ವಾಕ್ಯದ ಪರಿಚಯವು 
ನಮಗೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿರಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ. ನೂತನವಾಗಿ "ರಚಿತವಾದ ವಾಕ್ಯದಿಂದ 
ಅರ್ಥಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟುವುದು ಸರ್ವರ ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಪೂರ್ವಪರಿಚಯ 
ನಿಲ್ಲಡಿ ಅರ್ಥಜ್ಞಾ, ನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವ ವಾಕ್ಯವು ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಪರಿಚಿತವಾದ 
ಅರ್ಥವನ್ನೇ ತಿಳಿಸುವ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಅಭಿನ್ನವಾದುಜಿಂದು ಹೇಳುವುದು ಹೇಗೆ? 


ಪದವು ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ಪರಿಚಿತವಾಗಿ. ಅರ್ಥಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ 


ಇಷ್ಟು ಮೂತ್ರದಿಂದ ಪದವು ಅನುಮಾನರೂಸವಾಡುದೆಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು 


್ಲಾ ನಡ ವಿಷಯವೂ ಅದರ ಸಾಮಗ್ರಿಯೂ ಅನುಮಾನದ ವಿಷಯ ಮತ್ತು ಅದ 
ದ ವಹ್ನಿ ಎಂಬ ಅರ್ಥ ಮಾ: 
ಮಗ್ಳಿಯಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಮುನು. ವಹ್ನಿ ಎಂಬ ಟಂ X FP; ಸರ 


ತಿಳಿಯುವುದು. ಆದರೆ ಧೂಮಾನುಮಾನದಿಂದ ತಿಳಿಯುವ ಅ 


ದ ಸಹಿತವಾದ 
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ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಸಾಧ್ಯಧರ್ಮದಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ಧರ್ಮಿಯೇ, ಸಾಧ್ಯವೆಂದು 
ಅನುಮಾನಶ್ರ ಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವ ಸಂಪ್ರದಾಯವುಂಟು. 

ಶಬ್ದ ಮತ್ತು ಅನುನಾನಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮಗ್ರೀಭೇದವೂ ಕಂಡುಬರುವುದು. 
ಅನುಮಾನದಿಂದ ಜ್ಞಾ ನೋತ್ಸತ್ತಿಯಾಗಲು ಪ್ರಕೃತವಾದ ಹೇತುವಿನ ಸಿದ್ಧಿ, ವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ಸ್ಮರಣೆ ಮುಂತಾದ ಅನೇಕ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳ ಅನೇಕ್ಸೆ ಇರುವುದು, ಶಬ್ದದಿಂದ ಅರ್ಥ 
ಜ್ಞಾನವಾಗಲು ಈ ವಿಧನಾದ ಸಹಾಯದ ಅಸೇಕ್ಸೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ ಶಬ್ದಾರ್ಥ 
ಗಳಿಗೆ ದೇಶಕಾಲಗಳ ಸಂಬಂಧ ಇರಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ, ಕರ್ಣದಲ್ಲಿರುವ ಆಕಾಶವು 
ಶಬ್ದವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು, ಆ. ಆಕಾಶದಲ್ಲಿಯೇ ಅರ್ಥವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ 
ಶಬ್ದಾರ್ಥಗಳು `ಭಿನ್ನದೇಶದಲ್ಲಿರುವುವು.. ಯುಧಿಷ್ಕಿರನೆಂಬ ಶಬ್ದವು ವರ್ತಮಾನ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿರಬಹುದು, ಆದರೆ ಯುಧಿಷ್ಠಿರನೆಂಬ ಅರ್ಥ ಮಾತ್ರ ಯಾವುದೋ 
ಒಂಡು ಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದು ದು. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಶಬ್ಬಾರ್ಥಗಳು ಭಿನ್ನಕಾಲದಲ್ಲಿರುವುವು, 
ಹೀಗೆ ಭಿನ್ನಡೇಶ ಭಿನ್ನಕಾಲಗಳಲ್ಲಿರುನ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಇರುವುದೆಂದು ಹೇಳ 
ಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿಯಾದಕೋ ಹೇತುಸಾಧ್ಯಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಅತ್ಯಾ 
ವಶ್ಯಕ, ಹೇತುಸಾಧ್ಯಗಳು ಒಂದೇ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇರುವುದ 
ರಿಂದ ಅವುಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಸಂಭವಿಸುವುದು. ಹೀಗೆ ಹೇತುಸಾಧ್ಯಗಳು 
ದೇಶಕಾಲಗಳ ನಿಯನುವುಳ್ಳುವು. ಶೆಬ್ಬಾರ್ಥಗಳಾದರೊ? ದೇಶಕಾಲಗಳ ನಿಯನುಕ್ಕೆ 

ಒಳಪಟ್ಟ ರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಅವೆರಡೂ ಸನುನಾದುವುಗಳಲ್ಲ. 
ವೈಶೇಷಿಕರಿಂದ ಶಬ್ದವು ಆಸ್ತನಿಂದ ಉಕ್ತವಾದರೆ ಪ್ರಮಾಣನೆಂದೂ 
ಅನಾಸ್ತನಿಂದ ಉಕ್ತವಾದರೆ ಅಸ್ರಮಾಣನೆಂದೂ ಸಿದ್ಧಿಸುವುದರಿಂದ ಶಬ್ದ 
ಪ್ರಮಾಣವು ಅನುಮಾನಸ್ರಮಾಣವಿಂದ ಭಿನ್ನ ನಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದ್ದಿ ತು. ಇದು. 
ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ವಕ್ಕೃವು ಆಪ್ತ್ರನೇ ಅಥನಾ ಅನಾಸ್ತ್ಯನೇ ಎಂಬ ನಿಚಾರವು ಶಬ್ದದಿಂದ 
ಹುಟ್ಟದ ಜ್ಞಾನವು ಯಥಾರ್ಥವೇ ಅಲ್ಲವೇ ಎಂಬುದನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸಲು ಸಾಧಕನೇ 
ಹೊರತು ಶಬ್ದವು ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುದು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಾಧಕನಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನನನು 
ಹುಟ್ಟಿ ಸುವುದು ಶಬ್ದದ ಸ್ವಭಾನ. ಆ ಜ್ಞಾನವು ಯಥಾರ್ಥ ಅಥವಾ ಅಯಥಾರ್ಥ 
ಗುವುದು ನಕ್ತೃನಿನ ಗುಣಾಧೀನನಾದುದು, ಆದುದರಿಂದ ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣವು 

ನ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದುದು. ಜ್‌ 
ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಶಬ್ದವೂ ಅನುಮಾನದಂಕಿ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ 
ಸಡುವುದು, 
ಅಸೋಹನಿರಾಕರಣ 

ರ್ಥವೆನ್ನುವರು. ಇದು ತಪ್ಪು. ಅಪೋಹ 
ದು ಹೇಳಬಹುದು. ಈ ಇನ್ನೊಂದು | 





೨೭೯ 


ಪದಾರ್ಥವು ನಿಕಲ್ಪ ಎಂಬುದು. ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಶಬ್ದಾರ್ಥವು ಅಪೋಹೆ ಎಂದರೆ. 
ಶಬ್ಬಾರ್ಥವು ನಿಕಲ್ಪದ ಅಭಾನ ಎಂದರ್ಥ. ಇಂತಹ ಅರ್ಥವು ಸರಿಯಾದುದಲ್ಲ. 
ಅಭಾವವು. ಫಿರಾಧಾರವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು ಯಾನಾಗಲೂ ಯಾವುದಾದರೂ 
ಒಂದು ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿಯೇ ಕಂಡುಬರುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ವಿಕಲ್ಪದ ಅಭಾನವು 
ಕಬ್ಬಾರ್ಥನೆಂದರೆ ಯಾವ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಈ ಅಭಾವವು ಕಂಡುಬರುವುದೆಂಬ 
ಸಕಯು ಹುಟ್ಟುವುದು... ಅದು. ಸ್ವಲಕ್ಷಣ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಎಂದು ಹೇಳುವುದ 
ಧೆ ವುದಿಲ್ಲ... ಸ್ವಲಕ್ಷಣ ವಸ್ತುವು. ಯಾವಾಗಲೂ ವಿಕಲ್ಪಕ್ಕೆ ಅಶ್ರಯನಾದುದ್ನ್ಲ. 
ಆಮದರಿಂದ ಅದು ನಿಕಲ್ಪದ ಅಭಾನಕ್ಕೂ ಆಶ್ರಯವಾಗಲಾರದು. ಅಥವಾ 
ಅಸೋಹೆ ಎಂದರೆ ವ್ಯಾನೃತ್ತಿ ಎಂದು ಅರ್ಥ ಹೇಳಬಹುದು, ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಗ 
ಗೋವಿನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ವಸ್ತುಗಳ ವ್ಯಾನೃತ್ತಿಯನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದು. ಎಂದ 
ಅರ್ಥವಾಗುವುದು. ನಿಚಾರೆಮಾಡಿದಕಿ ಇಂತಹ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸರು 
ವುಜೀ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಜೀಶಕಾಲಭೇದಗಳಿಂದ ಗವೀತರಪದಾರ್ಥಗಳು 
ಅನಂತವಾಗಿರುವುವು. ಅನಂತ ಪದಾರ್ಥಗಳ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯು ಸಾವ. 
ಆದುದರಿಂದ ಅವುಗಳ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಜ್ಞಾನವೂ ಸಾಧ್ಯವಾದುದಲ್ಲ. ಸ 
ಗಳಿಂದ ಶಬ್ದವಾಚ್ಯವಾದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿಯೂ ಕಂ 


ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಧರ್ಮವಿಶೇಷವೇ ಆ ಶಬ್ದವಾಚ್ಯವು ಮತ್ತು ಆ 
ಇತರ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಂದ ಇರುವ ವ್ಯಾನ್ಫ ತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವು ಎಂದು ಹೇಳುವುದೇ 


ಲ್ಲ, 
ಯುಕ ವಾಗಿರುವುದು. ಗೋಶಬ್ಬದಿಂದ ಗೋಗಳಲ್ಲದ ಅಶ್ವ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ 


ವ್ಯಾನೃತ್ರಿ ಸಹಿತವಾಗಿ ಗೋವು. ಮಾತ್ರ ಜೋಧಿತವಾಗಲು ಗೋವಿಗೆ ಸಾಧಾರಣ 
ಧರ್ಮವಾದ ಗೋತ್ತವೇ ಕಾರಣ. ಈ ಸಕ್ಷನನ್ನು ಒ ವೆ ಕಲ್ಪಕ್ಕೆ ಗೊನೆ 
ಗವೀತರ ವಸ್ತುವಿನ ವ್ಯಾನೃತ್ತಿಯನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುಡೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾದ ಆನಶ್ಯ 
ಸಣ ಕಂಡುವರುವುದಿ್ಲ” ಅದು ಗೋತ್ಯನೆಂಬ ಸಾಮಾನ್ಯ ಧರ್ಮವುಳ್ಳ ನಸ್ತುನನ್ನು 
ಬೋಧಿಸುವುದು. ಎನ್ನುವುಸೇ ಯುಕ್ತವಾಗಿರುವುದು. 


ಬೌದ ಮತಾನುಸಾರವಾಗಿ ಯಾನ ವಸ್ತುವೂ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ, (ವಿಧಿರೂಸನಾಗಿ) 
¥ ಅಕ ಮೊದಲಾಡುವುಗಳ 
ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ. ಗೋಶಬ್ಬವು' ಚ » 
ಸ " ಮೊದಲಾದವುಗಳ 
ವ್ಯಾನ್ಫತ್ತಿಯ ಜ್ಞಾ ನನನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುದು ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅಕ್ಕ 
ಕ ಕ ಹೊರತು ಅಡರ ವ್ಯಾನೃತ್ತಿಜ್ಞಾ ನವು ಸಂಭಾವಿತನಲ್ಲ. 
ಜ್ಞಾನವು ಮೊದಲು ಉಂಟ: ತಿ 
ಆ ವೂಡಲಾದುವುಗಳ ಜ್ಞಾ ನೋತ್ಪಾಡನಿಯ ಪ್ರಕಾರವು ಹೇಗೆಂಬುದನ್ನು ವಿಚಾರಿ 
Ae ತ ಸ0ತರವೇ ಹುಟ್ಟ ಜೀಕೆಂದು ಹೇ! 
ಸಿದರೆ ಪುನಃ ಅದೂ ಇತರ ವ್ಯಾನೃತ್ತಿಜ್ಞಾನದೆ ಅನಂತರವೇ ಷಿ ಂದು ಹೇ 
ಬೇಕಾಗುವುದು, ಆ ಇತರ ಪದಾರ್ಥಗಳ ವ್ಯಾನೃತ್ತಿಯ ವಿಷಯದ 


ಇನ ಕೋಷನೇ ಬರುವುದು. ಹೀಗೆ ವ್ಯಾಪೃತ್ತಿಜ್ಞಾನನೆಂಬುದು ಯಾ 
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ಸಿದ್ಧ: ವಾಗಜಿ ಪ್ರ ಕೃ ತ ಗೋಶಬ್ಬ! ದಿಂದುಂಟಾಗುವ ಶಾಬ ನ್ದ ಜೋಧವು ಅನುಸನನ್ನ್ನ 
ವಾಗುವುದು ; ನ ಇದರಿಂದ ಪೋಕಯಾತ್ರೆ ಯೇ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲದಿರಬೇಕಾಗುವುದು. 

ಎಲ್ಲ ಶಬ್ದ ಗಳಿಗೂ ಅಸೋಹನೇ ಅರ್ಥವಾಗುವ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಅವೆಲ್ಲ ಸರ್ಯಾಯ 
ಪದಗಳಾಗಬೇಕಾಗುವುದು, ಗೋ ಎಂದರೆ ಗೋವಲ್ಲದುದರ ಪ್ರ ತಿಷೇಢನೆಂದೂ, 
ಅಶ್ವವೆಂದರೆ ಅಶ್ವ: ವಲ್ಲದುದರ ಪ್ರ ಪ್ರತಿಸೇಧವೆಂದೂ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಔನೋಡವು ಪ್ರತಿ 
ಎನೆಯದಲ್ಲಿಯನಿ ಭಿನ್ನ ವಾಗುಪುದಿಂದರೆ. ಪ್ರಕಾರಾಂತರನಾದ ಬಾಧಕವು ಬರುವುದು. 
ಗೋವೆಂದರೆ ಗೋವಲ್ಲಮಿದರ ಪ್ರತಿಃ ಸೇಧೆಂದು ತಿಳಿಯಲು ಮೊದಲು ಗೋ "ಜ್ಞಾನವು 
ಆನಶ್ಯ ಕವಾದುದು, ಸೋನೆ ಶ್ರನಣಾನಂತರ. ಗನೀತರ ಪ್ರ ಪ್ರತಿಸೇಧಕ್ಟೊ (ಸ್ಸ ಕ 
ಗೋಜ್ಜಾ ನವು ಉಂಟಾಗುವುದಾದರೆ ಪುನಃ ಇತರ ಪ ಪ್ರತಿನೇಢದ ಆಸಸ್ರಕತಿ 
ಇರುವುದಲ್ಲ. 

ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಅಪೋಹನೇ ದುರ್ನಿರೂಸ. 

iv ಶಾಬ್ದಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟುವ ಕ್ರಮ 

ಶಾಬ್ದಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸದಜ್ಞಾನನೇ ಕರಣ. ಪದದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಪದಾರ್ಥದ 
ಸ್ಮರಣೆಯು ವ್ಯಾಪಾರ. ನದದಿಂದ ಪದಾರ್ಥದ ಸ್ಮರಣೆ ಹುಟ್ಟಲು ವೃ Hy ಯೇ ಕಾರಣ. 
ವೃತ್ತಿ ಎಂದರೆ ಸಂಬಂಧ, ಇದು ಶಕ್ತಿ ಎಂದೂ he ಎಂದೂ ಮಡು ವಿಧ. ಸದ 
ಮೆತ್ತು ಪದಾರ್ಥದ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಶ್ರ ಎಂದು. ಹೆಸರಿ ಇದು ಈ ಶಬ್ದದಿಂದ 
ಈ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕೆ ಬ ತಕ್ತಕೇಜ್ಛಿ. ಬಾ ಇದು ಮನುಷ್ಯನ 
ಇಚ್ಛೆಯೂ ಆಗಬಹುದು. ಈಶ್ವರೇಚ್ಛಿಯೇ ಆಗಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. ಈ 
ಎರಡನೆಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಿಂದ ಆಧುನಿಕ ಪದಗಳು ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳುವುಗಳು ಎಂದು 
ಅರ್ಥವಾಗುವುವು. 

(1) ಶೆಕ್ತಿಚ್ಞಾನ ಸಾಧನ 
ಶಕ್ತಿ ಜ್ಞಾ ನನ್ನು ಹೊಂದಲು ವ್ಯಾಕರಣ,  ಉಸಮಾನ್ಯ ಕೋಶ್ಯ 


ಸ ಆಪ್ರವಾಕ್ಯ, ಫೈನಡಾರ, ವಾಕೃಶೇಷ್ಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ, ಮತ್ತು ಪದಸನ್ನಿಧಿ ಎಂಬುವು 
ಸಹಾಯಗಳು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ Ce ಒಂದು `` ಭಾಗವು ಯುಕ್ತಿವಿರುದ್ಧ 
'ಆ ಭಾಗವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮಿಕ್ಕ ಭಾಗಗಳನ್ನು ಸ್ವ (ಕರಿಸ' ಬೇಕು. ಧಾತು 
ತ್ರಯ ಫೊಡಲಾದುವುಗಳ ಶಕ್ತಿಯು, "ಭ್ಯಾಕರಣದಿಂದಾಗುವುದು. 


ಶಕ್ಕಿಜ್ಞಾ ನಗು ಕ್ರಮನು ಹಿಂದೆಯೇ ನಿರೂಪಿತವಾಗಿರು: 


% (ಗೆ ಎಂದರೆ ಪಿಕ ಎಂದು ಅರ್ಥ ಎಂದು ಡಂ 
ನ ಉಂಟಾಗುವುದು. ವ್ಯವಹಾರದಿಂದ 
ಇಬ್ಬರು ವೃದ್ಧರು ಒಬ್ಬ. ಹುಡುಗ ' 
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ಈ ಮೂವರೂ ಒಟ್ಟಿಗಿರುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ವೃದ್ಧನು ಎರಡನೆಯವೃ ದ್ಧ ಗೆ 
(ಘಟನನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಬಾ' ಎಂದು ಹೇಳುನನು. ಇನ್ನೊಬ್ಬನು ಘನ್ನ 
ತರುವನು. ಅನಂತರ ಮೊದಲನೆಯನನು ಘಟವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಹೋಗು? 
ಎಂದು ಹೇಳುನನು. ಇನ್ನೊಬ್ಬ ನು ಹಾಗೆಯೇ ಸರಸ ಇದನ್ನೆಲ್ಲ ಲ್ಲ ಹುಡುಗನು 
ನೋಡಿ ತರುವುದು ಮತ್ತು “ಕೊಂಡು ಹೋಗುವುದು ಇನಕ್ಕೆ ಕರ್ಮವಾದ 
ಘಟವನ್ನು ಘಟಸದವಾಚ್ಯ? ನನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯುವನು. ಇದು ವ್ಯವಹಾರವಿಂದುಂಟಾದ 
ಶಕ್ತಿಜ್ಞಾ ಈ ಕಲಶನೆಂದರ ಫಟಿಪೆಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ತಿಳಿಸಿದರೆ: ಕಲಶಶಬ್ಲಾ ರ್ಥ 
ಆಗುವುದು. ಇದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಿಂದುಂಟಾದ ಶಕ್ತಿ! ಜ್ಞಾ ನ, ಕೆಲವುನೇಳಿ ಪದದ 
ಸನ್ನಿಧಿಯಿಂದಲೂ ಶಕ್ತಿಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾಗುವುದು. 'ಮಾನಿನನುರದಲ್ಲಿ ಏಿಕವು ಮಧುರ 

ಗೆ ಮಾಡುವುದೆಂದು 'ಕತಬ್ಬಾ ಸಾರ್ಥ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲದನನು ಕೇಳಿ, ಮಧುರಗಾನ, 
ಮಾವಿನಮರ ಮುಂತಾದ ಪದಗಳ: ಸನಿ ್ಲಧಾನದಿಂದ ಪಿಕನೆಂದಕಿ ಕೋಗಿಲೆ ಎಂದು 
ಅರ್ಥಮಾಡುವನು. 

(11) ಪದಾರ್ಥ 
ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಜಾತಿ, ವ್ಯಕ್ತಿ? ಗಳೆಂಬ ಎರಡು ಪದಾರ್ಥಗಳಿರುವುವು. ಜಾತಿ 
ವಿಶಿಸ್ಟವಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಪದದ ಅರ್ಥ, ಘಟಿನೆಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಘಟತ್ವ ಸಹಿತವಾದ 
ಘಟವೇ ಅರ್ಥ. ಪದಕ್ಕೆ ಜಾತಿ ಮಾತ್ರ ಲ ಸೈಕ್ತಿಜ್ಞ ್ಲಾನವೇ 
ಇಲ್ಲದೇ ಹೋಗಳೇಕಾಗುವುದು. aed ಪದಶಕ್ತಿಯು ಜಾನ ಸಹಿತವಾದ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿರುವುಜಿಂದು ಒಪ್ಪ ಬೇಕು, 
(i) ಪದಪ್ರಭೇಷ 
ಪದಶಕ್ತಿಯನ್ನುಳ್ಳುಜೀ ಪದ: ಇದು ಯೋಗಿಕ್ಕ ರೂಢ, ಯೋಗರೂಢ ಮತ್ತು 

ಯೋಗಿಕರೂಢ ನಾ ನಾಲ್ಕು ನಿಧ. ಅನಯವಾರ್ಥವೇ ಸದಾರ್ಥವಾದರೆ ಆ ಸದಪ್ಪ, 
ಯೋಗಿಕನೆನಿಸುವುದು. ಉಡ (ಫಾಚಕ' ಎಂಬ ಪದ. ಇದರ ಅವಯವಾರ್ಥವೂ. 
ಪದಾರ್ಥವೂ "ಸಚನಮಾಡುವವನು' ಎಂದು, , ಅನಯನ ಶಕ್ತಿಯ ಅಸೇಕ್ಸೆ ಇಲ್ಲದೆ, 
ಸಮುದಾಯಶಕ್ತಿಯಿಂದರೇ ಪದಾರ್ಥವಾಗುವುದಾದರೆ ಆ ಪದವು ರೂಢ ಎನಿಸುವುದು. 

ದಾಃ-(ಗೋಮಂಡಲ,? ಇದು ಒಂದು ಸ್ಥಳ. ಅನಯವಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಅನಕಾಶವಿಲ್ಲ. 
ದಿರುನ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಆ ಸ್ಥಳವನ್ನು ಗೋಮಂಡಲ ಎಂದು ಕರಠೆಯುವೆವು. 
ಅನಯನಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಸಮುದಾಯಶಕ್ತಿ ಇರುವ ಪದಕ್ಕೆ ಯೋಗರೂಢ ಎಂದು ಹೆಸರು, 
ಉದಾ: (ಪಂಕಜ? ಇದರ ಅವಯವಾರ್ಥವು ಕೆಸರಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದುದು ಎಂದು, ಇಂ 
ರೂಢಿಯಲ್ಲಿ ಕೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ ಇತರ ಗ] ಬಟ್ಟು ಕಮಲನನ್ನು 
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ಯೋಗಿ ಕರೂಢವೆನಿಸುವುದು, ಉದಾ-"ಉದ್ದಿ ತ್‌'ಎಂದು, ಮೇಲಕ್ಕೆ ಒಡೆದುಬರುವುದು 
ಎಂದು ಇದರ ಅವಯವಾರ್ಥ, ಇದು ವೃಕ್ಷ ಮುಂತಾದುದು.  ಯಾಗನಿಶೇಷವು 
ಇದರ ರೂಢ್ಯರ್ಥ. ಹೀಗೆ ಈ ಎರಡು ಅರ್ಥಗಳೂ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ತೋರುವುದರಿಂದ 
ಈ ಸದವು ಯೋಗಿಕರೂಢ ಎನಿಸುವುದು. 
(೪) ಲಕ್ಷಣಾವೃತ್ತಿ 
ಕೆಲವುನೇಳೆ ಪದವು ಶಕ್ರರ್ಥವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅರ್ಥಾಂತರನನ್ನು ಬೋಧಿಸು 
ವುದು, ಈ ಬದಲಾವಣೆಗೆ ವಕ್ಷೃವಿನ ತಾಫ್ಸರ್ಯವೇ ಕಾರಣ, " ಗಂಗಾನದಿಯಲ್ಲಿ 
ಘೋಷ' ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿ ಗಂಗಾಪ್ರನಾಹೆದಲ್ಲಿ ಫಘೋಸಷವಿರುವುದು 
ಅಸಂಭಾವಿತ. ಆದುದದರಿಂದ ಶಕ್ತ್ಯರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅನುಪಪತ್ತಿ ಇರುವುದು. ಇಂತಹ 
ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಗಂಗಾಪದಕ್ಕೆ ಗಂಗಾತೀರ ಎಂದು ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. ಇದಕ್ಕೆ 
ಲಕ್ಷಣಾರ್ಥಎಂದು ಹೆಸರು. ಇದು ವಕ್ತೃನಿನ ತಾತ್ಸರ್ಯಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿರುವುದು. 
ಗಂಗಾಪದಕ್ಕೆ ತೀರ ಎಂಬ ಅರ್ಥವು ಅಸಂಬದ್ಧವಾದುದಲ್ಲ. ತೀರದ ಸಂಬಂಧವು ಗಂಗಾ 
ನದಿಗಿರುವುದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ. ಗಂಗಾಪದಕ್ಕೆ ನದಿಯೇ ಅರ್ಥ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ, 
ನದಿಯಲ್ಲಿ ಘೋಷನಿರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಅಕ್ವ್ಯಯಾನುಪಪತ್ತಿ ಬರುವುದೇ ಅಲ್ಲಜಿ ಅದು 
ವಕ್ತ ವಿನ ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನು ವಿರೋಧಿಸುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಗಂಗಾಪದಕ್ಕೆ ತೀರ 
ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಲು ಅನ್ವ್ಯಯಾನುಸಸತ್ತಿಯೇ ಕಾರಣವಲ್ಲ, ಾತ್ಸರ್ಯಾನುಪ 
ಪತ್ತಿಯೂ ಕಾರಣ. "ದಂಡಗಳನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸು? ಎಂಬ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಯೋಗನನ್ನು 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ ದಂಡವು ಪ್ರವೇಶನನೆಂಬ ಕ್ರಿಯಗೆ ಕರ್ಮವಾಗುವುದ 
ರಿಂದ ಅನ್ವಯಾನುಪಪತ್ತಿಯೇನೂ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಇದರ ಶಕ್ತ್ಯರ್ಥಕ್ಕೆ 
ದಂಡನಿರುವ ಪುರುಷರು ಪ್ರವೇಶಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ತಾತ್ಸರ್ಯದೆ ವಿರೋಧ ಬರುವುದು. 
ಆದುದರಿಂದ ಈ ನಿರೋಧ ಪರಿಹಾರಕ್ಕೋಸ್ಫರ " ದಂಡಗಳು” ಎಂದರೆ « ದಂಡವುಳ್ಳ 
ಪುರುಷರು? ಎಂದು ಅರ್ಥ ಮಾಡಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಲಕ್ಷಣಾರ್ಥನನ್ನು 
ಸ್ವೀಕಾರಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಶಕ್ರರ್ಥದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ತಾತ್ಸರ್ಯದ ಅನುಸಸತ್ತಿಯೇ 
ಕಾರಣ. ಲಕ್ಷಣಾರ್ಥವು ಶಕ್ತ್ಯರ್ಥದ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳುದಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ಹಿಂದಿಯೇ 
ಸೂಚಿಸಿದೆ. ಹಾಗೆ ಸಂಬಂಧನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ಸದಕ್ಕೆ ಯಾವು 
| ದಾದರೂ ಲಕ್ಷಣಾರ್ಥವಾಗಬಹುದೆಂದು ಸಿದ್ಧ ವಾಗುವುದರಿಂದ ಲಕ್ಷಣಾರ್ಥ ಎಂಬ 


ಯಮವೇ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ, ಈ ವಿಚಾರಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಟ್ಟರೆ, ಲಕ್ಷಣಾ 
ತ್ತಿ ಎಂಡಕೆ ತಾಶ್ಪರ್ಯದ ಅನುಸಸತ್ತಿಯಿಂದ ಲಬ್ಧವಾಗುವ ಶಕ್ತ್ಯರ್ಥದೆ 
ಬಂಧ. ಎಂದು ಅರ್ಥವಾಗುವುದು. 
\ (೪) ಶಾಬ್ದಜ್ಞಾನಕಾರಣ 
ರಣಗಳು ' ಆನೇಕ, ಇವು ಆಸ್ತಿ, ಯೋಗ್ಯತೆ, 
ಜ್ಞ್ಯಾನ ಎಂಬುವು. ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಯಾನ ಸದಾರ್ಥಕ್ಕೆ 
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ಯಾನ ಪದಾರ್ಥದ ಸಂಬಂಧವಿರುವುಜೋ ಆ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ಪದ 
ಗಳು ವ್ಯವಧಾನರಹಿತವಾಗಿರಬೇಕು. ಈ ವ್ಯವಧಾನರಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಆಸತ್ತಿ ಎಂದು 
ತೆರು. ಇದಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲೇ « ಚೆಟ್ಟಿ ಊಟಮಾಡಲ್ಪಡತಕ್ಕುದು ಆಗ್ನಿ ಯುಳ್ಳುದು 
ಡೀನದತ್ತನಿಂದ ' ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವು ಶಾಬ್ದಬೊಧವನ್ನುಂಟುಮಾಡಲಾರದು, 
«ಬಿಟ್ಟವು ಅಗ್ನಿಯುಳ್ಳುದು? ಎಂದು ಅನ್ಯವಧಾನದಿಂದಿರಬೇಕಾದ ಪದಗಳು "ಊಟಿ 
ಮಾಡಲ್ಪಡತಕ್ಕುದು ಎಂಬ ಪದದಿಂದ ವ್ಯವಧಾನವುಳ್ಳುವುಗಳಾಗಿರುವುವು. 

ಒಂದು ಪದದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ವರ್ಣಗಳಿರಬಹುದು. ಈ ವರ್ಣಗಳನ್ನು 
ಒಂದೊಂದಾಗಿ ಕೇಳುವುದರಿಂದ ಅದರದರ ಸಂಸ್ಕಾರ ಹುಟ್ಟಿ, ಇದರೊಂದಿಗೆ ಉತ, ಕ 
ನರ್ಣವು ಕೇಳಿಬರುವುದರ ಮೂಲಕ ಕಡೆಯ ವರ್ಣವು ಹಿಂದಿನ ವರ್ಣಗಳ 
ಸಂಸ್ಕಾರಸಹಿತ ಕೇಳಿಬರುವುದು, ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟುನದದ ಜ್ಲಾನವಾಗುವುದು, 
ಇದರಿಂದ ಸದಾರ್ಥಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾಗುವುದು, ಭೆ 

ಒಂದು ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಪದಾರ್ಥದ ಸಂಬಂಧವಿರುವುಡೀ ಯೋಗ್ಯತೆ 
ಎನಿಸುವುದು. ಅದಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲೇ « ಅಗ್ನಿಯಿಂದ ತೋಯಿಸು ? ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು 
ಶಾಬ್ದಬೋಧನನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ. 

ಯಾನ ಪದ ಹೊರತು ಯಾನ ಪದವು, ಅನ್ವಯವುಳ್ಳು ದಾಗುವುದಿಲ್ಲವೋ ಆ 
ಪದದಿಂದ ಸಹಿತವಾಗಿ ಎರಡನೆಯ ಪದವು ಆಕಾಂಕ್ಸೆಯುಳ್ಳು ದಾಗುವುದು, ಇದಿಲ್ಲ 
ದಿರುವುದರಿಂದಲೇ « ಘಟ' ಎಂದು ಹೇಳಿ "ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಬಾ' ಮುಂತಾದ ಕ್ರಿಯಾ 
ಸರವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸದಿದ್ದರೆ ಶಾಬ್ದಜೋಧವು ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. 3 

ತಾತ್ಸರ್ಯನೆಂದಕಿ ವಕ್ಷೃವಿನ ಇಚ್ಛೆ. ಶಾಬ್ದಬೋಧಕ್ಕೆ ತಾಶ್ಸರ್ಯಜ್ಞಾನವೂ 
ಕಾರಣ, ಆದುದರಿಂದಲೇ " ಸೈಂಢನನನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಬಾ? ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಸೈಂಧನ ಪದಕ್ಕೆ ಸಂದರ್ಭಾನುಸಾರ ಕೆಲವು ನೇಳೆ " ಲನಣ' ಅರ್ಥವೆಂದ್ರೂ ಮತ್ತಿ 
ಕೆಲವು ವೇಕೆ " ಅಶ್ವ' ಅರ್ಥವೆಂದೂ ತಿಳಿಯುವೆವು, ಲನಣನೇ ಅದರ ಅರ್ಥನೆಂದು 
ತಿಳಿಯುವುದು ಭೋಜನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ; ಅಶ್ವವೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಇತರ ಸಂದರ್ಭ 
ಗಳಲ್ಲಿ, ಸಂದರ್ಭದಿಂದ ವಕ್ಷೃವಿನ ಇಚ್ಛೆಯು ತಿಳಿಯುವುದು. ಇದರಿಂದ ಅರ್ಥ 
ಜ್ಞಾ ನವಾಗುವುದು, 

ಹೀಗೆ ಪೃತ್ಯ ಪಃ ತ 
೫ Me ರು ಮತ್ತು ಶಬ್ದಗಳು ಪ್ರಮಾಣ ಮತ್ತು 
ಪ್ರ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವುವು. ಕ 

೫ ಪ್ರಮೇಯ ಕ 

ಜರ್‌ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗನುಸಾರ ಪ್ರಮೇಯಗಳನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸ! ತ್ತ 
ತ ಸ್ವರೂಪವು ಕೆಳಕಂಡ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟಸಡುವುದು: ಪ್ರಮೇಯ ಎ yy 


ಜು 





೨೮೪ 


ಫ ಮಿತಿಯ ವಿಷಯ ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಇದೇ ಪದದ ಅರ್ಥವೂ ಆಗುವುದು. ಈ ಕಾರಣ 
ದಿಂದ ಪ್ರಮೇಯ ಎಂದರೆ ಪದಾರ್ಥ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. 
] ' ಪದಾರ್ಥಗಳು 
ಪದಾರ್ಥಗಳು ದ್ರವ್ಯ, ಗುಣ್ಯ ಕರ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯ, ವಿಶೇಷ, ಸಮವಾಯ 
ಮತ್ತು ಅಭಾನ ಎಂದು ಏಳು ವಿಧ. ದ್ರವ್ಯವು, ಭೂಮಿ, ಅಸ್‌, ತೇಜಸ್‌, ವಾಯು, 
ಆಕಾಶ, ಕಾಲ, ದಿಕ್ಕು, ಆತ್ಮಾಮತ್ತು ಮನಸ್ಸು ಎಂದು ಒಂಬತ್ತು ವಿಧ. ಗುಣವು 
ರೂಪ, ರಸ್ತ, ಗಂಧ, ಸ್ಪರ್ಶ, ಸಂಖ್ಯೆ, ಪರಿಮಿತಿ, ಪೃಥಕ್ತ್ವ, ಸಂಯೋಗ್ಯ ವಿಭಾಗ್ಯ 
ಪರತ್ವ, ಅಸರತ್ವ, ಬುದ್ಧಿ, ಸುಖ, ದುಃಖ, ಇಚ್ಛೆ, ದ್ವೇಷ, ಪ್ರಯತ್ನ, ಗುರುತ್ವ, 
ದ್ರವತ್ವ, ಸ್ನೇಹ, ಸಂಸ್ಕಾರ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳೆಂಬ ಅದೃಷ್ಟ ಮತ್ತು ಶಬ್ದ ಎಂದು 
ಇಪ್ಪತ್ತುನಾಲ್ಕುವಿಧ. ಕರ್ಮವು ಮೇಲೆ ಹೋಗುವಿಕೆ, ಕೆಳಗೆ ಬರುನಿಕೆ, ಸಂಕುಚಿತ 
ವಾಗುವಿಕೆ, ವಿಸ್ತಾರವಾಗುವಿಕೆ ಮತ್ತು ಗಮನ ಎಂದು ಐದು ವಿಧ. ಸಾಮಾನ್ಯವು 
ಪರಸಾಮಾನ್ಯ ಮತ್ತು ಅಸರಸಾಮಾನ್ಯ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ನಿಶೇಷವು ಅನಂತ, 
ಸಮವಾಯವು ಒಂದೇ, ಅಭಾವವು ಸಂಸರ್ಗಾಭಾನ ಮತ್ತು ಅಸ್ಯೋನ್ಯಾಭಾನ 
ಎಂದು ಎರಡು ನಿಧ. ಸಂಸರ್ಗಾಭಾವವು ಪ್ರಾಗಭಾನ, ಪ್ರಧ್ವಂಸಾಭಾವ ಮತ್ತು 
ಅತ್ಯಂತಾಭಾನ ಎಂದು ಮೂರು ವಿಧ, ಇವೇ ಪ್ರಸಂಚತತ್ತ್ವಗಳು, 
ii ಪ್ರಸಂಚ ಎಂದಕೆ ಏಳು ಪದಾರ್ಥಗಳು 
ಮೇಲೆ ಕಂಡ ಏಳು ಪದಾರ್ಥಗಳೂ ಜ್ಞಾನಗೋಚರಗಳು. ದ್ರವ್ಯ, ಗುಣ್ಯ 
ಕರ್ಮ, ಸಾಮಾನ್ಯ ಮತ್ತು ವಿಶೇಷ ಇವುಗಳು ಅನೇಕವಾದುವುಗಳು ಮತ್ತು ಎಲ್ಲವೂ 
ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧವನ್ನುಳ್ಳುವು. ದ್ರವ್ಯ, ಗುಣ, ಕರ್ಮಗಳು ಸತ್ತಾಕ್ಸೆ (ಇರುವಿಕೆಗೆ) 
ಆಶ್ರಯಗಳು, ದ್ರವ್ಯ ಬಿಟ್ಟು ಮಿಕ್ಕ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಗುಣ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯಾರಹಿತ 
ದುವು; ಸಾಮಾನ್ಯದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ಸಾಮಾನ್ಯ ವಿಲ್ಲ. ಅಭಾನವೂ ಭಾವದಂತೆ 
ಈ ಏಳು ಪದಾರ್ಥಗಳು ಹೊರತು ಬೇಕೆ ಸದಾರ್ಥವಿಲ್ಲ. 
(0) ದ್ರವ್ಯ 
ಲವು. ಅಣುರೂಪವಾದುವುಗಳು.  ಇನನ್ನು ಪರಮಾಣು 
ತಿ. ಎರಡು ಪರಮಾಣುಗಳು ಸೇರಿ ದ್ವ್ಯಣುಕ ಎಫಿಸುವುವು. 
ಸುಕ ಎರಡಕ್ಕೂ ಅಣುದ್ರವ್ಯ ಎಂದು ವ್ಯವಹಾರ. ಈ 
ತವಾಗುನ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅವುಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ವಸ್ತು 
ರಿಮಾಣವು. ಯಾವಾಗಲೂ ಮತ್ತೊಂದು 
ಹಾಗಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅಣುವಿಥಿಂದ ಇನ್ನೂ 
ಜೀ ಹೊರತು ಮಹತ್ತಾದ ಪದಾರ್ಥವು 





೨೮೫ 


ಹುಟ್ಟಲು ಅವಕಾಶವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಮೂರುದ್ವ್ಯಣುಕಗಳಿಂದ ತ್ರ್ಯಣುಕ ಎಂಬ 
ತ್ರ ಹುಟ್ಟುವುದು. ಇದರಲ್ಲಿ ಮಹತ್ವ ಎಂಬ ಗುಣವಿರುವುಡು. ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ 
ಇದು ಇತರ ಮಹತ್ತರವಾದ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೆ ಕಾರಣ ಎನಿಸುವುದು. ೫ರಮಾಣುಗಳ 
ಸಂಖ್ಯೆಯೇ ತ್ರ್ಯಣುಕದಲ್ಲಿನ ಮಹತ್ವಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಪದ್ಧತಿ, 
i ಕಾರಣ 

ಕಾರಣ ಎಂದರೆ ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧವಲ್ಲದೆ ನಿಯಮನಾಗಿ ಕಾರ್ಯಕ್ಕಿಂತಲೂ ಪೂರ್ವ 
ದಲ್ಲಿರತಕ್ಕುದು* ಎಂದರ್ಥ. ಹೇಗೆಂದಕೆ-ಸಟಿನೆಂಬ ಕಾರ್ಯನನ್ನುಕುರಿತು ತಂತುಗಳು 
ಕಾರಣ, ಇವು ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧವಲ್ಲದೆ. ಮತ್ತು ನಿಯಮುನಾಗಿ ಪಟೋತ್ಸತ್ತಿಗಿಂತಲೂ 
ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವುವು. ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧವಸ್ತು ಎಂದರೆ. ಕ್ಲ್ಸೃಪ್ತವಾಗಿ ನಿಯತವಾಗಿ 
ಪೂರ್ನವೃತ್ತಿಯಾದ ವಸ್ತು ವಿನಿಂದಲೇ ಕಾರ್ಯವು ಸಂಭವಿಸುತ್ತಿರುವಲ್ಲಿ ಅದರ 
ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತು. ಕುಲಾಲ ಮೊದಲಾದ ಸಾಮಗ್ರಿ 
ಗಳಿಂದಲೇ ಫಟೋತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುತ್ತಿರುನಲ್ಲಿ ಕುಲಾಲನ ತಂಜಿಯು ಘಟ ಎಂಬ 
ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಕುರಿತು ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧನಾಗುವನು. 

i ಕಾರಣಭೇದಗಳು 

ಕಾರಣವು ಸನುನಾಯಿಕಾರಣ, ಅಸನುವಾಯಿಕಾರಣ ಮತ್ತು ನಿಮಿತ್ತ 
ಕಾರಣ ಎಂದು ಮೂರು ವಿಧ, ಕಾರ್ಯವು ಯಾವ ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಸಮವಾಯ. 
ಎಂಬ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಹುಟ್ಟುವುದೋ ಆ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಸಮವಾಯಿ 
ಕಾರಣ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಘಟಿವು ಕಪಾಲದಿಂದ ಸಮವಾಯ ಎಂಬ ಸಂಬಂಧ 
ನನ್ನು ಹೊಂದಿ ಹುಟ್ಟುವುದು. ಅದುದರಿಂದ 'ಕಪಾಲವು ಘಟಿವನ್ನು ಕುರಿತು 
ಸಮನಾಯಿಕಾರಣ. ಸಮವಾಯಿಕಾರಣದ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳುದಾಗಿ. ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾಗುವ ವಸ್ತುವು ಆ ಸಮವಾಯಿಕಾರಣ ಎನಿಸುವುದು: ಪಟವನ್ನು ಕುರಿತು 
ತಂತುವು ಸಮವಾಯಿಕಾರಣ- ತಂತುಸಯೋಗನು ತಂತುವಿನ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಪಟದ 
ಕಾರಣ. ಅದುದರಿಂದ ಅದು ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣ ಎನಿಸುವುದು. ಇನೆರಡರಿಂದ 
ಭಿನ್ನವಾದ ಕಾರಣನು ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣ:  ಸಟಿನನ್ನು ಕುಂತು ನೆಯ್ದ, ಯವನೇ 
ಮೊದಲಾದ ವಸ್ತುಗಳು ಸನುನಾಯಿ ಕಾರಣವೂ ಅಲ್ಲ; ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣವೂ 
ಅಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಅವು ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣಗಳು- j ಸ 

iii ಕಾರಣಪ್ರಭೇದಗಳು ಮತ್ತು ಸಪ್ಪಸದಾರ್ಥಗಳು - 
ಸಪ್ತಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ದ್ರವ್ಯ ಒಂದೇ ಸಮವಾಯಿಕಾರಣ.  ಗುಣಕರ್ಮು। 





೨೮೬. 


ಅಸಮವಾಯಿ ಕಾರಣಗಳು. ದ್ರವ್ಯವು ನಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಅಧಿತ್ಯವೆಂದು ಎರಡು ನಿಧ, 
ಸೃಥಿನೀ, ಜಲ್ಮ ತೇಜಸ್ಸು ಮತ್ತು ವಾಯುವಿನ ಪರಿಮಾಣುಗಳೂ ಆಕಾಶ ಕಾಲ್ಕ 
ದಿಕ್ಕು, ಆತ್ಮಾ, ಮನಸ್‌ ಎಂಬುವೂ ಫಿತ್ಯವಾದುವು. ಅನಿತ್ಯ ದ್ರವ್ಯಗಳು ಕಾರ್ಯರೂಪ 
ವಾದುವು, ಇವು ಅವುಗಳ ಸಮವಾಯಿ ಕಾರಣಗಳನ್ಸಾಶ್ರಯಿಸಿರುವುವು. ಗುಣ 
ಮೊದಲಾದ ಆರು ಸದಾರ್ಥಗಳೂ ದ್ರವ್ಯವನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿರುವುವು. ಕ್ಲಿತಿ, ಜಲ ತೇಜಸ್ಸು, 
ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸುಗಳಲ್ಲಿ ಪರತ್ವ, ಅಸರತ್ವ, ಮೂರ್ತತ್ವ, ಕ್ರಿಯೆ ಮತ್ತು ವೇಗ ಈ 
ಗುಣಗಳಿರುವುನು. ಕಾಲ, ಆಕಾಶ, ಆತ್ಮಾ ಮತ್ತು ದಿಕ್ಕುಗಳು ಸರ್ವಗತವಾದುವುಗಳು 
ಮತ್ತು ಸರಮ ಮಹತ್ತಾದುವುಗಳು. ಆಕಾಶವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮಿಕ್ಕ ಭೂತಗಳು ಸ್ಪರ್ಶ 
ಪುಳ್ಳುವು.. ಈ ನಾಲ್ಕು ಭೂತಗಳೂ ಮತ್ತೊಂದು ದ್ರವ್ಯವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಲು ನಿಮಿತ್ತ, 
ಆಕಾಶ ಮತ್ತು ಆತ್ಮನು ವ್ಯಾಸ್ಯವೃತ್ತಿಯಲ್ಲದ ಮತ್ತು ಕ್ಷಣಿಕವಾದ ಗುಣವುಳ್ಳುವು, 
ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಶಬ್ದವೆಂಬ ಗುಣವಿರುವುದು, ಶಬ್ದವು ಆಕಾಶದ ಕೆಲವು ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರ ಕಂಡುಬಂದು ಮಿಕ್ಕ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಅದು 
ವ್ಯಾ. ವೃತ್ತಿಯಲ್ಲದ ಗುಣ ಎಂದು ವ್ಯವಹರಿಸಲ್ಪಡುವುದು. ಕ್ಷಣಿಕ ಎಂದರೆ. 
ಬೌದ್ಧಮತದಲ್ಲಿರುವಂತೆ ಕ್ಷಣಮಾತ್ರ ವೃತ್ತಿಯಾದುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು, 
ಮಾರನೆಯ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ನಾಶಹೊಂದುವುದು ಎಂದು ಅದರ ತಾತ್ಸರ್ಯ. ಶಬ್ದವು ತನ್ನ 
ಅನಂತರ ಹುಟ್ಟಿದ ಶಬ್ದದಿಂದ ನಾಶಹೊಂದುವುದು, ಮೊದಲು ಒಂದು ಶಬ್ದ ಹುಟ್ಟು 
ವುದ. ಅನುಕ ಮತ್ತೊಂದು, ಅನಂತರ ಮೂರನೆಯ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಎರಡನೆಯ 
ಶಬ್ದದಿಂದ ಮೊದಲನೆಯ ಶಬ್ದದ ನಾಶ, ಹೀಗೆ ಶಬ್ದವು ಎರಡು ಕ್ಷಣನಿರುವುದರಿಂದ 
ಕ್ಷಣಿಕ ಎನಿಸುವುದು. ಇದರಂತೆಯೇ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಜ್ಞಾನವೂ ಅವ್ಯಾಸ್ಯ 
ನೃತ್ತಿಯಾದುರು ಮತ್ತು ಕ್ಷಚಿಕನಾದುದು. ಆತ್ಮನ ಶರೀರಭಾಗದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ತ್ರೆ 
cae ಇತರ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಅದು ಅನ್ಯಾನ್ಯ 
ವೃತ್ತಿ. ಇದು ಶಬ್ದದಂತೆ ತನ್ನ ಅನಂತರ ಹುಟ್ಟಿದ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಾಶಹೊಂದು 
1 ಆದುದರಿಂದ ಇದು ಕ್ಷಣಿಕ. ಪೃಥಿನೀ ಮೊದಲಾದ ಐದು ಭೂತ 
ರೂಪ ಮೊದಲಾದ ವಿಶೇಷ ಗುಣಗಳು ಅವ್ಯಾಪ್ಯವೃತ್ತಿಗಳಲ್ಲ ಮತ್ತು 

ಮಾನ ವಂ 

ವುಗಳಲ್ಲ, ಪೃಥಿವಿ ಅಪ್ಪು, ತೇಜಸ್ಸು ಈ ಮೂರು ರೂಪವುಳ್ಳುವು, 

ಸ ಮತ್ತು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ನಿಷಯಗಳು, ತುಪ್ಪ, ಅರಗು, ಮುಂತಾದುವುಗಳು 


ಗುಣಗಳು, ಸ್ಪರ್ಶ ಮೊದಲಾದ ಎಂಟೂ, 
ಸ್ನೇಹಗಳೂ ಜಲಿದ ಗುಣಗಳು. ಕ್ರಿತಿಯಲ್ಲಿ 
ಗುಣಗಳೂ ಗಂಧವೂ ಇರುವುವು. ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ 


೨೮೭ 


ಬುದ್ಧಿ. ಸುಖ, ದುಃಖ, ಇಚ್ಛೆ, ದ್ವೇಷ, ಯತ್ನ ಸಂಖ್ಯೆ, ಪರಿಮಾಣ, ಪೃಥಕ್ತ್ವ. 
ಸಂಯೋಗ, ವಿಭಾಗ, ಧರ್ಮ, ಅಧರ್ಮ ಎಂಬ ಗುಣಗಳಿರುವುವು. ದಿಕ್ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಂಖ್ಯೆ, ಸರಿಮಿತಿ, ಪೃಥಕ್ತ್ವ, ಸಂಯೋಗ ಮತ್ತು ವಿಭಾಗಗಳೆಂಬ ಐದು ಗುಣ 
ಗಳಿರುವುವು. ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಸಂಖ್ಯೆ ಮೊದಲಾದ ಐದು ಮತ್ತು ಶಬ್ದನೆಂಬ ಗುಣ 
ಇರುವುವು. ನುನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ ಸಂಖ್ಯೆ ಮೊದಲಾದ ಇದ್ಳು ಪರತ್ವ, ಅಸರತ್ವ ಮತ್ತು 
ನೇಗ ಎಂಬ ಗುಣಗಳಿರುವುವು. 

i ಕ್ರತಿ ಸ್ತಿತಿಯು ಗಂಧಕ್ಕೆ ಸಮನಾಯಿಕಾರಣ. ಕ್ಷಿತಿ ಎಂಬುದು ಇದೆ 
ಎಂದು ಒಪ್ಪದಿದ್ದ ಲ್ಲಿ ಗಂಧಕ್ಕೆ ಆಶ್ರ ಯನಿಲ್ಲದಂತಾಗುವುದು, ಕ್ಲಿತಿಗೆ ಸೇರಿದ ಪಾಷಾಣ 
ಮೊದಲಾದ ಎಲ್ಲ ನಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಗೆಂಧವಿದ್ದರೂ ಗಂಧವು ಎಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಾಗಿರುವುಜೋ 
ಅಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಕಂಡುಬರುವುದು, ಕ್ಷಿತಿಯಲ್ಲಿ ನೀಲ, ನೀತ ಮೊದಲಾದ ಅನೇಕ 
ಕೊಸಗಳೂ ಮಧುರ ಮೊದಲಾದ ಆರು ರಸಗಳೂ ಇರುವುವು. ಕ್ಲಿತಿಯು ನಿತ್ಯನೆಂದೂ 
ಅನಿತ್ಯನೆಂದೂ ಎರಡು ವಿಧ. ಸಿತ್ಯವಾದುದು ಅಣುವಾಗಿರುವುದು, ಇದಕ್ಕೆ 
ಸರಮಾಣು ಎಂದು ಹೆಸರು. ಅನಿತ್ಯವಾದುದು ಕಾರ್ಯರೂಸವಾಗಿರುವುದು. 

(1) ಪರಮಾಣುಸಾಧನೆ' 

ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಪೃಥಿನೀಸಂಬಂಧವುಳ್ಳುವು, ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಜಲ 
ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳುವು. ಕೆಲವು ತೇಜಸ್ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳುವು. ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ವಾಯು 
ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳುವು. ಇವೆಲ್ಲವೂ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಅವಯನವಿಕೇಷಗಳಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನ 


ಇ 


ವಾಗುವುವು... ಆದುದರಿಂದಲೇ ಆಯಾ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಆಯಾ ಅವಯನನೇ ಆಶ್ರಯ.* 


' ಫಟಿನೆಂಬ ಕಾರ್ಯವು ಕಪಾಲದಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿ ಕಪಾಲವನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿರುವುದು, 


ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನೇ ಪ್ರಮಾಣ. ಘಟದಂತೆಯೇ ಕಸಾಲವೂ ಅವಯನಗಳುಳ್ಳುದು. 
ಆದುದರಿಂದ ಕಸಾಲವೂ ತನ್ನ ಅವಯವನನ್ನು ಅಶ್ರಯಿಸಿರುವುಡೆಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದು. 
ಇದರಂತೆಯೇ ಕಪಾಲಕ್ಕೆ ಕಾರಣಗಳಾದ ಅವಯನಗಳೂ ಪುನಃ ಬೇಕಿ ಅವಯವಗಳ 
ಕಾರ್ಯಗಳಾಗಿರಬಹುದು. ಈರೀತಿ ನಮ್ಮ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾದ ಕಾರ್ಯ 
ಗಳೆಲ್ಲವೂ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಅವಯವಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟುವುನೆಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದು. 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಅವಧಿಯುಂಟು. ಅದಕ್ಕೆ ಗೋಚರಿಸಬಹುದಾದ ಅತಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ 
ಕಾರ್ಯದ ನಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ: ಕಾರಣನಿಮರ್ಶೆ ಮಾಡುತ್ತಾ 
ಬಂದಲ್ಲಿ ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ಕಾರ್ಯವು ಸಾನಯನನಾದುಜೆಂದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿ ದ 
ಏರ್ನಡದಿರಬಹುದು. ಆದರೆ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಗೋಚರವಾದ ಕಾರ್ಯದ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿ 
ಈ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಅಗೋಚರವಾದ ಅನಯನನೆಳ್ಳ ಕಾರ್ಯವನ್ನೂ ಅನಯನವುಳ್ಳು. 
3 ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಶೈತಮತದ ಸರಮಾಣುಸ್ವರೂಸನನ್ನು ತುಲನಾತ್ಮಕದೃಸ್ಟಿಯಿ। 
'ಚಾರಮಾಡಬಹುದು. RG ತ ಹ 
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ದನ್ಸಾಗಿ ಭಾವಿಸಬಹುದು, ಪುನಃ ಈ ಅವಯನಗಳನ್ನೂ ಅವೆಯನಗಳುಳ್ಳು; ನನ್ನಾ ಗಿ 
ಭಾವಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. . ಆದುದರಿಂದ ಇವು RHE ಇವನ್ನು ಪ್ರಥಮ 
ಮೂಲವನ್ನಾಗಿ. ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಇಂತಹ ನಿರವಯವವಾದ ಸದಾರ್ಥವನ್ನು ಜಾ 
ಎಂದು ಕರೆಯಬಹುದು. ಘಟಿ ಮೊದಲಾದ ಕಾರ್ಯಗಳು ಥಿರವಯನವಾದ ವಸ್ತು 
ಗಳಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ' ಪರಮಾಣುಸರ್ಯಂತ ಕಾರಣನಿಮರ್ಶೆ ಮಾಡುವುದರ 
ಅವಶ್ಯ ಕತೆಯುಂಟಾಯಿತು. 
(11) ಪರಮಾಣು ನಿರವಯವ 
ಫರಮಾಣು ಎಂಬುದೇ ಇಲ್ಲ; ಎಲ್ಲ ಪದಾರ್ಥವೂ ಎಸ್ಟು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ 
ಕಂಡುಬಂದರೂ ಅನಯವನವುಳ್ಳುದೇ ಸರಿ, ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು 
ಅನಂತವಾಗಿ ನಿಭಾಗಮಾಡಬಹುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದೂ ಒಂದು ಕ್ರಮ. ಈ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಪರಮಾಣು ಸಾಧನೆಯಾಗದಿರುವುದೇನೊ ನಿಜ. ಆದರೆ ಅದು ಯುಕ್ತವಾದ 
ತಿಳಿವಳಿಕೆಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸದಾರ್ಥವನ್ನೂ ಅನಂತಾವಯನವುಳ್ಳು 
ದನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿದರೆ ಪ್ರಸಂಚದಲ್ಲಿಅಣುರೇಣುತೃಣಕಾಸ್ಕ ಮೊದಲಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ಅನಂತಾವಯವವುಳ್ಳುವುಗಳೆಂದು ಅರ್ಥವಾಗುವುದು. ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲ ಪದಾರ್ಥಗಳ 
ಕಾರಣಗಳು ಅನಂತವಾದುವಾದರೆ ಅವು ಸಮನೆಂದರ್ಥವಾಗುವುದು, ಕಾರ್ಯಗಳ 
ಕಾರಣಗಳು ಸಮವಾಗಿದ್ದ. ಲ್ಲಿ ಆ ಕಾರ್ಯಗಳೆಲ್ಲವೂ ಸಮಾನಸರಿಮಾಣವುಳ್ಳು ವು 
ಗಳಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. ವ್ವ ಆಪಾದನೆಯನ್ನು ಅಸಾಧುನೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸಮಾನಸರಿಮಾಣವುಳ್ಳ ರಸಾ“ ಉಂಟಾಗುವ 
ಸಜಾತೀಯೆಗಳಾದ ಕಾರ್ಯಗಳು ಒಂದೇ ಸರಿಮಾಣವುಳ್ಳುವುಗಳಾಗಿ ಕಾಣಬರುವುವು. 
`ಈ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದಲೇ ಅನಂತಾನಯನಗಳುಳ್ಳ ಹಿಮಗಿರಿಯ್ಕೂ ಒಂದು ಸರ್ಷಪವೂ' 
ಪರಿಮಾಣದಿಂದ ಸಮವಾಗಲಿ ಎಂದು ಆಪಾದಿಸಬಹುದು. ಆದರೆ ಸರ್ಷಪವೂ 
'ಹಿಮಗಿರಿಯೂ ಸಮನೆಂಬುದು ಸತ್ಯವಲ್ಲ; ಅದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಿರುದ್ಧ. ಈ ವಿರೋಧ 
ಪರಿಹರಿಸಲು ವಿಷಮಪರಿಮಾಣಗಳುಳ್ಳ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ವಸ್ತುಗಳು 
ಮನರಿಮಾಣವುಳ್ಳ ಪುಗಳೆಂದು ಭಾನಿಸಬೇಕು. ಕಾರಣವು ಎಲ್ಲಿಯಾದರೂ 
ದಲಿ ನಿರವೆಯೆನವಾಗದಿ್ದ ಕಿ ನಿಸಮಸರಿಮಾಣನುಳ್ಳ ಕಾರ್ಯನೆಂಬುದು 
ವಾದ ಮಾತಾಗುವುದು. "ಓದುದರಿಂದ ಘಟ ಬ್‌ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೆ 
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ಆದುದರಿಂದಲೇ ಈ ಪರಮಾಣುಗಳನ್ನು ನ್ಯಾಪಾರವುಳ್ಳುವುಗಳನ್ನಾಗಿ 
ಮಾಡುವ... ಸಕಲಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಕರ್ತೃವಾದ ಈಶ್ವರ ಎಂಬ ಒಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. ಈಶ್ವರನಾದರೋ ವಿಚಿತ್ರ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ 
ಆಯಾ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಜೀವರುಗಳ ಫಲಕೊಡಲು ಸಿದ್ಧವಾದ ಧರ್ಮ, 
ಅಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕಾರ ಇವುಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿಯೇ ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುವನು. 
(iv) ಪರಮಾಣುಗಳ ಕಾರ್ಯ ಕ್ರಮಬದ್ಧ ವಾಗಿರುವುದು 

ಘಟ ಮೊದಲಾದ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಲು ಆಯಾ ಪರಮಾಣುಗಳು 
ಆಕಸ್ಮಿ? ಕವಾಗಿ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸು: ವುದಿಲ್ಲ. ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟ ಸ್ಪವಾಗುವುದು. ಹಾಗಿಲ್ಲ ಲ್ಲಿದೇ 
ಇದ್ದರೆ: ಒಂದು ಘಟವು ಜ್‌ ಅನಂತರವೇ ನ ಅದಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಸಾ ಾತ್ಯಾರೆಣ 
ಗಳೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಿರುವ ಸರಮಾಣುಗಳು ದರ್ಶನವಿಸಯನಾಗಬೇಾಗಿದ್ದಿ ತು ಇದು 
ಅನುಭನದಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಘಟವು ನಾಶವನ್ನು ಹೊಂದಲು ಅದರ ನಿಭಾಗಗಳು ಕಂಡು 
ಬರುವುವು. ಅವೂ ನಾಶವಾದರೆ ಇನ್ನೂ ಅದರ ಚೂರುಗಳ್ಳೂ ಇವೂ ನಾಶವಾಗಲು 
ಪುನಃ ಅದರ ಚೂರುಗಳೂ ಕಂಡುಬರುವುದೇ ಅನುಭನಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದು: ಇದರಿಂದ 
ಸರಮಾಣುಗಳು ಒಂದು ಕ್ರಮನನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಘಟಿ ಮೊದಲಾದ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಿಸುವುವು ಎಂದು ಫಿರ್ಣಯವಾಗುವುದು.. ಈ ಕ್ರಮನು ಯಾವುದು. ಎಂದು 
ನಿಚಾರಿಸೋಣ. ಒಂದು * ಮಹತ್ಸರಿಮಾಣವುಳ್ಳ ವಸ್ತು ಹುಟ್ಟ ಬೇಕಾದರೆ. ಬಹು 
ಸರಮಾಣುಗಳು ಕಾರಣವಾಗಿರಬೇಕಷ್ಟೆ. ಬಹುಸರಮಾಣುಗಳಿಂದ ತಯಾರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ 
ಘಟಿ ನೊದಲಾದ ದ್ರವ್ಯಗಳು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವಂತೆ ಬಹುಪರಮಾಣುಗಳಿಂದ 
ತಯಾರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಎಲ್ಲ ಕಾರ್ಯಗಳೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ] ಸಿದ್ಧವಾಗಿರಬೇಕಾಗುವುದು, ಆದರೆ 
ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಮ ಗೋಚರಗಳಲ್ಲ! ದ ಅನೇಕ ಶ್ರಷ್ಯಗಳಿರುವುವ: ಇವು ಪ್ರತ್ಯ ತ್ಯ ಕ್ಸ 
ಸೋಚರನಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಅವು ಬಹುಪರಮಾಣುಗಳಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಡಲಿಲ್ಲ. ಎಂದು 
ಹೇಳಬಹುದು. ಈ ವಿಷಯವು ಸರಮಾಣುಗಳಿಂದ ಮೊದಲು ಕಾರ್ಯಾರಂಭವಾಗುವ 
ಕ್ರಮನನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದು. ಈ ಸೂಚನೆಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಮೊದಲು ಎರಡು ' 
ಪರಮಾಣುಗಳು ಸೇರುವುನು: ಪರಮಾಣು ಅತಿಸೂಕ್ಷ್ಮನಾಡುದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಗೋಚರನಲ್ಲ, ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಯುಕ್ತವಾಗಿರುವುದು. ಸ ಎರಡು ಪರಮಾಣುಗಳು 
ಸೇರಿದ ನಸು; ಓ್ರವನ್ನು ದ್ಯಣುಕ ಎಂದು, ಕರೆಯಬಹುದು. ನಮಿಸಿ 
ಪರಮಾಣುಗಳಿಂದ. ಹ ದ ದ್ವ್ಯಣುಕವೂ ಅತೀಂದ್ರಿಯ, 

ಅತೀಂದ್ರಿ ee ದ್ವ ಬುಕವೇ ಕಾರ್ಯವನ್ನು . ಹುಟ್ಟ ಸಿಸುವುದಾಡಕಿ ದಂ 

ನಲ್ಲ ವೂ ಅತೀಂದ್ರಿಯನಾಗಬೇಕಾಗುನುದು: ಇದು! ಆನುಭವಕ್ಕೆ ನಿರುದ್ದ, ಆದ 

ವಸ್ಸು: ್ರುನಿನಲ್ಲಿ ಕಣುವ ಪ ಪನ 
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ಸೇರಿ ಒಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ಹುಟ್ಟ ಸಿಸುವುವು ಎಂದು ಭಾವಿಸಬೇಕು. ಈ ವಸ್ತುವನ್ನು 
ತ್ರ್ಯಣುಕ ಎಂದು. ಸನಯಬಹುದು. ಇದು ಬಹುಸರಮಾಣುಗಳಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಟಿ" 
ಸವ್ಯ. “ಆದುದರಿಂದ ಅದು ಮುಹತ್ವಸರಿಮಾಣನುಳ್ಳುದಾಗಿ ಪ್ರ. ತ್ಯಕ್ಸ ಕ್ಷನಿಷಯವಾಗುವುದು. 
ಇಂತಹೆ ದ್ರವ್ಯವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸ ಕ್ಲಗೋಚರವಾಡ ಕಾಯಗಳನ್ನು 'ಮಿಟ್ಟಸ ಸುವುದು ಎಂದ್ರು 
ಹೇಳುವುದರಲ್ಲಿ ಬಾಧಸನಿರುವಿಲ್ಲ. ತ್ರ ತ್ರ್ಯಣುಕಗಳು ನರು ಕ್ರೆಮನನ್ನನ ನುಸರಿಸಿ 
ಮಹತ್ಯಾ ರ್ಯನನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸಸುವುವು ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಅಲ್ಲ! ದಿದ್ದರೆ ಘಟ, 
ಫೊದಲುದ ಜಿ ಅನೇಕ ಅನಯನಗಳಿಂದ ಸಹಿತವಾದುವು ಎಂಬ. 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಟಕ್ಕೆ ನಿರೋಧ ಬರುವುದು. ಆದರೆ ಈ ಕ್ರಮವು ಯಾವುದು ಎಂದು ನಿರ್ಧರಿಸು 
ವುದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಪ್ರ: ಪ್ರಮಾಣನಿಲ್ಲ. ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ಕಾರ್ಯದ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಃ ನು ಕಂಡುಬಂದಲ್ಲಿ ಭ್ರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಅ ಅನುಸಾರವಾದ ಕ್ರ: ಮಂತೆ 
ನಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದು.” 

ಶರೀರ ಮೊದಲಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಸೃಷ್ಟಿಕ್ರಮವು ಮೇಲೆ ಕಂಡ ರೀತಿಯಲ್ಲಿರು 
ವುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು: ಶರೀರವು ಉತ್ಪತ್ತಿ ರಹಿತವಾದುದು ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ; ನಿರೋಧ ಬರುವುದು. ಅದು ಆಸಸ್ಮಿ? pe ಕಾರ್ಯ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು 
ಅನುಚಿತ. ಕಾರಣರಹಿತನಾದ ಕಾರ್ಯವು ಅಕ್ರ ಸಿದ್ಧ. ಅಭಾವದಿಂದ ಕಾ ವು 
ಹುಟ್ಟು ್ರುವುಜೆಂಬುದೂ ಅತ್ಯಂತ ಅನುಚಿತ: ಮಾನೆ ಅನಯನನನ್ನೂ ಹುಟ್ಟಿಸದೆ 
: ಪರಮಾುಣುಗಳೇ ಒಟ್ಟಾಗಿ ಸೇರಿ ಕಾರ್ಯರೂಸವಾದಲ್ಲಿ ಬಾಯ 


ನಿರ್ವಾಹಮಾಡುವುದೇ ಕಷ್ಟವಾಗುವುದು. ಏಕೆಂದರೆ ಪೆಂಮಾಣುಗಳು ಸೆ ಸ್ವಯಂ. 


ಅತೀಂದ್ರಿ! ಯಗಳು: ಅವುಗಳ ಸಮೊಹರೂಸವಾದ ಕಾರ್ಯವೂ ಅತೀಂದ್ರಿ ಬ್‌ 
ಜೀಕಾಗುವುದು ಅಲ್ಲಜಿ ಕಾರ್ಯರೂಸವಾಗಿ ಕಾಣುವ ವಸ್ತು ಅದಕ್ಕೆ ಮೂಲಭೂತ 
ವಾದ ಪರಮಾಣುಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನವೇ? ಅಭಿನ್ನವೇ? ಭಿನ್ನ: ವಾಡಿ ಸಂಗ] 


ಆವಯನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುದಕ ಮೂಲಕ 'ಫಾರ್ಯನನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುವು ಎಂದು ' 


ಹೇಳುವುದರಲ್ಲಿ 'ಬಾಧತವೇನು? ಈ ರೀತಿಯಾದ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯೇಪ ಸ್ರ ಮಾಣಸನ್ಮುತನಾಗಿ 
ಸನ ಎಂದು ಹಿಂಜಿಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುವುದು: 'ೈಿಮಾಷುಗಳಿಂದ ಕಾರ್ಯ 


| ಅಭಿನ್ನವಾಡರೆ ತಾಗು ಅದೂ ಅತೀಂದ್ರಿಯವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. ' 
ಜು ಪರಮಾಣುಗಳು ಒಂದು ಕ್ರಮವನ್ನ ನುಸರಿಸಿ ನನ್ನ 


ಟ್ವಸುವುವು ಎಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಬೇಕು: 


ೊಸವಾದ ಸ್ರಿತಿಯು ಶರೀರ). ವಿಷಯ, ಇಂದ್ರಿಯ ಎಂದು ಮೂರು 
) ಯೊ ಮತ್ತು ಅಯೋನಿಜ ಎಂದು ಎರದೆ ವಿಧ. ಯೋನಿಜವು ' 


_ ಉದ್ದಿಜ ಮುಂತಾದುದು 
ಫಟ ಮೊದಲಾದುದು. ಚ್ಟ ಜಃ 





೨೯೧ 


ಪಾರ್ಥಿವೇಂದ್ರಿಯವು ಘ್ರಾಣ, ನಿಷಯವು ಉಪಭೋಗಸಾಧನ: ದ್ವೃಣುಕ 
ಮೊದಲು ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮಾ:ದವರೆಗೆ ಎಲ್ಲವೂ ನಿಷಯನೆಫಿಸುವುದು. ಇವೆಲ್ಲವೂ ಅನಿತ್ಯ. 
ಎಲ್ಲ ಕಾರ್ಯವೂ ಭೋಕ್ತ ನಾಡ ಜೀನನ ಅದ್ಯ ಸ್ಯಾ. ನುಸಾರ "ಹುಟ್ಟ ವುದು: 
ಸೃಢವಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ನಿಮಿತ್ತ ದಿಂದುಂಟಾಗುವ ದ್ರಶ್ಯ. ಎಂಬ ಜು ಬು 
ಉದಾ ತುಪ್ಪ , ಅರಗು ಮುಂತಾದುವು, 
f 1] ಜಟ ಸ್ನೇಹದ ಸನುವಾಯಿಕಾರಣ: ಇದರಲ್ಲಿ ಶುಕ್ಲ ರೂಪ, 
ಮಧುರರಸ ಮತ್ತು ಶೀತಸ್ಸ: ನ ಇರುವುವು: ಜಲದಲ್ಲಿ ಇತರ ಭೂತಗಳ "ಸಂಬಂಧದಿಂದ 
ರೂಪ ನೊದಲಾದ ದಜೇದಗಳು ಕಂಡುಬರುವುವು: ಜಲದಲ್ಲಿರುವೆ ದ್ರವ ವತ್ತ ವು ಸ್ದಾ ಶಭಾವಿಕ 
ವಾದುದು: ಜಲವು ನಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಅನಿತ್ಯ ಎಂದು ಎರಡು. ವಿಧ ತ್ಯ is 
ರೂಪ, ' ಅನಿತ್ಯವು ಕಾರ್ಯ ರೊಪ : ಅಫಿತ್ಯಜಲವು ದೇಹ, ಇಂದ್ರಿ ಯ ಮತ್ತು ವಿಷಯ 
ಎಂದು ಸ ವಿಧ. ದೇಹವು A ಇದು ವರುಣರೋಕದಲ್ಲಿ ನಿ ರುವುದು. 
ಇಂದ್ರಿ ಯವು ರಸನ. ವಿಷಯಗಳು ಸಿಂಧು, ಸಮುದ್ರ ಮುಂತಾದುವು. 


iii ತೇಜಸ್ಸು--ತೇಜಸ್ಸು ಉನ್ನ ತ್ಸಸ್ಪರ್ಶಕ್ಕೆ ಸಮವಾಯಿಕಾರಣ- ಅದು 
ಭಾಸ್ವ! ಶುಕ್ಲ. ರೂಪವುದ್ಬದು. ಇದರಲ್ಲಿ ಯೊ ಪೃಥಿವಿಯಲ್ಲಿ ರುವಂತೆ ನೈಮಿತ್ತಿಕ 
ತ್ರನ್ನೆ ಶ್ವವಿರುಪ್ರದು. ಚಾ ತೇಜಸ್ಸು? ನಿತ್ಯ ಎಂದೂ ಆಥಿತ್ಯ ಎಂದೂ 
ಫಿ ವಿಧ: ನಿತ್ಯವು ನ ಸರಮಾಣುರೂಪ: ಅನಿತ್ಯವು ೬೪1೪) ಕಾರ್ಯ 
ರೂಪವಾದ ತೇಜಸ್ಸು ಶರೀರ, ಇಂದ್ರಿ ಯ್ಯ ನಿಷಯ ಫು ಮೂರು ವಿಧ. ಕ್ಟ 
ಅಯೋನಿಜ: ಅದು ಸೂರ್ಯರೋಕದಲ್ಲಿ ರುವುದು: ಇಂದ್ರಿಯವು ಚಕ್ಸುಸ್ಸು 
ಇದು ದೀಪದಂತೆ ಇತರ ಪದಾರ್ಥಗಳ 'ಕೊಸವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸುವುದುಂದ 
ತೇಜಸ್ಸು ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು: ವಹ್ನಿ) ಸುವರ್ಣ ತತಾ ವಿಷಯಗಳು 


' iv ವಾಯು-ವಾಯುವು ಅನುಷ್ಣಾ, ಶೀತಸ್ಪ ರ್ಶವುಳ್ಳುದು, ಸ್ಪರ್ಶದಿಂದಲ್ಕೂ ' 
ಶಬ್ದದಿಂದಲೂ, ವೃಕ್ಸ ಮೊದಲಾದುವು ಕ್‌ ವಾಯು ಇದೆ ಎಂಬ 
ನಿಶ್ಚ' J ತಿ ನಿತ್ಯಾನಿತ್ಯವಿಭಾಗವುಳ್ಳುದು. ನಿತ್ಯವು ಪರಮಾಣು 
ಕೂಸ, ಅನಿತ್ಯವು ಕಾರ್ಯರೂಪ: ಕಾರ್ಯರೂಸವಾದ ವಾಯುವು. ಶರೀರ, 
ಇಂದ್ರಿಯ, ನಿಷಯ ಎಂದು ಮೂರು ನಿಧ. ಶರೀರವು:ಅಯೋನಿಜ, ಇದೇ ಪಿಶಾಚ 
ಪೊನಲಾದುವುಗಳ ಶರೀರ. ಇಂದ್ರಿ, ಯವುತ್ವಕ್‌, ಇದು ಶರೀರವನ್ನು ಸ ವ್ಯಾಪಿಸಿರುವುದು: 
ರೂಪ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ ಸರವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸುವುಡರಿಂದ ತೃಕ್‌ 


| ಪಾಯುನಿಗೆ ಸಂಬಂಧನಟ್ಟುದು, ಪ್ರಾಣ ಫೊಡಮಿ ಮಹಾವಾಯು 1. 


ಇರುವುಜಿಲ್ಲವೂ ನಿಷಯ. ನ್ರಾಣವು ಒಂದೇ ಆದರೂ ಶರೀರದ ಹೃದಯ ಮೊದ 
ದ್ದು ಪ್ರಾಣ, ಪಾನ ಮೊದಲಾದ ಜೇನೇ ಗಳನ್ನು 





೨೯೨ 


೪. ಆಕಾಶ--ಆಕಾಶವು ಶಬ್ದಾಶ್ರಯ- ಶಬ್ದ! ಕೈ ಸೃಢಿನೀ ಮೊದಲಾದ 
ಎಂಟು ದ್ರವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದೂ ಆತ್ರ: 'ಹುವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ 
ಆಶ್ರ ಯವಾದ ಆಕಾಶ ಎಂಬುದು ಇಡೆ ಸು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಶರೀರ 
ವಿನಯಗಳಲ್ಲ. ಶ್ರೊ ತ್ರೆ! (ದ್ರಿ. ಯವು ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಸಟ್ಟು ದು. ಆಕಾಶ ಶವು 
ಒಂದೇ ಅದರೂ ಕರ್ಣವಿನರದಲ್ಲಿದ ದ್ದು ಶ್ರೊ ಟ್ರಿ (ಂದ್ರಿ' ಯ ಸು 

vi ಕಾಲ" ಈಗ: ಫಟಿವಯಿವುದು ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ನವು ಘಟಕ್ಕೂ ಸೂರ್ಯ , 
ಸಂಚಾರಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು: ಇಲ್ಲಿ "ಈಗ? 'ನಂಬುದಕೆ, 
ಪ್ರ ಸ್ರಕೃತವಾದ ಸೂರ್ಯಸಂಚಾರವೇ ia ಈ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಅಸಾಧಾರಣ ಕಾರಣಿ 
ವಾದುದೇ ಕಾಲ. ಇದು ಹಳೆಯದು, ಇದು ಹೊಸದು ಎಂಬ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾಲವೇ 
ಕಾರಣ. ಕಾಲವು ಒಂಜೇ ಆದರೂ ವಿಭಿನ್ನ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಕ್ಸ! ಕ್ಷಣ, ಲವ ಮೊದಲಾದ 
ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು. ಈ ನಿಮಿತ್ತನೇ 'ಸ್ತುವಿನ ಕ್ರಿಯೆ. 

vii ದಿಕ್ಕು-ದಿಕ್ಕು ದೂರ ಮತ್ತು ಸಮಾಸ ಎಂಬ ವ್ಯ ವಹಾರಕ್ಕೆ 
ಅಸಾಧಾರಣಕಾರಣ, ಇದು ಒಂದು, ನಿಮಿತ್ತ ಭೇದದಿಂದ ಪ್ರಾಚೀ ಲ 
ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ನಿಷಯವಾಗುವುದು. 

viii ಆತ್ಮಾ- ಆತ್ಮನು ಸುಖ ದುಃಖ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಗೆ ಸಮವಾಯಿ 
ಕಾರಣ, ಈಶ್ವರ, ಜೀವ ಜ್‌ ಆತ್ಮರು, ಆತ್ಮನು ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳಿಗೆ ಅಧಿಷ್ಯಾತೃ. 
ಇಂದ್ರಿ Re ಕುಠಾರ ಫೊದಲಾದನುಗಳಂತೆ ಕರಗಳು. ಸು ಕತಣ್ಯ ಇಲ್ಲದಿದ್ದ 
ಅವು ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ಮಾಡಲಾರವು. ಆದುದರಿಂದ ವ್ಯಾಪಾರವುಳ್ಳೆ ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳಿಗೆ 
ಶತೃ ವಾದ ಆತ್ಮನು ಇರುವನು ಎಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು. 

« ಶರೀರವು ಕರ್ತೃ ಆಗಲಾರದು, ಅದು ಕರ್ತೃ ಆಗುವುದಾದರೆ ಮ ಮೃ ತಶರೀರವೂ 
ಕತ ೯ ಆಗಬೇಕಾಗಿದ್ದಿ ತ್ತು ಶರೀರವೇ ಚಿ ೈತನ್ಯ ಆಗುವುದಾದರೆ ಹುಟ್ಟ A ಬಾಲಕನಿಗೆ 
ಸ ಸ್ಪತ್ರಷಾನದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಪ್ರವ ತ್ತಿ ಇಲ್ಲದೇ ಇ ಗಡ ಪ್ರವೃ ತ್ರಿ EP ನನಗೆ ಇದು 

ಇಷ್ಟ: 'ಎಂಬ ಜ್ಞ್ಯಾ ದ್ರ ಕಾರಣ, ನನಗೆ ಇದು. ಇಷ್ಟ ಎಂದು Na ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ 
ಇದ್ದೆ ಅನುಭವನೇ ಕಾರಣ. ಬಾಲಕನು « ನನಿಗೆ ಸಃ ಸ್ತನ್ಯಪಾನ ಇಷ್ಟ' ಎಂದು ತಿಳಿದು. 
ಅದರಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ; ಸುವನು, ಅವನಿಗೆ ಆ ಜ್ಞಾ ನ ಹುಟ್ಟ ಲು ಸಾಗುತ ಇರಬೇಕು: 
ಈ ಅನುಭವವು ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿರಲು ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಬಿಂದ ಇದು ಜನ್ಮಾಂತರದಲ್ಲಿ 
ಇಸ್ತೆಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಜನ್ಮಾಂತರದ ಸಂಸ್ಕಾರವು ಬಾಲಕನಲ್ಲಿದ್ದು ಅವನಿಗಾಗುವ 
ಸಿನ ಂದ ಅದು ಉದ್ಭುದ್ಧವಾಗಿ ಸ್ತ ಸ್ವತ್ಯಸಾನದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಪ್ರವೃತಿ ತ್ರಿಯನ್ನು. ಹುಟ್ಟಿ ಸುವುದು: 
ಎಂದು ಇದರಿಂದ ವಾಗುವುದು. ಹೀಗೆ ಇತ್ಕಂಗೆ ಪೂರ್ವಪೂರ್ವ ಜನ್ಮ 

(ಕಾರಮಾಡಿದಲ್ಲಿ ಅವನು ಅನಾದಿ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. ' ಭಾನ 
ನು ಅನಾದಿಯಾದಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯನ್ನೂ ಆಗಿರಬೇಕು, ಭಾವರೂಪನಾದ' 





೨೯೩ 


ಅನಾದಿಯು ನಿಯನುನಾಗಿ ನಿತ್ಯ. - ಇದರಿಂದ ಚೈತನ್ಯವು ಶರೀರದಿಂದ ಭಿನ್ನ ಎಂದು 
ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು. ಚೈತನ್ಯ ನಿತ್ಯ ; ಶರೀರ ಅನಿತ್ಯ, 

ಚಕ್ಷುಸ್ಸು ಮೊದಲಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಚೈತನ್ಯ ಉಳ್ಳುವುಗಳಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಅವು 
ಚೈಿತ್ಯವಳ್ಳು ಪ್ರಗಳಾದರೆ ಚಕ್ಷಸ್ಸಿ ನ ರೂಸನನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿದ ಮನುಷ್ಯನು 


ಜೈನರ ಅಂಧನಾಗಲು ಅನಂಗ" ರೂಪಸ್ಕೇಃ ರಣೆ ಇಲ್ಲದಿರಬೇಕಾಗುವುದು. 


ಮನಸ್ಸೂ ಚೈತನ್ಯ ಉಳ್ಳು ದಲ್ಲ, ಆ ಅಣು, ಅದು ಚೇತನವಾಗುವ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನ್ಯ ಸಹಿ ಮೊದಲಾದುವುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿರ ಬೇಕಾಗುವುದು. 
ಅಣುವಾದ ಮಣಿ ನಲ್ಲಿರುವ ಜ್ಞಾನ, ಸುಖ ಮೊದಲಾದುವೂ ಅಣುವಾಗ 
ಬೇಕಾಗುವುದು. ತ್ಯಕ್ತ ನವು ಅಣುವಾದ ಸದಾರ್ಥನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನ ಸುಖ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಃ Tobi 
ವಾಗುವುದು, ಈ ಜಟ ಜ್ಞಾ ನ್ಯ ಸುಖ ಮೊದಲಾದುವು ಮನಸ್ಸಿನ 
ಗುಣಗಳಲ್ಲ. 

ಜ್ಞಾನವೇ ಆತ್ಮಾ ಎಂದು ಹೇಳುವುದೂ ಸಹ 3 ಜ್ಞಾನವು ಕ್ಷಣಿಕ, . 
ಆದುದರಿಂದ ಮನುಷ್ಯ; ನಿಗೆ ಪೂರ್ನಾನುಭನದ ಸಂಸ್ಕಾ! ಕಪಾಗಲಿ ಆದರಿಂದ 
ಉಂಟಾಗುವ ಸ್ಮ ರಣೆಯಾಗಲೀ ಅಸಂಭಾವಿತವಾಗುವುದು. ನ ನಿಗೆ ಪು ಪೂರ್ವಾ ನುಭನಗಳ 
ಸಂಸ್ಕಾರ ಇರುವುದರ ದ ಅವನನ್ನು ನಿತ್ಯ ಎಂದು We ಅನನು 
ಜ್ಞಾ ಜು ಜ್ಞಾ ನವು ನಿನಯವುಳ್ಳುದು. ಆತ್ಮನು ವಿಷಯವುಳ್ಳವನಲ್ಲ. - 
ತ್ತ ಅನನು ಜ್ಞಾ ನಭಿನ್ನ. ಆದರೆ pe ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಅಶ್ರಯ. ಇದರುತೆಯೇ 

ಆತ್ಮನು ಸುಖ್ಯ ದುಃಖ್ಯ ಇ ಇಚ್ಛಾ, ಜ್ಯೇಷ್ಠ ಪ್ರಯತ್ನ a ಸುತ್ತು ಅಧರ್ಮಗಳಿಗೆ 
ಜಟ ಇವನು " ನಾನು? ಬ ಮನ್ಸ ನಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವ ಪ್ರತ್ಯ ದಿಂದ ಗೃಹೀತ 
ನಾಗುವನು... ಇತರ ಶರೀರಗಳು ಆತ್ಮವುಳ್ಳು ವಂದು ಆ ವರಗ ಕಂಡುಬರುವ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮೊದಲಾದ ಗರ? ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು. ಆತ್ಮನು ಸರಮ 
ಸುಡತ್ವರಿನಾಣ ಉಳ್ಳ ವನು. ಇವನು. ಸಮಾರದಲ್ಲಿರುವಾಗ ಇನನ್ಲಿರುನ ಬುದ್ಧಿ 
ಎಂಬ. ನಃ ಇ ಪ್ರ ಸಂಚಾನುಭವವುಳ್ಳ ವಸಾಗಬೇಕು. 

(1) ಜೀವಾತ್ಮಾ--ಮನಸ್ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಜೀವಾತ್ಮರಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ, ಸುಖ, 
ದುಃಖ, ಇಚ್ಛಾ, ಡೈ pA ಪ್ರಯತ್ನ ಧರ್ಮ, ಅಧರ್ಮ, ಭಾವನಾ ಮತ್ತು . 
ಸಂಸ್ಕಾರ ಎಂಬ ಗುಣಗಳು ಹುಟು ನನೆ. ಇವೆಲ್ಲವೂ ಅನಿತ್ಯ, ಜೀವರಿಗೆ ಇವರ 
ಕರ್ಮಾನುಸಾರ ಪ್ರಸಂಚಯಾತ್ರೆ ಎಂಬ ಸಂಸಾರವು ಸಂಭವಿಸುವುದು, . ತತ್ತ್ವ. 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಇವರಿಗೆ ಅಶೀಸದುಸುಗೆಳ ನಾಶರೂಸವಾದ ಮೋಕ್ಷವು: ಸುವುದು 
ಸೆನೇಕ್ಷದಲ್ಲ ಇವರಿಗೆ ಮನಸ್ಸಂಬಂಧನಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಜ್ಞಾ ನ 2.2. 
ಗುಣಗಳೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ತತ್ತ ಜ್ಞಾ ಸ ಸಡಾರ್ಥಜ್ಞಾ ಫ್‌ F 
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(11) ಸರಮಾತ್ಮಾ'-ಸರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಈಶ್ವ ರ ಎಂದು ನಾಮಾಂತರ. ಇವನನ್ನು 
ಈ ಕೆಳಕಂಡ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಧಿಸಬಹುದು -ಪ್ರ ಪಚನೆಲ್ಲ ಕಾರ್ಯರೂಪವಾದುದು. 
ಇದಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣವಾದ ವಸ್ತು ಬಂದಿರಬೇಕು. ಈ ವಸ್ತುವಿಗೆ. ಪ್ರಸಂಜೋ 
ತಮಿ ಕ್ರ ಕಮ್ಮ ಅದರ ಪ್ರಯೋಜನ ಮೊದಲಾದುವು ಗೊತ್ತಿ, ರಜೇಕು. ಹೀಗೆ 
ಪ್ರಪಂಚದ ಸತವ ವಿಶೇಷಗಳನ್ನು ತಿಳಿದು ಪ್ರಸಂಚದ ನಿರ್ಮಾತೃನಾದವ ವನಿಗೆ 
ಈಶ್ವರ ಎಂದು ಹೆಸರು, ಪ್ರಪಂಚವು ಕಾರ್ಯಪಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ( 
ಪ್ರನಂಚವು ಅವಯವವುಳ್ಳುವು ಮತ್ತು ನಾಶನುಳ್ಳುದು, ಇದರಿಂದಲೇ ಅದು 
ಜರ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. ಪ್ರಪಂಚದ ಎಲ್ಲ ಕಾರ್ಯವೂ ಈಶ ಶೃರಥಿಂದ 
ನಡೆಯುವುದಾದರೂ ಈಶ್ವರನು ಮಾತ್ರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಅವಧಿಗೆ ಶರೀರ 
ವಿಲ್ಲದಿರುವುದೇ ಕಾರಣ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಲ್ಲದ ಪೆ ಷು ಹೇಗೆ ಜಗತ್ತಿ ಗೆ ಕಾರಣವಾದೀತು ಎಂದು 
ಶಂಕಿಸಬಾರದು, ಈಶ್ವರನನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದ ಕ ಪ್ರಸಂಚಸೃಸ್ಥಿ ಯು ಜೀವನ ಕರ್ಮಾನು 


ಲಬ 
ಸಾರ ಡೆಯುವುದ್ದದು ಬತ್ಟಲೇಕು. ಈ ರಲ ಲ್ರದಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿ ಗೆ ಕರ್ಮವು ಕಾರಣ 
ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. ಕರ್ಮವೂ ಈಶ್ವ ನಂ ಅಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ. ಅದರಂತೆ ಈಶ್ವರನೂ 


ಜಗತ್ಕಾರಣನಾಗಬಹುದು. ಕರ್ಮ ಹೊರತು ವಿಚಿತ್ರ ತ್ರ ಜಗತ್ತಿನ ಸೃ ಶ್ಟಿಯು ಯುಕ್ತನಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ ಕರ್ಮವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಲರಿದ್ದರೂ ಅಗೀಕರಿಸಬೇಕಾಗಿರುವುದು. 
ಅದರಂತೆ ಈಶ್ವರನೂ ಜಗತ್ಯಾರಣನಾಗಬಹುದು. ಕರ್ಮ ಹೊರತು ವಿಚಿತ್ರ ಜಗತ್ತಿನ 
ಸ್ಟ್ರಿಯು ಯುಕ್ತವಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಕರ್ಮವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅಂಗೀಕರಿಸು 
ವಂತೆಯೇ ಈಶ್ವರನೂ ಜಗತ್ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಅವಶ್ಯಕ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದರಲ್ಲಿ ಕಷ್ಟವಿಲ್ಲ, 
ಅಜೇತನವಾದ ಪರಮಾಣುಗಳು ಸ್ತ ಸ್ವತಂತ್ರ, ವಾಗಿ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸ 
ಅವು ಜಗತ್ತಿ ಗೆ ಕಾರಣವಾಗಲು' ಶೇತನರಿ ಸಹಾಯ ಬೇಕು, ಚೇತನ 
ಪಡಾರ್ಥನೇ ಈಶ್ವರ. ಪೃ ರೃಥಿನೀ ಮೊದಲಾದ ಭೂತಗಳು ಚೀತಾನಾಧಿಸ್ಟಿ ತನಲ್ಲದಿದ್ದಕೆ, | 
, ಎಂದರೆ ಚೀತನನೆಹಾಜುವುಳ್ಳುವ್ಪದದ್ದರ ಸುಖದುಃಖಗಳನ್ನುಂಟುಮಾಡಲಾರವು 
ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಯಾವ ಕಾರ್ಯವನ್ನೂ ಮಾಡಲಾರವು, ಹೀಗೆ ಈಶ್ವರನಿಲ್ಲದೆ 
ಜಗತ್ಸೃಸ್ಟಿ Y ಸಂಭಾವಿತನಲ್ಲ, 

' * ಪರಮಾತ್ಮ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುನ ಸಂಪರ್ಭದಲ್ಲಿ ಜಗತ ೃಷ್ಟಿಕತ್ಸನಾಗಿ 
ಪರಮಾತ್ಮನು ವನಿತ, ತನ pare ಇದೆಯೇ ಇಲ್ಲವೇ ಎಂಬುದು ಮುಖ್ಯ ವಿಚಾರ, 





ತ್ರ ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥಭೇದ ಇತತ ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ 
ತತ್ತ ವಟಾರದಲ್ಲಿ ನಿಯನನಾಗಿ ಸೃಷ್ಟಿ ಕರ್ತವಿಗೇ 'ಚರಮೂತ್ತಾ, 
ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ : ಸೃಷ್ಟಿ ಕತ್ತೃತ್ವಸ್ಥ। ಕಾಸ 
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ಈಶ್ವ ರನು ಪ್ರ. ಸಂಚದ ಅಶೀಷ ವಿಶೇಷಗಳನ್ನು ತಿಳಿದಿರುವುದರಿಂದ ಸರ್ವಜ್ಞ, 
ಇವನಲ್ಲಿ 'ಿಕ್ಯಾಡ್ಮಾ ನ ಮತ್ತು ಅಜ್ಞಾ ನಗಳು 'ಸಂಭಾನಿತನೇ ಅಲ್ಲ. ಇನ 
ಕಾರಣದಿಂದ ರಾಗ ಸೊಡಲಾಡ ಶೋಷಗಳೂ ಇನನಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಇವನ ಜ್ಞಾ ನವು ನಿತ್ಯ, 
ಇದು ಕ್ಷಣಿಕವಾದರೆ ಇವನ ಇಚ್ಛೆ ಮತ್ತು ಪ್ರೇರಣೆಗಳಿಗೆ ಅಧೀನವಾನ ಪ್ರಸಂಚ 
ವ್ಯಾನಾರವೇ ವಿರಾಮವನ್ನು ಹೊಂದಬೇಕಾಗುವುದು. ಜ್ಞಾ ಕವಿಲ್ಲನರಧಿಗೆ ಇಚ್ಛೆ 
ಮುಂತಾದುವು ಹುಟ್ಟು ಇ! ಪ್ರಸಂಚ ಪ್ರ ಸುಲಯವಾದರೂ ಕಶ್ಚ ರನ ಜ್ಞಾ ್ಲಾ ನಾಶಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. ಅದು ನಿತ್ಯ, ಇಂತ ಅದರ ಉತ್ಪ. ಸ ಗೂ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. 
ಅದುದರಿಂದ ಅದು ಅನಾದಿ. ಅದು ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಜೌ “ನಾಗ ಸೂಕ್ಷ, ಕ 
ಮತ್ತು ವ್ಯನಹಿತಗಳಾದ ಸಮಸ್ತ ವಿಷಯಗಳನ್ನೂ ಗ್ರ ಹಿಸುವುದು. ಅದರಲ್ಲಿ 
ಭೇದವಿಲ್ಲ. ಜೇದವಿರುವುದಾಡೆೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಜು ವೈ ಕೃಮವಿರಬೇಕಾಗುವುದು. | 
ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವ। ರನು ಕೆಲವು ನಿಷಯಗಳ ನಿವಕ್ಸೇ( ಬ ಜ್ಞಾ ನರಹಿತನಾಗ 
ಗು ಇನೂ ಪ್ಪ ಪ್ರಸಂಚವ್ಯ; ನಹಾರಕ್ಕೆ ಕೋಟನ್ನು ತರುವುದು, ಕಶ್ಚ ರನ 
ಜ್ಞಾನವು ಸಾಕ್ಷಾತ್ಯಾರಿ ಪ್ರ ಪ ಪ್ರತ್ಯ ಯ. ಆದುದರಿಂದ ಅದು ಪ ಸ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾ ನಡಂತಿಕುತ್ತದು. 
ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಔರು. ಸ್ರತ ೈಕ್ಷವೆಸಿಸುವುದು. ಆದರೆ ಅದು ಇಂದ್ರಿಯಾರ್ಥಗಳ 
ಸನ್ನಿ? ಕರ್ಷದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ದುಸಲ್ಲ. 

ಈಶ್ವ। ರನಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನರೂತೆ ಸುಖ ಇಚ್ಛಾ, ಪ್ರಯತ್ನ ಮತ್ತು ಧರ್ಮ ಎಂಬ 
ಗುಣಗಳೂ ಇರುವುವು. ಇವು ಮನಸ್ಸಿನ ಸಂಚ ದಂದ. ಹುಟ್ಟ ಸದುವುಗಳಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದಲೇ: ಇವು ಜ್ಞಾ ಫದಂಕೆ' ನಿತ್ಯ. ಈಶ್ವ ರನಲ್ಲಿ ದುಃಖಿ (ಷಗಳಿಲ್ಲ. 
ಭಾವನಾ ಎಂಬ ಸಂಸ್ಕಾ ಕದಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಪ್ರ ೋಜನನಿಲ್ಲ. ಅವನು AEE 
ಸರ್ವವಿಷಯಗಳನ್ನೂ ಸಾಕ್ಸಾ ತೃರಿಸುವುಹರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಸ್ಕ್ರೃತಿ ಇಲ್ಲ ಈ 
ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಅನನ ಜ್ಞಾ ನು Mie ಅನುಮಾನದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ಡುಡಲ್ಲ 
ಅನನು ದುಃಖಿಯಲ್ಲ, ದುಃ 1ಖಿಯಾದರೆ. ಪ್ರಸಂಚನನ್ನು ಸೃ ಸೃಷ್ಟಿಮಾತುವುದರ್ಲಿ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯನಿರುತ್ತಿ ರಥೆಲ್ಲ. ಅನನಲ್ಲಿ ಅಧರ್ಮವೂ ಇಲ್ಲ. SR ಕಾರಣವೂ: 
ಇಲ್ಲ. ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷಿ ಮಾಡಲು ಶರೀರನಿರಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ. ಸೃ ಷ್ಟಿ ಕರ್ತ್ತವಿಗೆ 
ಕಾಠಣವಸ್ತು ಬ್ರನಿಕ ಜ್ಞಾನ ಸೃಷ್ಠಿ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆ ಮೆತ್ತು 5 ತಕ್ಕ 
ಪ್ರ ಯತ್ನ ಇವಿರಲು ಸ ಷ್ಟಿ ಯು ಸಂಭನಿಸುವುದು. ಜಗತ್ತ ತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ನ 
ನನಗೆ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲ ಸೃಷ್ಟಿಸುವುದು ಅನನ ಸ್ವಭಾವ, "ಅಡು" ನನ ಲೀಲೆ. 
ಸ್ರಾಡಿಗಳಿ ಅವನಿಗಿರುವ 'ದಯೆಯು ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಬಹುದು. ಸಂಸಾರವು. 


ಅನಾದಿ, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದಲೂ ದುಃಖಿಗಳಾಗಿ. ೆ 
' ಈಶ್ವರನ ಕಾರುಣ್ಯಕ್ಕೆ ನಿಷಯಕು. ಕರ್ಮವೇ ಜಗತ್ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಕಾರಣ; ಎಂದು 


ಹೆಸೆವುರು ಅನುಚಿತ ಕರ್ಮವು! ಅಚೇತನ, ಅದು "ಈ ಸತ 
ಫಲವನ್ನು ಕೊಡಲು' ಸಮರ್ಥವಾಗುವುನು,  ಅಜೇತನವಾದ ಕನ ಜೀವಾ: 





೨೯೬. 


ಅಧಿಸ್ಟಿತವಾದರೆ ಫಲ ಕೊಡಲು ಸಮರ್ಥವಾಗುವುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ತಪ್ಪು. 
ಜೀವಾತ್ಮರು ಅನೇಕ, ಇವರಿಗೆ ಐಕಮತ್ಯವು ಅಸಂಭಾವಿತ್ಮ ಆದುದರಿಂದ ಒಂದೇ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕರ್ಮವನ್ನು ಪ್ರೇರಿಸಲು ಇವರು. ಅನರ್ಹರು, ಈಶ ಶ್ರರೆನು ಪ್ರಾ ಣಿಗಳ 
ಕರ್ಮಾನುಸಾರ ಜಗತ್ತ ನ್ನ್ನ ಸೃ ಸಿ ಸಸುವುದರಿಂದ ಅವನು ಫಿರ್ದಯನಲ್ಲ ಮುತ್ತು 
ಪಕ್ಷಸಾತಿಯಲ್ಲ. 


ix ಮನಸ್ಸು-ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿಯಗಳು ತಮ್ಮತನ್ಮು ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಲು 
ಸಹಾಯಮಾಡುವ ಇಂದ್ರಿ ಯಕ್ಕೆ ಮನಸ್‌ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಜಾಹ್ಯವಾತ ಯಾವ 
ಇಂದ್ರಿ ಯವಾದರೂ ಮನಿ ನ *ಹಾಯವಿದ್ದ. ರೇ ನಿಷಯನನ್ನು ಹಿಸುವುದು; 
ಇಲ್ಲ! ರತರ ಇಲ್ಲ. ಮನಸ್ಸು' ಅನ್ಯತ್ರ ಇರುವಾಗ ಇಂದ್ರಿ ಯವು A ನಿಷಯದ 
ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿದ್ದ ರೂ ಅದರೆ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟ ಸ ಸುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಅನುಭವವು ಮನಸ್‌ 
ಎಂಬ ಇಂದ್ರಿ! ಹಂಡಿ ಎನ್ನಲು ಜಬ ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿ' ಯಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ತಮ್ಮತಮ್ಮ ನಿಷಯಗಳುಳ್ಳುವು. ಚಕ್ಷುಸ್ಸು ರೂಪನನ್ನು ಗೃಹಿಸುವುಜೇ ಹೊರತು 
ಶಬ್ದ: ವನ್ನಲ್ಲ. ಯಾವ 1 ದ್ರಿಯವು RS ಭೂತದಿಂದ ಸಡಲ್ಪಟ್ಟು ದೋ ಅದು 
ಆ ಭೂತಕ್ಕೆ” ಸಂಬಂಧಪಡುವ 'ನಿಶೇಷಗುಣವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು. EES ದ್ರಿಯಕ್ಕೊ 
ಇನ) ಅದು ಆ ನಿಷಯಕ್ಕೆ ಸುಟ್ಟ ಭೂತದಿಂದ ಹು ದುದು 
ಎಂಬುದೇ ಕಾರಣ. ' ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಮಾತ್ರ” ನಿಷೆಯನಿಯನುವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ದು 
ಯಾವ ವಿಷಯವನ್ನಾದರೂ ಗ್ರಹಿಸಬಲ್ಲುದು. ಇದರಿಂದ ಮನಸ್ಸು "ಭೂತದಿಂದ 
ಹುಟ್ಟಿ ದುದಲ್ಲ ವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


“ ನನ್ನ ಮನಸ್ಸು ಬೇರೆ ಇತ್ತು ; ನನಗೆ ಆ ಶಬ್ದ ಕೇಳಿಸಲಿಲ್ಲ? ಎಂಬ ಅನುಭವ 
ಇರುವುದು. ಇದರಿಂದ ಮನಸ್ಸು ವ್ಯಾಸಕವಾಡ ಪದಾರ್ಥವಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು. 
' ಅದು ನ್ಯಾಪಕವಾಗಿದ್ದರೆ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ವಿಷಯವನ್ನೂ ತಿಳಿಯಜೇಕಾಗಿದ್ದಿ ತು. 
ಇದು ಅನುಭವದಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಮನಸ್ಸು ಪ್ರತಿಶರೀರದಲ್ಲಿಯೂ ಭಿನ್ನ ವಾಗಿರುವುದು. ಇರಕ್ಕೆ 
ಪ್ರ ತಿಯೊಬ್ಬರ ಭಿನ್ನಭಿನ್ನ: ನಾಸ ನಟನ ಕಾರಣ. "ಮನಸ್ಸು ಇಂದ್ರಿ ಯಕ್ಕೆ 
ಸಹಾಯನೊಡುವುಡಂಡ ಅದು ಕ್ರಿಯೆಯಳ್ಳೆ ಪದಾರ್ಥ ಎಂದು RE 

'ದರಿಂದಲೇ ಇದು. ಮೂರ್ತಪದಾರ್ಥ ನ ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು. ಇದು ನಿರನಯನ: 

ದು ಸಾವಯವ. ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಮಾಣವಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣವೇ ಇದು ನಿತ್ಯ" 

ದ್ರಿಯ ಯೋಗವುಳ್ಳು ಸಾದ ಇದು ದ್ರವ್ಯರೂಪ, ಆತ್ಮನ ನಿಷಯಾನು 
ಕಾರನ ಡುನುಡರಂಡೆ ಇದು ಅಚೇತನ ಪದಾರ್ಥ. 





( ೨೯೭ 


ಮನಸ್‌: ಎಂಬುದು ಇದೆ ಎನ್ನಲು ಸಾಧನಗಳು, ಇವು ಮನಸ್ಸಿನ ಕಾರ್ಯಗಳಾಗಿ 
ತಮಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಮನಸ್‌ ಇಡಿ ಎಂಬುದನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುವು. 

ಮನಸ್ಸು ಆತ್ಮನ ಕರ್ಮಾನುಸಾರನಾಗಿ ಪ್ರಾಸ್ತವಾದ ದೇಹದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು, ಹೊಂದುವುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಜೀವನ ಎಂದು ಹೆಸರು. 

(೨) ಗುಣ 

ಗುಣಗಳು ದ್ರವ್ಯವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವುವು. ಗುಣದಲ್ಲಿ ಗುಣವಿಲ್ಲ ಮತ್ತು 
ಕ್ರಿಯೆ ಇಲ್ಲ. ಇನ್ಸತ್ತುನಾಲ್ನು ಗುಣಗಳಲ್ಲಿ ರೂಪ, ರಸ್ಕ ಸ್ಪರ್ಶ, ಗಂಧ” ಪರತ್ವ 
ತಸರತ್ವ, ದ್ರವತ್ವ, ಸ್ನೇಹ, ವೇಗ ಇವು ಮೂರ್ತನದಾರ್ಥಗಳ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ನನನ 
ಮೂರ್ತಪದಾರ್ಥನೆಂದಕಿ ಕ್ರಿಯಾಶ್ರಯವಾದ ಪದಾರ್ಥ, ಗ ಅಧರ್ಮ, 
ಭಾವನಾ, ಶಬ್ದ, ಬುದ್ಧಿ ಮುಂತಾದುವು ಅಮೂರ್ತಸದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿರುವುವು. ಸಂಖ್ಯಾ, 
ಪರಿಮಾಣ, ಸೃಥಕ್ಕ ಈ ಸಂಯೋಗ, ವಿಭಾಗ ಇವು ಮೂರ್ತಾಮೂರ್ತ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ 
ಇರುವುವು. ಮಿಕ್ಕ ಗುಣಗಳು ಒಂದೊಂದು ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇರುವುವು. 

ಬುದ್ಧಿ, ಸುಖ, ದುಃಖ, ಇಚ್ಛಾ, ದ್ವೇಷ, ಪ್ರಯತ್ನ, ಸೆ ರಸ್ಕ ಗಂಧ, 
ಸ್ಪರ್ಶ, ಸಾಂಸಿದ್ಧಿ ಕದ್ರವತ್ವ, ಧರ್ಮ, ನೊ ನು ಮತ್ತು ಶಬ್ದ ಇವು 
ಗಳಿಗೆ ವಿಶೇಷಗುಣಗಳು ಎಂದು ಹೆಸರು, ಸಂಖ್ಯಾ, ಪರಿಮಾಣ, ಪೃಢಕ್ತೃ, 
ಸಂಯೋಗ, ವಿಭಾಗ, ಪರತ್ವ, ಅಸರತ್ವ, ದ್ರವತ್ವ, ಗುರುತ್ವ, ಸ್ಥಿತಿಸ್ಸಾ ಪತ್ರ ಸ 
ಇವು ಸಾಮಾನ್ಯಗುಣಗಳೆನಿಸುವುವ. ಸಂಖ್ಯಾ ಸಖನ ಪ್ಲ ನೃಥಕ್ತೃ pr ಸಂಯೋಗ್ಯ 
ನಿಭಾಗ್ಯ ಪರತ್ವ, ಅಪರತ್ವ, ದ್ರ ನತ್ವ » ಸ್ನೇಹ ಇವನ್ನು ತ್ವಕ್‌ ಸುಖ. ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯ 
ಇನೆರಡೂ ಗ್ರಜಸುವುವು, ರನನ, ಸ ಗಂಥ್ಯ ಸ್ಟ್‌ ಸಂಖ್ಯಾ ಮೊದಲಾಹುವು 
ಮತ್ತು ಶಬ್ಧವು ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿ ಯಗ್ರಾಥ್ಯಗ್ಗಳು ಗುರುತ್ವ, ಅದೃಷ್ಟ, ಭಾನನಾ ಇವು 
ಅತೀಂದ್ರಿಯಗಳು. ಬುದ್ಧಿ, ಸುಖ್ಯ ದುಃಖ, ಇಚ್ಛಾ, ಶ್ಲೇಷ, "ಪ್ರಯತ್ನ , ಧರ್ಮ, 
ಅಧರ್ಮ ಭಾವನಾ ಮತ್ತು ಇ ಇವು ಆತ್ಮ ಮೊದಲಾದ ಭದ ್ರವ್ಯಗಳ. ರ ಕ 
ನಿಭುದ್ರವ್ಯ ಎಂದರೆ ಎಲ್ಲ ಮೂರ್ತದ್ರವ್ಯ ಗಳ ಸಂಯೋಗವುಳ್ಳ ದ್ರವ್ಯ ಎಂದರ್ಥ, ಈ 
ನಿಭುದ್ರವ್ಯಗಳು ಕಾರಣತ್ರಳ್ಳುವುಗಳ್ಳು ಆದುದರಿಂದ ಫಿ ಗುಣಗಳು. ಕಾರಣ 
ಗುಣಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ದುವುಗಳಲ್ಲಿ. ರಣಿಸ್ಯ ರಸ್ತ ಗಂಧ, ಸ್ಪರ್ಶ ಇವು ಪಾಕದಿಂದ 
ಉಂಟಾಗುವುವು. Sen ಅವು ಪದಾರ್ಥದ ಜ್‌ ಹುಟು ವುವಲ್ಲ.. 
ಸ್ನೇಹ, ವೇಗ, ಗುರುತ್ವ, ಪೃಥಕ್ತ್ವ, ಪರಿಮಾಣ್ಯ ಸ್ಥಿತಿಸ್ಥಾಪಕ ಇವು ಕಾರಣಗಳಿಂದ 


ಉಂಟಾಗುವುವು. ಸಂಬೋಗ ಮತ್ಸ್ಯ ವಿಭಾಗ ಇವು ಕರ್ಮದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವುವು. 


ರೂಪ, ರಸ್ತ, ಗಂಧ್ಯ ಸ್ಪರ್ಶ, ಪರಿಮಾಣ, ಪೃಥಕ್ತ್ವ್ವ, ಸ್ನೇಹ, ಶಬ್ದ ಇವು. 


iit ಅನಿಯತ ಸ ರಡ ಹೊಡದು ನ 





೨೯೮ 


ಗುಣಗಳಿಗೆ ಆತ್ಮನು ಸಮವಾಯಿಕಾರಣ, ತೇಜಸ್ಸು ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಸಮವಾಯಿ 
ಕಾರಣವಾದಾಗ . ಅದರಲ್ಲಿರುವ ಉಷ್ಣ: ಸ್ಪರ್ಶವು ಕಾರ್ಯದ ಹುಷ್ಣಸ್ಪರ್ಶಕ್ಕೆ 
ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣ ಮತ್ತು ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಪಾಕದಿಂದ (ಅಗ್ನಿಸಂಯೋಗದಿಂದ) 
ಉನ್ನಸ್ಪರ್ಶೆವು ಕಂಡುಬಂದರೆ, ಅದಕ್ಕೆ ಅಗ್ನಿ ಯಲ್ಲಿರುವ ಉಷ್ಣ ಸ್ಪರ್ಶವು ನಿಮಿತ್ತ 
ಕಾರಣ. ಗುರುತ್ವವು ಗುರುತ್ವ ಮತ್ತು pe ನಕ್ಕೆ ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣ; ಮತ್ತು 
ವಸ್ತುವಿನ ಸಪ್ರತಿಷತಿಯಲ್ಲಿ ಸಮಿತ. ವೇಗವು ಸೈಗಚಲನೆಗಳಿಗೆ ಅಸೆಮವಾಯಿ 
ಕಾರಣ; ಮತ್ತು ಅಭಿಘಾತಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತ. ದ್ರವತ್ವ ವುದ್ರನತ್ವ ಚಲನೆಗಳಿಗೆ ಅಸಮವನಾಯಿ 


ಕಾರಣ; ನತ್ತು ಸಂಗ್ರಹ ನಿಮಿತ್ತ ಸ್ಟ ಜೇರಿದಂಡಗಳ ಸಂಯೋಗವು , 


ನಿಮಿತ್ತ. ಅದಕ್ಕ ಭಧ್ಯಾಕಾಶಗಳ ಸೌಯೋಗಪೇ ಯಾಣ, ಪುನಃ 
ಬಿದಿರಿನಲ್ಲಿ ರ ದಳದ್ವ ಯವನಿಭಾಗವು ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತ. ಬಿದಿರಿನ ದಳ ಮತ್ತು 
ಆಕಾಶದ ಸಂಯೋಗವು ಅಸ; ಸಮನಾಯಿಕಾರಣ. 
ರೂಪ--ರೂಪವು ಚಕ್ಸುಸ್ಸಿ ನಿಂದ ಗೃಹಿಸಲ್ಪಡುನ ಗುಣ. ಇದರಲ್ಲಿ ಶುಕ್ಲ, 
ನೀಲ ಮೊದಲಾದ 'ಬೇಡಗಳಿರುವುದು: ರೂಪಗ್ರ ಹಣವು ದ್ರವ್ಯ ಗ್ರಹ! ಹಣಕ್ಕೆ ಕ 
ಜಲ ಮತ್ತು ತೇಜಸ್ಸಿ ನ ಪರಮಾಣುಗಳಲ್ಲಿರುವ "ರೂಪವು ಡ್ಯ A ಪೃಥಿನೀ' 
ಪರಮಾಣುವಿನಲ್ಲಿರುವ ರೂಪವು. ನಿತ್ಯ ವಲ್ಲ. ಸ ಫಪಾರ್ಥಿವವನ್ನು ವು 
ಿನ್ನರೂಪವುಳ್ಳುದಾಗುವುದು. 
ರಸ. ರಸವು. ರಸನೇಂದ್ರಿ! ಯದಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪ ಲ್ಪಡುವುದು, ಇದು ಮಧುರ 
ಮೊದಲಾದ ಭೇದವುಳ್ಳು ದು ಜಲಸರಮಾಣುನಿನ ರಸವು ನಿತ್ಯ ವಾದುದು. ಪೃಥಿನೀ 
ಪರಮಾಣುವಿನ ಕಸವು” ಪಾಕದಿಂದ ಬದಲಾನಣೆಯನ್ನು ಹೊಯುವುದು. 
ಗಂಧ--ಗಂಧವು ಫ್ರಾಣದಿಂದ ಗ್ರ ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡುವುದು, ಇದು ಸುರಭಿ ಮತ್ತು' 
ಅಸುರಭಿ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ಇಡು ಅನಿತ್ಯ. 
WA) ರ್ಶ ಇದು ಸ್ಪರ್ಶೇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಗ್ರ ಗೃಹಿಸ ಸಲ್ಪಡುವುದು, ಇದು ಶೀತ, ಉಷ್ಣ, 
ಅನುಷ್ಣಾ! ಶೀತ ಎಂದು ಮೂರು 'ನಿಧವಾದುಡು. ಪೃಥಿನೀ ಮತ್ತು ವಾಯುವಿನಲ್ಲಿ 
 ಅನುಷ್ಣಾ ಇ ಶೀತಸ್ಪ ರ್ಕ ಇರುವುದು. ಜಲದಲ್ಲಿ ಶೀತಸ್ಪ ರ್ಶ ಮತ್ತು ತೇಜಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಉತ್ಸ 
ಸ್ಪರ್ಶ ಇರುವುದು. ಪ್ಲ ನೃಥಿವಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ಪರ್ಶವು ಕೆಲನುನೇಕಿ ಜಿ ಕೆಲವು" 
ವೇಳೆ ಮೃ' ನ ಇರುವುದು. . ಜಲ್ಕ ತೇಜಸ್ಸು ಮತ್ತು. ವಾಯು ಇವುಗಳ: 
ಸಗಳ ಸ್ಪರ್ಶಿ ಫಿತ್ಯವಾದುದು, ಪೃಥಿನೀ ಸಳಿಮಾಣುವಿನ ಸ್ಪರ್ಶ ಮಾತ್ರ 


ಮಃ pad ರೂಪ, ರಸ್ಯಗಂಢ್ಯ ಸ್ಪರ್ಶೆ ಇವು ಪಾಕದಿಂದ ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು "| 
ವೆಂದರೆ ತೇಜಸ್ಸಿನ ಸಂಯೋಗ. ವೈಕೀಷಿಕರು. ಪಾಕದಿಂದ 

ವುಗಳ ಬದಲಾವಣೆ ಉಂಟಾಗುವುದು. 
: ಸಂಯೋಗಫಾಗಲು- ಅದರ: ರೂಪು" 





ರ್ರೀ 


ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು , ಹೊಂದುವುದು. . ಈ ರೂಸದ' ಬದಲಾನಣೆಯು ಘಟಿದ 
ಅನಯನಗಳಾದ ಕಪಾಲಗಳಿಗಿಲ್ಲ. ಅದು ಘಟದ ಪರಮಾಣುಗಳಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುವುದು, 
ಈ ಸಕ್ಕ ಸರಮಾಣುಗಳ ಸಂಯೋಗದಿಂದ ದ ಸೈ ಣು ಮೊದಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಅನಂತರ ಕ್ರ ಕ್ರಮನಾಗಿ ತ ತ್ರ್ಯಣುಕ ಫೊಡಲಾದುಪುಗೆಳಲ್ಲಿಯೂ ಬದಲಾನಣೆ ಉಂಟಾಗಿ. 

ಒಟ್ಟು ಕಾರ್ಯದ ರೂಪ ಮೊದಲಾದುವು. ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು ಹೊಂದುವುವು. 
ಕ್ಷೆ ಯಾಯಿಕರು ಅವಯವಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಪಾಕದಿಂದ ರೂಪ "ಶಿೂದಲಾದುವುಗಳ 
ಬದಲಾವಣೆ ಆಗುವುಜಿಂದು ತಿಳಿಯುವರು. ಪರಮಾಣುಗಳ ಬದಲಾವಣೆ ಮೂಲಕ 

ಅನಯವಿಗಳ ಬದಲಾವಣೆ ಉಂಟಾಗುವುವು ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಬಹು ಕ್ಲಿ ಸ್ಟ ನಾದ 
ಕಲ್ಪನೆ, ಒಂದು ವೇಳೆ ಅದು ನಿಶ್ವ ಯವಾಗುವುದಾದರೆ ಪಾಕಕ್ಕಿಂತ MN ಇದ್ದ 
ಘಟದಿಂದ ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ ಘಟವು ಪಾಕದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವುದು ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಾದ 
ಪ್ರಸಂಗ ಬರುವುದು. 

ಸಂಖ್ಯಾ-ಸಂಖ್ಯೆಯು ಎಣಿಕೆಯ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಅಸಾಧಾರಣ ಕಾರಣವಾದುದು, 

ಇದು ನಿತ್ಯ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯ; ಅನಿತ್ಯ ಸದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಅನಿತ್ಯ, ಎರಡು ಮುಂತಾದ 
ಸಂಖ್ಯೆಯು ಅಪೇಕ್ಸಾಃ ಬುದ್ಧಿ! ಯಿಂದ ಹಿ ವುದು. ಅಸೇಶ್ವಾಟದ್ಧಿ ಎಂದರೆ "ಇದು. 
ಒಂದ್ಳು ಇದು ಒಂದು? ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ನ. 

ಸಪರಿಮಾಣ--" ಇದರ RS ಇದು' ಎಂಬ ಬ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಪರಿಮಾಣವೇ 
ಅಸಾಧಾರಣಕಾರಣ. ಇದು ಅಣ್ಣು ದೀರ್ಫೆ, ಮಹತ್ವ ಮತ್ತು ಹ್ರಸ್ವ ವೆಂದು 
ಸ ವಿಧ, ಇವು ಶಿತೃನಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯನಾಗಿಯೂ ಅನಿತ್ಯನಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ 
ಅನಿತ್ಯ: ವಾಗಿಯೂ ಇರುವುವು. ಅನಿತ್ಯ ವಸ್ತುನಿನ ಪರಿಮಾಣವು, ಸಂಖ್ಯೆಯಿಂದಲೂ, 
ರಾವಿ ಪ್ರ ಎ “ಹುಟ್ಟು ವುದು. ದ್ದ ಸ್ವ್ಯಣುಕ ಮೊದಲಾ 
ದುವುಗಳ ಪರಿಮಾಣವು ಸಂಖ್ಯೆಯಿಂದ ಹುಟ್ಟು ವಡಿ. ದ್ದ ಮುಕ ಎಂದರೆ ಎರಡು 
ಪರಮಾಣುಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ವಸ್ತು. ಘಟ ಫೆನಿಡಲಾದುನುಗಳ ಪರಿಮಾಣವು ಕಪಾಲ . 
ಮೊದಲಾದುವುಗಳ. ಸಂಜಾಣ ಉಂಟಾಗುವುದು, ಶಿಥಿಲವಾದ ಸಂಯೋಗಕ್ಕೆ. 
ಪ್ರಚಯ ಎಂದು ಹೆಸರು, ಉದಾ- ಹತ್ತಿ. 

: ಪೃಥಕ್ಷ್ಟ--ಇದು. ಪೃಥಕ್ತ್ವ ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ರ 
ಇದು ಸತ್ಯ ನನ್ನು ವಿನಲ್ಲಿ ಸತ್ಯ) ಎಸಲು ವಿನಲ್ಲಿ ಅನಿತ್ಯ. ಸೃ ೃಥಕ್ತ್ವ್ವ , ಎಂದರೆ. 
ಟ್‌ 
.. -ಸಂಯೋಗ-ಪ್ರಾಪ್ತವಲ್ಲದ ದ್ರವ್ಯಗಳ ಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ಸಂಯೋಗ ಎಂದು ಹೆರ. 
ಇದು ಕೆಲವುವೇಳೆ ಸಂಬಂಧಥನನ್ನು ಹೊಂದುವ ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದಾದರೂ 
ಓಂದು: ವಸ್ತುವಿನ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಹುಟ್ಟು ವುದು, ಉದಾ ಸಕ್ತಿ 
ಸಂಯೋಗ, : ಕೆಲವುನೇಳಿ ಎರಡು ಫಡಾರ್ಥಗಳ ಸಂಯೋಗದಿಂದ 





೩೦೦ 


ಉದಾ- -ಎರಡು ಟಗರುಗಳ ಸಂಯೋಗ, ಕೆಲವುನೇಳೆ ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಸಂಯೋಗ 
ಹುಟ್ಟುವುದು, ಉದಾ--ಕಪಾಲ ಮತ್ತು ತರುವಿನ ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಘಟಿ ತರುಗಳಿಗೆ 
ಸಂಯೋಗ ಉಂಟಾಗುವುದು, ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಸಂಯೋಗವು ಕೆಲವು 
ವೇಳೆ ಶಬ್ದನನ್ನು ಹುಟ್ಟ ಬ್ರಸುವುದು; ಕೆಲವುವೇಳೆ ಇಲ್ಲ. ಶಬ್ದವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸಿದಾಗ ಇದು 
ಅಭಿಘಾತ' ಎಂಸುವುದು ಇತರವೇಳೆ ನೋಡನ ಎನಿಸುವುದು. 

ನಿಭಾಗ--ವಿಭಾಗವು ನಿಭಕ್ತವಾದ ವಸ್ತುದ್ವಯದಲ್ಲಿ ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು. 
ವಸ್ತುವಿನ ಕರ್ಮದಿಂದಲೋ ಉಭಯನಸ್ತುಗಳ ಕರ್ಮದಿಂದಲ್ಕೋ ಕೆಲವುನೇಳಿ 
ವಿಭಾಗದಿಂದರೋ ಹುಟ್ಟು; ಇ ಫೈ (ನಸಕ್ಷಿ ವ್ಯ ಕ್ಷಗಳ ವಿಭಾಗವು ಮೊದಲನೆಯದಕ್ಕೂ 
ಟಗರುಗಳ ವಿಭಾಗವು. ಎರಡನೆಯದಕ್ಕೂ ಕಿಂ ತರುಗಳ ವಿಭಾಗದಿಂದ ಹುಟ್ಟು: ಚ 
ಘಟತರುಗಳ ವಿಭಾಗವು ಮೂರನೆಯದಕ್ಕೂ ಉದಾಹರಣೆಗಳು, 

ಪರತ್ಸ--ಮೂರ್ತನಸ್ತು: ಗಳ ಸಂಬಂಧವು ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿರುವ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಆ 
ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಸರತ್ವಬುದ್ಧಿ ಉಂಟಾಗುವುದು. ಇದು ಪೈತಿಕವ ಪರತ್ವ, ವೆಂದೂ ಕಾಲಿಕ 
ಪರತ್ತ ವೆಂದೂ ಎರಡು ಪಥ ದೈಶಿಕಪರತ್ವ: ವು ಬಹುಜೀಶವನ್ನು 5 ವರಿಸಿರುವುದು. 
ಕಾಲಿಕಪರತ್ವವು ಬಹುಕಾಲನನ್ನಾ ಶ್ರಯಿಸಿರುವುದು. 

ಲ ಒಂದು ವಸ್ತುವಿಗೆ ಮೂರ್ತವಸ್ತುಗಳ ಸಂಬಂಧವು ಕಡಮೆ 
ಯಾಗಿದ್ದ ಲ್ಲಿ ಆ ವಸ್ತು! ನಿನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅಸರತ್ವ ಬುದ್ಧಿ ಯು ಹುಟ್ಟು ವುದು, ಇದೂ 
ರೈತಿಕಾಸರತ್ವ, ಕಾಶಿಕಾಪರತ್ವ ವೆಂದು, ಎರಡು 2 “ತ ಸರತ್ವಾ 'ಸರತ್ಯ ಬುದ್ಧಿ ಗಳು 
ಅಸೇಕ್ಸಾ ಬುದ್ಧಿ । ಗಳಿಂದ ಹುಟು ುವುವು. ಅನೇಕ್ಟಾ! ಬುದ್ಧಿ ಎಂದೆ ಕಾಲಜೇಶಗಳ 
ನಿನಕ್ಸೈೆ ನದು ಅರ್ಥ. 

" ಬುಡ್ಧಿ-ಬದ್ಧಿಯಂದಕೆ ಜ್ಞಾನ: ಜ್ಞಾನವು ಸಂಶಯ ಎಂದೂ ನಿಶ್ಚಯ 
ಎಂದೂ ಎರಡು ವಿಧ, 

ಸಂಶಯ- ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಅನೇಕ 
ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಗ್ರ! ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಸಂಶಯಜ್ಞಾ ನ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಇದು ಕೆಲವು 
ವೇಳೆ ಸಾಧಾಕೊಜ್ಜಾ, ನದಿಂಡ ಟು ವುದು. ಉದಾ ಮುಂದಿರುವ ವಸ್ತುವು 
ಉದ್ದ ವಾಗಿರುವುದನ್ನು. ನೋಡಿ, ಇದು ಸ್ಥಾ ಣುವೋ ಪುರುಷನೋ ಎಂದು ಹುಟ್ಟು ವ 
ಸರೇ ದು ಒಂಜೇ ನಸು ಬ್ರವಿನಲ್ಲಿ' ಸ್ಥಾಣುತ್ವಪುರುಷತ್ವಗಳೆಂಬ ವಿರುದ್ಧ 

ಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು. ಕೆಲವು ಸಂಶಯವು ತೆ ಜ್ಞಾ ಸದಂಡೆ 

ಟಾ। ವುಶು. ಉದಾ--ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಶಬ್ದ ತ್ವನೆಂಬ' ಧರ್ಮವನ್ನು ಶಬ್ದ ) ದಲ್ಲಿಯೇ 
ದ ನಿತ್ಯಾ ನಿತ್ಯತ್ವ ಥರ್ಮಗಳಿಂದ' ವ್ಯಾನೃತ್ತವನ್ನಾಗಿ ಗ ಹಸಿದ ಬಳಿಕ 
ವೆ 


ತ್ಯವೇ?? ಎಂಬ ಸಂಜೀಹ' ಹುಟ್ಟು ವುದು, ಕೆಲವುವೇಳೆ 


ಉಡಾ- ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳು 


5 ಸಂಜೇಹ ಹುಟ್ಟುವುದು. 





೩೦೧. 


ಭಾತಿಕಗಳೆಂದು ಕೆಲವರೂ ಅಭೌತಿಕಗಳೆಂದು ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರೂ ಹೇಳುವರು. 
ಇದರಿಂದ ಅವು ಭೌತಿಕಗಳೋ? ಅಭೌತಿಕಗಳೋ? ಎಂಬ ಸಂದೇಹ ಹುಟ್ಟು ವುದು, 
ಸಂಶಯವು ಕೆಲವು ನೇಳೆ ಉಸಲಜ್ಜಿ ಯಿಂದ ಹುಟ್ಟು ವುದು. ಉದಾ- .ಭಾವಿಯನ್ಸು ತೆಗೆದ 
ಅನಂತರ ನೀರು ಕಾಣಲು ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ಇದ್ದ ರು ಈಗ ಕಾಣಿಸುವುದೇ? ಅಥವಾ 
ಭಾವಿಯನ್ನು ತೆಗೆದುದರಿಂದ ಹೊಸದಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿತೇ ಎಂಬ ಸಂದೇಹ. ಕೆಲವುನೇಳಿ 
ಅನುಸಲಬ್ಬಿ. ಯಿಂದಲೂ ಸಂಶಯ ಹುಟ್ಟು ವುದು. ಉದಾ-ಈ ವೃಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಪಿಶಾಚನಿಜಿ 
ಎಂದು ಕೇಳಿದನನಿಗೆ ನಿಶಾಚಕ್ಕೆ ಅಂತರ್ಥಾನಶಕ್ತಿ ಯಿರುವುದರಿಂದ ಅದು ಕಾಣುವು 
ದಿಲ್ಲವೋ? ಅಥವಾ ಫಿಶಾಚವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲವೋ? ಎಂದು 
ಹುಟ್ಟುವ ಸಂದೇಹ, 
ಕ "ಇತ್ತ ಯೆ ಸಿಶ್ಚಯರೂಸವಾದ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಮಾ ಅಥವಾ ಅಪ್ರಮಾ 
ಆಗಬಹುದು. 

(1) ಪ್ರಮಾ--ಯಾನ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಯಾನ ಧರ್ಮವಿರುವುದೋ ಆ 
ವಸ್ತುವನ್ನು ಆ 'ಧರ್ಮವುಳ್ಳು ದನ್ಸಾಃ ಗಿ ಗ್ರ ಹಿಸುನ ಜ್ಞಾ ನನು ಪ್ರಮಾ ಎನ್ನಿ? ಸುವುದು, 
ಪ್ರ ಸುಯು' ಅದರ ಸಾಮಗ್ರಿ! ಯಲ್ಲಿ ಸೂತ ಹುಟು ವುಡ್‌, 

ಪ ಪಶುವ ಪ್ರ ಮಾಡಲ್ಲಿ ವಸ್ತು 'ನಿರುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೂ ಇಂದಿ ದ್ರಿಯಕ್ಕೂ 
'ಇರುವ ಸನ್ನಿಕರ್ಷವು ಗುಣ, ಅನುಮಿತಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಿ ವಿರುವ ಸಕ್ಷ ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪ್ಯ 
ವಾದ ಹೇತುವಿರುವುದು ಎಂಬ ಪರಾಮರ್ಶರೂಸವಾದ ಜ್ಞಾ ನವು ಗುಣ. ವಾಚ್ಯಾರ್ಥದ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟು ವ ಸಾದ ಶೈಜ್ಞಾ ನವು ಉಸಮಿತಿಯಲ್ಲಿ ಗುಣ: ಎಂದಕ್ಕೆ ಗನಯ 
ಶಬ್ದ ) ವಾಚ್ಯನಾದ ಗೆನಯವಳ್ತಿ ಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವ ಗೋಸಾದೃಶ್ಯಜ್ಞಾ ನವು 


- ಗನಯವು ಗನಯಶಬ್ದವಾಚ್ಯ ಎಂಬ ಉಪಮಿತಿಯಲ್ಲಿ ಸಗುಣ ಶಾಬ್ದ ) ಬೋಧದಲ್ಲಿ 


ಯೋಗ್ಯತೆಯ ಜ್ಞಾ ನವಾಗಲಿ ಅಥವಾ ತಾತ್ಸರ್ಯಜ್ಞಾ, ನನಾಗಲಿ ಗುಣ 
(ii) 0 ಸ್ರಮಾ-(ನಿಸರೀತಖ್ಯಾತಿ)* ಜ್ಞಾ ನವು ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಎಲ್ಲಿ ಯಾನ 
ಧರ್ಮ ಇರುವುದಿಲ್ಲವೋ ಆ ವಸ್ತುವನ್ನು ಆ ಧರ್ಷವುಳ್ಳು ದನ್ನಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸುವುದು. 
ಹೀಗೆ ಇಲ್ಲದ ಧರ್ಮವನ್ನು ಗ್ರ. ಹಿಸುನ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಅಪ್ರನಾ ye ಹೆಸ ಸಿ. ಇದಕ್ಕೆ 
ಇರದ ್ರಿಯದೋಷೆ ದು ಕಾರಣ. ಹೋಷಸಳ್ಳ ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯವು ಶುಕ್ತಿ A 
ಸನ್ನಿಕರ್ಷವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು. ಜೋಷವಿರುವ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಅಡು ಶುಕ್ರಿ ಕೀಯನ್ನು 
Ne *ರ್ಮವುಳ್ಳು ದನ್ನಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ.. ಆದರೆ ಅದು ಶುಕ್ತಿ ಯಲ್ಲಿ 
ಕಜಕದ ಸಾದೃಶ್ಯವು ಇರುವುದೆಂದು ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸುವುದು, ಈ ಸಾಧೃಶ್ಯದೆ ಜ್ಞಾ ಜ್ಞಾ KY 
ದಿಂದ ರಜತದ ಸ ಇದ್ಯ ದ್ಧ ಸ್ಥವಾಗುವುದು, ಈ; Sp 








೩೦೨ 


ಸ್ಟಾ ಸ್ವಭಾವಿಕವಾಗಿ ರಜತದ ಸ್ಮ ತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸಬೇಕಾಗಿದ್ದಿ ತು. ಅದರೆ ಮನಸಿ ಸ್ಸಿನ 
ಹಿಸ್ನೇಷದಿಂದ ಈ ಸ್ಕೃ ತಿಯ ಹುಟ್ಟು, ವುದಿಲ್ಲ. ಇಂದ್ರಿ ಯಸಂಯುಕ್ತ ವಾದ ಶುಕ್ತಿ. ಯಲ್ಲಿ 
ರಜತದ ಸಾದೃಶ್ಯ ವುದರಿಂದ ಇಕಿ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ರಜತದ ಅನುಭವವೇ 
ಹುಟು ವುದು. ಹೀಗೆ ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾ ನನು ರಜತತ್ವ; ವಿಲ್ಲದ ವಸ್ತು: ನನ್ನು ರಜತತ್ತ 
ಉಳ್ಳು ನ್ನಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸುವ. ತ್ರ ಕಣದ ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾ ನನನ್ನು ಸಂಚ 
ಖ್ಯ ಎಂದು ಕರೆಯಬಹುದು, ಹ ನಂದರೆ ಸಲದ ವಸ್ತುವನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾನ ಎಂದರ್ಥ, ವಿಸರೀತಖ್ಯಾತಿಗೆ ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿ ಎಂಬ 
ಫೈವಹಾರವೂ ಉಂಟು. 

ಭ್ರಾಂತಿಯು ಯಾವಾಗಲೂ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸಾದೃಶ್ಯ ರಶ್ಯ ಮತ್ತು 
ಸಂಸ್ಕಾ ರಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಹುಟು ವುದು. ಈಕಾರಣದಿಂದ ಒಂದು ವಸ್ತು ನುತ್ತೊಂದ 
ರಂತೆ “ೋರುವುದಾದರೆ ಎಲ್ಲವೂ ಟಿ ವಸ್ತು ಗಳಂತೆ ತೋರಲಿ ಎಂಬ ಅಸಾದಕ್ಷೆಗೆ 
ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಭ್ರಾ ಂತಿಯಲ್ಲಿ ತೋರುವ ರಜತವು ಮತ್ತೊಂದುಕಡೆ ಸತ್ಯ ವಾಗಿರುವುದು, 
ಆದುದರಿಂದ ಸತ್ಯವಾದ ವಸ್ತು. ವೇ ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ತೋರುವುದು A ಸತ್ರ 
ವಾಯಿತು, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಭ್ರಾಂತಯು ಬೌದ್ಧರು ಹೇಳುವಂತೆ ಅಸತ್ಸಾ ತಿ 
ಎನಿಸುವುದಿಲ್ಲ.ಅಸತ್ಪ್ಯಾತಿ ಎಂದರೆ. ತಸತ್ತಾ ದ ವಸ್ತುವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದು ಎಂದು a 
ಅಲ್ಲದೆ ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ತೋರುವ ರಜತವು ಸ ಸತ್ಯ ಎನ್ನು ವುದಂಂದಲೇ ಅದು ಜ್ಞಾ ನಾತಿ' 
ರಿಕ್ತ ಅಸೆ ಸ್ಪಷ್ಟ: ವಾಯಿತು, ಪ ಭ್ರಾಂತಿಯ ನಿಜ್ಞಾ ನ್ಷವಾದಿಗಳು 
ಹೇಳುವಂತೆ ಆತ್ಮಖ್ಯಾತಿಯೂ ಅಲ್ಲ, ಆತ್ಮಖ್ಯಾತಿ ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾ ನವಸ್ಸ್ನೇ ವಿಷಯ 
ದಂತೆ ಗ್ರ ಹಿಸುವ ಜ್ಞಾ ನ ಎಂದು ಅರ್ಥ, ಭ್ರಾ ೦ತಿಯಲ್ಲಿ ಸತ್ಯ ವಾದ ವಸ್ತುವೇ ತೋರುವು 
ದಾದರೂ ಶುಕ್ತಿ ಯಲ್ಲಿ ರಜತತ್ವ ದ ಸಂಬಂಧ ಇಲ್ಲದಿರು ಪ್ರದರಿಂದ ಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನು 
ವಿಸರೀತಖ್ಯಾತಿ' ನಿಂದು ಕರೆಯುವ ಆನಶ್ಯ ಕತೆ ಉಂಟಾಯಿತು. 


ಸುಖ ಸುಖವು, ಅಫೇಕ್ಷೆ ಗೆ ವಿಷಯ, ಇದು ಧರ್ಮದಿಂದ ಹುಟ್ಟು ವುದು. 
'ಹುಃಖಇದು ಪ್ರೈ (ತ್ಸ ನಿಷಯ ಮುತ್ತು ಅಧರ್ಮದಿಂದ ಹುಟ್ಟು ವುದು. 
ಖವು ಮತ್ತೊಂದು ನ ಸ್ಹವಿನ ಕ್ಷ ಯಿಂದ 'ಅನೇಕ್ಷೆ, ಗೆ ವಿಷಯವಲ್ಲ. ಅದು 
| ಗೋಸ್ಟ ರಣೇ ಫೇಕ್ಷಿತೆವಾಗುವುದು. ಸದರಂತೆಯೇ ಸ್ರ ಇತರ ವಸ್ತು ಸ್ರುವನ್ನು 
ಹಿವುದರ ಮೂಲಕ 'ಜ್ವೀನಕ್ಸೆ ವಿಷಯವಲ್ಲ, ಇದು ಸ್ವತಂತ್ರ; "ವಾಗಿಯೇ 
ವಾಗುವುದು, 'ಒಂದುನಸ್ತು ವಿನಲ್ಲಿ ಅಸೇಕ್ಸೆ, ಹುಟ್ಟಲು ಅದು ತನಗೆ 





ಹಂಜ 


ಹುಟ್ಟುವುದು. ವಸ್ತುವು ದ್ವೇಷಕ್ಕೆ ಅರ್ಹ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದರಿಂದ ಅದರ 
ವಿಷ ಹದ್ಲಿ ನಿವೃತ್ತಿ ತ್ಮಿ ಹುಟ್ಟು ವುದು ಜೀನನಯೋನಿಯು ಮನುಷ್ಯನು ಜೀವಿಸಲು 
ಸಾಧಕವಾದ ಸಂಚಸ್ರಾ ಣಗಳ ಸಂಚಾರಿ. 
ಗುರುತ್ತ ೈ--ಗುರುತ್ವವು ಪತನಕ್ಕೆ ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣ. ಇದು ನಿತ್ಯ 
ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯ; ಅನಿತ್ಯ: ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಅಸತ್ಯ. 
ನ್ರವತ್ವ ವರ್ತ ವು ಹರಿಯುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. ಇದು ಸಾಂಸಿದ್ದಿಕ ಮತ್ತು 


ದ್ರ 
ನೆಮಿತಿ ಸೆ ಸಸ ಎರಡು ವಿಧ. ಜಲದಲ್ಲಿ ಸಾಂಸಿದ್ದಿ ಕ ದ್ರವತ್ವ ವಿರುವುದು. Fr 


ಲೈ 


ಸ ತೇಜಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಸೈಮಿತ್ತಿ ಕ ದ್ರ ನತ ವಿರುವುದು. ನ ಫೃತ್ಯ ಸುವರ್ಣ” 
ಫೊಡಲಾದುವು! ಗಳಲ್ಲಿರುವ ದ್ರವತ್ವ, ತ ಸ್ರಿ ಸಂಯೋಗದಿಂದ ವೃತ್ತ ಪಡುವುದು. 
ಜಲಸರಮಾಣುನಿನಲ್ಲಿರುವ 3 ಮ ತವು ನಿತ್ಯವಾದುದು. ಪ್ಲ ನೃಥಿನೀ ತೇಜಸ್ಸು; ಗಳಲ್ಲಿರುವ 
ದ್ರ ವತ್ತ ತವು ಅನಿತ್ಯ ವಾದುದು. 

ಸ್ನೇಹ- ಸ್ಥ (ಹವು ಜಲದಲ್ಲಿರುವುದು. 'ಜಲಸರಮಾಣುವಿನಲ್ಲಿರುವ ಸ್ಥೆ ಸ್ನೇಹವು ೆ 
ನಿತ್ಯ. *ಡರ್ಯರೂನವಾದ 'ಜಲದಲ್ಲಿರುವ ಸ್ನೇಹವು ಅನಿತ್ಯ. ಸ್‌ 


ಸಂಸ್ಥಾ ರ--ಸಂಸ್ಕಾರವು ನೇಗ್ಯ ಸ್ಥಿತಿಸ್ಕಾ ಪಕ ಮತ್ತು ಭಾನನಾ ಎಂದು 
ಮೂರು ವಿಧ. ವೇಗವು ಮೂರ್ತವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿರುವುದು, ಇಡು ಕರ್ಮದಿಂದಲೂ ` 
ಮತ್ತೊಂದು ವೇಗದಿಂದಲೂ ಹುಟ್ಟು ವುದು, ಸಿ ಸ ತಿಸ್ನಾಪಕವು ಶ್ಷಿತಿಯಲ್ಲಿರುವುದು, 
ಮರದ. ಕೊಂಬೆಯನ್ನು ಬಗ್ಗಿಸಿ ಸಃ ಬಟ್ಟರ ಅದು ಮೊದಲಿನಂತಾಗುವುದು. 
ಸ್ಥಿತಿಸ್ಥಾಪಕ ಎಂಬ ಸಂಸ್ಕಾಕಿವು ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. ಭಾವನಾ ಎಂಬ ಸಂಸ್ಥಾ ರವು" 
ಜೀವನದಲ್ಲಿರುವುದು, ಇದು ಅತಿಂದ ಯ. ಇದು. ಸ್ಮರಣೆಗೂ ಪ್ರತ್ಯಳಿ್ಲೆಗೊ » 
ಕಾರಣ. 


ಅದೃಷ್ಟ ಅಡೃಷ್ಟವು. ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಅಧರ್ಮ ಎಂಬುವು,  ಧರ್ನುವು. 
ಗಂಗಾಸ್ನಾನ, el ್ಸೊತಾದುವುಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟು, ವುದು. ಇದು ಸ ಸ್ವರ್ಗ 
ಮೊಡಲಾದುವುಗಳಿಗೆ ಕಾರಣ. ಜಲಕ್ರೀಡೆ ಫೊದಲಾಯುವುಗಳಿಂದ ಧರ್ಮವು 
ನಷ್ಟವಾಗುವುದು. ಅಧರ್ಮವು ಸಿಂದಿತಕರ್ಮವನ್ನು ಆಚರಿಸುವುದರಿಂದ ಹುಟ್ಟು ವುದು. 
ಇರುಿಂದ ನರಕ ಮೊದಲಾದುವುಗಳು ಸಂಭವಿಸುವುವು. . ಅಧರ್ಮವು ಪ್ರಾ ಮಿತ್ತ 
ದಿಂದ ನಾಶವನ್ನು. ಹೊಂದುವುದು. ಈ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳು ಕೆಪನೆಟಿ ತತ 
ಜ್ಞಾ ನಿಂದಲೂ ನಾಶಿನನ್ನು ಹೊಂಡುವುವು. ಗ 





೩೦೪ 


ಆಕಾಶದಲ್ಲಿರುವುದು. ದೂರದ ಶಬ್ದವು ತರಂಗರೂಪವಾಗಿ ಶ್ರೋತ್ರನನ್ನು ಮುಟ್ಟು 
ವುದರಿಂದ ಗೃಹೀತವಾಗುವುದು. ಶಬ್ದವು ಉತ್ಪತ್ತಿ ಮತ್ತು ನಾಶವುಳ್ಳುದು,. ಈ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನುಭೆನನೇ ಪ್ರಮಾಣ, "ಇದು ಅಜೀ ಶಬ್ದ' ಎಂದು ಶಬ್ದವನ್ನು 
ಸ್ಥಾಯಿಯನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಸುವ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯು (ಅದೇ ಔಷಧ ಇದು ಎಂಬ 
ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯಂತೆ ಭ್ರಾಂತಿರೂಸವಾದುದು. 
(೩) ಕರ್ಮ 
ಕರ್ಮವು "ವಸ್ತು ಚಲಿಸುವುದು' ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಗೃಹೀತವಾಗುವುದು. 
ಇದು ಮೇಲೆ ಹೋಗುವುದು, ಕೆಳಗೆ ಬರುವುದು, ಸಂಕುಚಿತವಾಗುವುದು, ಪ್ರಸರಿಸು 
ವುದು ಮತ್ತು ಹೋಗುವುದು ಎಂದು ಐದು ವಿಧ, 
(೪) ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಸಾಮಾನ್ಯವು ನಿತ್ಯವಾದ ಅನೇಕ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಗತವಾದ ಒಂದು ಧರ್ಮ, 
ಇದು ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಇರುವುದು, ಇದು ಹಿಂದೆಯೇ ನಿರೂಪಿತ 
`` ವಾಗಿರುವುದು. ಇದು. ಪರ ಮತ್ತು ಅಪರ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ಸರವು ಅಧಿಕ 
ದೇಶದಲ್ಲಿರುವುದು, ಉದಾ--ದ್ರವ್ಯ, ಗುಣ, ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ " ಸತ್ತಾ? ಎಂಬ ಪರ 
ಸಾಮಾನ್ಯನಿರುವುದು. ಇದರಿಂದ ಭಿನ್ನಗಳಾದ ಸಾಮಾನ್ಯಗಳೆಲ್ಲವೂ ಸತ್ತಾ' 
ಎಂಬುದರ: ನಿನಕ್ಸೆಯಿಂದ ಅಪರಸಾಮಾನ್ಯಗಳೆನಿಸುವುವು: 


ದ್ರವ್ಯ, ಗುಣ, ಕರ್ಮಗಳು ಸತ್ತಾ ಎಂಬ ಸಾಮಾನ್ಯಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾದುದರಿಂದ 

4 ಇರುವುವು' ಎನ್ನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುವು. ಸಾಮಾನ್ಯ, ನಿಶೇಷ ಮತ್ತು ಸನುವಾಯಗಳು 

| ಸ್ವಯಂ ಸದ್ರೂಪದಿಂದಿರುವುವು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅವು "ಇನೆ' ಎನ್ಸಿಸುವುವು, 

ನೋನಸೈಯಾಯಿಕರು.. ಈ' ಮೂರೂ ಸತ್ತಾವುಳ್ಳ ದ್ರವ್ಯ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ 

ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದರೋ ಅಥವಾ ಸಮುವಾಯರೂಸವಾಗಿಯೋ ಇರುವುವು 

ಎಂಬುದನ್ನು ನಿಮಿತ್ತ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಅವು "ಇನೆ? ಎನ್ನಿಸಲ್ಪಡುವುವು ಎಂದು 

ಹೇಳುವರು, ಹೀಗೆ ಈ ಆರು ಪದಾರ್ಥಗಳೂ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ರೀತಿಯಿಂದ 

ಸ್ರಿ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳು ವುಗಳಾದುದರಿಂದ « ಇರುವುವು? ಎನಿಸುವುವು. 

| (೫) ವಿಶೇಷ 

- ಶೇಷವು ಸರಮಾಣುವಿನಲ್ಲಿದ್ದು ಒಂದು ಪರಮಾಣುವನ್ನು ಮತ್ತೊಂದರಿಂದ 

 ಭಿನ್ನವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವುದು. ವಿಶೇಷೆವು. ತಾನು ತಾನಿರುವ. ಪದಾರ್ಥದಿಂದ 

ವಾಗಲು. ಜು ದು ವಿಶೇಷವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು ಸ್ನನಿರ್ವಾಹಕ. 

ರ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಂದ ನ್ಯಾವೃತ್ತವಾಗಿಯೇ ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು. "ನಿಶೇಷವನ್ನು 

(ದದ ಅನುಭವವೇ ಉಪಪನ್ನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಸ 








೩೦೫. 


(೬) ಸಮನಾಯ 

ಅವಯನ ಮತ್ತು ಅನಯನಿ, ಜಾತಿ ಮತ್ತು ವ್ಯಕ್ತಿ, ಗುಣ ಮತ್ತು ಗುಣಿ 
ಕ್ರಿಯೆ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯೆಯುಳ್ಳ ವಸ್ತು, ನಿತ್ಯದ್ರನ್ಯ ಮತ್ತು ಅದರಲ್ಲಿರುವ ನಿಶೇಷ, 
ಇವುಗಳಿಗಿರುವ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಸಮವಾಯ ಎಂದು 'ಹೆಸರು. ಇದು ನಿತ್ಯವಾದುದು. 
ಈ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ಎರಡು ಸದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಯಾವಾಗಲೂ ಮತ್ತೊಂದನ್ನು 
ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವುದು. ಗುಣವು ಗುಣಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟ ರುವುದಿಲ್ಲ; ಅವಯವವು-ಅನಯವಿ 
ಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿರುವುದಿಲ್ಲ; ಜಾತಿಯು ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿರುವುದಿಲ್ಲ; ಕ್ರಿಯೆಯು 
ಕ್ರಿಯೆಯುಳ್ಳ ವಸ್ತು ವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿರುವುದಿಲ್ಲ; ನಿಶೇಷವು ನಿತ್ಯದ್ರನ್ಯನನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿರಿ 
ವುದಿಲ್ಲ. ಸಮುನಾಯನು ಆನೇಕ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು. ಕಲ್ಪನೆಯ ಭಯವಿರುವುದು. 
ಆದುದರಿಂದ ಅದು ಒಂದೇ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. f 

(೭) ಅಭಾವ 

ಅಭಾನವು ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾನ ಮತ್ತು ಸಂಸರ್ಗಾಭಾವ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. 
ಅನೆ. (ನ್ಯಾಭಾನವು « ಘಟವು ಸಟಿನಲ್ಲ' ಎಂದು ಘಟದಲ್ಲಿ ಪಟದ ತಾದಾತ್ಮ್ಯವನ್ನು 
ಪ್ರತಿಸೇಧಿಸುವ ಅಭಾವ, ಸೆಂಸರ್ಗಾಭಾನವು ಪ್ರಾಗಭಾನ, ಪ್ರಧ್ವಂಸಾಭಾವ, 
ಅತ್ಯಂತಾಭಾನ ಎಂದು ಮೂರು ವಿಧ. ವಿನಾಶನನ್ನು ಹೊಂದುವ. ಅಭಾವಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಾಗಭಾನ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಉದಾ--ಫಟ ಹುಟ್ಟಲು ಅದರ ಅಭಾವವು ನಾಶ 
ಹೊಂದುವುದು. ಹುಟ್ಟುವ ಅಭಾವಕ್ಕೆ ಪ್ರಥ್ವಂಸಾಭಾವ ಎಂದು ಹೆಸರು, ಉದಾ- 
ಘಟವು ನಾಶವಾಗಲು ಆದರ ನಾಶವು ಹುಟ್ಟುವುದು. ಯಾವಾಗಲೂ ಇಲ್ಲದಿರುವುದಕ್ಕೆ 
ಅತ್ಸಂತಾಭಾನ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಉದಾ--ಫಟಿ ಮುಂತಾದುದು ಯಾವಾಗಲೂ 
ಇಲ್ಲದಿರುವ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿರುವ ಘಟ ಮುಂತಾದುದರ ಅಭಾವ, 

೬ ಅಪವರ್ಗ" 

ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ನಿರೂಪಿತವಾದ ಪ್ರಮೇಯಗಳನ್ನು ಯಥಾಯೋಗ್ಯವಾಗಿ 
ಹೇಯನೆಂದೂ ಉಪಾಜೀಯವೆಂದೂ ತತ್ತ್ವೃಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಧ್ಯಾನಮಾಡುವುದರಿಂದ ಟೆ 
ಅವುಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿರುವ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾ. ನವು ನಾಶವಾಗುವುದು. ಇದರಿಂದ ಮಿಥ್ಯಾ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ರಾಗ, ದ್ವೇಷ ಮುಂತಾದ ಹೋಷಗಳು ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು 
ಹೊಂದುವುವು. ಅನಂತರ" ಪುಣ್ಯಸಾಪರೂಪವಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. 
ಇದೇ ಕಾರಣದಿಂದ ಶರೀರ ಮೊದಲಾದುವುಗಳೂ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಆತ್ಮನು 





* ಅಪವರ್ಗಸ್ವರೂಪನನ್ನು ತಿಳಿಯುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧರ ನಿರ್ನಾಣ ಮತ್ತು 
ಜೈನರ ಲೋಕಾಕಾಶಾಗ್ರ ಭಾಗಸ್ಥಿ ತಿ ಇವನ್ನು ತುಲನಾತ್ಮಕದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮನನ ಮಾಡುವುದು 





೩೦೬. 


ಶರೀರರಹಿತನಾಗುವುದಾದರೆ ಅವನಿಗೆ ದುಃಖಸಂಬಂ ವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಈರೀತಿಯಾಗಿ 
ಪೂರ್ತಿಯಾದ ದುಃಖವಿಶ್ರಾಂತಿಯೇ ಅಪವರ್ಗ ಎನಿಸುವುದು. ದುಃಖನಿಶ್ರಾಂತಿಯು 
ಸುಖರೂಪವಾದುದಲ್ಲ, ಸುಖವು ಯಾವಾಗಲೂ ನಿಯಮವಾಗಿ ದುಃಖಸಹಿತವಾಗಿ 
ಇರುವುದು, ಆದುದರಿಂದ ಸುಖಸಂಬಂಧವು ಶ್ರೇಯಸ್ಸಲ್ಲ. ದುಃಖನಿಶ್ರಾಂತಿ ಎಂದಕೆ 
ದುಃಖದ ಆತ್ಯಂತಿಕನಾದ ಅಭಾವ ಎಂದರ್ಥ. ಹೀಗೆ ಸುಖದುಃಖಗಳ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದ. 
ಅಸವರ್ಗಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು ಜ್ಞಾನ ಮೊದಲಾದ ಗುಣಗಳ ಸಂಬಂಧನಿಲ್ಲದೆ 
ಶುದ್ಧನಾಗಿರುವನು, 
ನ್ಯಾಯವೈಶೇಸಿಕರು ಮತ್ತು ಪ್ರತೀಚ್ಯರು 
ಪುರಾತನ ಗ್ರೀಕರ ತತ್ತ್ವನಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಡೆಮಾಕ್ರಿಟರ್‌ (Democritus) 
ಎಂಬಾತನು ಪರಮಾಣುವಾದದ ಕೆಲವಂಶಗಳನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸಿರುನನು. ಪ್ಲೇಟೋ 
(Plato) ಎಂಬಾತನ ಯೂನಿವರ್ಸಲ್‌ (Universal) ಎಂಬ ಭಾವವು ನ್ಯಾಯ 
ವೈಶೇಸಿಕರ 4 ಸಾಮಾನ್ಯ ?ವನ್ನು ಅನೇಕ ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ಸಕಕ್ಕೆ ತರುವುದು. 
ಅರಿಸ್ಟಾ ಟಿಲ್‌(ಗಿ/1610/0) ಎಂಬಾತನ ಅನುಮಾನದ ಆಕಾರ ನ್ಯಾಯವೈಕೇಷಿಕರ 
ಆ ಚ್‌ ಅನೆಯನ ವಿಶೇಷಗಳನ್ನು ಜ್ಞಾ ಪಿಸುವುದು. ನ್ಯಾಯನೈಶೇಸಿಕರ 
ಪದಾರ್ಥವಾದವು ಅನೇಕ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ತೀಚ್ಯರ ರಿಯಲಿಸಂ (Realism) 
ಮತ್ತು ನ್ಯೂರಿಯಲಿಸಂ (New 1೫1001 ನಾನಾಮುಖವಾದ ಜಗತ್ಸತ್ಯತ್ವ 
ನನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಲು ಪ್ರವೃತ್ತ ವಾದ ವಾದಗಳಲ್ಲಿನ ತ ಸನ್ನು ಜ್ಞಾ ್ಲಾಪಕಕ್ಕೆ 
ತರುಪ್ರದು' ರಿಯಲಿಸಂ ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾ ನಡಂತೆ ವಸ್ತು ಸ್ರ್ರುವೂ ಸ ಅಡು” ಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದ ಭಿನ್ನ ಎಂಬ ವಾದ. ನಾರ್ನು ತಸ್‌ ಸ್ಮಿತ್‌ ನ Kemp 
Smith) ಎಂಬ ಆಧುನಿಕ ತತ್ತ್ವಜ್ಞನು ಕಂಟ್‌ (Kant) ತತ್ತ್ವ 
ಶಾಸ್ತ್ರವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನಾವಸರದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನಪ ಪ್ರಶಾಸೆನಾಗ ವಿಷಯವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತವೆ 
ಒಂದು ಜಾತಿಯ ಐಡಿಯಲಿಸಂ (Ldealism) ಎಂದು ಹೇಳಿರುವನು, ಈ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ ನೋಡಿದರೆ. « ಪ್ರಮೇಯನೇ ಪದಾರ್ಥ' ಎಂದು ಹೇಳುವ ನ್ಯಾಯೈಕಿಹಿಕ 
ವಾದವೂ ಪ್ರಮಾ (ಯಫಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನ) ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ವಸ್ತು ನನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವುದ 
ನಂದು ಐಡಿಯಲಿಸಂ (Ldealism) ಪ್ರ ಪ್ರಜ್ಲೇಡವೆನಿಸುವುದು, 





ಅಧ್ಯಾಯ .೧೧ 


ಸಾಂಖ್ಯದರ್ಶನ 


೧ ಸಾಂಖ್ಯದರ್ಶನದ ಗ್ರಂಥಗಳು 

ರಟ್ಟು ಕಪಿಲಸೂತ್ರಗಳೇ ಮೂಲ, ನಿಜ್ಞಾ ನಭಿಕ್ಷುವು ಈ ಸೂತ್ರ 
ಗಳಿಗೆ ಪ ಪ್ರವಚನಭಾಷ್ಯ ್ಯ ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಬರೆದಿರುವನು, ೧೫ ನೆಯ ಶತಮಾನ 
ದಲ್ಲಿ ಅನಯದ್ಧನು ಈ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಮತ್ತೊಂದು ಭಾಷ್ಯ; ನನ್ನು ಬರೆದಿರುವನು, ಕ್ರಿ.ಶ. 
೩೦೦ರಲ್ಲಿ ಈಶ ಶೃರಕೃಷ್ಣ | ನು ಸಾಂಖ್ಯಕಾರಿಕಾ ಎಂಬ ಸ್ಥ ಸೃಶೊತ್ರ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬಿದಿರು 
ವನು, ಕ್ರಿ.ಶ. ೩೮ರಲ್ಲಿ ಬರೆಯಲ್ಪಟ್ಟ ಚರಕ ಎಂಬಗೆ ಗ್ರಂಥದ: ಸಾಯ್ಯಿದರ್ಶನದ ಕೆಲವು 
ವಿಷಯಗಳು ಕಂಡುಬರುವುವು. ಕ್ರಿಶ ನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ವಾಚಸ್ಪತಿಮಿಶ್ರನು 
ತತ್ತ್ಯಕೌಮುದೀ ಎಂಬ ಕಾರಿಕೆಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಬರೆದಿರುವನು, ಕಾರಿಕೆಗೆ 
ಗೌಡಪಾದ ಮತ್ತು ರಾಜ ಎಂಬುವರು ರಚಿಸಿದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳೂ ಇರುವುವು. 
ಗೌಡಪಾದನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕ್ಕೆ ನಾರಾಯಣತೀರ್ಥ ಬರೆದ ಚಂದ್ರಿಕೆ ಎಂಬ ಓನ್ಬಣಿ 
ಇರುವುದು, ವಿಜ್ಞಾ ನಭಿಕ್ಷುವು ಸ ಸಾಂಖ್ಯ ಸಾರ ಎಂಬ ಸ್ತ ಸ್ವತಂತ್ರ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿರು 
ವನು. ತತ್ತ್ವ: ಸಮಾಸ ಎಂಬುದು ಮತ್ತೊಂದು ಸ್ವ ತಂತ್ರ ಸ ಸೀಮಾನಂದನು. 
ಸಾಂಖ್ಯತತ್ತ ನ ತೀಟೆ ಎಂಬ ಗೈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು, ಸದಿರುನನು. ಭಾವಾಗಣೇಶನು 
ಸಾಂಖ್ಯತತ್ತ್ವ ಯಾಥಾರ್ಥ್ಯದೀಸನ ಎಂಬ ಗೃಂಥನೆನ್ನು ಬರೆದಿರುವನು.. 


೨ ಸಾಂಖ್ಯದರ್ಶನದ ಸಂಗ್ರಹ 

ಪ್ರಸಂಚವು ಸಂಕ್ಸೆ ಕ್ಸೇಪವಾಗಿ ಚೇತನಾಚೇತನಗಳೆಂಬ ಎರಡು ತತ್ತ 4ಗಳನ್ನು. 
ಉಳ್ಬುದು. 'ಜೇತನನಿಗ. ಪುರುಷ ಎಂದು. ನಾಮಾಂತರ. ಅಚೇತನನ್ರ "ಕ್ಟ 
ಅಥಾ ಅದರ ಸರಿಣಾನುರೂಸವಾದುದು. `ಸತ್ವರಜಸ್ತ ಸ್ತನೋಗುಣಗಳ ಸಮುದಾಯಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಕೃತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು, ಇಡು ರ ಪರಿಣ್ಕಾಮನನ್ನು ಹೊಂದುಸೆ 
ಸ್ವಭಾನವುಳ್ಳುದ: ಇದರ ಪರಿಣಾಮದಿಂದ ನಿಚಿತ್ರ ವಸ್ತು ಹುಟ್ಟಲು. ಬಾಹ್ಯವಾದ ' 
ಕಾರಣವಿರಬೇಕು. ಪುರುಷನ ಸನ್ನಿಢಾನನೇ ಈ ಬಾಡ್ಯಕಾರಣ. 3 ಸನ್ನಿಧಾನದಿಂದ 
ಪ್ರಕೃತಿಯು ಮಹತ್‌, ಅಹಂಕಾರ, ಏಕಾದಶೇಂದ್ರಿಯ, ಪಂಚತನ್ಮಾತ್ರ ಮತ್ತು 
ಸುಡಿಭೂತಗಳ ರೂಪನಾಗಿ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು. ಈ ಗ. 
ಆ ಭೋಗ ಉಜ್ಜೀಶ, ಜು 
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ಅನುಭವವುಳ್ಳವನಾಗಿರುವನು. ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞಾನ, ವೈರಾಗ್ಯ ಮತ್ತು ಭಾನನಾ ಇವು 
ಗಳಿಂದ ಇವನು. "ತಾನು ಪ್ರಕ್ಕ ತಿಯಿಂದ ಭಿನ್ನ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವನು. ಇದಕ್ಕೆ. 
ನಿನೇಕಖ್ಯಾತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು, * ಇದರಿಂದ ಇವನಿಗೆ ಮೋಕ್ಷವಾಗುವುದು. ಮೋಕ್ಷವು 
ದುಃಖನಾಶರೂಪವಾದುದು. 
ಸಾಂಖ್ಯರ ತಕ್ತ್ಪನಿಚಾರಾರಂಭ 
i ತತ್ತೃನಿಚಾರವು ಅವಶ್ಯಕ 
ಪ್ರಪಂಚವು ದುಃಖನುಯನಾದುದು. ದುಃಖವು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ, ಆಧಿಭೌತಿಕ 
ಆಧಿಷ್ಠಿವಿಕ ಎಂದು ಮೂರು ವಿಧ. ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕವು ಶರೀರಸಂಬಂಧದಿಂದ ಆದುದೆಂದೂ 
ಮನಸ್ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಆದುಡೆಂದೂ ಎರಡು ವಿಧ. ಶರೀರಸಂಬಂಧದಿಂದಾದ ದುಃಖವು 
ವಾತ, ಪಿತ್ತ, ಶ್ಲೇಷ್ಮಗಳ ವೈಸಮ್ಯದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವುದು. ಮನಸ್ಸಂಬಂಧವಾದ 
ದುಃಖವು ಕಾಮ, ಕ್ರೋಧ, ಲೋಭ, ಮೋಹ, ಭಯ, ಈರ್ಕ್ಯ್ಯ, ನಿಷಾದಗಳಿಂದಲೂ 
ವಿನಯವಿಶೇನಗಳನ್ನು ನೋಡುವುದರಿಂದಲೂ ಹುಟ್ಟುವುದು. ಈ ಎರಡು ವಿಧ 
ದುಃಖಗಳೂ ಶರೀರದಲ್ಲಿರುವ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟು ವುವಾದುದರಿಂದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ಎಫಿಸುವುವು. ಆಧಿಭೌತಿಕ ಮತ್ತು ಆಧಿಶೈನಿಕ ದುಃಖಗಳು ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುಗಳಿಂದ 
ಹುಟ್ಟುವುವು. ಅಧಿಭಾತಿಕವಾದ ದುಃಖಗಳು ಮನುಷ್ಯ, ಪಶು, ಪಕ್ಷಿ, ಮೃಗ 
ಮುಂತಾದ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಂದಲೂ ಸ್ಥಾನರವಾದ ವಸ್ತುಗಳಿಂಡಲೂ ಹುಟ್ಟುವುವು. 
ಆಧಿಶೈನಿಕವಾದ ದುಃಖವು ಯಕ್ಷರಾಕ್ಷಸ ಮುಂತಾದ ಗ್ರಹಗಳಿಂದುಂಟಾಗುವುದು. 
ದುಃಖಸರಿಹಾರಕ್ಕೆ ಉಪಾಯಗಳು ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಅನೇಕವಾಗಿರುವುವು. ಶರೀರ 
ಸಂಬಂಧವಾದ ದುಃಖವು ವೈದ್ಯರಿಂದ ನಿವೃತ್ತನಾಗುವುದು; ಮನಸ್ಸಂಬಂಧವಾದ 
ದುಃಖವು ಸ್ರೀ, ಫಾನ ಮೊದಲಾದ ನಾನಾನಿಧವಾದ ನಿಷಯಭೋಗದಿಂದ ನಿವೃತ್ತ 
ವಾಗುವುದು. ಅಧಿಭೌತಿಕವಾದ ದುಃಖವು ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರದ ಅಭ್ಯಾಸ, ವ್ಯವಹಾರಕೌಶಲ್ಯ 
ಮುಂತಾದುವುಗಳಿಂದ ಪರಿಹಾರವಾಗುವುದು. ಅಧಿಜೈವಿಕವಾದ ದುಃಖವು ಮಣಿ 
ಮಂತ್ರ ಮತ್ತು ಔಷಧಿಗಳ ಉಸಯೋಗದಿಂದ ನಿವೃತ್ತವಾಗುವುದು. ಆದರೂ ಮೇಲೆ 
ಕಂಡೆ ಉಪಾಯಗಳಿಂದ್ಯ ತತ್ಯಾಲದ ದುಃಖಮಾತ್ರ ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದು. 
ಕೆಲವು ಕಾಲಾನಂತರ ಅಜಿ( ವಿಧವಾದ ದುಃಖವು ಪುನಃ ಹುಟ್ಟುವುದು ಅನುಭವದಲ್ಲಿ 
ಇರುವುದು. ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಯಾವ ಉಪಾಯವೂ ದುಃಖವನ್ನು ಆತ್ಯಂತಿಕವಾಗಿ 
ರಿಹಾರ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. 
ವೇದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಉಪಾಯವು ದುಃಖವನ್ನು ಆತ್ಯಂತಿಕವಾಗಿ ನಾಶಪಡಿಸುವುದು. 
ಕರು ಹೇಳುವರು. ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ, ಈ ಉಪಾಯಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ಸೋಮ ಮೊದಲಾದ ಯಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಪಶುಹಿಂಸೆ 
:ಯಜ್ಞ ಮಾಡುವ ಪುರುಷನಿಗೆ ಪಾಸ ಸಂಭವಿಸುವುದು 
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ಒಂದು ವೇಳೆ 'ಜ್ಯೋತಿಸ್ಫೋಮ ಮೊದಲಾಡುವುಗಳಿಂದ ಸ್ವರ್ಗಪ್ರಾಪ್ಲಿಯಾಗುನು 
ದಾದರೂ ಆ ಸ್ವರ್ಗವು ನಾಶವುಳ್ಳುದು; ಮತ್ತು ವಾಜನೇಯ ಮೊದಲಾದ ಯಜ್ಞ 
ಗಳಿಂದ ಸ್ವರ್ಗಕ್ಕಿಂತಲೂ ಅತಿಶಯವಾದ ಫಲವು ಬರುವುದೆಂದು ನೇದವು ಹೇಳುವುದು, 
ಈ ತಾರತನ್ಯುವು ದುಃಖಕ್ಕೆ ಕಾರಣ, ಲಭಿಸಿದ ಸ್ವರ್ಗ ನೊದಲಾದ ಫಲವು ನಾಶವನ್ನು 
ಹೊಂದಿದರೂ ಅದರಿಂದ ದುಃಖ ಉಂಟಾಗುವುದು. ಅಥವಾ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾದ 
ಮತ್ತೊಂದು ಫಲವಿದ್ದರೂ ಅದರಿಂದ ಅತ್ಯಂತಿಕವಾಗಿ ದುಃಖಪರಿಹಾರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಮನುಸ್ಯನು ತಾನು ಸುಖಿಯಾದರೂ ತನಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಸುಖಿಗಳಾದವರನ್ನು ನೋಡಿದಲ್ಲಿ 
ತನ್ನ ಸುಖದಿಂದ ಸಂಪೂರ್ಣ ತೃಪ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. ಶ್ರುತಿಯು ಸೋಮ 
ಮೊದಲಾದ ಅಶುದ್ಧ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಸೇವನೆ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು - ಬೋಧಿಸುವುದು. 
ಇಂತಹ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಸೇವನೆಯು ದುಃಖಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಎಂದು ಸ್ವತಃ ಸಿದ್ಧ. 

ಹೀಗೆ ಲೌಕಿಕವೈದಿಕೋಪಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದೂ ದುಃಖವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಪರಿಹಾರಮಾಡುವುದಿಲ. ಪುರುಷನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವ ಶ್ರೇಯಸ್ಸು ಶುದ್ಧವಾಗಿರಬೇಕು; 
ಹಿಂಸೆ ಮೊದಲಾದವುಗಳ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ರಹಿತವಾಗಿರಬೇಕು ; ನಾಶನಿಲ್ಲದುದಾಗಿರ 
ಬೇಕು ಮತ್ತು ಅತ್ಯುತ್ತಮವಾದ ಫಲವಾಗಿರಬೇಕು. ಆತ್ಮನು ತನ್ನ ಸ್ವರೂಸನನ್ನು 
ತಿಳಿಯದಿರುವುದೇ ಅನನಿಗುಂಟಾಗುವ ತಾಪತ್ರಯಳ್ಳೆ ಮೂಲಕಾರಣ. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ 
ಆತ್ಮನು ಶಗೀರ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಂದ ಅತ್ಯಂತ ಭಿನ್ನ. ಅವನ ಸ್ವರೂಪವು ಸದಾ 
ಶುದ್ಧ. ಶ್ರುತಿ ಸ್ಮೃತಿ, ಪುರಾಣ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸಗಳು ಎಂಬ ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಈ 
ತತ್ತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿದು ಈ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯನ್ನು ನಿಚಾರಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ದೃಢಸಡಿಸಿ ಬಹುಕಾಲ 
ನಿರಂತರವಾಗಿ ಆದರದಿಂದ ಧ್ಯಾನನಾಡುವುದರಿಂದ ಶ್ರೀಯಸ್ಸುಂಟಾಗುವುದು. 
ಈ ಶ್ರೇಯಸ್ಸೇ ಮೋಕ್ಸ. ಆತ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯದಿರಲು 
ಆತ್ಮಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಯಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಆತ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಪ್ರಪಂಚದ 
ತಿಳಿವಳಿಕೆಯು ಪ್ರಮಾಣಸ್ರಮೇಯ ವಿಚಾರದ ಅಧೀನ. 

ii ತತ್ತ್ವಗಳ ಸಂಕ್ಷೇಪ 

ಪ್ರಸಂಚದಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟು ಇಪ್ಪತ್ತೈದು ತತ್ತ್ವಗಳಿರುವುಪು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿ 
ಎಂದ್ಕೂ ವಿಕ್ಸತಿಯೆಂದೂ, ಪ್ರಕೃತಿ-ವಿಕೃತಿಯೆಂದ್ಯೂ ಪ್ರಕೃತಿ-ನಿಕೃತಿಗಳೆರಡೂ 
ಅಲ್ಲದುಜಿಂದೂ ನಾಲ್ಕು ವಿಧ. ಪ್ರಕೃತಿಯು ಮತ್ತೊಂದು ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವುಜೀ 
ಹೊರತು ತಾನು ಮತ್ತೊಂದರಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ದುದಲ್ಲ. ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಲೇ ಇದಕ್ಕೆ 
ಮೂಲಪ್ರಕೃತಿಯೆಂದೂ ಹೆಸರು, ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಧಾನನೆಂದು ನಾಮಾಂತರ. ಇದು ' 
ಸತ್ವರಜಸ್ತಮೋಗುಣಗಳ ಸಾಮ್ಯಾವಸ್ಥೆಯ ರೂಪ, ಗುಣಗಳ ಸಾಮ್ಯಾವಸ್ಥೆ 
ಎಂಪಿ ಅದ್ರ ವೈಷಮ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಂರುವುದೊಂದು. ಅರ್ಥ. ಪ್ರಕೃತಿನಿಕೃತಿಗಳಾದ 
ತತ್ತ್ವಗಳು, ಮಹತ್‌, ಅಹಂಕಾರ ಮತ್ತು. ಸಂಚತನ್ಮಾತ್ರಗಳು ಳು 
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ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮಹತ್‌ ಎಂಬುದು ಅಹಂಕಾರತತ್ತ ಎನನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ. ಸುವುದರಿಂದ ಪ್ರ ಕ್ಸ ತಿ 
ಎನಿಸುವುದು ಮತ್ತು ತಾನು ಪ್ರ ಕ್ಷ ತಿಯಿಂದೆ ಹಕ್ಕ ದುದರಿಂದ “ಕ್ಟ ತಿ ಎನಿಸುವುದು, 
ಹೀಗೆ ಮಹತ್ತತ್ತ ತ್ತ್ವವು ಭಿನ್ನ ಜ| ಯಿಂದ ಪ್ರಕೃ fy ಮತ್ತು ಎಕ್ಸ ತಿ ಎನಿಸುವುದು. 
ಇದರಂತೆಯೇ ಅಹಂಕಾರತತ್ತ ನ ಸುತ್ತೂ ನಿಂದ ಹುಟ್ಟ ವುದು ಮತ್ತು 
ಸಂಚತನ್ಮಾತ್ರ ಗಳನ್ನು ಹುಟ್ಟ ಸುವುದು. ಹೀಗೆಯೇ ಪಂಚತನ್ಮಾಃ ತ್ರ “ಳು ಅಹಂಕಾರ 
ದಿಂದ ಹುಟ್ಟ ಸಂಚಭೂತಗಳನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸ್ಸಿಸುವುವು. ಈ ನಿಮಿತ್ತ 'ಓರದರೇ ಅಹಂಕಾರ 
ತತ್ತ ಎನೂ ಸಂಚನ್ಮಾತ್ರ ಗಳೂ ಪಳ್ಳ ತಿಎಕೃತ ಎನಿಸುವುವು. ವಿಕೃ ತಿತತ ತ್ತ್ವಗಳು 
ಜಾ ಚಿ ಮತ್ತು "ನ ದು ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳು, ಇವುಗಳಿಂದ 

ತತ್ತಾ ಎ೨ತರಗಳು ಹುಟ್ಟು, ವುದಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಇವು ಪ್ರ ಕ ತಿ ಎನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ತತ್ತ 
ಎಂಬುದು. ಸ್ಕೂಲನಲ್ಲದುದು ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳಿಂದ ಗಸ ಗೃಹಿಸಲಾಗದಿರುವುದು. ದ 
ಮಹಾಭೂತಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟು. ವ ವಸು ಗಳೆಲ್ಲವೂ ಇ ಇ್ಲೀಲನಾದುವುಗಳು ಮತ್ತು 
ಇಂದ್ರಿ ಯದಿಂದ ಗ್ರ ಗೃಹಿಸಲ್ಪಡುಪುವು. ಪುರುಷನು ಮತ್ತೊ, ದು ತತ್ತ್ವ ಅನನು 
ಪ್ರ ಪ್ರಕ್ನತಿಯೂ ಅಲ್ಲ, ವಿಕೃ ತಿಯೂ ಅಲ್ಲ, ಇವೆಲ್ಲವೂ ಮುಂಡೆ ಹೇಳುವ ಪ್ರಪಾಣಗಳಿಂಡ 

ಸೈನ್ಟನಾಗುನನ 
ಭಾಗ ೧ 
ಪ್ರಮಾಣ ವಿಚಾರ 
೧ ಜಾ ್ಲಾನೋತ್ಸತ್ತಿ ಯ ಕೃಮು 

ಜ್ಞಾನವು ಅನೇಕ ಅವಯನಗಳನ್ನು, ಳ್ಳುದು,. ಈ ಅನಯವನಗಳಿಗೆ ಒಂದೇ 
ಕಾರಣನಲ್ಲ. ಇವು ಭಿನ್ನ: kl: ಹುಟ್ಬುವವ. ಎಲ್ಲವೂ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಸೇರು 
ವುದರಿಂದ ಜ್ಞಾ ನನೆನಿಸುವುವು. ಈನ್ರ ಸೇಯನನ್ನು ಕೆಳಕಂಡ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟ 
ಪಡಿಸಬಹುದು. ಸ್ವಲ್ಪ ಕತ್ತಲಿರುನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸೂರು ಸ್ತ ಸ್ವಲ್ಪ ದೂರದಲ್ಲಿಸುಸ 
ಯಾವುದೋ ಗೂಸ್‌ ಸು ನನ್ನು ನೋಡಿ, ಇದು ಏನೋ ನಂದು ವಸ್ತು ವೆಂದು 
ಸಂಮುಗ್ಗೆ. ವಾಗಿ ತಿಳಿಯುವನು. `ಈ ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಅವನಿಗಿರುವ ವಸು ವಿನ ಜ್ಞಾ ನವು 


ಸ್ಪಷ್ಟವಾಡುದಲ್ಲ, 'ಈ ಜ್ಞಾನವು ಇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದುದು: ಇದನ್ನು ' 


ಆಲೋಚನೆ ಎಂದು ಕರೆಯುನ ವಾಡಿಕೆ. ಅನುತರ ವಸ್ತು ಯಾವುನಿಂಬಹುದು ಎಂದು 
ಯೋಚಿಸಿ ಅದಕೆದುರಿಗೆ ಬರುನನು, ಆಗ ಆ ವಸ್ತು ಒಬ್ಬ ಆಯುಧಪಾಣಿಯಾದ 
ಳ್ರನೆಂದು ಳಿಯುನನು. ಈ ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ರ ವಿನ ಸ್ವ ರೂಪವಿಂತಹುಡೆಂದು 
ರ್ಧರವಾಗುವುದು. ಈ ನಿರ್ಧರನನ್ನೇ ಸಂಕಲ್ಪ. ರ್‌ ಕರೆಯುವ ವಾಡಿಕೆ, 
ನ ತರ ಅವನು ್ನ ಬಳಿಗೆ ಬರುವನೆನಿದು ತಿಳಿಯುನನು. ಈ ಆತ್ಮಸಂಬಂಧವಾದ 


ಅಭಿಮಾನ, ಮ ಕರೆಯುವ ವಾಡಿಕೆ, ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ತಾನು ಆ" 


(ಗೆ ಪುರುನನಿಗುಂಟಾಗುನ ಜತನ 





೩೧೧ 


ಒಂದು ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವುದೆಂದು . ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. ಆಲೋಚನೆ, ಸಂಕಲ್ಪ, 
ಅಭಿಮಾನ ಮತ್ತು ನಿಶ್ಚಯ ಎಂಬುವೇ ಇದರ ಕ್ರಮ, ಈ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ಭಾಗವೂ ತನ್ನ. ತನ್ನ ಕಾರಣದಿಂದ ಹುಟ್ಟು ವುದೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಇನೆಲ್ಲಕ್ಕೂ. ಒಂದೇ 
ಕಾರಣ ಇರುಸುದಾಡರೆ ಈಕ್ರ ಮಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವೇ ಇರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಮನಸ್ಸಿ: ನ ಸಂಬಂಧ 
ವುಳ್ಳ ಇಂದ್ರಿ ಯದಿಂದಲೇ ಸೋಕ್‌ ಅನುಭವವು ಹುಟು ಸುವುದು ಎಂಬ ತಾರ್ಕಿಕರ 
ಹ ಅಯುಕ್ತ. ಮೇಲೆ ಕಂಡ ಅನುಭನದ ನಾಲ್ಕು ಭಾಗಗಳಿಗೆ ನಾಲ್ಕು: 
ಕಾರಣಗಳಿರುವುವು ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದೇ ಯುಕ್ತ, ಆಲೋಚನೆಯು ಇಂದ್ರಿಯದಿಂದ 
ಹುಟ್ಟುವುದು ಎಂದು ಮೇಲೆಯೇ ಹೇಳಿದೆ. ಸಂಕಲ್ಪಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ವಸು ನನ್ನು 
ಮನಸ” ಎಂದ್ಕೂ ಅಭಿಮಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ Eh ್ರುವನ್ನು ಅಹಂಕಾರ ಇ 
ನಿಶ್ವ ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣನಾದ ವಸ್ತು ಸನ್ನು ಬುದ್ಧಿ ಎಂದೂ ಕಿಯಬಿಹುದು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳು ಬಾಹ್ಯ. ಮಕ್ಕ 1 ಶರೀರದೊಳಗಿದ್ದು ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ಗುತ. ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಇವು ಅಂತಃಕರಣ ಎನಿಸುವುವು. ಗು 
ಹ್ಯೇಂದ್ರಿ ಯಗಳ ಮೂಲಕವಾಗಿಯೇ ನಿಷಯಗಳನ್ನು ಗೆ ಗ್ರಹಿಸುವುದು. ಆದುದರಿಂದ 


| ಹ ಯಗಳು ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ದ್ವಾರನೆನಿಸುವುವು. ಸ್‌ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ನಿಷಯ 


ಗಳನ್ನು ಆಲೋಚಿಸಿ ಮಗೆ ಕೊಡುವುವ್ತ, ಮನಸ್ಸು ಸಂಕಲ್ಪಿಸಿ ಎಂದಕ್ಕೆ ನಿಷಯ 
ಗಳಸ್ಟ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು, ನಿಶ್ಚೆ ಯಿಸಿ ಅದನ್ನು ಅಹಂಕಾರಕ್ಕೆ ಕೊಡುವುದು, ಅಹೆಂಕಾರವು 
ಅಭಿಮಾನಮಾಡಿ, ನಾದಕ್ಕೆ ಆ ನಿಷಯನನ್ನು ಸೊಗ ಸಂಬಂಧಸಡಿಸಿಕೊಂಡು 
ಬುದ್ಧಿ ಗೆ ಕೊಡುವುದು, ಬುದ್ಧಿ. ಯಿಂದ ಆ ವಿಷಯದ ಭೋಗ ಉಂಟಾಗುವುದು, 
ಭೋಗ ಎಂದರೆ ಸುಖದುಃಖಗಳ 'ಶಿನುಭನ. ಬುದ್ಧಿ. ಯೇ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಭೋಗಸಾಧನ, 


ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಇಂದ್ರಿ ಯ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ಕಾರ್ಯಗಳು ಒಟ್ಟಗೆ ಕಂಡು 
ಬರುವುದೂ ಉಂಟು. ತ್ರ ಪೆಯಲ್ಲಿ ತತ್ಯಾಲದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವ ಮಿಂಚಿನ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ 
ಸಮಾಪದಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತು: ಗಳನ್ನು ಸ್ಟ ಯಿಸುವೆವು. ಈ ಇಕೆ ಯವು ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಹುಟ್ಟ ಶುದಾದರೂ ಅಡರಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರ Ro aS ಟಟ 1) ಮನಸ್ಸಿ 
ನಡೆ ಉಂಟಾಗುವ ಸಂಕಲ್ಪವೂ ಅಹುಕಾರದಿ ಬ ಜಾಗ 602222) 
ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಫಿಶ್ಚಯವೂ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಕಂಡುಬರುವುವು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಮೇಲೆ ಕಂಡ ನಾಲ್ಕು ಜ್ಞಾನಕರಣಗಳೂ ೆಲವುನೇಳೆ ಒಂಜೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ, ಮತ್ತೆ, 
ಕೆಲುನೇಳಿ ಕ್ರಮವಾಗಿ ತಮ್ಮ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡುವುವು ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಯಿತು. 


ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿಯಗಳು ಐದು, ಇವು ಚಕ್ಷುಸ್ಸು, ತ್ರೋತ್ರ, ಪ್ರಾಣ, ರಸನ, 
ನತ್ತು ತ್ವಕ್‌ ಎಂಬುವು. ಇವು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಹ ತನ್ನಿ ಗಂಧ ರಸೆ ಮತ್ತು 


ಸ್ಪರ್ಶ. ಇನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುವು. ಇವುಗಳಿಂದ ಆಲೋಚನೆ ಎಂಬ ಜ್ಞಾ 
\ ಮಕ್ತ ಮೂಕ) 





೩೧೨ 


ಸಮಗ್ರ ವಾಗಿರುವುದು, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಈ ಜ್ಞಾ ್ಲ ನನನ್ನು ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪ ಎಂದು 
ಕರೆಯಬಹುದು. ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತೊಂದು. ಜ್ಞಾ ನೇಂದ್ರಿ ಯೆ. ಇದು ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳಿಂದ ಆಲೋಚಿತವಾದ ಷಯನನ್ನು ಗ್ರ ಸುವುದು. 

ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು ಪರೋಕ್ಷ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾ ನದ 
ಎಸಯದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಕಣಗಳ ವ್ಯಾಪಾರವು ಅವಶ್ಯ ಸ. ಸರೋಕ್ಷಜ್ಞಾ ನದ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿ ಯಗಳ ವ್ಯಾಪಾರನಿರುವುದಿಲ್ಲ. 'ಬಾಜ್ಯೇಂದ್ರಿ ಯಗಳು ವರ್ತಮಾನ 
ವಾದ ವಸ್ತು ಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸುವುವು. ಅಂತಃಕರಣಗಳು ಅತೀತಾನಾಗತ 
ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಗ್ರ: ನಾ 

ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅಥವಾ ಸರೋಕ್ಷರೂಸವಾದ ಜ್ಞಾ ನವು ಕೆಲವುನೇಳೆ ಒಂದೇ ನಸ್ತುನಿ 
ನಲ್ಲಿ ಗ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಗ್ರ! ಗ್ರಹಿಸಬಹುದು. | ಅದು ಸಂಶಯ ಎನಿಸುವುದು. 
ಮತ್ತೆ ಕೆಲವುವೇಳೆ ವಸ್ತುವನ್ನು `ಅದಿಲ್ಲದಿರುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಗ್ರ ಹಿಸಬಹುದು. ಆಗ ಅದು 
ವಿಸರ್ಯಯ ಎನಿಸುವುದು. ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಸರೋಕ್ಷಜ್ಞಾ ನವು ತಿಳಿದ ನಿಷಯನನ್ನೇ 
ತಿಳಿಸಬಹುದು. ಆಗ ಅದಕ್ಕೆ ೈಸ್ಮ್ಮೃತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಜ್ಞಾನವು ಸಂದಿಗ್ಧ! ವಾಗಿ ಹಂದೆ 
ತಿಳಿಯದ ವಿಷಯನನ್ನು RE ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಗ್ರಹಿಸಿದಾಗ ಪ್ರಮಾ” ಎನಿಸುವುದು. 


ಇದು ಲೋಕಸಿದ್ಧ. ಪೋಕಸಿದ್ದ ವಲ್ಲದ ಮತ್ತೊ ಸು ಪ್ರಮಾ ಇರುವುದು. ಇದು 
ಸರ್ವಸಾಧಾರಣವಲ್ಲ, ಇದಕ್ಕೆ ' 'ಕೆಲಾಕಿಕಜ್ಞಾ ಸ್ಟ ಜ್‌ ಯೋಗಿಜ್ಞಾ ನ ಅಥವಾ 
ಅರ್ಷಜ್ಞಾ ನ ಎಂದೂ ವ್ಯವಹಾರ. ಕೋಕಸಿದ್ದ ವಾದ ಪ್ರಮಾ ಎಲ್ಲರೂ 'ಪ್ರ ಸಿದ್ಧ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟು, ್ಬವುವು. 

೨ ಪ್ರಮಾಣಗಳು 


ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದರೆ ಪ್ರಮಾಕ್ಕೆ ಕರಣ, ಇದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನುಮಾನ ಮತ್ತು 
ಶಬ್ದ ಎಂಡು ಮೂರು ನಿಧ, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನೇ ಜ್ಯೇಷ್ಠ, ಇತರ ಪ್ರಮಾಣಗಳು 
ಇದರ. ಹ 


; ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂಂದೆಂಟಾಗುನ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಇಂದ್ರಿ ಯಾರ್ಥಗಳ | 


ಲ್‌ ದ್ವಾರ, ಸೃಥಿನೀ ಮೊದಲಾದ ಬಾಹ್ಯನಸ್ತುಗಳೂ ಸುಖ ಬ್ರ ಮೊದಲಾದ 
ಆಂತರನಸ್ತು ಗಳು ಪ್ರ ತೃ ವಿಷಯಗಳು, ಚಕ್ಷುಸ್ಪು ಮೊದಲಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು 
' ತಮ್ಮತಮ್ಮ ವಿಷಯಗಳ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿಯೇ ಜ್ಞಾ ್ಲಾ ನನನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುವ: 
| ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ವೃತ್ತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು... ಇದರಿಂದ ಬುದ್ಧಿ ಬ ಯಲ್ಲಿರುವ ಜ್ಞಾ ನವು 
ಹ ಸುವುದು. ಅನಂತರ ಅದರಲ್ಲಿ ಸತ್ತ ಗುಣತ್ರು ಸ್ರಾಡರ್ಭವಸಪೆ 

ಎಂದೂ ಜ್ಞಾನ ಎಂದೂ ಹೆಸರು. ಇದೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾನ: 

ಬರುವಂತೆ ಪ್ರಕೃತಿಯ ವಿಕಾರ. ಆದುಡರಿಂದಲೆ 


ದ ಪರಿಣಾಮ. ಚಟ 





೩೧೩ 


' ಪುರುಷನು ಬುದ್ಧಿತತ್ತ ಲ್ಲಿ ಸ್ರತಿಬಿಂಬಿತನಾಗಿ, ಸ್ವಯಂ ಜ್ಞಾನ ಸುಖ 


ಫೊದಲಾದುವುಗಳಿಂದೆ. ಸ ನಾದರೂ ಅವುಗಳನ್ನು. ಕೈಪತೆ ಕಂಡುಬರುವನು, 
ಬುದ್ಧಿತತ್ತ ವು ತನ್ನಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಚೀತನಸ್ರ. ನಿವ ಮಹಿಮೆಯಿಂದ ತಾನೂ 
ಚೇತಕಡಾತೆಯೇ ಗೋಚರಿಸುವುದು. 


i: ಅನುಮಾನ-- ಅನುಮಾನವು ಲಿಂಗಲಿಂಗಿಪೂರ್ವಕವಾದುದು ಎಂದು 
ಕಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದು. ಲಿಂಗ ಎಂದರೆ. ವ್ಯಾಸ್ಯ. ಲಿಂಗಿ ಎಂದರೆ ವ್ಯಾಸಕ. 
ವ್ಯಾಸ್ಯವು 'ಉಪಾಧಿಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ರಹಿತವಾದುದು, ಧೂಮಾಗ್ನಿಗಳಲ್ಲಿ ಧೂಮ 
ವ್ಯಾಪ್ಯ; ಅಗ್ರಿ ವ್ಯಾಪಕ, ಹೀಗೆ ಇವುಗಳ ಜ್ಞಾ ನವೂ ಪಕ್ಸಧರ್ಮತೆಯ ಜ್ಞಾ ನವೂ 
ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. ಅನುಮಾನವು ಪೊರ್ವನತ್‌, ಶೇಷನತ್‌ ಮುತ್ತು 
ಸಾಮನ್ಯ ತೋದೃಷ್ನ ಸ್ಟ ಎಂದು ಮೂರು ವಿಧ. ಪೂರ್ವವತ್‌ ಎಂಬ ಅನುಮಾನ 
ಪೂರ್ನದಲ್ಲಿಯ? ಅನುಭನದಲ್ಲಿದ್ದ ನಿಷಯನನ್ನುಳ್ಳು' ದು; ಉದಾ-ಧೂನಾಗ್ತಿ 
ಲಯ ಸಾಮನ್ಯತೋದೃಸ್ಟ ನವು ಪೂರ್ವಾನುಭೂತನಾದ ನಿಷಯಕ್ಕೆ 

ಸಜಾತೀಯನಾದ ನಿಷಯವುಳ್ಳುದು' ಉದಾ-- ಕತ್ತ ರಿಸುವುಜೀ ಮುಂತಾದ ಕ್ರಿ ಯಕ 
ಸ್ತ ಮುಂತಾದ ಕರಣಗಳು ಇರುವುದೆಂದು. ಅನುಭನಸಿದ್ದ. ಇದೇ ದೃಷ್ಟಾ ೦ತ 
ದಿಂದ ರೂಸ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ಜ್ಞಾ ನಗಳಿಗೂ ಕರಣಗಳಿರಬೇಕೆಂದೂ ಆ ಫಗ 
ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳೆಂದೂ ನಿಶ್ಚ ಯಿಸಬಹುನು. ಇದಕ್ಕೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ತೋದ್ಭ ಸ್ಟ್ರಾ ನುಮಾನ 
ಎಂದು ಹೆಸರು. ಈ "ರಡು ಅನುಮಾನಗಳು ಯವ್ಯಾಗ್ರ ಗಳನ್ನು ನಿ ವು ಈ 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಇವು ನೀತಾನುಮಾನಗಳೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಡುವುವು. etd ಎಂಬ 
ಅನುಮಾನವು ವ್ಯತಿರೇಕವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನುಳ್ಳು ದು, ಇದಕ್ಕೆ ಪರಿಶೇಷಾನುಮಾನ ಎಂದು. 
ನಾಮಾಂತರ. Tn ಪ್ರಸಕ್ತ, ನ ವಿಷಯವು ಷೇಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟಕ ಅದರಿಂದ 
ಭಿನ್ನ; ವಾದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿ ಮು ಹುಟ್ಟು ವುದು. -ಹೇಗೇಡಕ್ತಿ ದೇವದತ್ತ, 
ಯಜ್ಞ ದತ್ತ ಇಬ್ಬರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನು ಡೇವದತ್ತ ನಲ್ಲ ಸ ನಿಶ್ಚಯವಾದರೆ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ನು 
ಕೀನಡತ್ತ, "ಎಂದು ಸಿಶ್ವ ಯನಾಗುವುದು, ಈ ನಿಶ್ಚೆಯಕ್ಕೆ ಯಾವನು ದೇವದತ್ತ ತ್ರನುಪೋ 
ಅವನು ದೇವದತ್ತ ಎಂಬ ವಿಧಿಗೆ ನಯನಾ ನದಿ ಎಂಬ ವ್ಯತಿರೇಕವ್ಯಾಪ್ರಿ ಯೇ 
ಸಹಾಯ. ಇದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಈ ಅನುಮಾನವು ಅನೀತ ಎಂದು ಕರೆಯ 
ಲ್ಲಡುವುದು. ಜೆ 


ili ಶಬ್ದ. ಆಪ, ಪ್ಲನಚನದಿಂದ ಹುಟ್ಟು: ವ ಜ್ಞಾ ನವು ಶಬ್ದ! ಪ್ರ ಮಾಣ ಎನಿಸುವುದು, : 
ಇದು ಸ್ವತ ಏನೆ. ಪ್ರ ಮಾಣ. ಶಬ್ದವು ನೇದ ಮೂಡರಾದುದು. ಡನ ಅಪೌರುಷೇಯ: 
ಇದು ಬಫಾರುನೇಯನಾಡುದರಿಂದರೇ ಡೋಷರಹಿತವಾದುದು. ಅಪೌರುಷೇಯ 
ಎಂದರೆ ಪುರುಷನಿಂದ ರಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟು! ದಲ್ಲವೆಂದು ಅರ್ಥ, ಇಂತಹ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ : ತ 
ಪ್ರಣಖಣ ಮೊಡಲಾದ ಜೋಷಗಳ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ. ಸ್ಕೃತಿ ಇತಿಹಾಸ ' 


ಸ 














೩೧೪ 


ಪುರಾಣದ ವಾಕ್ಯಗಳು ವೇದಮೂಲಕಗಳು... ಆದುದರಿಂದ ಅವು ದೋಷರಹಿತ 
ವಾದುವುಗಳು. ಕಹಿಲನೇ ಆದಿಜ್ಞಾನಿ. ಈತನು ಹಿಂದಿನ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿದ್ದ ವೇದವನ್ನೇ 
ಮುಂದಿನ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ಮರಿಸಿ ಜನಗಳಿಗೆ ಉಪಜೀಶಮಾಡುವನು, 
ಮತಾಂತರಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಉಪಮಾನ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಮೇಲೆ 
ಹೇಳಿದ ಪ್ರಮಾಣತ್ರ ಯದಲ್ಲಿಯೇ ಅಂತರ್ಭವಿಸುವುವು. ಉಪಮಾನದಲ್ಲಿ "ಗನಯವು 
ಗವಯಶಬ್ದವಾಚ್ಯವಾದುದು ; ಗೋಸದ್ಭಶವಾದುದರಿಂದ > ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗಕ್ಕೆ 
ಅವಕಾಶವಿರುವುದು, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಉಪಮಾನವು ಅನುಮಾನದಿಂದ ಭಿನ್ನನಲ್ಲ. 
ಗೋವಿನಲ್ಲಿರುನ ಗವಯಸಾದೃಶ್ಯದ ಜ್ಞಾನವು ಉಪಮಾನದ ಫಲನೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ. 
ಉಪಮಾನವು ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಈ ಸಾದ್ಯ ಶ್ಯಜ್ಞಾ ನವು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷರೂನ, ಆದುದರಿಂದ ಅದೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನೇ ಆಗುವುದು... ಗೋಗನಯಗಳ 
ಸಾದ ಶೈವು ಗವಯದಲ್ಲಿರುವ ಸಾದೃಶ್ಯದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದುದಲ್ಲ. ಹೆಚ್ಚು ಅವಯನಗಳು 
ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಸಮಾನವಾಗಿರಲು ಅವು ಸದ್ಭಶವಸ್ತುಗಳೆಿಸುವುವು. ಆದುದ 
ರಿಂದ ಸಾ ಶ್ಯ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಅವಯವಗಳ ಸಮಾನತೆ ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಹೀಗೆ ಸಮಾನತೆ 
ಅಥವಾ ಸಾದೃಶ್ಯವು ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಆಗಿರುವುದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಗವಯದಲ್ಲಿರುವ ಸಾದೃಶ್ಯವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾದಾಗ ಗೋವಿನಲ್ಲಿರುವ ಸಾದೃಶ್ಯವೂ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನೇ ಅಯಿತು. ಹೀಗೆ ಉಸಮಾನವು ಅನುಮಾನ ಅಥವಾ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಶ್ರಂತರ್ಭವಿಸುವುದು. 
ಜೀವಂತನಾದ ಒಬ್ಬ ಮನುಸ್ಯನು ಮನೆಯಲ್ಲಿಲ್ಲದಿರುವುದನ್ನು ನೋಡಿ ಅನನು 
ಹೊರಗಿರುವನು ಎಂದು ತಿಳಿಯುವೆವು, ಇದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥಾಸತ್ತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಇದು 
ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಕೆಲನರು ತಿಳಿಯುವರು. ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಯು ಅನುಮಾನಡಲ್ಲಿಯೇ  ಆಂತರ್ಭವಿಸುವುದು. ಮನುಸ್ಯನಿಗೆ 
ತಾನು ಮನೆಯಲ್ಲಿಲ್ಲದಿರುನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹೊರಗಿರುವೆನೆಂದು ಅನುಭವವಿರುವುದು. 
ಇದೇ ಉದಾಹರಣೆಯಿಂದಲೇ ಜೀವಂತನಾದ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಮನುಸ್ಯನು ಮನೆಯಲ್ಲಿ 
ಇಲ್ಲದಿರುವುದನ್ನು ನೋಡಿ ಅನನು ಹೊರಗಿರುವನೆಂದು. ತಿಳಿಯುವನು. ಇದು 
)ನುಮಾನನೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ, ಈ ಮನುಷ್ಯನು ಹೊರಗಿರುನನು; ಜೀನಂತನಾಗಿ 
ಮನೆಯಲ್ಲಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ; ನನ್ನಂತೆ” ಎಂದು ಅನುನಾನಪ್ರಯೋಗ. 
 ಅಭಾನವು ಅನುಸಲಬ್ಬಿ ಎಂಬ ಒಂದು ಸ್ವತಂತ್ರಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡು 
ದು ಕೆಲವರು ತಿಳಿಯುವರು. ' ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ, ಭೂತಲದಲ್ಲಿಕುವ ಫಟಿದ 


ತಲದಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ತನಾದುದಲ್ಲ, . ಕೇವಲ ಭೂತಲ ಅಥವಾ ಭೂತಲ 


ತಲದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತು ಇಲ್ಲ. ಎಂದರೂ ಒಂದೇ ಅರ್ಥ. 
ದರಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತು ಇಲ್ಲ ಎಂಬುದೂ 


ಇತ 
' ಒಂದೇ; ,ಅದರಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯಜಾತವು ಆರೋಸಿತನಾಗಿರುವುದು ಎಂದು ಹೇಳುವರು. 





| ದಿಂದ ಸದ್ರೂಪವಾದ ಕಾರ್ಯವು ಪರಿಣಮಿಸುವುದೆಂದೂ ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು. 


೩೧೫ 


ಮೇಲೆ ಕಂಡ ವಿಚಾರಗಳಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಮೂರು ಎಂದು 
ಹೇಳುವುದರಲ್ಲಿ ಬಾಧಕನಿಲ್ಲ. ಪ್ರಕೃತಿ ಮೊದಲಾದ ತತ್ತ್ವಗಳು ಸಂದರ್ಭಾನುಸಾರ 
ಈ ಮೂರು ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧಿಸುವುವು. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಅತಿ ದೂರವಾದ 
ವಿಷಯಗಳು, ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ವಸ್ತುಗಳು, ವ್ಯವಹಿತವಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳು, ಮತ್ತೊಂದು 
ಪದಾರ್ಥದಿಂದ ಅಭಿಭೂತವಾದ ಪದಾರ್ಥ ಮತ್ತು ಸಮಾನನಸ್ತು ವಿನಲ್ಲಿ ಕಲೆತು 
ಹೋದ ವಸ್ತುವು ಗೋಚರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ' ಕಾಮ ಮೊದಲಾದ ದೋಷಗಳಿಂದ 
ಮನಸ್ಸಿನ ಶಕ್ತಿಯು ಕುಂಠಿಸಿದ್ದರೂ ವಿಷಯವು ಗೋಚರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಕತಿ 
ಮೊದಲಾದ. ಅತಿಸೂಕ್ಷ್ಮನಾದ ನಸ್ತುಗಳು ಸಾಮಾನ್ಯತೋಡ್ಯಷ್ಟಾನುಮಾಸದಿಂದ 
ಸಿದ್ಧಿಸುವುವು. ಸೇ 

ಭಾಗ ೨ 
ಪ್ರನೇಯನಿಚಾರ 
೧ ಶತ್ತೈಗಳು 

ಪ್ರಸಂಚವು ಚೇತನಾಚೇತನಾತ್ಮಕವಾದುದು. ಅಚೇತನತತ್ತ್ವದ ಸ್ವರೂಪವು 
ಜ್ಞಾತವಾದರೆ ಅದರಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಜೀತನತತ್ತ್ವದ ಸ್ವರೂಪವೂ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು. 
ನಮ್ಮ ಅನುಭನದಲ್ಲಿರುವ ಅಜೇತನನಸ್ತುಗಳಿಲ್ಲವೂ ಕಾರ್ಯರೂಸನಾದುವುಗಳು. 
ಇವುಗಳ ಮೂಲಕಾರಣವನ್ನು ಸ್ಪಪ್ಟನಾಗಿ. ತಿಳಿದಹೊರತು ಇವುಗಳ ಸ್ವರೂಪವು' 
ಸ್ಪಷ್ಟನಡುವುದಿಲ್ಲ, : ಈ ಮೂಲಕಾರಣನನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾಗಿ. 
ಮೊದಲೇ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಸಂಬಂಧನನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದು ಆವಶ್ಯಕ, ಕಾರ್ಯಕಾರಣ 
ಗಳ ಸಂಬಂಧದ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ವಾದಗಳಿರುವುವು. ಕೆಲವರು ಅಸತ್ತಿನಿಂದ 
ಸತ್ತಾಡ ಪದಾರ್ಥವು ಹುಟ್ಟುವುದು ಎನ್ನುವರು. ಕೆಲನರು ಸತ್ತಾದ ಪದಾರ್ಥದಿಂದ 
ಅಸತ್ತಾದ ಕಾರ್ಯವು ಹುಟ್ಟುವುದು ಎನ್ನುವರು. ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ಸತ್‌ ಎಂಬುದು 


ನಿಚಾರಮಾಡಲು ಈವಾದಗಳು ಸರಿಯಾದುವುಗಳಲ್ಲ ಎಂದೂ ಸತ್ತ್ವಾದ ಪದಾರ್ಥ 
೨ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳೆ ಸಂಬಂಧನಿಚಾರ 
(ಸತ್ಕಾರ್ಯವಾದ) ಲ | 
Wi ಸ ಎಂದರೆ ಕಾರ್ಯವು ಆದನ್ನು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಸಡಿಸುವ ಕಾರಣ | 
ಖು Ke ಸಾರದ ಮೊದಲೇ ಇರುವುದು ಎಂದು ಅರ್ಥ, ಬೀಜ, ಮೃತ್ರಿಂ। 
ಸ್ನ ವುಗಳಿಂದ ಅಂಕುರ್ರ ಫಟಿ ಮೊದಲಾದ ಕಾರ್ಯಗಳು ಹುಟು, 


 ಅನುಭನಸಿದ್ದ.: ಫೈಯಾಯಿಕರು, "ಬೀಜ ಮೃತ್ರಿಂಡಗಳು ನಾ: 














೩೧೬ 


ಮೊದಲಾದ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವುವು ; ಆದುದರಿಂದ ಬ ಭಾಲಿ 
ಗಳ ಪ್ರಧ್ವಂಸಾಭಾನವೇ ಅಂಕುರ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಗೆ ಕಾರಣ'. ಎಂದು ತಿಳಿದ್ಕು 
ಅಭಾವದಿಂದ ಭಾನಸದಾರ್ಥನು ಹುಟ್ಟುವುಜಿಂಬ ನಿಯಮವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿರುನರು, 
ಇದು ತಪ್ಪು. ಅಭಾನವೇ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸರ್ವತ್ರ 
ಸರ್ನಕಾರ್ಯಗಳೂ ಕಂಡುಬರಬೇಕಾಗಿದ್ದಿತು. ಅಲ್ಲದೆ. ಅಭಾವವು ಅಸತ್ತಾದ 
ಪದಾರ್ಥ. ಅದು ಸದ್ರೂಸವಾದ ಕಾರ್ಯನನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುದು ಹೇಗೆ? 
ನೀಲವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಪೀತವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವುದು ಹೇಗೆ ಅಸಾಧ್ಯವೋ ಹಾಗೆಯೇ 
ಅಭಾವವು ಭಾನವಾಗಲಾರದು. ಕಾರಣವು ಕಾರ್ಯದಿಂದ ಸಂಬಂಧನನ್ನು 
| ಹೊಂದಿಯೇ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುದು, ನೃುಪ್ತಿಡವು ಘಟಿನನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಲು 
ಫಟದಿಂದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿರಬೇಕು. ಇದರಂತೆಯೇ ಬೀಜದಿಂದ ಎಣ್ಣೆಯು 
ಹುಟ್ಟಲು ಅವೆರಡಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧವು ಆವಶ್ಯಕ, ಕಾರಣವು ಕಾರ್ಯದ ಸಂಬಂಧ 
ವಿಲ್ಲದೆ ಅದನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುವುದಾಡರೆ ಮರಳಿನಿಂದ ಎಣ್ಣೆಯು. ಏಕೆ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ? 
ಆದುದರಿಂದ ಕಾರ್ಯದ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ. ಕಾರಣನೇ ಆ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಕುರಿತು 
ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಾಗುವುಜಿಂದು. ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು. ಕಾರಣವು ಕಾರ್ಯವನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಿ ಸುವುದರಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥವಾದುದು ಎಂಬುಜೀ ಅದು ಉಸಾದಾನಕಾರಣ ಎಂಬುದರ. 
ಅರ್ಥ. ತೈಲವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಲು ತಿಲವು ಸಮರ್ಥ: ಆದುದರಿಂದ ತೈಲವನ್ನು 
ಕುರಿತು ತಿಲವು ಉಪಾದಾನಕಾರಣ, ತೈಲವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಲು ಮರಳು ಸಮರ್ಥವಲ್ಲ, 
ಆದುದರಿಂದ ಅದು ತೈಲವನ್ನು ಕುರಿತು ಉಸಾದಾನಕಾರಣವೂ ಅಲ್ಲ. ಈ ವಿಚಾರ 
ಗಳೆಲ್ಲವೂ ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣದ ಒಂದು ರೂಪವೆಂದು ತಿಳಿಸುವುವು.. ಈ. ನಿಮಿತ್ತ 
ದಿಂದಲೇ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಅಭ್ಲೇದನಿರುವುದು. ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಪಟ 
ಎಂಬ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ತಂತುಗಳೇ ಕಾರಣ, ಈ ತಂತುಗಳ ಪರಿಣಾಮನಿಶೇಷನೇ ಫಟಿ. 
ಆದುದರಿಂದ ತಂತುಸಟಿಗಳಿಗೆ ಭೇಡನೇ ಇಲ್ಲ. ತಂತುಗಳು ಪಟಿಸರಿಣಾನುನನ್ನು 
ಹೊಂದದಿರುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಫಟದಿಂದ ಆಗುವ ಕಾರ್ಯವು, ತಂತುಗಳಿಂದ ಆಗದಿರು. 
ವುಜೀನೋ ನಿಜ. ಇದರಿಂದ ತಂತುಸಟಿಗಳಿಗೆ ಭೀದವಿರುವುಜಿಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು. 
ತಂತುವಿನಿಂದ ಪಟಿದ ಕಾರ್ಯವು ಆಗದಿರುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಟಿವು ತಂತುಗಳಿಂದ 
 ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗಲಿಲ್ಲವೇ ಹೊರತು ಅದು ತಂತುಗಳಲ್ಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಅರ್ಥನಲ್ಲ. 
ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣದಲ್ಲಿದ್ದೀ ಅದರಲ್ಲಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು. 'ಕಾರ್ಯವು ನಾಶವನ್ನು 
:ದಿದಾಗಲೂ ಅದು ಕಾರಣದಲ್ಲಿಯೇ ತಿರೋಧಾನನನ್ನು ಹೊಂದುವುದು, ಇದ 
ಚದಲ್ಲಿ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧನಲ್ಲ: ಅಮೆಯ ಅಂಗವು ಅದರ ಶರೀರದಿಂದ ಕ 

| ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು; ಪುನಃ ಅಮೆಯ ಶರೀರದಲ್ಲಿಯೇ . ತಿರೋಹಿ' 


ದು ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧ. ಇದರಂತೆಯೇ ಘಟ, ಮಕುಟಿ ಮೊದಲಾದ | 


ಸ ಮೊದಲಾದ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಅವಿಭಾ! 





೩೧೭ 


ಹೊಂದಿದಾಗ ಕಾರ್ಯಗಳೆನಿಸುವುವು. ಅವು ಆ ಕಾರಣಗಳಲ್ಲಿ ತಿಕೋಧಾನವನ್ನು 
ಹೊಂದಿದಾಗ ನಾಕವಾದುನೆನಿಸುವುವು. ಹೀಗೆ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ತಿರೋಧಾನಗಳ ವಿವಕ್ಸೆ 
ಯಿಂದ ಕಾರ್ಯೋತ್ಸತ್ತಿ ಕಾರ್ಯನಾಶಗಳ ವ್ಯವಹಾರವೇ ಹೊರತು ವಸ್ತುಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಕಾರ್ಯವು ಉತ್ಸತ್ತಿಯನ್ನೂ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ; ನಾಶನನ್ನೂ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. 
ಕಾರ್ಯ ಯಾವಾಗಲೂ ಇದ್ದೇ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಮತ್ತು ತಿರೋಧಾನ ಎಂಬ ಅವಸ್ಥೆ 
ಗಳನ್ನು ಹೊಂದುವುದರ ಮೂಲಕ ಉತ್ಸತ್ತಿನಾಶಗಳೆಂಬ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು 
ಹೊಂದುವುದು. ಹೀಗೆ ಇದ್ದ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಅಭಿವ್ಯ ಕ್ಲಿಸಡಿಸುವುದೇ ಕಾರಣದ 
ವ್ಯಾಪಾರ. ಕುಂಬಾರ, ಕೋಲು, ಮುಂತಾದುವುಗಳ "ವ್ಯಾಪಾರವು ಮಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ 
ಸ್ವತ ಏನ ಇದ್ದ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಅಭಿನ್ಯಕ್ತಿಸಡಿಸುವುದು. * ಕಾರ್ಯವೆಲ್ಲವೂ ಸತ್ಯ. 
ಇದು ಅನುಭವಸಿದ್ಧ. ಆದುದರಿಂದ ಅದು ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾದುದು, ಎಂದು 
ಹೇಳುವುದಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಅದು ಅಭಾನರೂಸನಾದುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದಾಗಲಿ 
ಅಯುಕ್ತ. 
೩ ಕಾರ್ಯಗಳು (ವೃಕ್ತಪ್ರಸಂಚ) 

ಕಾರ್ಯವು ವಿಕೃತಿರೂಸವಾಪದು. ಅದು ದರಿಂದಲೇ ಇದು ಒಂದು ಪರಿಮಿತಿ 
ಯಳ್ಳುದು. ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಲೇ ಇದನ್ನು ವ್ಯಕ್ತವನ್ನಾಗಿ, ಭಾವಿಸಬಹುದು, 
ಇಂದ್ರಿಯಗೋಚರಗಳಾದ ವಿಷಯಗಳೆಲ್ಲವೂ: ಕಾರ್ಯರೂಪವಾದುವುಗಳೆಂಬುದು. 
ಸ್ಪಷ್ಟ... ಈ ನ್ಯಕ್ತಪ್ರಸಂಚವು ವಿಷಯ ನತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಪರ್ಯವಸಾನ 
ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ವ್ಯಾಪಾರನಿಲ್ಲದಿರುವಾಗಲೂ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಸಂಕಲ್ಪ 
ಫೊಡಲಾಡುದು ಹುಟ್ಟುವುದು ನನ್ಮು ಅನುಭವದಲ್ಲಿರುವುದು, ಮನಸ್ಸನ್ನೂ ಕಡೆಯ 
ಕಾರ್ಯವನ್ನಾಗಿ ಭಾವಿಸಲಾಗದು, ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿ ಸಂಕಲ್ಪನಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ. ಸಂಕಲ್ಪವುಳ್ಳ 
ಮನಸ್ಸೂ ಇಲ್ಲ. ಆದರೂ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ " ನಾನು' ಎಂಬ" ಅಭಿಮಾನ ಇರುವುದು, 
ಅಭಿಮಾನವೇ ಅಹಂಕಾರ, ಈ ಅಹಂಕಾರವೂ ಕಡೆಯ ಕಾರ್ಯವಲ್ಲ, ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಅಹಂಕಾರವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. "ಆದರೆ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಶ್ವಾಸ ನಿಶ್ವಾಸಗಳು 
ಕಂಡುಬರುನುವು. ಇವು ಪ್ರಯತ್ನವಿಲ್ಲಡಿ ಸಂಭವಿಸುವುವಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಯತ್ನನಿರುವುದೆಂದು ಸಿದ್ಧ: ವಾಯಿತು. ಈ ಪ್ರಯತ್ನಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾದ ಕಾರ್ಯನನ್ನು 
ಮಹತ್‌. ಅಥವಾ ಬುದ್ದಿ ಎಂದು. ಕರೆಯುವ ಸಂಪ್ರದಾಯ. . ಇದು ಪರಿಮಿತ, 
ಆದುದರಿಂದಲೇ ಇದು ಕಾರ್ಯ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು, ಹೀಗೆ ವಿಷಯ್ಯ ಇಂದ್ರಿಯ, 


' ಮನಸ್ಸು, ಅಹಂಕಾರ ಮತ್ತು ಮಹತ್‌ ಎಂಬುವು ಕಾರ್ಯಗಳು. ಇವೇ ಆತ್ಮನಿಗೆ: 
ಪ್ರಸಂಚಾನುಭನ ಉಂಟಾಗಲು ಕಾರಣ. 7೪] 


ಹ್‌ ೪ ಅವ್ಯಕ್ತಸಿದ್ಧಿ 
ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣದಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವುದೆಂದು. ನಿಶ್ಚಯವಾದ: 


ಪ್ರನಂಚಕ್ಕೆ ಮೂಲಕಾರಣ ಯಾವುದೆಂದು ಇತ್ವಯಿಸಟಿ ಕಾಗಿರು: 














| 
[ 
A 








೩೧೮ 


ಮಾಡಲು ಕಾರ್ಯದ ಸ್ವರೂಪವೇ ತನ್ನ ಮೂಲಕಾರಣದ ಸ್ಥ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು wu | 
ವುದು. ಕಾರ್ಯಪ್ರಪುಚವು ಕಾರಣವುಳ್ಳುದು, ಪುನಃ ಕಾರಣದಲ್ಲಿದ್ದೇ ಚ 
ಧಾನನನ್ನು ಹೊಂದುವುದು, ಅವ್ಯಾಪಕ್ಕ ಬಡಲಾನಣೆಯಳ್ಳುದು, ಅನೇಕ ತ್ಕ 
ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಅಧೀನ ಮತ್ತು ಅವಯನನವುಳ್ಳುದು. ಹೇಗೆಂದರೆ ಓದ ಮೊದಲ 
ಆಜ್‌ ತನ್ನ "ಕಾರಣದಿಂದ ಹುಟ್ಟು ವುದು; ಪುನಃ ಕಾರಣರರ್ಲಿ್ತ, 
_ ಲೀನವಾಗುವುದು. ಜ್ರ ಪ್ರಸಂಚದ ಏಕದೆ ಬಾಸ ನುದರಿಂದ ಅವ್ಯಾನಕ ; ಬ್ರ 
' ಜೇಹದಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಡಕ್ಕೆ ಹೋಗುವುದರಿಂದ ಬಡಲಾವಣೆಯಿಳ್ಳುದು; ; ಪ್ರತ 
ಪುರುಸನಲ್ಲಿಯೂ ಬನ್ನ. ವಾದುದು ಇದಕ್ಕೆ ಭಿನ್ನವಾದ ಅನುಭವವೇ " ಪ್ರಮಾ 
ಅದು ಇತರ ವಸ್ತುಗಳ ಸಂಬಂಧನ ನ್ನು ಜಾಣಾ ಅನೇಕ ಸನಯಸ 
ಗಳನ್ನುಳ್ಳುದು. ಈ ಬಗೆಯಾದ ಕಾರ್ಯನೆಲ್ಲವೂ ಕಾರಣಹೀನವಾದ, ತಿರೋಧಾನ. 
ವನ್ನು ಹೊಂದದ, ಬದಲಾವಣೆಯಿಲ್ಲದ್ದ ಅನೇಕವಲ್ಲದ್ದ ಸರಾಧೀನನಲ್ಲಡ ಸುತ್ತು 
ಅನಯನದಿಂದ ರಹಿತವಾದ ಒಂದು ವಸ್ತು ಕ್ರುನನ್ನು ಸೂಚಿಸು ಸ ಇದೇ ಕಾಯ್‌ | 
ಜಾತಕ್ಕೆ ಮೂಲಕಾರಣ. ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಧಾನ ಇತ ಹೆಸರ: ಶಾರ್ಯಜಾತನೆಲ್ಲವೂ. | 
ವ್ಯಕ್ತ Sele. ಕಾರಣವಾದ ಪ ಪ್ರಧಾನವು ಅನ್ಯಕ್ತ ಚ | 
ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಾದ ವ್ಯಕ್ತಾವ್ಯಕ್ತನಸ್ತು ಸೆ ಕೆಲವು ಸಮಾನಧರ್ನು | 
ಉಳ್ಳುವು. ಇವೆರಡೂ ಸುಖ, ದುಃಖ, ಮೋಹಗಳೂಬ ಗುಣಗಳುಳ್ಳು ವು. ಇವೆರಡೂ. 
ಗೊ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಕಿಗೊಳಿಸುವುವು. ಇವೆರಡೂ ಜ್ಲೆ ಜ್ಯೇಯನಸ್ತು ಗಳು, 
ಅಚೀತನಗಳು ಮತ್ತು ಸಂಜಾಮವು್ಳಿವು. ಕಾರ್ಯವಸ್ತು ಗಳಿಗೆ ಈ ಧರ್ಮಗಳು 
ಇರುವುದು ಅನುಭವಸಿದ್ಧ. ಕಾಡಿ ಗುಣವೇ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿರಬೇಕಾದುದರಿಂಕ 
ಕಾರಣದಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಗುಣಗಳಿರುವುವು. ಸುಖ್ಯ ದುಃಖ, ನೋಹಗಳನ್ನು ಕ್ರಮುನಾಗಿ, 
ಸತ್ವ, ಗ್ರ) ತಮಸ್‌ ಎಂದು ಕರೆಯಬಹುದು, ಸತ್ತ ಗುಣವು ಸುಖರೊಸವಾನುದ, 
ಕಜೋಗುಣವು ದುಃಖರೂಪವಾದುದು. ತಮೋಗುಣವು ಮೋಹರೂಸನಾಡುಗ್ಯ 
ಸತ್ವಗುಣವು ಪ್ರಕಾಶನೆಂಬ ಧರ್ನುವನ್ನುಳ್ಳುದು. ರಡೋಗುಣವು ಪ್ರನೃ್ತಿಗೆ 
ಕಾರಣ. ಸ ನಿಯನುನಮಾಶುವುದು. ಈ ಎಲ್ಲ ಗುಣಗಳೂ ' 
ಭಿನ್ನಪರಿನಾಣಗಳಿಂದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುವು. ಸತ್ವಗುಣಪ್ತ 
ಇತರ ಎರಡು ಗುಣಗಳನ್ನು ಖರ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಶಾಂತತೆಯನ್ನು 
























೩೧೯ 


ಯೌವನ "ಕುಲ್ಕ ಶೀಲ ಮುಂತಾದುವುಗಳಿಂದ ಯುಕ್ತಳಾಗಿ ತನ್ನ ಯಜಮಾನನನ್ನು. 
ಸುಖಪಡಿಸುವಳು. ಅವಳೇ ಸಪತ್ತಿ ಗ್ಗೆ ದುಃಖವನ್ನು ಂಟುನಾಡುವಳು ಅವಳೇ ಮತ್ತೊಬ್ಬ 

ಪುರುಷನಿಗೆ 'ಮೋಹನನ್ನುಂಟುನಾಡುವಳು. 'ಶಿನಳಲ್ಲಿರವ ಸತ್ವಗುಣದ ಭಾಗವು 
ಸುಖವನ್ನು ಂಟುಮಾುವುದು; ರಜೋಗುಣದ. ಭಾಗವು ”"ಮಃಖನನ್ನು ೦ಟು 
ಮಾಡುವುದು; ತಮೋಗುಣದ ಭಾಗವು ಪೋಹನನ್ನುಂಟು ಮಾಡುವುದು, ' ಈ 
ಉದಾಹರಣೆಯು ಒಬ್ಬಳೇ ಸ್ತ್ರೀಯು ಗುಣತ್ರಯಗಳ ಕಾರ್ಯರೂಪಳೆಂಬುದನ್ನು 


ಸ್ಪಷ್ಟ ಸ್ಚಸಡಿಸುವುದು, ಬೇಗಿಯ ಎಲ್ಲ ಕಾರ್ಯವೂ ಗುಣತ, ತ್ರಯಾತ್ಮಕವಾದುಡಿಂದು" 
ತ೪ಯಬೇಕು. 


ಅವ್ಯಕ್ತವು ಇದೆ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಕುಸ ಸ್ರಸಂಚವೇ ಪ್ರಮಾಣ, ಮೇಲೆ ಕಂಡ 
ವಿಚಾರಗಳ್ಲಪೂ ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣದಲ್ಲಿಯೇ- ಅಡಗಿರುವುದು ಎಂದು ತಿಳಿಸುಪುದರ 
ಮೂಲಕ ಕಾರಣಗುಣವೇ ಕಾರ್ಯವಾಗುವುದು ಎಂಬುದನ್ನು ಸೃಷ್ಟಸಡಿಸುವುದು. 
ಇದರಿಂದ ಕಾರ್ಯದ ಗುಣವೂ ಕಾರಣದ ಗುಣವೂ ಒಂದೇ ಜು ಎಂ! 
ಸಿದ್ದ ವಾಗುವುದು, ಕಾರ್ಯವು ಸುಖ್ಯ ದುಃಖ ಮತ್ತು ನೋಹರೂನ ಎಂದು, 
ಹಿಂಜಿಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡಿಸಿದೆ. ಇದರಿಂದ ಕಾರಣವೂ ಸುಖ್ಯ ದುಃಖ ಮತ್ತು 'ನೋಹಾ ' 
ತ್ಮ ಕವಾಗಿರಬೇಕೆದು ನಿಶ್ಚ ಯವಾಗುವುದು. ವ್ಯಕ್ತ Fr ಸದಾರ್ಥಗಳೆಲ್ಲವೂ 
1 ಇವೆಲ್ಲವೂ ಅವ್ಯಕ್ತ ನಾದ ಒಂದು ಕಾರಣವನ್ನು ಅಸೇಕ್ಷಿಸುವುಪು. 
ಹೇಗೆಂದಕಿ-ಫೆಟ್ಟ ಮಕುಟಿ ಮೊದಲಾದ ಕಾರ್ಯಗಳು ಇದ್ದೆ ¢ ತಮ್ಮ ಕಾರಣಗಳಾದ 
ಮೃ ತ್ರಿಂಡ್ಕ ಹೇಮಸಿಂಡಗಳಿಂದ ಆನಿರ್ಭವಿಸುವುವು. ಪುನಃ ಅವುಗಳಲ್ಲಿಯೇ ತಿರೋ 
ಲ್ಲ ಅವ್ಯಕ್ತ ಗಳಾಗುವುವು. ಇದರಿಂದ ಕಾರಣವು ಅವ್ಯಕ್ತ: ವಾದುದು ಉಹು 
ಫಿಶ್ಚಯ ವಾಗುವುದು. | 
ಕಾರಣದ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಕಾರ್ಯ ಹುಟ್ಟುವುದು. ತಿಲದಿಂದತ್ತೆ ಹ 
ಹೊರತು ಮರಳಿನಿಂದಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ ತದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ತ್ಸ ಸ ಹಿ ಸುವ 
ಶಕ್ತಿ ಇರುವುದು ಎಂದು:ಸಿದ್ದ ವಾಗುವುದು, ಈ ತ್ತಿ ಎಂಬುಡೀ 1 ಅಡಗಿರುವ. ಡೆ 
ಕಾರ್ಯ, ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಆಡಗಿರುವಾಗ ಅವ್ಯಕ್ತ ಎನಿಸುವುದು. ಇದರಿಂದ 
ಕಾರಣದ ಶಕ್ತಿಯೇ ಅವ್ಯ ಕ್ತ ಎಂದು ಅರ್ಥನಾಿವುು. Dy 


ಆದುದರಿಂದಲೇ ಅದು ವ್ಯಾನಕ, ಇದು ಸರಿಣಾಮಸ್ಸ ಕಭಾವವುಳ್ಳು. ದು, | ದ 
ಯಲ್ಲಿರುವಾಗಲೂ ಇದು. ಸದೃಶಸರಿಣಾನುಸ್ಪಃ ಭಾನವುಳ್ಳು ಅದರ 









ಸರಿಸ ಹಾಮಸ್ವಭಾನವೇ ಕಾರಣ. ಇದರಲ್ಲಿ ಸಣ್ಫತಃರಿಣಾನುಉಂಟಾ 
ಸತ್ತ್ವ ರೂಪವಾಗಿಯ್ಕೂ ರಜೋಭಾಗವು 'ಶಜೋ 
ಕ ತಮೋರೂ ಸನಾಗಿಯೂ ಪರಿಣಾಮವ 
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: ೩೨೦ 


ಈ ಗುಣತ್ರಯಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಸೇರುವುವು. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಇವು ನಿಷಮಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳುಳ್ಳುವಾಗಿ ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ಗುಣವು ಇತರೆ ಗುಣಗಳಿಗಿಂತ ಅಧಿಕವಾಗು 
ಪಜ ಇದರಿಂದ ಭಿನ್ನಕಾರ್ಯಗಳು ಹುಟ್ಟುವುವು- ಹೇಗೆ ಮೇಘದಿಂದ ಬಿದ್ದ 
ಉದಕವು ಒಂದೇ ಆದರೂ ಚೀಕಿಬೇಕೆ ವಿಕಾರನನ್ನು ಹೊಂದಿ ನಾರಿಕೇಳ, ತಾಳ, 
ನಲ. ಕಪಿತ ಮುಂತಾದ ರಸವಿಶೇಷಗಳ ಪರಿಣಾಮನನ್ನು ಹೊಂದುವುಜೋ 
ಅಯ ಒಂದೇ ಅನ್ಯಕ್ತವು ಗುಣವೈಷನ್ಯದಿಂದ ಅನೇಕ ಕಾರ್ಯಗಳ ರೂಪನಾಗಿ 
ಪರಿಣಮಿಸುವುದು. 
೫ ಪುರುಷ 


ನಿಕ ಮೊದಲಾಯವುಗಳಿಲ್ಲವೂ ಸೇಂ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೊಂದುವುವು. 
ಡೇಗೆ ತಮನ್ನ ಅಸನ, ಅಭ್ಯಂಗ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ಸಮೂಹವು ಶರೀರ ಎಂಬ 
ಮತ್ತೊಂದು ಪದಾರ್ಥದ ಉಪಯೋಗಕ್ಕೋಸ್ಫರವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಅವ್ಯಕ್ತ ಮೊದಲಾ 
ಕುವುಗಳ ಸರಿಣಾನುವು ಮತ್ತೊಂದು ಸಜಾರ್ಕಕ್ಕೋಸೃಕವಾಗಿರೇಕು. ಈ 
ಮತ್ತೊಂದು ಪದಾರ್ಥವೇ ಪುರುಷ, ಇನನು ಅವ್ಯಕ್ತ ಮತ್ತು ವ್ಯಕ್ತಪ್ರಪಂಚದಿಂದ 
ಭಿನ್ನ ಇದರಿಂದಲೇ ಇವನು ತ್ರಿಗುಣಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದನನು, ನಿಷೆಯೆರೂಸನಲ್ಲ, 
ಸರ್ವಸಾಮಾನ್ಯ ನಲ್ಲ, ಸರಿಣಾಮುನನ್ನು ಹೊಂದುನನಲ್ಲ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. 
ಇವನನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಪ್ರಕಾರಾಂತರಗಳೂ ಇರುವುವು. 


ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿರುವ ಸುಖದುಃಖನೋಹಾತ್ಮಕನಾದ ವಸ್ತುವೆಲ್ಲವೂ ಮ ಬ್ಬ 

ಫಂದ ನೆಚಿಸಲ್ಪಡುವುವು. ಇದರಿಂದ ಸುಖ, ದುಃಖ ಮೋಹಾತ್ಮಕವಾದ ಪ್ರಸಂಚದ 

ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ನಡೆಸಲು ಒಬ್ಬನಿರಬೇಕು ಎಂದೂ ಇನನೇ ಪುರುಷ ಎಂದೂ 
ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು, ಲ ಶಿ 

ಕ್ರಷಂಚದಲ್ಲಿ. ಸುಖದುಃಖಗಳ ಅನುಭವವು ಕಂಡುಬರುವುದು. ಸುಖ ಎಂದರೆ. 

ಕಸಲ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು, ದುಃಖ ಎಂದರೆ ಪ್ರತಿಕೂಲ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು. 

ಯಾವನು ತಿಳಿಯುನನೋ ಅವನೇ ಪುರುಷ, ಪ್ರ ಪೌಚದ ಪದಾರ್ಥಗಳು 

ವಸ್ತುಗಳು, ಇವು ಭೋಗಪಡುನ ಪುರುಷನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ್ಯರ್ಥವಾಗುವುವು. 

ನಮಿತ ದಿಂದಲೂ ಭೋಗಿಯಾದ. ಪುರುಷನು ಸಿದ್ಧಿಸುವನು. ದಿವ್ಯ 

ಮಹರ್ಷಿಗಳು ಪುರುಷನು ಮೋಕ್ತವನ್ನುಹೊಂದಲು 

ಂಪಾದಿಸುವುದಕ್ಕೋಸ್ಫರ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ರಚಿಸಿರುವರು. 


ಯಷನೇ ಇಲ್ಲದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರರಚಕೆಯ್ಯ ವರ್ಸ್‌ 


ದು ಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೆ 
ಚಾ 





೩೨೧ 


ಪುರುಷನು ಪರಿಣಾಮಿಯಲ್ಲ, ಅವನು ಶರೀರ, ಇಂದ್ರಿಯ, ಮನಸ್ಸು, 
ಅಹಂಕಾರ ಮತ್ತು ಬುದ್ಧಿ ಗಳೊಡನೆ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿದರೆ ಹುಟ್ಟಿದನು ಎಂಬ 
ವಹಾರಕ್ಕೆ ವಿಷಯನಾಗುವನು. ಅವನು ಅವುಗಳ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಬಿಡಲು 
ಮೃತನಾದನು ಎಂದು ವ್ಯವಹಾರ ಹುಟ್ಟು ವುದು, ಪುರುಷನು ಕೂಟಸ್ಥ ನಿತ್ಯನು, ಜನನ 
ಮರಣಗಳು ಅನನಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿವುಗಳಲ್ಲ, 


ಭಿನ್ನಶರೀರಗಳಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನ ಅನುಭವಗಳಿರುವುವು. ಇದರಿಂದ ಪುರುಷರೂ ಭಿನ್ನರು 
ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು. ಎಲ್ಲ ಶರೀರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಒಬ್ಬನೇ ಪುರುಷನಿದ್ದಕೆ, ಒಬ್ಬನು 
ಮೃತನಾದರೆ ಎಲ್ಲರೂ ಮೃತರಾಗಬೇಕಾಗುವುದು ; ಮತ್ತು ಒಬ್ಬನು ಅಂಧನಾದಕೆ 
ಎಲ್ಲರೂ ಅಂಧರಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಒಬ್ಬನೇ ಪುರುಷನು ದೇಹ ಎಂಬ ಉಪಾಧಿಯ 
ಭೇದದಿಂದ ಭಿನ್ನನಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವನೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದೂ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ, ಹಾಗೆ 
ಶರೀರವೆಂಬ ಉಪಾಧಿಯು ಪುರುಷಭೇದವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದಾದರೆ ಒಂದೇ ಶರೀರದಲ್ಲಿ 
ಹಸ್ತ, ಪಾದ ಮೊದಲಾದ ಅವಯವಗಳೆಂಬ ಉಪಾಧಿಗಳ ಭೇದದಿಂದ ಆ ಶರೀರದಲ್ಲಿ 
ಇರುವ ಪುರುಷನಲ್ಲಿಯೂ ಭೇದನಿರಬೇಕಾಗುವುದು. ಇದು ಅನುಭವದಲ್ಲಿಲ್ಲ, 


ಅಲ್ಲದೆ ಎಲ್ಲ ಶರೀರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಒಬ್ಬನೇ ಪುರುಷಥಿರುವುದಾದರೆ ಒಬ್ಬನಿಗೆ: 
ಒಂದು ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಹುಟ್ಟಲು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಅದೇ ಪ್ರನೃತ್ತಿ ಹುಟ್ಟ 
ಬೇಕಾದೀತು. ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಪುರುಷರೂ ಒಂದೇ ಸ್ವಭಾವದವರಲ್ಲ, ಕೆಲವರಲ್ಲಿ 
ಸತ್ವಗುಣ ಪ್ರಚುರವಾಗಿರುವುದು; ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರಲ್ಲಿ ರಜೋಗುಣ ಪ್ರಚುರವಾಗಿರು 
ವುದು; ಇನ್ನೂ ಕೆಲವರಲ್ಲಿ ತನೋಗುಣ ಪ್ರಚುರವಾಗಿರುವುದು, ಆದುದರಿಂದ 
ಪ್ರಾಣಿಗಳು ವಿಚಿತ್ರಸ್ವಭಾನವುಳ್ಳನರಾಗಿರುನರು. ಈ ನಿಚಾರಗಳೆಲ್ಲವೂ ಭಿನ್ನತರೀರ 
ಗಳಲ್ಲಿರುವ ಪುರುಷರು ಭಿನ್ನರಾದವರು. ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟಸಡಿಸುವುವು. 

ಕ 


ಪುರುಷನು ಚೈತನ್ಯರೂನನು. ಇವನು. ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ನಿಷಯನಾಗುವುದಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದಲೇ ಇವನಿಗೆ * ಸಾಕ್ಷೀ? ಎಂದು ಹೆಸರು, ಸಾಕ್ಷೀ ಎಂದರೆ. ನಿಷಯನನ್ನು 
ದರ್ಶನಮಾಡುವನು ಎಂದರ್ಥ. ಇವನಿಗೆ ತ್ರಿಗುಣಗಳ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದಲೇ 
ಸ್ವಭಾನವಾಗ ಇವನಿಗೆ ದುಃಖಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ, ದುಃಖನಿಲ್ಲದಿರುವಿಕೆಗೇ ಕೈವಲ್ಯ 
ಅಥವಾ ಮೋಕ್ಷ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಪುರುಷನಿಗೆ ಸ್ವಭಾನವಾಗಿ ಸುಖದುಃಖವಿಲ್ಲದಿರು 
ವುದರಿಂದಲೇ ಇವನು. ಪ್ರಸಂಚದ ವ್ಯಾಪಾರದಲ್ಲಿ ಉದಾಸೀನನಾಗಿರುವನು. ಅನನು: 
ಉದಾಸೀನನಾದರೂ ಅನನಿಗೆ ಲಿಂಗಶರೀರ ಎಂಬ ಪ್ರಾಕೃತಿಕವಾದ ಸೂಕ್ಷ್ಮಕರೀರದ | 
ಸಂಬಂಧ ಇರುವುದರಿಂದ, ಅವನಿಗೆ " ನಾನು ತಿಳಿಯುನೆನು; ನಾನು ಮಾಡುವೆನು 

ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಅನುಭವಗಳು ಹುಟ್ಟುವುನ. ಗ 








೫೨೨. 
೪ ೬ ಸೃಷ್ಟಿ 

ಮೇಲೆ ಕಂಡ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಅವ್ಯಕ್ತ ಅಥವಾ ಪ್ರಧಾನವು ಭೋಗ್ಯವಾದುದು 

ಎಂದು ವ್ಯಕ್ತ: ಪಟ್ಟರುವುದು. ಪ್ರರುನನು 'ಥೋಕ್ಸೃ ನಖ ದುಃಖ ಮೊದಲಾ 
ದುವುಗಳ ಭೋಗ ಉಂಟಾಗಲು ಭೋಗ್ಯವಸ್ತು ಇಗೊ ಭೋಕ್ಕೃ ನಿಗೂ ಸಂಬಂಧ 
ಇರಬೇಕು. ಈ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಭೋಕ್ತ ನಾದ ಪಿನ ಭೋಗ್ಯ ವಾದ 
ಪ್ರ ಪ್ರಧಾನದಿಂದ ಭಿನ್ನ ನಾದರೂ ಅದರಲ್ಲಿರುವ ದುಃಖತ್ರ ಯನು ತನ್ನ ಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವುದೆಂದು 
ಆಭಿಮಾನವನ್ನು ಹೊಂದುವನು. ಕ ಅಭಿಮಾನನಿರುವ ನಿಮಿತ್ತ, ದಿಂದಲೇ ತಾನು 
ಸ್ದಾ ್ರಭಾನಿಕವಾಗಿ ದುಃಖರಹಿತನಾದರೂ ದುಃಖರೂಪವಾದ ಪ್ರಪಂಚದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ 
ಹೊಂದಲು ಅಸೇಕ್ಷಿಸುವನು.. ಈ ಬಿಡುಗಡೆಗೇ ಕೈವಲ್ಯ ನೊಡು ಹೆಸರು, ಇಡು 
ತಾನು ಪ್ರಧಾನದಿಂದ ಅತ್ಯಂತ ಭಿನ್ನ ನಾದನನು ಎಂದು ಅವನು ತಿಳಿಯುವುದರಿಂದ 
ಉಂಟಾಗುವುದು. ಈ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯಾಗುವುದಕ್ಕೂ ಪ್ರಧಾನದ ಸಂಬಂಧನೇ ಕಾರಣ: 
ಹೀಗೆ ಪುರುಷ ಮತ್ತು ಪ್ರಧಾನಗಳ ಜಸ ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿದ್ದ ರೂ 
ಕೈನಲ್ಯಕ್ಕೂ EE ಈ ಸಂಬಂಧವು ಅನಾದಿ. ಹೇಗೆ ಪುರುಷ 
ಪ್ರಢಾನಗಳೆಲ್ಲಿ ಪುರುಷನು ಪ್ರಧಾನದ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ರಹಿತನಾದರೆ ಸಂಸಾರವುಳ್ಳ ವನು 
ಆಗುವುದಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಅನನು ಪ್ರಧಾನದ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಸರ್ನಥಾ ಹೀನನಾಗಿ 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಕೆ, ೈವಲ್ಯವನ್ನು ಯಾ ಪ್ರಧಾನವು ಸಂಸಾರಕ್ಕೂ ಸ ಕೈವಲ್ಯಕ್ಕೂ 
ರ ಅದಕ್ಕೂ ಪುರುಷನ” ಸಂಬಂಧ ಜು ಸಂಚಾರ 
ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಅಂಧ ಮತ್ತು ಕಟ ಇವರಿಬ್ಬರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ನೇ ಸಮರ್ಥನಲ್ಲ. ಅಂಧನಿಗೆ 
ನಡೆಯಲು ಶಕ್ತಿಯಿದ್ದರೂ ದಾರಿ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ಕುಂಟನಿಗೆ ದಾರಿಕಾಣುವ ಶಕ್ತಿ 
ಇದ್ದರೂ ನಡೆಯಲು” ಶಕ್ತಿ ಇಲ್ಲ... ಇದರಂತೆಯೇ ಪುರುಷನಿಗೆ ಭೋಗಶಕ್ತಿ ಮಾತ್ರ 
ಇರುವುದೇ ಹೊರತು ಅದಕ್ಕೆ ಸಾಮಗ್ರಿಯನ್ನೊದಗಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯಿಲ್ಲ ಈ ಭೋಗ 
ಶಕ್ತಿ ಗೆ ಚೈತನ್ಯ ಎಂದು ಮೆಡಿ. ಪ್ರಥಾಕಕ್ಕೆ' ಭೋಗಸಾಮಗ್ರಿ ಯನ್ನು ಒದಗಿಸುವ 
ತ್ರಯಿದ್ದರೂ ಭೋಗಶಕ್ತಿ ಇರುನುನಿಲ್ಲ ಸ್ಫೋಗಾಸನರ್ಗಗಳುಂಟಾಗಲು ಭೋಗ 

ಶೆ ಯಿ ಭೋಗಸಾನುಗ್ರಿಯೂ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಸೇರಬೇಕು. ಕುಂಟಿ ಮತ್ತು ಕುರುಡರು 
ನಡೆ ಲು. ಅನರಿಬ್ಬ ರೂ ಸೇರಬೇಕು, ಎಂದರೆ ಕುಂಟಿನು ಕುರುಡನ ಬೆನ್ನಿನ 
ಮೇಲೆ ಕುಳಿತು ದಾರಿ ತೋರಿಸಬೇಕು; ಕುರುಡನು ನಡೆಯಬೇಕು. ಇದರಂತೆಯೇ 
ಳ್ಳ, ಪುರುಷನು ಭೋಗ್ಯವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿ 

ಳ್ಳವಃ ಗವನು: 
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ಪ್ಲಥಿನೀ, ಜಲ, ತೇಜಸ್ಸು, ವಾಯು ಮತ್ತು ಆಕಾಶ ಎಂಬ ಪಂಚಭೂತಗಳ ಕಾರ್ಯ. 
ಈ ಪಂಚಭೂತಗಳು ಸರಮಿತನಸ್ತು ಗಳು ಅವೂ ಕಾರ್ಯ. ಇವು ಭಿನ್ನ! ಗುಣಗಳುಳ್ಳು 
ವಾದುದರಿಂದ ಭಿನ್ನವೆಸ್ತುಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ರಬೇಕು. ಸ್ಸ ನೃಥಿವಿಯಲ್ಲಿ ಗ ರಸ, bE 
ಸ್ಪರ್ಶ ಮತ್ತು ಶಬ್ದ ಎಂಬ ಗುಣಗಳಿರುಪುವು. ಜಲದಲ್ಲಿ ರಸ್ಕ ರೂಪ, ಸ್ಪರ್ಶ ಮತ್ತು 
ಕ್ಡ ಎಂಬ ಗುಣಗಳು ಇರುವುವು. ತೇಜಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ ರೂಪ, ಸ್ಪರ್ಶ ವ ಮತ್ತು ಶಬ್ದ ಎಂಬ. 
ಗುಣಗಳಿರುವುವು. ವಾಯುವಿನಲ್ಲಿ ಸ್ಪರ್ಶ ಮತ್ತ ಶಬ್ದ ಎಂಬ ಗುಣಗಳಿರುವುವು. "ಅಕಾಶ 
ದಲ್ಲಿ ಶಬ್ದ ಇರುವುದು. ಪೃಥಿನಿಗೆ ಇಂಥ ಅಸಾಧಾರಣ, ಜಲಕ್ಕೆ ರಸ ಅಸಾಧಾರಣ. 
ತೇಜಸ್ಸಿ ಗೆ ರೂಪ ವಾಯುವಿಗೆ ಸ್ಪರ್ಶ ಆಜು ಮತು ಸ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ 
ಶಬ್ದ 'ಇಸಾಧಾರಣ, ಭೂತಗಳಿಗೆ ಈ ಗುಣಗಳಿದ್ದರೆ ಅವುಗಳ ಕಾರಣಕ್ಕೂ ಈ ಗುಣಗಳು 
ಇರಬೇಕು. ಈ ಕಾರಣವಸ್ತು ಒಂದೇ ಅಲ್ಲ. 5 ಅದು ಒಂದೇ ಆದರೆ ಭಿನ್ನ ಭೂತಗಳು 
ಹುಟ್ಟುನ ಸಂಭವವಿಲ್ಲ. ಐದು ಭೂತಗಳ ಅಸಾಧಾರಣ ಗುಣಗಳಿಗೆ ಕ್‌ 
ಜಿ ಸ್ತುಗಳೂ ಐದಾಗಿರಬೇಕು. ಇವನ್ನು ತನ್ಮಾತ್ರ ಗಳೆಂದು ಕರೆಯುವ ನ 
ಭೂತಗಳ 'ಸುಣಗಳಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಇವು. ಶಬ್ದ ತತ್ತ » ಸ್ಪರ್ಶತನ್ಮಾತ್ರ, 
ತನ್ಮಾತ್ರ, ರಸತನ್ಮಾತ್ರ ಮತ್ತು ಗಂಧತನ್ಮಾತ್ರ ಎಂದು ಐದು ವಿಧ. ಚ 
ಶಬ್ದ ಒಂದೇ ಇರುವುದರಿಂದ ಅದು ಶಬ್ದ ತಾತ, “ದ ಹುಟ್ಟಿ ರಬೇಕು. ಇದರಂತೆಯೇ 
ಶಬ್ದಸ್ಸ ರ್ಶಗಳುಳ್ಳ ವಾಯುವು ಶಬ್ದ ತನ್ಮಾತ್ರ ದಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ಸ್ಪರ್ಶತನ್ಮಾತ್ರ। ದಿಂದ 
ಹುಟ್ಟು ನ್ಬಿವುದು, ಶಬ್ದ ಸ್ಸ ಸ್ಪರ್ಶತನ್ಮಾತ್ರ ಗಳಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ರೂಪತನ್ಮಾತ್ರ! ದಿಂದ ಸು 
ಹುಟು ವುದು, ಶಬ್ದ ಸ್ಪರ್ಶರೂಪತನ್ಮಾಃ ತ್ರ ಗಳಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ಗೆಂಧತನ್ಮಾತ ತ್ರದಂನೆ 
ಪ್ಲಥಿನಿಯು ಹುಟ್ಟು ನನು. ತನ್ಮಾತ್ರ! ಸ ಸೂಕ್ಷ್ಮನಸ್ತುಗಳು, ಆದುದರಿಂದ ಅವು 
ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ ಗೋಚರಗಳಲ್ಲ. 
il ಇಂದ್ರಿ ಯೆಗಳು 

ಸಂಚಭೂತಗಳ ಕಾರ್ಯಗಳು ಸಂಬೆಜ್ಞಾ ನೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂೆ ಗ್ರ ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡುವುವು 
ಎಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಟ್ಟಿದೆ. ಈ ಪಂಚಜ್ಞಾ, ನೇಂದ್ರಿಯಗಳು ಬಾಡ್ಯನಾದುವುಗಳು. 
ಇವುಗಳಲ್ಲದೆ. ಬಾಹ್ಯವಾದ ಸ್ಟ ಕರ್ಮೆಂದ್ರಿ ಬ ಇವು ವಾಕ್‌, ಪಾಣಿ, 
ಪಾದ್ಯ ಪಾಯು ಮತ್ತು ಉಪಸ್ಸಾ Ra ವಚನ ನಾಗಿಂದ್ರಿಯದ ಕಾರ್ಯ. 
ಸ್ವೀಕಾರ ಪಾಣಿಯ ಕಾರ್ಯ, ಸಂಚಾರ ಪಾಡದ ಕಾರ್ಯ, ವಿಸರ್ವನ ಪಾಯುವಿನ 
ಕಾರ್ಯ, ಉಪಸ್ಥೈೆಯ ಕಾರ್ಯ ಆನಂದ, 

ಈ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ತನ್ಮುತನ್ಮು ಕಾರ್ಯಮಾಡಲು ಅಂತರವಾದ ಮತ್ತೊ 3 


ಹೆಸರು ಇಡು ಜ್ಞಾ ಕೇಂದ್ರಿ ಯಗಳು ಮತ್ತ ಕರ್ಮೇಯ್ರ ಯಸ 
 ಸಹಾಯಮಾಡುವುದರಿಂದ ಇದು ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿ ಯಕರ್ಮೆಗದ್ರಿ 
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iii ಅಹಂಕಾರ 

ಜಾಗ್ರದವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಮನುಸ್ಯನು ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳು 

ಮತ್ತು ಕರಂ ಯಗಳು ಎಂಬ ಹತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಪ್ರ ಪ್ರನಂಬೆವ್ಯಾಸಾರನನ್ನು 
ಮಾಡುವನು. ಸ್ವಃ ಸ್ಪನ್ನಾನಸ್ಥಿ ಯಲ್ಲಿ ಈ ಫ್ಯಾಪಾಕನೇ ಇಲ್ಲ ಆದಕಾರಣ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳಿಂದ ಸಹಿತವಾದ “ಜಯಗಳ್ಳಲ್ಲ ಕೊರ್ಯರೂಪವಾದುವುಗಳು ಎಂದು ದ್ದ 
ವಾಯಿತು. ಸ್ಟ ಪ್ನು ದಲ್ಲಿ ಮನುಸ್ಯ! ನಿಗೆ "ನಾನು ಈ ರೂಪವುಳ್ಳ ವನು? ಎಂಬೀ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ಅಭಿಮಾನ ಮಾತ್ರ | ಇದಕ್ಕೆ ಅಹಂಕಾರ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಇಡ್ಲಿ: ಪುರುಷ 
ನಿಗೆ ಜಾಗ್ರ ದನಸ್ಥಿ ಯ ಅನುಭನಕ್ಕೆ Se ಆದುದರಿಂದ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಮತ್ತು ಅರ್ಥಗಳು ಹಂ ಹುಟ್ಟ ದುವು ಎಂದು ಭಾವಿಸಬೇಕು. ಇಂದ್ರಿ ಯ 
ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ಕಾರ್ಯಗಳು ಭಿನ್ನ; ಟಾ ಇದರಿಂದ ಅಹಂಕಾರವೂ 
ಭಿನ್ನ, ಪ್ರಕಾರಗಳುಳ್ಳು ದಾಗಿ ಕಾರ್ಯವನ್ನು “Wl ಸ್ಚಿಸುವುದು ಎಂದು ವ್ಯಕ್ತವಾಯಿತು, 
ವಿಷಯ ಸಂಚದಲ್ಲಿ ಗುರುತ್ವ, ಮಾಢ್ಯ ಮೊನಲಾದ ತಾಮಸಗುಣದ ಕಾರ್ಯವು 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿ "ಕಂಡುಬರುವುದು. ದರಿಂದ ಸದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ತನ್ಮಾತ್ರಗಳು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ 
ತಾಮಸಗುಣದ ಕಾರ್ಯಗಳೆಂದು ವ್ಯ ಕ ಕ್ರವಾಗುವುದು. ಇದೇ ಇದ್ದ] RE 
,ಅಹೆಂಕಾರದಲ್ಲಿಯೂ ಆ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿರುವುದು ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟ ಸ್ಪಪಡಿಸುವುದು, 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಾಶ ಲಾಘವಗಳಿರುವವು. ಆದುದರಿಂದ ಗಳಲ್ಲಿ ಸತ್ಯ 
ಭಾಗ. ಹಟಾ ಸ್ರಿಗಿರುವುಜಿಂದು ಸ್ಪ ಸ್ಪಷ್ಟ ಕೃವಾಗುವುದು ಮತ್ತು ಇದರಿಂದಲೇ ಇದಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾದ ಅಹಂಕಾರದಲ್ಲಿಯೂ ಡಬ್ಬು ದ ಸತ್ವ ಗುಣದ ಭಾಗ ಇರಬೇಕೆಂದು 
ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು, ರಜೋಗುಣವು ಸತ್ವ! ಗುಣ. ಮತು ತಮೋಗುಣಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧ 
ನನ್ನೇ ಂಟುಮಾಡುವುದು. ಈ ವಾರಗಳಿಗೆ "ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಅಹೆಂಕಾರವು 
ಸಾಕ್ವಿಕಾಹಂಕಾರ, ರಾಜಸಾಹೆಂಕಾರ ಮತ್ತು ತಾಮಸಾಹಂಕಾರ ಎಂದು ಮೂರು 
ವಿಧ. ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ. ಮೊದಲನೆಯದು ” ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ 
ಕಾರಣ. ಮೂರನೆಯದು ತನ್ಮಾತ್ರ ಗಳಿಗೆ ಕಾರಣ, ಎರಡನೆಯದರಿಂದ "ಅವೆರಡರ 

ಸಂಬಂಧವಾಗುವುದು, 

ಸ ಜಾಗ್ರ ದನಸ್ಥೆ ಯ ಅನುಭವದಲ್ಲಿಯೂ, ಆರೋಚಿತವಾದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ "ನನಗೆ 
8 ಭಾಗದ ಅಧಿಕಾರ ಉಂಟು], "ಇದರಲ್ಲಿ ನಾನು ಸಮರ್ಥ', « ನನಗೋಸ್ಕರ 
ಇನೆಲ್ಲ ಇರುವುವು ', " ನನ್ನ ಹೊರತು ಮತ್ತೊ. ಬರು ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥರಲ್ಲ? 
ನಾ ನು ರುವೆನು? ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಅಭಿಮಾನವು. ಕಂಡುಬರುವುದು. ಇದು 





೩೨೫. 
iv ಮಹತ್‌ (ಬುದ್ದಿ) 


ಅಹಂಕಾರವು ಮನುಷ್ಯನ ಸುಸುಪ್ತ್ಯನಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ತಿರೋಧಾನನನ್ನು 
ಹೊಂದುವುದು. ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಉಚ್ಛ್ಯಾಸೆ ಸಿಶ್ವಾಸಗಳು ಕಂಡುಬರುನುವು, 
ಇವು ಪ್ರಯತ್ನದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವುವು. ಇದು ಪ್ರಯತ್ನಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾದ ಒಂದು 
ವಸ್ತುವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದು. ಈ ವಸ್ತುವೇ ಮುಹತ್‌ ಅಥವಾ ಬುದ್ಧಿ 
ಎಂಬುದು. ಇದು ಅಹಂಕಾರ ಮುಂತಾದುವುಗಳಿಗೆ ಮೂಲ. ಇದು ಪರಿಮಿತ. 
ಆದುದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿ ಅನ್ಯಕ್ತತತ್ತ್ವ ಒಂದಿರಬೇಕು ಎಂದು ಹಿಂದೆಯೇ 
ಸ್ಪಷ್ಟ. ಬುದ್ಧಿ ತತ್ತ್ವವು ಚೈತನ್ಯರೂಪನಾದ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಅತ್ಯಂತ ಸನ್ನಿಧಾನದಲ್ಲಿ 
ಇರುವುದು, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಇದೂ ಚೈತನ್ಯಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳುದಾಗಿರುವಂತೆ ಕಂಡು 
ಬರುವುದು. ಆತ್ಮನಿಗುಂಟಾಗುವ ಪ್ರಸಂಚದ ಜಭೋಗವೇ ಈ ಶಕ್ತಿಯ ಫಲ, 
ಆತ್ಮನಿಗೆ ಭೋಗನನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಮಹತ್ತತ್ತ್ವವು ಬುದ್ಧಿ ಎಂಬ 
ಮತ್ತೊಂದು ಹೆಸರನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಚೈತನ್ಯ ಶಕ್ತಿ ಬರಲು ಇದರಲ್ಲಿ 
ಹೆಚ್ಚಾ! ಗಿ ಸತ್ತ ಗುಣವಿರುವುದೇ ಕಾರಣ, ಪ್ರಪಂಡದ್ದ್ಲ ವೈವಜಾರ ನಡೆಸುವವನು. 


ಯೋಸನೆಮಾಡಿ ನಿಷಯವನ್ನು ತಿಳಿದು « ಜು ಇಂತಹ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರ 
ಉಳ್ಳವನು' ಎಂಬ ಅಭಿಮಾನದಿಂದ «ಇದು ಕರ್ತವ್ಯವಾದ ಕರ್ಮ” ಎಂದು 
ನಿಶ್ಚಯಿಸುವನು. ಅನಂತರ ಆ ಕರ್ಮಮಾಡಲು ಉದ್ಯುಕ್ತನಾಗುವನು. ಹೀಗೆ 
ಕರ್ತವ್ಯಕರ್ಮದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ನಿಶ್ಚಯನೇ ಬುದ್ಧಿ ತತ್ತ್ವದ 
ಅಸಾಧಾರಣವಾದ ಧರ್ಮ. 


v೪ ಅಂತಃಕರಣಗಳು 


ಮನಸ್ಸು, ಅಹಂಕಾರ ಮತ್ತು ಬುದ್ಧಿ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಸೇರಿ ಅಂತಃಕರಣ 
ಎನಿಸುವುವು, . ಇವುಗಳಿಗೆ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಸಂಕಲ್ಪ, ಅಭಿಮಾನ ಮತ್ತು ನಿಶ್ಚಯ 
ಎಂಬುವು ಅಸಾಧಾರಣ ಕಾರ್ಯಗಳು. ಅಲ್ಲದೆ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಜೀವನ | ಚೀಸ್ಟೆಯು 
ಕಂಡುಬರುವುದು. ಇದಕ್ಕೂ ಅಂತಃಕರಣಗಳೇ ಕಾರಣ, ಈ ಜೀವನಚೇಷ್ಟಯೇ 
ಪ್ರಾಣ, ಅಸಾನ್ರ ವ್ಯಾನ ಉದಾನ ಮತ್ತು ಸಮಾನ ಎಂಬ ಐದು. 
ವಾಯುಗಳ ಕಾರ್ಯ, ಪ್ರಾಣವಾಯುವು ಮೂಗಿನ ಅಗ್ರ ಭಾಗ, ಹೃದಯ, ಪಾದ 
ಮತ್ತು ಅಂಗುಷ್ಯಗಳಲ್ಲಿರುವುದು. ಅಪಾನವಾಯುವು ಷ್ಟ, ಪಾದ್ಯ ಪಾಯ್ಕು 
ಉಸೆ ಯ ಪಾಶ್ವಃ ೯ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿರುವುದು. ಸಮಾಸವಾಯುವು ಹೃ 
ನಾಭಿ "ಸುತ್ತು ತೀರದ ಎಲ್ಲ ಸಂಧಿಗಳಲ್ಲಿರುವುದು. ಉದಾನವಾಯುವು ಹೃ 


ಕಂಠ ಕಾಲ್ಕು ತಲೆ ಮತ್ತು pr ವ ಇರುವುದು ವ್ಯಾನನಾ 


il 





೩೨೬ 


೭ ಅನೃಕ್ತತತ್ವಃ ದ ಪರಿಣಾಮಕ್ಸೈನು 
ಅವ್ಯಕ್ತತತ್ತ ನು ಮುತ ಎಚಾರಗಳಿಗೆನುನಾರನಾಗಿ ಈ ಮುಂಜಿ 


ನನಸು ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಸರಿಣಾಮನನ್ನು ಹೊಂದುವುದು. 
೧ ಅನ್ಯ ಕ್ತ (ಪ್ರಧಾನ, ಪ್ರಕೃತಿ) 


೨ ಮಹತ್‌ (ಬುದ್ಧಿ) 


೩ ಅಹಂಕಾರ 





ಸಾತ್ವಿ ರಾಜಸಾಹೆಂಕಾರ ತಾಮಸಾಹಂಕಾರ 


| 
೪-೧೪ ಮನಸ್ಸು ೧೫-೧೯ ಐದು ತನ್ಮಾತ್ರಗಳು 
ಳು 


ಐದು ಜ್ಞಾ ನೇಂದ್ರಿ ಯ 
ಐದು ಕರ್ನೇಂ್ರಿ ಯಗಳು ೨೦-೨5೪ ಐದು ಭೂತಗಳು 


ಅಚೇತನ ಪ್ರನಂಚದಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಕ್ತ ವನ್ನು ಸೇರಿಸಿ ಒಟ್ಟು ಇಪ್ಪತ್ತುನಾಲ್ಕು ತತ್ತ್ವ 
ಗಳಿರುವುವು.. ಮಹತ್‌ ಫೊಡಲಾದುವು ಪ್ರ ಕೃ ತಿಯ ಪಾ 
ಪ್ರಕೃತಿ ಎನಿಸುವುವು. ಇನೆಲ್ಲವೂ ಇಳಿಸ % ಮದಲ್ಲಿ ಸತ್ವರಜಸ್ತ್ರಮೋಗುಣಗಳ 
ಕೊಳಿದಲ್ಲಿರುವುವು. ತಾರ್ಕಿಕರು ಹೇಳುವಂತೆ ತ್ರ 'ಸೂದಲದುವು ಗುಣಗಳೆಂದೂ 
ಅವ್ಯಕ್ತ ಮೊದಲಾದುವು ಅನಕ್ಕಾಶ್ರಯ ಮತ್ತು ಆಸ್ರಗಳಿದ ಭಿನ್ನವೆಂದೂ ತಿಳಿಯ 
ಬಾರದು. ವಸ್ತು ವಿಭಿನ್ನಃ ನೆಂದು ಹೇಳಲು ತಕ್ಕ ತ್ರ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ. ಒಂದೇ ವಸ್ತು 
ನಾನಾ ಧರ್ಮಗಳುಳ್ಳು' ದಾಗಿ ಸ್ವಭಾವವಾಗಿಯೇ ಸೆಣಾನುನನ್ನು ಹೊಂದುವುದೆ. 
ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ po ಥರ್ಮನೆಲ್ಲ ಅದರ ಪರಿಣಾಮರೂಪ, 'ಔದುದರಿಂದ ಅದು 
ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಅಭಿನ್ನ. ಸತ್ವ ಮೊದಲಾದುವು ಗುಣವೆಂದು ಉಪಚಾರಪ್ರ ಯೋಗ. 
ಶುದ್ಧಃ ದೆನಾದ ಫುರುವನಿಗೆ ಪ್ರತಂಚಭೋಗ ಎಂಬ ಸಂಸಾರವನ್ನು ಂಟುಮಾಡುವುಡು 
ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೂ ಸತ್ತ ಮೊದಲಾದುವನ್ನು. ಗುಣ ಎಂದು ಕಳೆಯುವ ವಾಡಿಕೆ. 
 ಗುಣಗುಣಿಗಳಿೆ ಭೇದವಿಲ್ಲನಿ ರುವುದರಿಂದ ಅವ್ಯಕ್ತ ಮೊದಲಾದವನ್ನು ದ್ರವ್ಯ ಎಂದು 
| ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ. . ಅನ್ಯಕ್ತದಿಂದ ಮಹತ್‌ ಮೊದಲಾದುದು ಹುಟ್ಟಿ ತೆಂದರೆ 
ಅವ್ಯಕ್ತ “ಇಸ್ಟ ತೆಂದೂ ಅನಂತರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮಹೆತ್‌ ೫ ಫದ 


ಕ್ರಮವನ್ನು 


ನಸ್ತು ಭೂತ, ಈ ನಸ್ತು ವರ್ತಮಾನ, ಎಂಬೀ 


ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ. ಕಾರಣವಾಗಿ ಕಾಲ: ಎಂಬ 











೩೨೭ 


ನಿಶ್ರಾ ಂತಿಹೊಂದಲು ಐದು ಭೂತಗಳು ಐದು ತನ್ಮಾತ್ರ| ಗಳಲ್ಲಿ ತಿರೋಧಾನಹೊಂದಿ 
ಅವ್ಯಕ್ತ ವಾಗುವುವು, ಐದು ತನ್ಮಾತ್ರ ಗಳು ಮತ್ತು ಹನ್ನೊಂದು ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳು 
ಅಹಂಕಾರದಲ್ಲಿ ತಿರೋಧಾನವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಅನ್ಯಕ್ತ ವೆನಿಸುವುವು. ಡರು 
ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ತಿರೋಧಾನಹೊಂದಿ ಅವ್ಯಕ್ತ ಎನಿಸುವುದು. ಬುದ್ಧಿಯು ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ 
ತಿಕೋಧಾನಹೊಂದಿ ಅವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು, 

ಅಜೇತನವಸ್ತುಗಳೆಲ್ಲ ಪುರುಷನಿಗೆ ಭೋಗ್ಯಗಳು, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಶರೀರ 
ರೂಸವಾಗಿಯೂ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಬಾಹ್ಯನಸ್ತುಗಳಾಗಿಯೂ ಇರುವುವು. 

ಶರೀರ ಪುರುಷನ ಭೋಗಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾಗಿ ನನ್ಮು ದೃಷ್ಟಿಗೆ ಬೀಳುವ ಈ 
ಸ್ಫೂಲಶರೀರನ; ನಲ್ಲಜಿ ಮತ್ತೊಂದು ಶರೇಕ ಇರಬೇಕು. ಪುರುಷರು” ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ 
ಪರಿಶುದ್ಧ ನಾದರೂ ಅವಿವೇಕದಿಂದ ಸಂಸಾರಬಂಧದಲ್ಲಿರುವೆನು. ಎಂದು ಳಿಯುವನು. 
ಈ ಅವಿನೇಕಕ್ಕೆ ಮೊದಲಿಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ ಇವನ ಸಂಸಾರಬಂಧಕ್ಕೂ ಮೊದಲಿಲ್ಲ 
ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. ನಮಗೆ ಕಾಣುವ ಶರೀರನಾದಕೋ ಮೊಡಲುಳ್ಳುವು. 
ಇಂತಹ ಶರೀರವು ಮೊದಲಿಲ್ಲದ ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದು ಹೇಗೆ? ಯಂ 
ದಿಂದ ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣನಾದ ಮೊದಲಿಲ್ಲದ ಮತ್ತೊಂದು ಸೂಕ್ಷ್ಮಃ ವಾದ 
ಶರೀರವನ್ನು ಒಪ್ಪ' ಬೇಕು ಈ ಶರೀರಕ್ಕೆ ಲಿಂಗವೆಂದು ಹೆ ರು, ಇದು ಸತ್ಯನ 
ಭೋಗಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯಸಾಧನೆ. ಆದುದರಿಂದ ಸ ಮಹತ್ತತ್ತ ತ್ತ್ವ, ಅಹಂಕಾರ, ಮನಸ್ಸು 
ಐದು ಜ್ಞಾ ಸ ನೇಂದ್ರ ಯಗಳು, ಐದು ಕರ್ಮೆಂಂದ್ರಿ ಯಗಳು ಮತ್ತು ಐದು ತನ್ಮಾತ್ರ| ಗಳು 
ಇವುಗಳಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟು ದು ಎಂಬುದು ವ್ಯಕ್ತ ಕ್ಷನಾಗುವುದು. -ರಂಗಶರೀರವಲ್ಲದಿದ್ದಕಿ 
ಬುದ್ಧಿ ನೊದಲಾದುವುಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರ' ci , ಈ ಶರೀರವು ಪುರುಷನ 
ಜೊತೆಯಲ್ಲಿದ್ದು ಅವನ ಧಮಾನಧರ್ಮ ಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಅವನ ಸಂಸಾರಾನು 
ಭನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದು. ದುಃಖ ಮೊದಲಾದ ಪುರುಷನ ಅನುಭವವೆಲ್ಲವೂ 
ಬುದ್ಧಿ ಚ ಗುಣಗಳು, : ಆದರೂ ಬುದ್ಧಿ ಯು ಲಿಂಗಶರೀರದಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಲಿಂಗ 
ಶರೀಕಿವು ಪುರುಷಸಂಬಂಧವುಳ್ಳು ದಾಗಿರುವುಡರಿಂಡಲೂ ಬುದ್ಧಿಗುಣಗಳು. ಪುರುಷ 
ಸಂಬಂಧ ಉಳ್ಳು ್ರವಾಗುವುವು. Ke ಈ ಗುಣಗಳೆಲ್ಲ ಲಿಂಗಶರೀರದಿಂದ ಅಭಿನ್ನ 
ಎಂದು ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟ ಪುರುಷನಲ್ಲಿ ಆಕೋಪಿತವಾಗುವುವು, ದುಃಖ ರಾ 


ಪುರುಷನಿಗೆ ಲಂಗಶರೀರ ತಪ್ಪುವವರೆಗೂ ತಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಅದುದರಿಂದ ಪುರುಸನಿಗೆ, 


ಉಂಟಾದ ಲಿಂಗಶರೀರದ ಸಂಬಂಧವೇ ಸ ಎನಿಸುವುದು, 
೮. ಬುದ್ಧಿತತ್ತವೇ ಪುರುಷನಿಗೆ ಬಂಧಕ ಮತ್ತು ನೊ 





೩.೨೮. 


ಪ್ರಕಟಿಸುವುದರಿಂದ ಅಸನರ್ಗಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದು. ಬುದ್ಧಿ! ಯಲ್ಲಿರುವ ತಾಮಸ 
ಚು ಬಂಧಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. ರಲ್ಲಿರುವ ಸಾತ್ವಿ ಕಗುಣಗಳು ಮುಕ್ತಿಗೆ ಕಾರಣ, 
ಅಧರ್ಮ, ಅಜ್ಞಾ ಲ ಅಭಿಮಾನ, ಅಶಕ್ತಿ ನಂಬುವು ತಾಮಸಗುಣಗಳು, 
ಅಧರ್ಮದಿಂದ ಪುರುಷನಿಗೆ ಪತನ ಸಂಭವಿಸುವುದು. ಆಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಬಂಧನ 
ಸಂಭವಿಸುವುದು. ಅಜ್ಞಾ ನವು ತಮಸ್ಸು, ಮೋಹ, ಮಹಾನೋಹ, ತಾನಿಸ್ರ, 
ಅಂಧತಾಮಿಸ್ರ ಎಂದು ಇದಿ ವಿಧ. ಆತೃಭಿನ್ನವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಆತ್ಮಾ ನು 
ತಿಳಿಯುವುದಕ್ಕೆ ತಮಸ್‌ಎಂದು ಹೆಸರು. ಇದಕ್ಕೆ ಅನಿದ್ಯೆ ಎಂಡು ಮತ್ತೊ. ಜು ಹೆಸರು. 
ಅವ್ಯಕ್ತ, ಬು ಅಹಂಕಾರ ಮತ್ತು ಸಂಚತನ್ಮಾತ್ರ, ಗಳು ಈ ಎಂಟೂ ಆತ್ಮಸಿಂದ 
ಅಭಿನ್ನವಾಗಿ ತೋರುವುವಾದುದರಿಂದ. ಬಜ ವಿದ್ಯೆಯೂ ನಟ 
ವಿಧ. ಮತ್ತೊಂದು ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ತನ್ನದೆಂದು. ತಿಳಿಯುವುದೇ ಮೋಹೆ, ಅಣಿಮಾ 
ಮೊದಲಾದ ಶ್ವ ರ್ಯನನ್ನು. ಹೊಂದಿದ ಸೋಗಗಳು ಅದು ತಮ್ಮಜೆಂದೂ ಶಾಶ್ವತ 
ವಾದುಜಿಂದೂ ತೇಯುವರು. ಈ ಮೋಹವು ಐಶ್ವ ರ್ಯಗಳ ಸ ಸಂಖೈಗನುಸಾರನಾಗಿ 
ಎಂಟು ವಿಧ. ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿರುವ ಆಸಕ್ತಿ ಫಿ ಮಹಾಮೋಹೆ, ಇದು ಶಬ್ದ 
ಮೊದಲಾದ ಐದು ವಸ್ತು ಗಳಲ್ಲಿರುವುದು. `ಶ್ವೀಷಕ್ಕೆ ತಾನಿಸ್ರ ಎಂದು ಹೆಸರು, 
ಇದು ಶಬ್ದ ಮೊದಲಾದ. ವಸ್ತುಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ, ಆಜಿನಾ ಮೊದಲಾದ 
ಎಶ್ವರ್ಯದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ. ಇರುವುದು. ಅಂಧತಾಮಿಸ್ರ ಎಂದರೆ ಭಯ, 
ಈ ಯವ ಶಬ್ದ ಮೊದಲಾದ ವಿಷಯಗಳನ್ನೂ ಅಣಿಮಾ 1 ಐಶ್ವ ರ್ಯ 
ವನ್ನೂ ಹೊಂದಿರುವ ಪುರುಷರಿಗಿರುವುದು. ಅಂತಹ ಪುರುಷರು ಇತರರು ನಮಗೆ 
ತೊಂದಿರೆಮಾಡುವರೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ಸ್ವಭಾವವಾಗಿಯೇ ಭಯವುಳ್ಳ ವರಾಗುವರು. 
ಇಂದ್ರಿಯ ಮತ್ತು ಬುದ್ಧಿ ಗಳ ಅಸಾಮಧ್ಯಕೆ ಅಶಕ್ತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು. 


ತುಪ್ಪ ಯು ಒಂಬತ್ತು ನಿಧ. 'ಇದರಲ್ಲಿ ಆಧ್ಯಾತ್ಮ? ಕವಾದ ನಾಲ್ಕು ತುಪ್ಪ ಗಳು 
ಇರುವುವು. “ಪ್ರಕ ತಿಯಿಂಡೆ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತ ನಾದ ಆತ್ಮನಿರುವನು ಎಂದು pe ಅಸೆನನ್ನು 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ವಂಸುವುಡಕ್ಕೊ (ಸೃರ ಶ್ರವಣ, ಮನನ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಯತ್ನಪಡು 
ವವನಿಗೆ ಈ ತುಸ್ಟಿಗಳು ಸಭವಸುವುದ., ಉಳಿಡುವು ಪ್ರಕೃತಿ, ಮಹತ್ವ್‌ ಆಹಾಕಾರ 
ಮೊದಲಾದುವುಗಳನ್ನು ಆತ್ಮಾ ಎಂದು ತಿಳಿದು ಬಾಹ್ಯವಿಸಯಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಫ ರಾಗ್ಯವುಳ್ಳವ 
ನಿಗೆ ಸಂಭವಿಸುವುವು. ಶಬ್ದ: ಮೊದಲಾದ ವಿಷಯಗಳು ಐದು; ಮ ಈ 


ಗ್ಯ, ಐಶ್ವರ್ಯ, ಸಿದ್ಧಿ ಎಂಬಿವು ಸಾತ್ವಿ ಕಗುಣಗಳು. 
ನ (ಊರ್ಥ್ಯ) "ಗಮನವು. ಸಂಭವಿಸುವುದು... ಧರ್ಮವು 
ಸ್ಸಿಗೂ ಕಾರಣ. ಯಾಗ, ದಾನ ರ 
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ಹುಟ್ಟು; ನ ಧರ್ನುವು ನಿಕ್ಕಿ ವೀಯಸ್ಸಿ! ಗೆ ಕಾರಣ, ಯನು, ನಿಯನು, ಆಸನ, ಪ್ರಾಣಾ 
ಇರು ಶಿ ಪ್ರತ್ಯಾಹಾರ, ರು ಧ್ಯಾಃ ನ್ಯ ಸಮಾಧಿ ಎಂಬಿವು ಯೋಗಾಂಗಗಳು. 
ಪುರುಷನು ಸ ಸತ್ವ ಮೊದಲಾದ 1015 ನಿಭಿನ್ನ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದೇ ಜ್ಞಾನ: 

ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ರಾಸ ಅಥವಾ ಅಭಿಮಾನನಿಲ್ಲದಿರುವುದೇ ವೈರಾಗ್ಯ. ಇದರಿಂದ ಸ್ರಕ ಕತಿ 
ಪರಿಣಾಮಗಳಾದ ಬುದ್ಧಿ ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು ತಾನೇ Wa ತಿಳಿದಿರುವುದು” ನಾಶ 
ಹೊಂದುವುದು, ಇದು ಯತಮಾನ, ವ್ಯತಿರೇಶ, ಏಕೇಂದ್ರಿ ಯ ಮತ್ತು ನಶೀಕಾರ 
ಎಂದು ನಾಲ್ಕು ನ; ಚಿತ್ತದಲ್ಲಿ ರಾಗ ಮೊದಲಾಯವುಗಳಿರುವುದರಿಂದ' ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳು ಸೆ ಸ್ವೇಚ್ಛೆಯಾಗಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ; ಸುವುವು. ಹಾಗೆ ಅವು ಪ್ರವೃ ತ್ತಿ ಸದಂತೆ 
ಮಾಡುವ ಪ್ರಯತ್ನ ಕ್ರೈ 'ಯತಮಾನವಿರಾಗ ಎಂದು ಹೆಸರು, ಹೀಗೆ ಪ್ರಯತ್ನ] ಸುನಲ್ಲಿ 
ಕೆಲವು ಚಿತ್ತ ಕೋಷಿಗಳು ಪಕ್ವವನ್ನು ಹೊಂದುವುವು. ಪಕ್ವ! ಹೊಂದಿದ 'ಜೋಷಗಳನ್ನು 
ಇತರ ಹೋಷ। ಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನ! ಗಳನ್ನ ಗಿ ತಿಳಿಯುವುದಕ್ಕೆ * ವೃತಿಕೇಕವಿರಾಗ ನಾನು 
ಹೆಸರು. ಇಂದ್ರಿಯವು ವಿಸಯನನ್ನು ಹೊಂದಲು ಜಾಸು ಪಕ್ವ; ವಾದ 
ಠೋಷವು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ನಿಲ್ಲುವುದು, ಇದಕ್ಕೆ ಏಕೇಂದ್ರಿಯನಿರಾಗ ಸಂಪು 
ಹೆಸರು, ಇದೂ ಸನ್ನತಿ ತ್ರಿ ಯನ್ನ ಹೊಂದಲು ಆ ವೈಂಸಗ್ಯವು ವ ರ ಎನಿಸುವುದು. 


ಲಮ? 


ಕಶಿತ್ವ, ತ್ಯ ಎಂದು ಎಂಟು ವಿಧ, ಅಣಿಮಾ ಎಂಬ ಐಶ್ವ! ರ್ಯದಿಂದ ಪುರುಷನು. 


ಐಶ್ವ ರ್ಯವು ಅಣಿಮಾ, ಲಿಮಾ, ಗರಿಮಾ, ಮಹಿಮಾ, ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಪ್ರಾಕಾಮ್ಯ, 


ಇ ಶಿಕೆಯನ್ನು ಸ ಪ್ರನೇಶಿಸುವನು. ಲಿಮಾ ಸಾ ಸೂರ್ಯಕಿರಣನನ್ನು 


ESSN ಸೂರ್ಯಲೋಕಕ್ಕೆ ಹೋಗುವನು. ಗರಿಮಾದಿಂದ EER 
ಮಹಿಮಾದಿಂದ ಮಹತ್ತಾ ಗುವನು, ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಯಿಂದ ಬೆಟ್ಟಿ ನ ತುದಿಯಿಂದ ಚಂದ ದ್ರನನ್ನು 
ಮುಟ್ಟು ವನು, ಪ್ರಾಕಾಮ್ಯದಿಂದ ಅನನ ಇಚ್ಛಿಗೆ ಎದುರಿಲ್ಲದವನಾಗುವನು, ಇದರಂದ 

ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ತೇಲಿ ಮುಳುಗಬಹುಜೋ ಹಾಗೆಯೇ ಅನನು ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿಯೂ 
ತೇಲಿ ಮುಳುಗುನನು. ಈಶಿತ್ವ ದಿಂದ ಭೂತಗಳು ಇವನ ಸಂಕಲ್ಪದಂತೆ ನಡೆಯುವುವು. 
ಪಶಿತ್ಯದಿಂದ ಭೂತಭಾತಿಕವಾದ ಸಮಸ್ತ ವಸ್ತುವೂ ಅವನ ಸ್ವಾಧೀನವಾಗುವುದು. 
ಇಂತಹ ಐಶ್ರ ಕರ್ಯವುಳ್ಳ' ವನೇ ಯೋಗಿ. "ಸಾಮಾನ್ಯ ಮನುಸ್ಯ; ನ ಶಿಶ್ಚ ಯವು ವಸ್ತು: 

ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ಅನನು ಯೋಗಿಯ ನಿಶ್ಚ ಸ ತನ್ನ ಇಷ್ಟಾ ಸ 
ಮ ಸ ್ರಭಾನನನ್ನು ಏರ್ಪಡಿಸುವುದು. 


ಸಿದ್ಧಿಯು ಎಂಟು ವಿಧ. ವಿಧಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ. ಗುರುಮುಖದಿಂದ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ 
ವಿಕೈೆಯನ್ನು ಕಲಿಯುವುದು ಅಧ್ಯಯನಸಿದ್ಧಿ, ಇದು ಮೊದಲನೆಯದು. ಇದರಿಂದ 
ಹುಟ್ಟಿದ ಅರ್ಥಜ್ಞಾ ನಕ್ಳೆ ಶಬ್ದಸಿದ್ದಿ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಇದು ಎರಡನೆಯದು, 
ಆಗತೋಕ್ತ ವಾಡ ಅರ್ಥನನ್ನು. ಸಾಧಿಸುವ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಆಗಮಾ 
ಪರೀಕ್ಷಿಸುವುದು. ಊಹ ಎಂಬ ಸಿದ್ದಿ. . ಇದು ಮೂರನೆಯದು 





೩೩೦ 


ಪ್ರ ಅದಕ್ಕೆ. ಗುರುಶಿಷ್ಯ; ಸಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿಗಳಿಂದ ಸಂವಾದವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು 
ಸಹೃತ್ಷಾಶಿ ಎಂಬ KY ಇದು ನಾಲ್ಕನೆಯದು. ಹೊಂದಿದ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು 
ಇನ ನೈ ಸತರ್ಯ ಮತ್ತು ಅನೇಕ ಕಾಲದ 'ಶ್ರಭ್ಯಾಸಗಳಿಂದ ಪರಿಸಾಕಕ್ಕೆ ತೆರುವುಜೇ 
ಹ ಸಿದ್ಧಿ. . ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ನಿನೇಕಜ್ಞಾ ನವು ಶುದ್ಧ ವಾಗುವುದು, 
ಇದು ಐದನೆಯ ಸಿದ. ಇನ್ನೂ ಪ್ರಮೋದ, ಮುದಿತ. ನೋದಮಾನ ಎಂದು 
ಸಿದ್ಧಿ ಗಳು ಮೂರಿರುವುವ್ರ. ಇವುಗಳ ಸೇರಿ ಸಿದ್ಧಿ. ಗಳು ಎಂಟು, 
ಮೇಲೆ ಕಂಡ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪುರುಸನ ಭೋಗಾಪನರ್ಗಗಳಿಗೋಸ್ಟ ರವೇ ಪ್ರ ಸಂಚ 
ಸೃಷ್ಟಿ ಯು ಸಂಭವಿಸುವುದು. ಎಲ್ಲ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೂ ಜನನ ಸಬ 
ಸನ ಸಾಧಾರಣವಾದುದು, 
೯ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಅಚೇತನನಾಷರೂ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಶಕ್ತನಾದುದು 
ಇರುವೆಗೆ ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಅಥವಾ ಸೃಷ್ಟಿ ಗೆ ನ್ನ ಕೃ ಸ ಕಾರಣ ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾಯಿತು. ಪ್ರಕ್ಕ ತಿಯು ಕೆೋತನ, i ಸಸಿ ಅಜೀತನನಾದ Ak; 
ಹಸುವಿನ ಸ್ಮ ಸ್ವನನರಿದ್ದು ಕರುವಿನ ವೃದ್ಧಿ ಗೋಸ್ಕರ ಪ್ರ ನೃ ತ್ರಿಸುವುಜೋ ಹಾಗೆಯೇ 
ಅಚೇತನವಾಡ ಪ್ರ ಕೃ ತಿಯು ಫುಹಿಸಗೆ ಸೆನ್ನಾ ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಡಲು 
: ಪ್ರವೃತ್ತಿಸುವುದು, 
೧೦ ಈಶ್ವರನಿಲ್ಲ 
: ಪ್ರಕ್ಕ ತಿಯಿಂದ ಪ್ರ. ಸಂಚಸೃಷ್ಟಿ ಜಾ ಈತ್ರ: ರನ ಸಹಾಯ ಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ. 
ಈಶ್ವ 6ನ್ನು ಒಂದು ವೇಳ ಇದ್ದ. ಸ ಅವನು ಫರ್ಣಮಸೋರಥನಾಗಿರಬೇಕು. 
ಅಂತಹನನಿಗೆ ಪ್ರಸಂಚಸ್ಫ ಸಿ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಏನು ಪ್ರ ಯೋಜನ? ಅವನಿಗೆ 
ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಮೇಕೆ ದಯೆ "ವುದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಗೆ ಡ್ಯ (ಯಸ್ಸನ್ನು ಉಂಟು 
ಮಾಡಲು ಅವನು ಪ್ರಸಂಚನನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುವನು ಎಂದು”! ಚ ಇದು. 
ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಅನನು ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿ” ಔಯ ಮಾಡಲು ಅವುಗಳು ದುಃಖವುಳ್ಳುವು 
ಳಾಗಿರಬೇಕು. ಇದು `ಸ್ಪತ್ಯವಾಡಕಿ. ಸೃ ಸೃಷ್ಟಿಗಿಂತಲೂ ಮೊದಲೇ ಪ್ರಾ ಜಿಗಳು 
ಖವುಳ್ಳು ವಾಗಿರಬೇಕು ಎಂದು ಇ) ಇದು ಅಯುಕ್ತ, ಸಃ ಸ್ಟ ಗಿಂತ 
'ಡೀತನರೆ ಇಂದ್ರಿಯ ಮುಂತಾದುವುಗಳ ಸಂಬಂಧವೇ ಇರುವುದಲ್ಲ. 
ದರಿಂದ ಅವರಿಗೆ ದುಃಖವೂ ಇಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಈಶ್ವರನು ಕಾರುಣ್ಯವನ್ನು 
ಕಾಶನೇ ಇಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಈಶ್ವರನಿದ್ದರೂ ಅವನಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿ 
ರುವನು ಗ ಪಸಾಣವೂ ಇಲ್ಲ. ಇರರ 





೩೩೧ 


ಕ್ಕೋಸ್ಯ ರ ಸೃ ಸ್ರಿ ಮಾಡಲು ಪ್ರವೃತ್ತಿ ತ್ಲಿಸುವುದು, ಹೇಗೆ ನರ್ತಕಿಯು ರಂಗಸ್ಥೃ ಳದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರೇಕ್ಷಕರಿಗೆ "ರ್ತನನನ್ನು ತೋರಿಸಿ ವಿರಾಮವನ್ನು ಹೊಂದುವಳೋ, ಹಾಗೆಯೇ, 
ತ್ರ ಕೃತಿಯು ಪುರುಷನಿಗೆ ತನ್ನ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ತೋರಿಸಿ ನಿರಾಮನನ್ನು ಹೊಂದುವುದು. 
ಡಕ ಗುಣನಂತನಾದ ಭೃತ್ಯ ತ ತನ್ನ "ಹುಜನಾನನು ಗುಣನಂತನಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 
ತಾನು ಫಲಾನೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲಡೆ ಟಿ ಯಜಮಾನನನ್ನು ಕ್ಕ ೈತಾರ್ಥನನ್ನಾಗಿ 
ಮಾಡುನನೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರಕೃ ತಿಯು ಪುರುಷನಿಂದ ತನಗುಪಕಾರಎಲ್ಲ ದಿದ್ದ. ರೂ 
ಅನನ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೊ ್ಯ್ಯೋಸ್ಟ ರಪ್ರ ಯಿ ಸುವುದು, ಪುರುಷನು ನೋಕ್ಷನನ್ನು 'ೊಂದಿದ 
ಅನಂತರ, ಅದು ನಿಯಮನನ್ನು ಹೊಂದಿ, ಪುನಃ ಅದು ಎಂದಿಗೂ ಆ ಪುರುಷನ 
ದೃಷ್ಟಿ ಗೆ ಬೀಳುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಕೃತಿಯು ಬಹು ಸುಕುಮಾರ. ಅದು ಕುಲನಧುವಿನಂತೆ 
ಒಂದು ಸಲ ಆಕಸ್ಮಿಕವಾಗಿ ಇರುತ ದೃಷ್ಟಿಗೆ ಬಿದ್ದೊಡಕೆಯೇ ತನ್ನ ರೂಸನನ್ನು 
ನ 
ಭಾಗ ೩ 
ಮೋಕ್ಷ: ಮೋಕ್ಷಸಾಧನ 
೧ ಪುರುಷನು ಶುದ್ಧ 

ಬಂಧವು ಪುರುಸನಿಗಲ್ಲ; ವಾಸ್ತವವಾಗಿ. ಜ್ರ ಪ್ರಕೃತಿಗೆ. ಹೇಗೆ ಸೈನಿಕರ 
ಸೋಲುಗೆಲುವುಗಳು ರಾಜನದೆಂದು ಉನಚಾರದ ವ್ಯವಹಾರನಿರುವುರೋ ಹಾಯ 
ಪ್ರಕೃತಿಯ ಬಂಧಮೋಕ್ಷಗಳು ಪುರುಷನಲ್ಲಿ ಉಸಚರಿತವಾಗುನುವು. ಪ್ರಕೃತಿಯು 
ಜರ ಜ್ಞಾನಾಜ್ಞಾ ನ್ಯ ವೈರಾಗ್ಯಾನೈ ರಾಗ್ಯ, ಐಸ್ವ ರ್ಯಾಕೈ ಕಃ ಮ ಗಳು 
ಎಂಬ ಎಂಟು ಧರ್ಮಗಳುಳ್ಳು ಮು, ಜ್ಞಾನ ಹೊರತು ನಿಕ್ಕ್‌ ಏಳು ಸರ್ನೆಗಳಿಂದ 
ಅದು ಪುರುಷನನ್ನು ವರು ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅನನಿಗೆ ಮೋಕ್ಷನನ್ನು 
ಉಂಟುಮಾಡುವುದು. 


೨ ನಿನೇಕಖ್ಯಾತಿ 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಮೇಯವೇ ಪ್ರ ಸಂಚತತ್ತ ಇದರ ಜ್ಞಾ ನವೇ: 
ನೋಕ್ಷೋಪಾಯ. ಈ ಜಾ ನನನ್ನು ಅದಕದಿಂದಲೂ ಸಕಂತರವಾಗಿಯೊ" ಬಹು 
ಕಾಲ ಅಭ್ಯಾ; ಸಮಾಡುವುಡರಿಂಡ ಪ್ರ ಕೃ ಪುರುಷರ ಭೇದದ ಸಾಕ್ಸಾ ಸಾ ತ್ಯಾರವಾಗುವುದು 
ಇದರಿಂದ ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗ ಆಣಿ ಗ ನವು ಪರಿಶೃ 
ವಾಗುವುದು, ಣೆ 
ಆದುದರಿಂದ ಅಜ್ಞಾನವು ಅನಾರಿಯಾಡರೂ ಸಾ 





೩೩೨ 


ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಇತರ ಧರ್ಮ ಮೊದಲಾದ ಸ್ವರೂಸಗಳು ನಿನೃತ್ತವಾಗ, 
ಅದು ಆ ಪುರುಷನ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸರಿಣಾನುನನ್ನು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. ಅನಂತರ 
ಪ್ರಕೃತಿಪುರುಷರ ಸಂಬಂಧನಿದ್ದಾಗ್ಯೂ ಭೋಗ, ಅಸನರ್ಗಗಳು ಎಂಬ ಕಾರ್ಯಗಳು 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
೩ ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಮುಕ್ತಿ 
ಪುರುಷನಿಗೆ ನಿವೇಕ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಯಾರವಾದ ತಕ್ಷಣವೇ ಕೈವಲ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಹೇಗೆ ಕುಂಬಾರನು ಚಕ್ರ ತಿರುಗಿಸುವುದನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿ ರೂ, ಆ ಚಕ್ರವು ಹಿಂದಿನ ನೇಗದ 
ಮಹಿಮೆಯಿಂದ ಸ್ವಲ್ಪಹೊತ್ತು ತಿರುಗುತ್ತಲೇ ಇರುವುದೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಜ್ಞಾನಿ 
ಯಾದನನು ತನಗೆ ಶರೀರ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಭಿಮಾನನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಹಿಂದಿನ 
ಸಂಸ್ಕಾರಕ್ಕೆ ನಶನಾಗಿ, ಮರಣವಾಗುವನರೆಗೂ ಶರೀರದಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವನು. ಇದೇ 
ಜೀನನ್ಮುಕ್ತ್ಯವಸ್ಥೆ. ಸಂಸ್ಕಾರವು ಪೂರ್ತಿಯಾದ ಬಳಿಕ ಅವನಿಗಿರುನ ಶರೀರವು 
ನಾಶವಾಗುವುದು. ಪುನಃ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಇವನಿಗೋಸ್ಟರ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೊಂದು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ ಪುರುಷನಿಗೆ ಅವಶ್ಯಕವಾಗಿ. ಆಗಬೇಕಾದ ದುಃಖತ್ರಯಗಳ 
ಪಸಂ ನಾಶರೂಪವಾದ ಕೈನಲ್ಯವು ಬರುವುದು, ಈ ಕೈವಲ್ಯಕ್ಕೆ ಮುಕ್ತಿ ಅಥವಾ. 
ಅಪನರ್ಗ ಎಂದು ಬೇರೆ ಹೆಸರುಗಳು. 
ಸಾಂಖ್ಯರು ಮತ್ತು ಪ್ರತೀಚ್ಯರು 
ಪ್ರತೀಚ್ಯರಲ್ಲಿ ಡಾರ್ನಿನ್‌ (Darwin) ಎಂಬಾತನು ಸರಿಣಾನುವಾದನನ್ನು 
ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿನಿರುನನು, ಈತನ ವಾದವು ಜಡನಸ್ತುವಿನ ಪರಿಣಾಮಕ್ಕಿಂತ ಜೇತನ 
ವಸ್ತುವಿನ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸುವುದು. ಜೇತನವಸ್ತುವಿನ ಪರಿಣಾಮದಲ್ಲಿ 
ಆಯಾ ಚೇತನದ ಶರೀರದ ಸರಿಣಾನುವೂ ಅಡಗಿರುವುದು. ಈ ಸರಿಣಾನುಕ್ಕೆ 
« ಸ್ವಾತ್ಮರಕ್ಷಣೆ' (Self-Preservation) ಮತ್ತು "ಬಲಿನ್ಸವಾಡುದರ ಉಳಿವು? 
(Survival of the Fittest) ಎಂಬುವು ಫಿಯಾನುಕಧರ್ಮಗಳು: ಕೇವಲ. 
ಜಡಸದೃಶ ಸೂಕ್ಷ್ಮಸ್ರಾಣಿ (ಸಯಂಂೂ) ಯಿಂದ ಹಿಡಿದು ಮನುಸ್ಯನವರೆಗೆ 
ಪರಿಣಾಮವು ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಗೋಚರಿಸುವುದು. ಇದು ಸ್ವಭಾವ ಎಂದು ಈತನ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ. 
ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯರ ಅಸಾಧಾರಣ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಗಮನಿಸ 
ಸಾಂಖ್ಯರು ಪ್ರಕೃತಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೇಳುವರು. ಚೈತನ್ಯ 
ತ್ತು ಅಂತಃಕರಣ ಇವುಗಳಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ಚೈತನ್ಯಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಣಿ 
ೀರಾಂತಃಕರಣಗಳ ಪರಿಣಾಮಕ್ಕೆ ಆಯಾ ಪ್ರಾಣಿಯ ಪೂರ್ನತನ 
ಯನುದಂತೆ ಮನುಷ್ಯನು ಮೃಗವಾಗಿ ಹುಟ್ಟಬಹುದು: 


ಕೃತಿಯು ಪುರುಷನ ಎಂದರೆ ಚೈತನ್ಯದ ಭೋಗ 








ಅಧ್ಯಾಯ ೧೨ 
ಯೋಗದರ್ಶನ 
೧ ಯೋಗದರ್ಶನದ ಗ್ರಂಥಗಳು 

ಯೋಗದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಯೋಗಸೂತ್ರಗಳೇ ಮೂಲ, ಇವು ಕ್ರಿ.ಪೂ, ೧೪೭ ರಿಂದ 
ಈಚಿಗೆ ಬರೆಯಲ್ಪಟ್ಟ ರಬಹುದು, ವ್ಯಾಸನೆಂಬುವನು ಕ್ರಿ.ಶ. ೪೦೦ ರಲ್ಲಿ ಯೋಗ 
ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಬರೆದಿರುವನು, ಈ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ವಾಚಸೃತಿಮಿಶ್ರನು 
ತತ್ತ್ವನಿಶಾರದಾ ಎಂಬ ಟೀಕೆಯನ್ನು ಬರೆದಿರುವನು, ವಿಜ್ಞಾ ನಭಿಕ್ಷುವು ಇದೇ 
ಭಾನ್ಯಕ್ಕೆ ಯೋಗವಾರ್ತಿಕಾ ಎಂಬ ಟೀಕೆಯನ್ನು ಬರೆದಿರುವನು. ಭೋಜನು ೧೦ ಕೇ 
ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಭೋಜರೃತ್ತಿ ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಬರೆದಿರುವನು. ನಾಗಸೇನನು 
೧೭ ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಛಾಯಾನ್ಯಾಖ್ಯಾ ಎಂಬ ಟೀಕೆಯನ್ನು ಬರೆದಿರುವನು, 

೨ ಯೋಗಜರ್ಶನದ ಸಂಗ್ರಹ 

ಪ್ರಸಂಚತತ್ತ್ವನಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗಗಳಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿಲ್ಲ. 
ಯೋಗವೂ ಸಾಂಖ್ಯರು ಒಪ್ಪೆ ನಂತೆ ಪ್ರಕೃತಿ, ಅದರ ಪರಿಣಾಮ ಮತ್ತು ಪುರುಷರನ್ನು 
ಒಪ್ಪುವುದು. ಪುರುಷರು ಪ್ರಕೃತಿಬಂಧದಿಂದ ರಹಿತರಾಗಲು ಮಾಡಬೇಕಾದ ಕಾರ್ಯ 
ನನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದೇ ಯೋಗದರ್ಶನದ ಮುಖ್ಯೋಡ್ಲೇಶ. ಈ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೇ 
ಯೋಗ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಯೋಗದರ್ಶನವು ಈಶ್ವರನನ್ನೊಪ್ಪಿ, ಅನನ ಧ್ಯಾನವೂ 
ಪ್ರರುಷಾರ್ಥಸಾಧನ ಎಂದು ಬೋಧಿಸುವುದು. ಈ ದರ್ಶನವು ಪ್ರಮಾಣ್ಯ 
ನಿಸರ್ಯಯ, ವಿಕಲ್ಪ, ನಿದ್ರೆ ಮತ್ತು'ಸ್ಕೃತಿ ಎಂದು ಐದು ವಿಧವಾದ ಅಂತಃಕರಣ 
ವೃತ್ತಿಗಳು ಉಂಟು ಎನ್ನುವುದು. ಈ ವೃತ್ತಿಗಳು ಪುರುಷನ ಪ್ರಸಂಚಾನುಭನ 
ರೂಪವಾಗಿ ಇರುವುವು, ಈ ವೃತ್ತಿಗಳ ನಿರೋಧಕ್ಕೇ ಯೋಗ ಎಂದು ಹೆಸರು. 

೩. ಯೋಗತತ್ತ್ವನಿಚಾರ 

ಯೋಗ ಎಂದರೆ ಚಿತ್ತದ ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ನಿರೋಧಿಸುವುದು, ಚಿತ್ತ ಎಂದರೆ 
ಅಂತಃಕರಣ, ಇದಕ್ಕೆ ಮಹತ್‌, ಅಹಂಕಾರ ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸು ಎಂಬ ಮೂರು 
ಭಾಗಗಳುಂಟು, ಇವುಗಳನ್ನು ನಿರೋಧಿಸುವುದು ಎಂದರೆ ಇವುಗಳಿಗೆ ವಿಶ್ರಾಂಸಿಯನ್ನು 
ಉಂಟುಮಾಡುವುದು, ಅವುಗಳನ್ನು ಅವುಗಳ ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಲಯಹೊಂದಿಸುವುದಕ್ಕೆ 
ವಿಶ್ರಾಂತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು, 'ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ನಿರೋಧಿಸಿದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಃ 
ತನ್ನ ಸ್ಫರೂಸಮಾತ್ರದಿಂದಿರುನನು. ಎಂದರೆ, ಆತ್ಮನು ಯೋಗದಲ್ಲಿರುವ ಕಾ 
ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ತಿಳಿಯುನನೇ ಹೊರತು ತನ್ನಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ ಪದಾರ್ಥ: 
ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಮತ್ತೊಂದು ಪದಾರ್ಥದ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದ 





೩೪ 2. 
ತಿಳಿಯುವುದಕ್ಕೆ ಯೋಗ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಇದಕ್ಕೆ « ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪಕವೃತ್ತಿ' ಎಂದು 
ನಾಮಾಂತರ. 

j ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿ 


ತ್ತ 

ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿ ತ್ರಿಗಳು ಸಾತ್ವಿ ಕ್ಯ ರಾಜಸ ಮತ್ತು ತಾಮಸವಾಗಿರುವುವು. ಪುರುಸನು 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸಿ, ಕ್ರ: pn ತಾನು “ಸುಖಿ ಹಾ ದುಃಖಿ ಎಂದೂ 
ಮೂಢ ಎಂದೂ ಟು ಸ್ವಭಾನವಾಗಿ ಇವನಲ್ಲಿ ಯಾವ ಗುಣವೂ ಇಲ್ಲ. 

ಸಾತ್ರಿ' ಕ ಮೊದಲಾದ ಚಿತ್ರ: ವೃ ತ್ರಿಗಳು ಪ್ರಮಾಣ, ನಿಸರ್ಯಯ, ನಿಕಲ್ಪ, 
ನಿದ್ರಾ ಮತ್ತು ಸ್ಮೃತಿ ಎಂದು. ಎನ್‌ ನಥ. 

ಪ ತ್ಯಕ್ಷ, ಸಾ ಮತ್ತು ಆಗಮ ಎಂಬುವು ಪ್ರ: ಸಪಮಾಣಗಳು. ಅಯಥಾರ್ಥ 

ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಪಿಸರ್ಯಯ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಕೇವಲ ಶಬ್ದದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಬಾಧಿತನಾದ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಗ್ರೆ ಹಿಸುವ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ವಿಕಲ್ಪ ಎಂದು “ಡಿಸರು. ಉದಾ--ನರಶೃ oಗೆ 
ee ವಸ್ತು ಪ್ರ ಸ್ಯ ಂಗ ಎಂಬುದಿಲ್ಲ ಆದರೂ ನರಶೃಂಗ ಸ 
ಶಬ್ದ ವನ್ನು ಕೇಳಿದ ಪುರುಷನಿಗೆ ದು ಬಗೆಯಾದ ಜ್ಞಾ ನ ಹುಟ್ಟು ವುದು. ಇದಕ್ಕೆ 
ವಿಕಲ್ಪ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಜಾಗ್ರ! ತ್‌ ಮತ್ತು ಸನ್ಮಾನಕ್ಕೆ ಗಳಲ್ಲಿನ ವೃತ್ತಿಯ 
ಅಭಾವವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುನ ವೃತ್ತಿಗೆ ನಿದ್ರಾ ಎಂದು ಜಿಸಡಿ. ತ್ರಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ 
ವೃತ್ತಿ ಇರುವುವು ES ನಿಫ್ರೆ 'ಯುಂಡ ಎಚ್ಚೆತ್ತ ಪನಿಗುಂಟಾಗುನ ( (ನಾನು 
ನದುವರಿಗೂ ಸುಖದಿಂದ ನಿದ್ರಿಸಿಡೆ' ಎಂಬ ಸ್ಮಃ ರಣೆಯಿಂದೆ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು, ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ 
ಅನುಭವನಿದ್ದರೇ ಸ್ಮರಣೆ ಹುಟು ವುದು. ಇತಿ ಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ" ಯಾನ ವೃತ್ತಿಯೂ 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಇತ್ರ ನಂ ಎಚ್ಚೆತ್ತ ಮ ಮೇರೆ ಹೇಳಿದ ಸ್ಮರಣೆ ಉಯಟಾಗುನ 
ಅವಕಾಶವೇ 'ಸ್ಲಡೇಹೋಗುತವುಡು. ಸತಿಯು ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಅನುಭೂತವಾದ 
ವಿಷಯವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗ್ರ ಹಿಸುವುದು. ಭೋವಾಹಿಸದ್ದಾ ನವು ಪೂರ್ವಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ 
ರ್‌ ವಿನಯಸೊಂದಿಗೆ ವರ್ತಮಾನಕ್ಷಣ 'ಎಂಬ ನೂತನ ವಸ್ತುವನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸುವುದರಿಂದ ಅದು ಗೃಹೀತವಾದ ನಿಷಯವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗ್ರ ಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಜಾರಾವಾಹಿಕಜ್ಞಾ, ನ ಎಂದರೆ ಒಂದೇ ವಸ್ತುವನ್ನು ಸುನ್‌ ಧಾನೆಯಂತಿರುವ 
ಜ್ಞಾ ಕ 
ii ಅಭ್ಯಾಸ 
ಮೇಲೆ ಕಂಡ ವೃತ್ತಿಗಳೆಲ್ಲವೂ ಅಭ್ಯಾಸ ಮತ್ತು ವೈರಾಗ್ಯಗಳಿಂದ ನಿರೋಧಿಸೆ 


ಚ್ಚ ದೂ ನನಾದ ಅತ ನಲ್ಲಿ ಏಕಾಗ್ರ ತನ್ನು ಹೊಂದಲು ಪ್ರ ಪ 


ಸುಜ ಎ `ಸ್ರಯತ್ನಷ್ರಿ ಉತ್ಸಾಹ, ಸಾ 
ಧ್ಯಯನಮಾಡುವುದು ಡಿ ವರನ್ನು ಸೇವಿಸು 
ನನು ನಿಂದು ನಾನಾಬಗೆ" 





ಜೇ ೩8೫ 


ಇರುವುದು. ಉತ್ಸಾಹ ಎಂದರೆ ಹೊರಗಿನ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಹೋಗುವ 
ಚಿತ್ತವನ್ನು ನಿರೋಧಿಸುವುದು. ಸಾಹಸ ಎಂದಕಿ, ಇದು ಸಾಧ್ಯ, ಇದು ಅಸಾ: 
ಎಂದು ನೋಡದೆ, ಶೀಘ್ರ ವಾಗಿ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡಲು ಉದ್ಯೋಗಿಸುವುದು. ಥ್ರ ರ್ಯ 
ಎಂದಕ್ಕಿ ಪ್ರಯತ್ನ ವು ಸ್ಟ ಜನ್ಮ ದಲ್ಲಿಯೋ ಜನ್ಮಾ ಸಂತರದಲ್ಲಿಯೋ ಸರು 
ಎಂದು ತಳದು, 'ಡೀದವಲ್ಲರಿಬಿವುದು, ಆತ್ಮವಿಡ್ಯಿಯನ್ನು ಅಧ್ಯಯನಮಾಡುವುದರಿಂದ 
ಇತರ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಜ್ಞಾನವು ಸ ಸ್ರಯೋಜನಹೀನವಾಡುಡೆಂದೂ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನನೇ 
ಪ್ರಯೋಜನಕಾರಿ ಎಂದೂ A ಇದರಿಂದ ಹೊರಗಿನ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಸನ್ನತಿ ತ್ತಿಯು ಸ್ಟಾ ತ್ವ ಭಾವಿಕವಾಗಿ. ವಿಶಾ, ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದು. ಹೀಗೆಯೇ 
ಡೊಡ್ಡ. ವರನ್ನು ಸಮಸ್ಯ ರಿಸುವುದು, ಸಂಚರಿಸುವುದು ಮತ್ತು ಪ್ರಶ್ನೆ ಸ್ಲಿಮಾಡುವುದು 
EEE "ಚಿತ್ತವ ನೃತ್ತಿ ಯನ್ನು ನಿರೋಧಿಸಲು ಬಃ 
ಯಮ್ಮ ನಿಯಮ ಮೊದಲಾದ. ಮುಂಜಿ ಸ್ಪಷ್ಟನಡುವುವು. ಅಭ್ಯಾಸವು ಅನೇಕ 
ಕಾಲ ಅದನ್ನು ಆಚರಿಸುವುದರಿಂದ ರೃಢ್ಯಸಡುವ್ರದು ಮತ್ತು ಚಿತ್ತವನ್ನು ನಿರೋಧಿಸಲು . 
ಸಮರ್ಥವಾಗುವುದು. 
11 ವೈರಾಗ್ಯ 

ವೈರಾಗ್ಯ ಎಂದರೆ ಅಸ್ಪ ಪಾನ ಮೊದಲಾದ ಲೌಕಿಕ ಸುಖಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವೈದಿಕ 
ಕರ್ಮಗಳನ್ನಾಚರಿಸಲು ಜೊರಕಬಹುದಾದ ಸ್ವರ್ಗ ಮೊದಲಾದ ಸುಖಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಅಭಿಮಾನ ಇಲ್ಲದಿರುವುದು. ವೈರಾಗ್ಯ ವು ಯೆತಮಾನ, ವ್ಯತಿರೇಕ, ಏಕೇಂದ್ರಿಯ 
ಮತ್ತು ವಶೀಕಾರ ಎಂದು ನಾಲ್ಕ ಪಿ ನಿಷಯನನ್ನೇ ಬಿಡದಿದ್ದ ರೂ ಅದಕ್ಕೆ 
ಸದೃಶವಾದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿರುವ ಅಸೇಕ್ಸೆ ಕ್ಲೆಯನ್ನು ಬಿಡುವುದಕ್ಕೆ ಯತಮಾನವೈಕಾಗ್ಸ 
ಎಂದು ಹೆಸರು. ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರೀತ್ಯಾಸ್ಸ್ರಡವಾದ 'ಓಷಯನನ್ನು ಬಿಡುವು 
ದಕ್ಷೆ ್ಸೈ ವ್ಯತಿರೇಕವೈರಾಗ್ಯ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ ವಿಷಯದ ಮೇಲಿನ ಅಭಿ 
ಮಾನವನ್ನು, ಬಿಟ್ಟು ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿ ಯದಿಂದ ಮಾತ್ರ 'ನಿಷಯಸೇನಕೆಮಾಡುವುಡಕ್ಕೆ 
ನಿಕೇಂದ್ರಿ ಬ್ರಯವೈರಾಗ್ಯ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಭಾಶ್ಯೇಸ್ರ ಯಗಳೂ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಮಾನವನ್ನು ಬಿಡುವುದಾದರೆ ಅದು ವಶೀಕಾರವೈರಾಗ್ಯ ಎನಿಸುವುದು. ಈ ವಶೀಕಾರ 
ವೈರಾಗ್ಯದಿಂದ ಪುರುಷನು ತಾನು ಪ ಪ್ರಧಾನರಿಂಪ ಭಿನ್ನ; ನೆಂದು ಸಾಕ್ಷಾತ್ಯ ರಿಸುನನು, 
ಇದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ತೃಷ್ಣೆ ಯಿಂದ” ರಹಿತವಾದ ಚಿತವೃತ್ತಿ ಯು ಹುಟ್ಟುವರು. 
ಅನಂತರ ಫಲದಲ್ಲಿ ವೈರಾಗ್ಯವೂ, ಅದರಿಂದ ಚಿತ್ತದ ಬಾ ನಿಂತಿಯ್ಯೂ ಆತರ 
ಕೈವಲ್ಯ ವೂ ಸಂಭವಿಸುವುವು. 

ವ್ಯ ೈರಾಗ್ಯಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಣ ಭೇದವೂ, ಕಂಡುಬರುವುದು ಇಂದ್ರಿ 
ಆಯಾ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ವ ತ್ತಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಕೌರಣವಾದ ರಾಗ: ಮೊ 
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ಪ್ರಯತ್ನದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಜೋಷಗಳು ಸಾಕಕ್ಕೆ ಬರಬಹುದು, ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಬರದಿರ 
ಭೇದವನ್ನು ಗ ಸೈಹಿಸುವುದಕ್ಕೆ ವ್ಯತಿಕೇಕನೈರಾಗ್ಯ ಜು 
ಹೆಸರು: ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು. ಹುಟ್ಟಿಸ ಸಲು ಅಸಮರ್ಥವಾದ ಪಾಕಕ್ಕೆ 
ಬಂದ ದೋಷಗಳನ್ನು ಔತ್ಸಕ್ಯ ಮಾತ್ರ ದಿಂದ ಮಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ ವ್ಯವಸ್ಥಾಸ। ಸನ ನಾಡುನ್ನೆ 
ದಕ್ಕೆ ಏಕೇಂದಿ, ದ್ರಿಯವೈರಾಗ್ಯ ನ ಮು ಚಿತ್ಸುಕ ಮಾತ್ರ ದಿಂದಿರುವ ಜೋಷಕ್ಕೂ 
ದೃಷ್ಟನಾದ ಸುತ್ತು ಶ್ರುತನಾದ ಮತ್ತು ಇರುವ ನಿಸಯಗಳ್ನ ನಿವೃತ್ತಿ ಪಡಿಸುವುದಕ್ಕೆ 
ಮಕಾರಪೈರಾಗ್ಯ ನಂದು ಹೆಸರು. ಈ ವೈರಾಗ್ಯವು ಯಾವ. ಓರ್ಥದಲ್ಲಿಯಸಿ 
ಹಿಂದಿನ ಮೂರು ವೈರಾಗ್ಯಗಳ ಸಂಜ್ಞೆಯನ್ನು ಹೊಂದಬಾರದು. ದೃಷ್ಟನಿಷಯ 
ಗಳೆಂದರೆ ಸ್ರೀ, ಅನ್ನ ಪಾನ ಮುಂತಾದುವು: ಗ್ರುಪ್‌ ಭಿ ನೇದ 
ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿುಟ್ಟಿ ಸ ಸ್ವರ್ಗ ಮೊದಲಾದ ದಿವ್ಯ ವಿಷಯಗಳು. ಈ ವಿಷಯಗಳು 
ಲಭಿಸಿದರೂ ಇಸ ನಿನಾಶ್ಯ ಪರಿತಾಪ, ಟ್‌ 'ಅತಿಕಯವಾದುವನ್ನು 
ಹೊಂದಿರೋಣ, ಅಸೂಯಾ ಮೊದಲಾದ ದೋಷಗಳನ್ನು ಅಭ್ಯಾಸ ಸದಿಂದ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಯ 0 
ಆಶೆ ಬಿಟ್ಟವನಿಗೆ ಉಸೇಶ್ಷಾಬುದ್ಧಿ ಹುಟ್ಟುವುದು. ಇದಕ್ಕೆ ನಶೀತಾರವೈಶಾಗ್ಯ 


ಎಂದು ಹೆಸರು: 
೪ ಈಶ್ವರ 


ಈಶ್ವ ರನಲ್ಲಿ ಏಕಾಗ್ರ ಮನಸ್ಸ ನ್ನು ಮಾಡಿ ಚ ಸ್ರಿ (ತಿಯನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಲು 
ಸಾಧನವಾಶ ಮಂತ್ರ ನನ್ನು ಜಪಿಸುವುದಂಂದಲೂ ಕ್ರೀಯಸ್ಸು ಗ ನಿಪ ಈಶ್ವರನು 
ಗುಣಾತೀತ- ಇವನು. ಶ್ರುತಿಸೆ ಸ್ಕ್ರೃತಿಗಳಿಂದ ಸಿದ ನಾಗುವನು, ಇವನಿಗೆ ಅವ್ಯಯ 
ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ, ಪಾಸ ಪುನ್ಯ ಕರಗಳು ಕರ್ಮ ನಿಸಾಕವಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ಕರ್ಮದಿಂದ 
ಆಗುವ ವಾಸನೆಯೂ ಇಲ್ಲ. ಇತರ ಪುರುಷರೆಲ್ಲರೂ ಅವಿದ್ಯೆ ಮುಂತಾದುವನ್ನು. 
ಉಳ್ಳವರು. ಆದಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಈಶ್ವರನು ಇತರ ಪುರುಷರಿಂದ ಭಿನ್ನ. 
ಈಶ್ವ: [ಕನು ಸದಾ ಮುಕ್ತ. ಇವನಲ್ಲಿ ಸ್ರ ಶ್ವರ್ಯವು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿರುವ ನಿಮಿತ್ತ. 
ದಂನಲೇ. ಇವನು. ಈಶ್ವರ ಎನಿಸುವನು. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕೆಲಕೆಲವರಲ್ಲಿ ಕೆಲ 
ಕೆಲವು ಐಶ್ವರ್ಯಗಳು ERE ಅಲ್ಲಜಿ, ಒಬ್ಬನಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಐಶ್ವ ರ್ಯವೂ 
ಅದಕ್ಷಿ cn ಹೆಚ್ಚು ಐಶ್ವರ್ಯವು ಮತ್ತೊಬ್ಬ 'ನಲಿಯ್ಯೂ ನುಗೆಯೊಬ್ಬ ನಲ್ಲಿ 
ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚು ಐಶ್ಷ ಕರ್ಯವೂ ಜ್‌ ಇದರಿಂದ ಸಂಪೂರ್ಣ 
ವಾದ ಮತ್ತು ನಿರತಿಶಯವಾದ ಐಶ್ತ ಶ್ವರ್ಯವು. ಯಾರಾದರೂ ಒಬ್ಬ ಪುರುಷನಲ್ಲಿ 
ಇರಬೇಕು ಎಂದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು, ಯಾನನಲ್ಲಿ ಸಂಪೂಣಗಿನಾದ ಮತ್ತು 
ರತಿಶಯವಾದ ಐಶ್ವರ್ಯವಿರುವುಜೋ ಅವನೇ ಈಶ್ವರ ಎನಿಸುವನು. ಈ ವಿಚಾರ 
ಬ ಶಕ್ತ ರನು” ಒಬ್ಬನೆಂದೂ ಅನನು ಪುರುಷಕೆಂದೂ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುವುದು. 
ಸರಜ್ಞ ಕಂಡು ತಿಳಿಯಬೇಕು, ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪುನರ ಜ್ಞಾನವು 

ವುಳ್ಳ ದು ಇದರಿಂದ ಫಿರತಿಶಯವಾದ ಜ್ಞಾನವುಳ್ಳ ನನು ಒಬ್ಬ ನನನು 





೩೩೭ 


ಎಂದು ನಿರ್ಣಯವಾಗುವುದು. ಇಂತಹೆ ಜ್ಞಾನಿಯೇ ಈಶ್ವರ, ಇವನು. ಸರ್ವಜ್ಞ; 
ಆದುದರಿಂದ ಜಗತ್ತಿಗೇ ಗುರು. ಓಂಕಾರಜಪದಿಂದಲೂ ಅದರ ಅರ್ಥವಾದ 
ಈಶ್ವರನನ್ನು ಧ್ಯಾನಿಸುವುದರಿಂದಲೂ ಈಶ್ವರಪ್ರಸಾದ ಉಂಟಾಗುವುದು, 


೫ ಯೋಗಕ್ಕೆ ನಿಘ್ನಗಳು 


ಯೋಗಕ್ಕೆ ಒಂಬತ್ತು ವಿಧವಾದ ವಿಫ್ಸುಗಳುಂಟು, ಇವು ವ್ಯಾಧಿ ಸ್ತ್ಯಾನ, 
ಸಂಶಯ, ಪ್ರಮಾದ, ಆಲಸ್ಯ, ಗ ಭ್ರಾಂತಿದರ್ಶನ, ಅಲಬ್ದ ್ಥಿಭೂಮಿಕತ್ವ 
ಮತ್ತು ಅನನ ತತ್ವ ಎಂಬುವು, ವಾತ ಮೊದಲಾದ ಧಾತು ಮತ್ತು ಸಂದ್ರ ಯಗಳ 
ವೈಷ: ಮ್ಯಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಧಿ ನ್‌ ಹೆಸರು, ಕರ್ಮವನ್ನಾ: ಚರಿಸಲು ಯೋಗ್ಯತೆ "ಇದಿರು 
ವುದಕ್ಕೆ ಸ ಸ್ರ್ಯಾನ ಎಂದು ಹೆಸರು: ನನಗೆ ಸಿದ್ದಿ SS ಇಲ್ಲವೋ ಎಂದು 
ಯೋಜಿಸುಪುದಕೆ ಸಂಶಯ ಎಂದು ಹೆಸರು, ಹೋಗದ ಅಂಗಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸದೇ 
ಇರುವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾದ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಚಿತ್ತದ ಗುರುತ್ವ! ದಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಇಲ್ಲದಿರು. 
ವುದಕ್ಕೆ ಆರಿಸಿ ಎಂದು ಹೆಸರು. ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ತೃ ಬಯುಖದಿಹಿವುಡಕ್ಕೆ ಅವಿರತಿ 
ಎಂದು ಹೆಸರು. ಟದ ಭಾಗನನ್ನು 'ನಿಸರೀತವಾಗಿ ತಳಿಯುನಕ್ಕೆ ಭ್ಲಾಂತಿರರ್ಶನ 
ಎಂದು ಹೆಸರು. ಸಮಾಧಿಗೆ ಅನುಕೂಲವಾದ ಸ್ಥ ಳಎಲ್ಲದಿಕುವುದಸೆ ಅಲಬ್ಧ 
ಭೂಮಿಕತ್ವ ಎಂದು ಸ ಚಿತ್ತಸ್ಥೆ ಸ್ಕೈರ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದಕ್ಕೆ ಅನವಸ್ಥಿ' ತ್ಯ ಎಂದು 
ಹೆಸರು 


ಎಲ್ಲ ದುಃಖಗಳೂ ಯೋಗಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕಗಳು, ಮೇಲೆ ಕಂಡ ಪ್ರತಿಬಂಧಕ 
ಗಳೆಲ್ಲವೂ ಈಶ್ವ ಶ್ವ ರಥ್ಯಾನದಿಂದ ನಿವೃ ಸ ತ್ತವಾಗುವುವು. , ಚಿತ್ತ ದಲ್ಲಿ ಅಸೂಯೆ ಮೊದಲಾ 
ದುವುಗಳಿದ್ದರೆ' ಯೋಗವು ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ನ ಧೋಷಗಳು ಸುಖಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಮೈತ್ರಿ ಭಾವವನ್ನು, ತೋರಿಸುವುದರಿಂದಲೂ, ದುಃಖಿಗಳಲ್ಲಿ ಕರುಣನನ್ನು ತೋರಿಸು 
ವುದರಿಂದಲೂ, 'ಫುಣ್ಯಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂತೋಷಪ್ರ. ದರ್ಶನ NS 
ಪಾಸಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಉದಾಸೀನತೆಯನ್ನು ತೋರಿಸುವುದರಿಂದಲೂ ಸರಿಹೃ ತವಾಗುವುವು. 
ಅನಂತರ ಚಿತ್ರ ತ್ರವು ಒಂದು ದೃಜ್ಯವಾಡ ಸಿ ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಲು ಅರ್ಹವಾಗುವುದು, 


೬ ಚಿತ್ರವನ್ನು ದೃಢಪಡಿಸುವ ಕ್ರಮ 

ಚಿತ್ತವನ್ನು ದೃಢಪಡಿಸುವ ಕ್ರಮವು ಮೂರು ವಿಧ :--ಪೂರಕ, ಕುಂಭಕ್ಕ 
ಮತ್ತು ಕೇಚಕ ಸಂಪು. ನಾಸಿಕಾ ಪುಟಗಳಿಂದ ಪ್ರಾಣವಾಯುವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು 

ಕ್ಕ ಪೂರಕ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಅದನ್ನು ಕೋಶರಲ್ಲಿಯೇ ನಿಲ್ಲಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಕುಂಬಳ 

ಎಂದು ಹೆಸರು. ಪುನಃ ಅದನ್ನು ಹೊರಗೆ ಬಿಡುವುದಕ್ಕೆ ರೇಚಕ ಬ ಹೆಸಕು, 
ಇವುಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ ಚಿತ್ತವನ್ನು ಒಂದು ಲಕ್ಷ್ಯನಲ್ಲ ಇಡಬಹುದು, ಪ್ರಾ 
ವಾಯುವನ್ನು ಜಯಿಸುವುದರಿಂದ. ಚಿತ್ರ ತ್ರಜಯನಾಗುವುದು, ಪ್ರಾಣಃ ಬವನ 

















೩೧೮ 


ಮಾಡಲು ಕಾರ್ಯದ ಸ್ವರೂಪವೇ ತನ್ನ ಮೂಲಕಾರಣದ ಸ್ಟ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಸ ಸೂಚಿಸ್ಟ | 
ವುದು. ಕಾರ್ಯಕ್ರಪುಚವು ಕಾರಣವುಳ್ಳುದು, ಪುನಃ ಕಾರಣದಲ್ಲಿಯೇ ತೋ 
ಧಾನವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು, ಅವ್ಯಾಸಕ, ಬದಲಾನಣೆಯುಳ್ಳುವು, ಅನೇಕ, ತ್ನ \ 
ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಅಧೀನ ನುತ್ತು ಅವಯವನನವುಳ್ಳುದು. GE ಸಿ ಮೊದಲಾಗ, 
ತ್ರ ತನ್ನ ಕಾರಣದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವುದು; ಪುನಃ ಕಾರಣದಲ್ಲಿ್ಟ 
ಲೀನವಾಗುವುದು. ಅದು ಪ್ರಸಂಚದ ಏಕಡೇಶನಾದುದರಿಂದ ಅವ್ಯಾಪಕ ; ಬಂದ್ರ, 


' ಜೀಹದಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ೀಡಕ್ಕೆ ಹೋಗುವುದರಿಂದ ಬಡಲಾನಣೆಯುಳ್ಳು ತು ; ಶತಿ "| 


ಪುರುಷನಲ್ಲಿಯೂ ಭಿನ್ನ ವಾದುದು, ಇದಕ್ಕೆ ಭಿನ್ನವಾದ ಅನುಭವನೇ ಪ್ರಮಾಣ. - 
ಅದು ಇತರ ವಸ್ತುಗಳ 'ಸಂಬಂಧನನ್ನು Nr ಅನೇಕ ನಯನ 
ಗಳನ್ನುಳ್ಳು ದು. ನ್‌ ಬಗೆಯಾದ ಕಾರ್ಯನೆಲ್ಲವೂ ಕಾರಣಹೀನವಾದ, ತಿರೋಧಾನ 
ವನ್ನು ಹೊಂದದ ಬದಲಾವಣೆಯಿಲ್ಲದ, ಅನೇಕವಲ್ಲದ, ಸರಾಧೀನನಲ್ಲದ ಮತ್ತು 
ಅನಯವದಿಂದ ರಹಿತವಾದ ಒಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದು. ಇದೇ ಕಾರ್ಯ 
ಜಾತಕ್ಕೆ ಮೂಲಕಾರಣ. ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಧಾನ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಕಾರ್ಯಜಾತನೆಲ್ಲವೂ 
ವ್ಯಕ್ತ ಎನಿಸುವುದು. ಕಾರಣನಾದ ಪ್ರಧಾನವು ಅವ್ಯಕ್ತ ಎನಿಸುವುದು. 
ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಾದ ವ್ಯಕ್ತಾ ವ್ಯಕ್ತನಸ್ತುಗಳು ಕೆಲವು ಸಮಾನಥರ್ಮ 
ಉಳ್ಳುವು. ಇವೆರಡೂ ಸುಖ, ದುಃಖ, ಮೋಹಗಳೆಂಬ ಗುಣಗಳುಳ್ಳು ವು. ಇವೆರಡೂ. 
ಸೇರಿಯೇ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಗೊಳಿಸುವುವು. ಇವೆರಡೂ ಜ್ಲೇಯನಸ್ತುಗಳ. 
ಅಚೀತನಗಳು ಮತ್ತು ಸರಿಣಾಮವುಳ್ಳು ವು. ಕಾರ್ಯನಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಈ ಧರ್ಮಗಳು 
ಇರುವುದು ಅನುಭನಸಿದ್ಧ, ಕಾರಣದ ಗುಣವೇ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿರಬೇಕಾಡುದರಿಂಡ 
ಕನಡ ಈ ಗುಣಗಳಿರುವುವು. ಸುಖ್ಯ ದುಃಖ, ಮೋಹಗಳನ್ನು ಕ್ರಮವಾಗಿ 
ರಜಸ್ಸು ತಮ ಎಂದು ಕರೆಯಬಹುದು. ಸತ್ವಗುಣವು ಸುಖರೂಪನಾದುವು, 
ಆರೂ 1ಖರೂಪವಾದುದು. ತನೋಗುಡಿವು ಮೋಹರೂಸನಾದುನು 1 
ಸತ್ವಗುಣವು. ಪ್ರಕಾಶನೆಂಬ ಧರ್ಮವನ್ನುಳ್ಳುದು. ರಜೋಗುಣವು ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ 
ಧಾ Fe Ne ಈ ಗಲ್ಲ ಣೂ 
ಭಿನ್ನಸರಿಮಾಣಗಳಿಂದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುವು. ಸತ್ವಗುಣವು. 
ಇತ ಎರಡು ಗುಣಗಳನ್ನು ಮೀರಿರುವುದಾದರೆ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಶಾಂತತಯನ್ನ 
ಹುಟ್ಟಿ ಸುವುದು, ಕಜೋಗುಣವು -ಇತರ ಎರಡು ಗುಣಗಳನ್ನು 'ಮೀಂರುವುಡಾದೆ 
ನಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಘೋರರೂಪನನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುದು. ತಮೋಗುಣವು ಇತರ ಎ 
ಣಗಳನ್ನು: ಮೀರಿರುವುದಾದಕೆ ವಸ್ತು ವಿನಲ್ಲಿ ಮಾಢ್ಯವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವುದು, 
ನಸ್ತುವು ಗಗನ; ಕಳೋಗುದದಂದ ಚಲಿಸುವುದು) ನಹ, 
ವುದು, ಈ ಗುಣಗಳ ಧರ್ಮಗಳು. 














ಸರಿ ಹಾಮಸ್ವಭಾನವೇ ಕಾರಣ. ಇದರಲ್ಲಿ ಸದ್ಯತಸರಿಣಾನುಉಟಾ 
ಸತ್ತ್ವ ರೂಪನಾಗಿಯೂ, ಕಜೋಭಾಗವು ಪವಾಗಿಯ 
ತಮೋರೂ ಸವಾಗಿಯೂ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೆ 


೩೧೯ 


ಯೌವನ,*ಕುಲ, ಶೀಲ ಮುಂತಾದುವುಗಳಿಂದ ಯುಕ್ತಳಾಗಿ ತನ್ನ ಯಜಮಾನನನ್ನು | 
ಸುಖಪಡಿಸುವಳು. ಅವಳೇ ಸಪತ್ರಿ ಗೆ ದುಃಖವನ್ನು, ಟುಮಾಡುವಳು. ಅವಳೀಮಕೊ ಬ 

ಪುರುಷನಿಗೆ ' ನೋಹನನ್ನುಂಟುನಾಡುವಳು. 'ಶನಳಿಲ್ಲಿರುನ ಸತ್ವಗುಣದ ರು 
ಸುಖವನ್ನು ಿಂಟುಮಾಡುವುದು; ರಜೋಗುಣದ 'ಭಾಗವು ”ಮಃಖನನ್ನು ೦ಟು 
ಮಾಡುವುದು; ತನೋಗುಣದ ಭಾಗವು ಮೋಹವನ್ನು ಸ್ಲಿಂಟುಮಾಡುವುದು, ಈ 
ಸಾರಾಂಶದ ಒಬ ಳೇ ಸ್ತ್ರೀಯು ಗುಣತ್ರಯಗಳ ಕಾರ್ಯರೂಸಳೆಂಬುದನ್ನು 


ಸ್ಟನಡಿಸುವುದು, ನಗೆಯ ಎಲ್ಲ ಕಾರ್ಯವೂ ಗುಣತ್ತ ತ್ರಯಾತ್ಮಕವಾದುಜಿಂದು " 
ಪ 4 


ಅವ್ಯಕ್ತ ವುಇಡದೆ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯಪ್ರ ಸಂಚವೇ ಪ್ರಮಾಣ, ಮೇಲೆ ಕಂಡ 

ನಿಚಾರಗಳೆಲ್ಲವೂ ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣದಲ್ಲಿಯೇ ಆ ಅಡಗಿರುವುದು ಎಂದು ತಿಳಿಸುಪುದರ 
ಮೂಲಕ ಕಾರಣಗುಣವೇ ಕಾರ್ಯವಾಗುವುದು ಎಂಬುದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ; ಪಡಿಸುವುದು. 
ಇದರಿಂದ ಕಾರ್ಯದ ಗುಣವೂ ಕಾರಣದ ಗುಣವೂ ಒಂದೇ ES ಎಂ 
ಸಿದ್ದ ಸ್ಥವಾಗುವುದು. ಕಾರ್ಯವು ಸುಖ್ಯ ದುಃಖ ಮತ್ತು ಮೋಹರೂಸ ಎಂದು | 
ಹಂಡಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟ; ಪಡಿಸಿದೆ. ಇದರಿಂದ eh ಸುಖ್ಯ ಮಃಖ ಮತ್ತು ನೋಹಾ ' 
ತ್ಮಕವಾಗಿರಜೀಕೊದು ನಿಶ್ಚ ಯವಾಗುವುದು, ವ್ಯಕ್ತ ನಾ ಪದಾರ್ಥಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ಕಾರ್ಯಗಳು, ಇವೆಲ್ಲವೂ "ವ್ಯಕ್ತ ನಾದ ಒಂದು ಕಾರಣವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುವು. 
ಹೇಗೆಂದಕಿ-ಫೆಟ್ರ ನುಕುಟಿ ಮೊದಲಾದ ಕಾರ್ಯಗಳು ಇದ್ದೆ € ತಮ್ಮ ಕಾರಣಗಳಾದ 
ಮೃ ಶ್ಸಿಂಡ, ಹೇಮಸಿಂಡಗಳಿಂದ ಆವಿರ್ಭವಿಸುವುವು. ಪುನಃ ಅನುಗೆಳಲ್ಲಿಯೀ ತಿರಕೋ 
ಲ್ಸ 'ಅವ್ಯ ಕೃಗಳಾಗುವುನು. ಇದರಿಂದ ಕಾರಣವು ಅವ್ಯಕ್ತ, ವಾದುದು ಎಂದು 
ನಿಶ್ಚ icp p 

ಕಾರಣದ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಕಾರ್ಯ ಹುಟ್ಟುವುದು. ತಿಲದಿಂದ ತೈ ವ್ರ ಹಟ್ಟು ತುಟ 4 
ಹೊರತು. ಮುರಳಿನಿಂದಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ ತದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ತ್ರೆ ತ ಹುಚ್ಚ ಸುವ 
ಶಕ್ತಿ ಇರುವುದು ಎಂದು.ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. ಈ ಶಕ್ತಿ ಎಂಬುಜೇ ರಣದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವ 
ಕಾರ್ಯ, ಕಾರ್ಯವು, ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಆಡಗಿರುವಾಗ ಅವ್ಯಕ್ತ ಎನಿಸುವುದು. ಇದರಿಂದ ' 
ಕಾರಣದ ಶಕ್ತಿಯೇ ಅವ್ಯ ಕ್ತ ಎಂದು ಅರ್ಥವಾಗುವುದು. 


ಈ ಅವ್ಯಕ್ತ ಎಂಬ ಕಾರಣವು ಎಲ್ಲ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೂ ಜೂ 
ಆದುದರಿಂದಲೇ ಅದು ವ್ಯಾನಕ, ಇದು ಪರಿಣಾನುಸ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳು ದು; ಅವ್ಯ! ಸ 
ಯಲ್ಲಿರುನಾಗಲೂ ಇದು ಸದ ಶಸರಿಣಾನುಸ್ಥ ಸ್ಪಭಾನವುಳ್ಳ 


ವಮ 






ಹಟ 






























೩೪೦ 


ಧ್ರ (ಯ ಎಂದರೆ ಭಾವ್ಯ ದಸ್ತ ಸ್ವರೂಪವು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಎಂದರೆ ಸಂಶಯ ವಿಸರ್ಯಯ 
ಗ ಯಾವ ವೃತ್ತಿ ಯಿಂದ ನ್ರೋಯಲ ಲ್ಪಡುವುಡೋ ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಪ್ರಜ್ಞಾತ ಎಂದು 
ಹೆಸರು. ಇದರಲ್ಲಿ *್ಯೇಯಾತಿಂಕ್ತ ಸೆಸಲನೃ ತ್ತಿಗಳ ಸಿಕೋಧ” 'ನರುವುದು. 
ಸಂಪ್ರಜ್ಞಾ ತವು ನಾಲ್ಕು ವಿಧ pe ವಿಚಾರ್ಯ ಸಾನಂದ ಮತ್ತು 
ಸಾಸ್ಥತ ನದು, 

ಸವಿತರ್ಕ--ಭಾವ್ಯವನ್ನು ನಿಷಯಾಂತರದ ಪರಿಹಾರಮೂಲಕ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 
ಪುನಃಪುನಃ ನಿನೇಶನ ಮಾಡುವುದು. ಭಾವ್ಯ ಎರಡು ವಿಧ--೧ ಈಶ್ವ ಕರು ಮತ್ತು 
೨ ಇಸ್ಪತ್ತೆ ದು ತತ್ತ್ವಗಳು, ತತ್ತ್ವಗಳು ಎರಡು ವಿಧ--೧ ಜಡ ಮತ್ತು ಅಡೆ. 
ಜಡ ಎಂದರೆ ಇಪ್ಪ ತ ಸಾಲ್ಯ ತತ್ತ ಗಳು. ಅಜಡ ಎಂದರೆ ಪುರುಷ, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಯಾವಾಗ ಸೂ ಯ ಸಸ ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಳನ್ನು ನಿಷಯನನ್ನಾ। ಗಿ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಇದು ಮೊದಲು, ಇದು ಆಮೇಲೆ ಎಂಬ ಅನುಸಂಧಾನದಿಂದ, ಸು 
ಶಬ್ದ, ಇದು ಅರ್ಥ ಎಂಬ ಉಲ್ಲೆ (ಖದಿಂದ ಭಾವನಾ ಬರುವುಥೋ ಅದು ಸನಿತರ್ಕ 
ಎಂಬ ಸಮಾಧಿ, ಮೊದಲು 'ಮತ್ತು ಕೊನೆ ಎಂಬ ಅನುಸಂಧಾನನಿಲ್ಲದ ಇದು 
ಶಬ್ಧ, ಇದು ಅರ್ಥ ಎಂಬ ಉಲ್ಲೇಖವಿಲ್ಲದ ಭಾವನಾ ನಿರ್ನಿತರ್ಕ ಎನಿಸುವುದು. 

ಸನಿಚಾರ-- ಅಷ್ಟು. ಮಾತ್ರ ಅಂತಃಕರಣ ಎಂಬ ಸೂಕ್ಷ ಕ್ಷ್ಮನಿಸಯವನ್ನು 
ಅವಲಂಬಿಸಿ ಅದರ ತಳಿ ದರಿ ಮತ್ತು ಧರ್ಮಗಳ ಸಹಿತ ಉಂಟಾದ ಭಾವನಾಕ್ಕೆ 
ಸವಿಚಾರ ಎಂದು ಹೆಸರು, ಜೀಶಕಾಲಧರ್ಮಗಳ ಅನಭಾಸವಿಲ್ಲದೆ ಧರ್ಮಿ ಮಾತ್ರ 
ಅನಭಾಸವುಳ್ಳ ಭಾವನಾ ನಿರ್ನಿಚಾರ. 

ಸಾನಂದ--ಯಾವಾಗ ಬಹು ಸ್ಪ ಸ್ವಲ್ಪ ರಜಸ್‌ ಮತ್ತು ತಮಸ್‌ ಇವುಗಳುಳ್ಳ 
ಅಂತಃಕರಣದ ಸತ್ವವು ಭಾವ್ಯವಾಗುವುಡೋ ಆಗ ಚಿತ್‌ಶಕ್ತಿಯ ಸುಖಪ್ರ ಇ 
ಮಯವಾದ ಸತ್ವ ನ ಭಾವ್ಯವಾಗಿ ಅದರ ಉದ್ರಿ. (ಕದಿಂಡೆ. ಸಾನಂದಸೆಮಾಧಿ 
ಉಂಟಾಗುವುದು. 

ಸಾಸ್ಕಿ ತ ಅನಂತರ ರಜಸ್‌ ಮತ್ತು ತಮಸ್‌ ಇವುಗಳಿಂದ ಸ್ವಲ್ಪವೂ 
ಸಕಬಂಧಹೆನಂಡದ ಶುದ್ಧ ವಾದ ಸತ್ತ ವನ್ನು ಆಲಂಬನಮಾಡಿಕೊಂಡು ಯಾನ 
ಭಾವನಾ ಉಂಟಾಗುವುದೋ ಅದರಲ್ಲಿ ಲ್ಲಿ ಗೈಹೀತನಾದ ಸತ್ವಕ್ಕೆ ತಿರೋಧಾನ (ನ್ಯಗ್ಭಾನ) 
ಉಂಟಾದರೆ ಚಿತ್‌ಶಕ್ತಿಯು ಉದ್ರೆ ಕ್ರೀಕಹೊಂದುವುದು. ಹ ಕೇವಲ ಸತ್ತಾ ಮತ್ರ 
ಉಳಿದಿರುವುದು. ಇದು ಸಾಸಿ ಒತೆಸಮಾಧಿ. ” 

ಈ ನಾಲ್ಕುನಿಧ ಸಂಪ್ರಜ್ಞಾ ತದಲ್ಲಿ ಮುಂದುಮುಂದಿನ ವಿಧದಲ್ಲಿ ಹಿಂದುಹಿಂದಿನ 

ತ್ಯಾಗವಿದುುದು. 


ಸಂಪ್ರಜ್ಞಾ ಸು ಎರಡು. ವಿಧ-೧ ಭನಪ್ರತ್ಯಯ ಮತ್ತು ೨... 


ಚಿ ದ 
ಭ 





೩೪೧ 


ಚಿತ್ತಲ ಲಯ. ಇದು ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಅಸೇಕ್ಷಿಸುವವರಿಗೆ ಹೇಯ. ಈ ಲಯವುಳ್ಳವನು 
ಪುನಃ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಬೀಳುನನು, ಈ ಲಯವು ನಿದ್ರೆಗೆ ಸದೃಶ. 

ಉಪಾಯಸ್ರ್ರ ತ್ಯ ಯ ಇದು ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಅನೇಕ್ಷಸುವನನಿಗ ಉಪಾಜೀಯ. 
ಪುರುಸನಲ್ಲಿರುವ ಸಾತ್ವಿಕವಾದ ಶ್ರಜ್ಞಿಯಿಂದ ವೀರ್ಯ ಮತ್ತು ಉತ್ಸಾಹ 
ಹುಟ್ಟುವುವು. ಅದರಿಂದ ಯನುನ ಮುಂತಾದುವುಗಳ ಮೂಲಕ ಸ 
ಉಂಟಾಗುವುದು. ಅದರಿಂದ ಸಮಾಧಿ, ಅದರಿಂದ ಪುರುಷನ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ 
ಸಾಧನವಾದ ಸಂ: ಂಪ್ರಜ್ಞಾ ತ ಉಂಟಾಗುವುದು, ಅನಂತರ ಶ್ರೇಷ್ಠ ವೆ ೈರಾಗ್ಯದ ಮೂಲಕ 
ಅಸಂಪ್ರಜ್ಞಾತ ತುಟ್ಟಿ ವುದು, ಇದು ಮುನುಕ್ಸುಗಳಾದ' ಟ್‌ 
ಸಾಧನ. ಇದರಿಂದ ಸೋಗೆ ಮೋಕ್ಷವಾಗುವುದು. 

ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಯೋಗಾಂಗಳಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಪೂರ್ವವಾದುದು ಉತ್ತರೋತ್ತರಕ್ಕೆ 
ಅವಶ್ಯ ಕವಾದ ಅಂಗ, ಅಂಗವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಯೋಗ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ ಮತ್ತು ಅನರ್ಥಕರ. 
ವೈರಾಗ್ಯ ಮತ್ತು ಅಭ್ಯಾಸ ದಿಂದ" ಯಥಾಕ್ರನುವಾಗಿ a ಯೋಗವು 
ಸಾಬಾ 

೯ ಕೈನಲ್ಯ 

ಕೈವಲ್ಯ ನೇ ಪರಮಪುರುಷಾರ್ಥ. ಲ್‌ ಮೋಕ್ಷ, ಪುರುಷನಿಗೆ ಭೋಗಾಪ 
ವರ್ಗಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸಿ ಕೃತಕೃತ್ಯ ತೃವಾದ ಬುದ್ಧಿ ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳು, ಪರನೈರಾಗ್ಯ 
pe ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು ಮನಸ್ಸಿ! ನಲ್ಲಿ ಲಯಹೊಂದಿ, ಮನಸ್ಸು ಅಹೆಂಕಾರದಲ್ಲಿ 
ಲಯಹೊಂದಿ, ಅಹಂಕಾರವು (ಆಸ್ತಿ ತಾ) ಮಹತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಲಯಹೊಂದಿ, ಆ ಮಹತ್‌. 
ತತ್ತ್ವವು ಪ್ರಧಾನದಲ್ಲಿ ಲಯಶೊಂದಿದರೆ ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ಕೈವಲ್ಯ. ಉಂಟಾಗಿ ಅದು 
ಪುರುಷನಲ್ಲಿ ಉಪಚರಿತವಾಗುವುದು. 111.1 ಚಿತಿಶಕ್ತಿ ಎಂದರೆ ಚಿತ್‌ 
ಸ್ವಭಾವನಾದ ಪುರುಸನು ಸ್ತ ಸ್ವರೂಪಮಾತ್ರದಿಂದ ಇರುವನು. ಅವನಿಗೆ ಬುದ್ಧಿ 
ಫೊಡಲಾದ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ಆತ್ಯ ಚ ತಿಕವಿಯೆಸೇಗನಿರುವುದು. 

ಪುರುಷನು: | ಶುದ್ಧ, ಅಸಂಗ ಮತ್ತು ಪ್ರಕಾಶ, ಅವನ ಈ 

ಸ್ವರೂಪಪ್ರತಿಷ್ಯೆಗೇ ಕೈವಲ್ಯ ಎ ಎಂದು ಡೆಸರು- 

ಸಿಸಾರಣಿಕೆಗೂ ಮೋಕ್ಷಥೆಕೆಗೂ ಇರುವ ಭೇದನಿದು: ;--ಸಂಸಾರಜಿಕೆಯಲ್ಲಿ 
ತಾನು ಕರ್ತೃ ಮತ್ತು ಭೋಕ್ಕ್ರ' ಎಂದು ಅನುಸಂಧಾನವುಳ್ಳ ವನೇ ಆತ್ಮಾ ಈ 
ಅನುಸಂಧಾನದಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಸುಖದುಃಖರೂಸವಾದ ಸ, ಮೋಕ್ಷ 
ಜಿಕಿಯಲ್ಲಿ ಇದು ಗ್ರಾಹ್ಯ, ಇದು ಗ್ರಾಹಕ ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರವಿಲ್ಲ. ಆಗ ಚೈತನ್ಯ 
ಮಾತ್ರ ಇರುವುದು. ಸ್ಟ ಜೆ ತನ್ನನು” ಚಿತಿ ಮಾತ್ರ, ಅದು ತಾನು ಎಂಬ ಸಂವೇದನಕ್ಕೆ 
ವಿಷಯವಲ್ಲ, Sa ವಸ್ತು ಗೃಹೀತನಾದಾಗ «ಇದು' ಎಂಬ ಕೂಪದ 
ಗೃಹೀತವಾಗುವುದು, ಅದು ತನ್ನ ಸ ಸ್ವತೂಪನನ್ನು ಗ್ರ ಗೃಹಿಸಿಡಾಗ " ನಾನು' ಎಂಬ. 





೩೪೨ 


ರೂಪದಲ್ಲಿ ಗೃಹೀತವಾಗುವುದು.. ಈ ಎರಡು ವ್ಯಾಪಾರಗಳನ್ನು ಚಿತಿಯು ಏಕಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿ “ಮಾಡುವುದು ಎಂಬುದು ಸರಸ್ಸರ ನಿರುದ್ಧ. ಈ ವ್ಯಾಪಾರಗಳು ಗುಣಗಳ 
ಕಾರ್ಯ. ಈ ಸತ್ವ ಮೊದಲಾದ ಗುಣಗಳು ಮೋಕ್ಷ ದಿಶೆಯಲ್ಲಿ ವಿರಾಮಹೊಂದಿರು 
ವುದರಿಂದ ಆ ದಿಶೆಯಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಚಿನ್ಮಾತ್ರ ಇರುವುದು. ಈ ನಕ್ಷನೇ ಯುಕ್ತ. 

ಸಂಸಾರದಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಕತೃತ್ವ ಭೋಕ್ತೃತ್ವ ಮತ್ತು ಅನುಸಂಧಾತೃತ್ವನಿರು 
ವುವು. ಇದಕ್ಕೆ ಅನಿನೇಕಖ್ಯಾತಿಯೇ ಮೂಲ. ಇದರಿಂದ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಪ್ರಕೃತಿ 
ಯೊಂದಿಗೆ ಸೈಸರ್ಗಕವಾಗಿ ಭೋಕ್ತೃ ಭೋಗ್ಯರೂಪವಾದ ಸಂಬಂಧ ಉಂಟಾಗು. 
ವುದು. ಈ ಸಂಬಂಧ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಪುರುಷನ ಭೋಗಾಪನರ್ಗಕ್ಕೋಸ್ಟರ ಪ್ರಕೃತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಮಹತ್‌ ಮುಂತಾದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಪರಿಣಾಮ ಉಂಟಾಗುವುದು, ಆಗ ಆತ್ಮನಿಗೆ. 
ಚಿತ್‌ಛಾಯಾಸಮರ್ಸಣಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಎಂಬ ಅಧಿಷ್ಕಾತೃತ್ವ ಸಂಭವಿಸುವುದು. ಅದ 
ರಿಂದಮಹೆತ್‌ ಎಂದರೆ ಬುದ್ಧಿ ತತ್ತ್ವದಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃತ್ವ ಭೋಕ್ತ ತಗಳ ಅಧ್ಯವಸಾಯ 
ಉಂಟಾಗುವುದು. ಅದರಿಂದ ಅನುಸಂಧಾನ ಪೂರ್ವಕವಾದ ಸಮಸ್ತವ್ಯವಹಾರವೂ 
ನಿನ್ಸ ನ್ನವಾಗುವುದು. ಇದೇ ಸಂಸಾರ. 

ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಕತೃತ್ವ ಮುಂತಾದುದು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಲ್ಲ, 
ಸಂಸಾರರೂಸವಾದ ಅವು ನಿವೇಕಖ್ಯಾತಿಯಿಂದ ನಿವೃತ್ತ ವಾಗುವುವು- ಇದೇ ಮೋಕ್ಷ 
ದೆಕಿ ಆ ದೆಕೆಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು ಚಿತ್‌ಸ್ವ ರೂಪನಾಗಿರುವನು, ಇದೇ ಕೈವಲ್ಯ, 
ಆತ್ಮನು ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿಯೂ ಮತ್ತು ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದೇ ರೂಪದಲ್ಲಿರುವನು. 
ಎಂಬುದೇ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ. 


ಯೋಗದರ್ಶನ ಮುತ್ತು ಪ್ರತೀಚ್ಯತೆತ್ತೆ ಶಾಸ್ತ್ರ 

ಪುರಾತನ ಗ್ರೀಕರ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಪ್ರತೀಚ್ಯತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಮಿಸ್ಬಿಸಿಸಂ 
(Mysticism) ಎಂಬ ವಾದವು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿರುವುದು. ಇದು ತಪಸ್ಸು ಮತ್ತು 
ತತ್ತ್ವಭಾವನೆಗಳ ನಿಯಮಕ್ಕೊಳಸಟ್ಟ' ಜೀವನವುಳ್ಳ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಇತರಾಸಾಧಾರಣ 
ವಾದ ಅನುಭವ ಇರುವುದೆಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸುವ ವಾದ: ಈ ಅನುಭವವು ಇತರ 
ಅನುಭನಗಳಂತಲ್ಲ. ಆ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾತೃಜ್ಞೀಯಗಳ ಭೇದಭಾವ ಅನುಸಂಧಾನ 
ದಲ್ಲಿರುವುದಿಲ್ಲ. ' ಅದರಲ್ಲಿ ಸಾಧಕನು ಧ್ಯೇಯವಾದ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಲೀನವಾಗಿರುವನು, 
ಕಡೇ ತತ್ತ್ಯಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಸ್ವರೂನ ಎಂಬುದು ಈ ವಾದದ ಭಾನ. ಪುರಾತನ 


(ಗಶಾಸ್ತ್ರೆದ ಅಸಂಪ್ರಜ್ಞಾತಸಮಾಧಿಯಲ್ಲಿ ಯೋಗಿಯ ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿಯು' 
ವಾಗಿ ಅದೇ. ಆತ್ಮತತ್ತ್ವಸಾಕ್ಷಾತ್ಯಾರರೂಪ... ಆತ್ಯಂತಿಕ 
'ಕ್ಷನೇ ಅದರ ಫಲ. 





ಅಧ್ಯಾಯೆ ೧೩ 


ಪೂರ್ವಮೀಮಾಂಸಾದರ್ಶನಗಳು 

(ಪೂರ್ವಮೀಮಾಂಸಾದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಮೂಲ ಒಂದಾದರೂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ಭೇದ ಉಂಟಾಗಿ ಎರಡು ದರ್ಶನಗಳಾದುವು-ಪ್ರಾಭಾಕರ ಮತ್ತು ಕೌಮಾರಿಲ 
ಎಂದು) 

೧ ಪೂರ್ನಮೀಮಾಂಸಾದರ್ಶನಗಳ ಗ್ರಂಥಗಳು 

ಜೈಮಿನಿಯ ಮೀಮಾಂಸಾಸೂತ್ರಗಳು ಸೂರ್ವಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರದ ಆಧಾರ. 
ಇವು ವೇದಸಂಜಕ್ಕಿಗಳಿಗೆ ನ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುವ ಕ್ರಮವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ 
ಅನೇಕ ಯಜ್ಞಗಳನ್ನೂ ಅವುಗಳ ಉಜ್ಜೇಶಗಳನ್ನೂ ನಿರೂಪಿಸುವುವು. ಇವು 


' ಹನ್ನೆರಡು ಅಧ್ಯಾಯಗಳನ್ನುಳ್ಳುವು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ನೊದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯವು ಪ್ರಮಾಣ 


ಗಳನ್ನೂ ಅವುಗಳ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ಸ್ವಭಾನನನ್ನೂ ವಿಚಾರಮಾಡುವುದು. ಆದುದರಿಂದ 
ತತ್ತ್ಪನಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತರಾದನರಿಗೆ ಈ ಅಧ್ಯಾಯವೇ ಮುಖ್ಯವಾದುದು: ಈ 
ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಬರೆಯುವುದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಮುಂಚೆಯೇ ನ್ಯಾಯ ಮತ್ತು ಯೋಗ 
ಸೂತ್ರಗಳು ಇದ್ದುವು ಎಂಬುದನ್ನು ಇನೇ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುವುವು. ಆದುದರಿಂದ ಇವು 
ಕ್ರಿ.ಪೂ. ನಾಲ್ಕನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾಗಿಕಬಹುದು. ಶಬರಸ್ವಾಮಿಯು ಈ 
ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಬಕಿದಿರುನನು. ಈತನು ಕ್ರಿ.ಪೂ: ೧ನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ 
ಜೀವಿಸುತ್ತಿದ್ದನು. ಈತನಿಗಿಂತಲೂ ಮೊದಲೇ ಬೃಹನ್ಮಿತ್ರ, ಭಾವದಾಸ, ಹರಿ ಮತ್ತು 
ಉನನರ್ಷ ಎಂಬುವರು ೈಮಿನಿಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಭಾಷ್ಯಗಳನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದರೆಂದು 
ಅಲ್ಲಲ್ಲಿಯೇ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದು. ಆದರೆ ಈ ಭಾಷ್ಯಗಳು 
ಮಾತ್ರ ಸಿಕ್ಕಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಪೂರ್ನಮೀಮಾಂಸಾ ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರವು 
ಶಬರಭಾಷ್ಯವನ್ನನುಸರಿಸಿ ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಿರುವುದು. 

ಈ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಾಚುರ್ಯನನ್ನು ತಂದವನು ಕುಮಾರಿಲ, ಇವನೇ 


ವೈದಿಕಮತವನ್ನು ಸ್ಕಾ ನಿಸಿದ ಬಲಿಸ್ಕನಾದ ಆಚಾರ್ಯ. ಭಾರತೀಯ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
ಇನನಿಂದಟೇ ನೇದಪ್ರಾ? ಮಾಣ್ಯವು ಸ್ಥಿ ರಪಟ್ಟುದು. ಇನನು ಜೈಮಿನಿಸೂತ್ರ ಮತ್ತು 


: ಭಾಷ್ಯಗಳಿಗೆ ಮೂರು ಭಾಗವುಳ್ಳ' ವ್ಯಾಖ್ಯಾಕನನ್ನು ಬರೆದಿರುವನು. ಇದರಲ್ಲಿ 


ಮೊದಲನೆಯದು ಶ್ಲೋಕವಾರ್ತಿಕಾ, ಎರಡನೆಯದು ತಂತ್ರವಾರ್ತಿಕಾ, ಮೂರನೆಯದು 
ಟುಪ್ಬೀಕಾ.  ಕುಮಾರಿಲನ ಕಾಲವು ಸುಮಾರು ಕ್ರಿಶ ೭ ನೆಯ ಶತ; 


 ಮಂಡನಮಿಶ್ರನು ಕುಮಾರಿಲನ ನುತಾನುಯಾಯಿ. ಇವನು ವಿಧಿನಿ 
py: ಮಾಮಾಂಸಾನುಕ್ರಮಣಿಕಾ ಎಂಬ. ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಬರೆದಿರುವ 





೩೪೪ 


ಯಕಣಿಕಾ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ವಿಧಿನಿವೇಕವನ್ನೇ ವಿಸ್ತ ರಿಸಿರುನನು. ಸುಚರಿತ 
ಮಿಶ್ರನು ಶೊ ಗ್ಲೀಕವಾರ್ತಿಕಾಕ್ಕೆ ಸ್ರ ಕಾಶಿಕಾ ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತನನ್ನು ಬರೆದಿರುವನು. 
ಸೋಮೇಶ್ವ ರಭಟ್ಟಿ ನು ತಂತ್ರ ಸಾರ್ತಕಾ್ರ ನ್ಯಾ ಯಸುಧಾ ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನನನ್ನು 
EN ಪರ್ಥಸಾರಧಿಮಿ್ರ ನು ನ್ಯಾಯರತ್ನಾ' ಕರ ಎಂಬ ಶ್ರೊ ಪ್ಲೀಕವಾರ್ತಿಕೆಯ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನೂ ಶಾಸ್ತ್ರದೀಪಿಕಾ ತುತ್ತು ತಂತ್ರದೀಪಿಕಾ ಎಂಬ ಸ್ವತಂತ್ರ ಗ್ರಂಥ 
ಗಳನ್ನೂ ತಟಿಸಿದೆನನು. ನೆಂಕಟಿದೀಿತನು ಸೌರ್ತಿಕಾಭರಣ ಎಂಬಿ ಟ್ಟು ಸಯ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನನನ್ನು ಬರೆದಿರುವನು. 

ಪ್ರಭಾಕರನು ಶಬರಭಾಃ ಸ್ಯಕ್ಕೆ ಬೃ ಬೃಹತೀ ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ, ನವನ್ನು ಬರೆದಿರುವನು, 

ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನನು ಶಬರಭಾಷ್ಯದ ಸದಾ ತನನ್ನು ಅತ್ಯಂತವಾಗಿ ಆಭಿಸರಸುವುದು. 
ಆದರೆ ಕುಮಾರಿಲನು ಅಲ್ಲ ಶಬರಸುತವನ್ನು. ಬನನು, ಶಾಲಿಕಾನಾಥನು 
ಬಹತೀಗೆ 'ರಜ್ವಮಾಲಾ ಎಂಬ ನ್ಯಾಖ್ಯಾನನನ್ನು ಬರೆದಿರುವನು. ಪಾ, ್ರಾಭಾಕರ 
ಮತನನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ; ವಾಗಿ ತಿಳಿಸುವ ಪ, ಪ್ರಮ ಎಂಬುದು ಇವನ ಮತ್ತೊ ಂದು 
ಗ್ರಂಥ. *ಬರೆಫಾಸ್ಯ ವನ್ನು ಇವನು ಸಂಗ್ರಹ ಹೆನಾಗಿ ಸರಿಶಿಷ್ಟ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ 
ಕಟು ಜ.1 ನ್ಯಾಯನಿಪೇಕ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥ ದಲ್ಲಿ ಪುಭಾಕರ 
ಮತವನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸಿರುವನು, ಮಾಧನನು ಮೀಮಾಂಸಾರರ್ಶನನನ್ನೆ ( ಜೆ ಮಿನಿ 

ಯನಾಲಾವಸ್ತ, ರ ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕರೂಸವಾದ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ತಳಕು. 
ಆಸದೇನನು ಮಾನಾಂಸಾನ್ಯಾಯಸ್ರ ಕಾಶ ಎಂಬ ಸ್ರ ೦ಥನನ್ನು ರಚಿಸಿರುವನು. 
ಇದನ್ನು ಆಥಾರಮಾಡಿಕೊಂಡು ಲೌಗಾಕ್ಷೀಭಾಸ್ಕ ರನು ಅರ್ಫಸಂಗ್ರಹ ಹೆ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥ 
ವನ್ನು ಬರೆದಿರುನನು. ಖಂಡದೇವನು. ಭಾಟ್ಟಿ ಬ ಎಂಬ ಸುಕ ಕ್ರ ಸ್ರಧಾನನಾದ 
ಗ್ರಂಥವನ್ನೂ ಮೀಮಾಂಸಾಕೌಸ್ತುಭ ರ ಗ್ರಂಥನನ್ನೂ ಚಸಿರುನನು. 
ನಾರಾಯಣನಿಂದ ರಚಿತವಾದ ಮಾನಮೇಯೋದಯ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವು ಕುಮಾರಿಲ 
ಮೀಮಾಂಸಾವನ್ನು ಸಂಕೆ ಕ್ಸೇಪವಾಗಿ ತಿಳಿಸುವುದು, 

1೨ ಸ್ರಾಭಾಕರ ಕೌಮಾರಿಲ ಮಾಮಾಂಸಾದರ್ಶನಗಳಿಗೆ 
ಸಮ್ಮ: ತವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಮೀಮಾಂಸಕಕೆಲ್ಲರೂ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳು ವೇದಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯ 


ಲೃಡುಪ್ರವೆಂದೂ, ಪದವು... ಆಪೌರುಷೇಯವಾದುದರಿಂದ. ಆದಕ್ಕೆ ಪುರು 


ದೋಷಗಳ ಸಂಬಂಧನಿಲ್ಲದಿರುವ ಕಾರಣ ಅದು ಸ್ಟಾ ಭಾವಿಕವಾಗಿದೇ ಪ್ರ ಪ್ರಮಾಣ 
ಎಂದೂ ತಿಳಿಯುವರು. ಈ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕೊ (ಸೈರವೇ 'ಅನರು 

ಜ್ಞಾ ನದಪಾ ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸ್ವಃ ತಂತ್ರವಾಗಿ ಉತ್ತ ತನ್ನ ವಾಗುವುದೆಂದೂ? ಸ್ವ ಕ್ರ ವಾಗಿಯೇ 
ಣಿ ತವಾಗುತ್ರೆದೆಂದೂ ಸಿದ್ಧಾ! pe ನಾವು ಇದುವರೆಗೆ ಗ ಯಾಯಿಕರು 


ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಅದರ ಕರಣದ ಗುಣದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವುದರಿಂದ ಪರತಂತ್ರ 
ಕಿಷ್ಣವಾಗುವುಕೊರೂ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾತವಾಗುವುದೆಂದೂ ಹೇಳುವುದನ್ನು, i 
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ತಿಳಿದಿರುನೆವು,. ಈ ಮುಂದಿನ ಗ್ರಂಥವು ನೈಯಾಯಿಕರ ಪಕ್ಷವು. ಹೇಗೆ ಆಯುಕ್ತ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುವುದರ ಬು ಜ್ಞಾ ನಪಾ, ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸ್ವ: ಸ್ತ ತಂತ್ರ) ವಾದುದು 
ಎಂಬುದನ್ನು" ನಂಔೆಪಿಸುವುದು. 
೩ ಜ್ಞಾನಸ್ರಾಮಾಣ್ಯವಿಚಾರ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯೋತ್ಸತ್ತಿಯೂ ಜ್ವಹ್ತಿಯೂ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದುವು ;--ಜ್ಞಾ ನವು 

ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಅದು ವಿಷಯವು ಹೇಗಿರುವುದೋ ಅದರಂತೆ ಗ್ರಹಿಸುವುದು 
ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಅದು ಅಪ್ರ ಮಾಣ ಎಂದರೆ ವಸ್ತು; ನನ್ನು ನಿಸರೀತವಾಗಿ ಗ ಗ್ರಹಿಸುವುದು 
ಎಂದು ಅರ್ಥ, ಉತ್ಪನ್ನ: ನಾಡ ಜ್ಞಾ ನವು ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿಯೋ ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗಿಯೋ 
ಇರಬಹುದು. ಇದನ್ನು ನಾವು ಖೌಯುನ ಬಗೆ ಹೇಗೆಂದು ವಿಚಾರಮಾಡೋಣ. 
ಈ ವಿಚಾರದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಕೆಳಕಂಡ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಕಲ್ಪಗಳು ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವುವು. 
೧. ಜ್ಞಾ ನದ ಪ್‌ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೂ ಅಸ್ರಾ ಮಾಣ್ಯ ವೂ ಮತ್ತೊಂದು ನಸ್ತುನಿನ ಸಹಾಯ 
ಇಲ್ಲದೆ ಸ್ವ ಸ್ಪ ತಃ ತಿಳಿದುಬರುವುವು; ಅಫವಾ ೨. ಸುತ್ತೂ ಡು ವಸ್ತು ಬ್ರವಿನ ಸಹಾಯದಿಂದ 
ಕಿಳಿಸುಬರುವುವು; & ಅಥವಾ ೩. ಅಪಾ ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸ್ವ ಹೆ ತಂತ್ರ ವಾಗಿಯೂ ಪ್ರಾಮಾ 
್ಯವು ಸ ಸರತಂತ್ರನಾಗಿಯೂ ? ಗೋಚರವಾಗಬಹುದು; ಲ ಅಸ್ರಾಮಾಣ್ಯವು 
ನರತುತ್ತವಾಗಿಯೂ ಸಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ವು ಸ್ವತಂತ್ರ: ವಾಗಿಯೂ ಗೋಚರಿಸಬಹುದು. 
ಹೀಗೆ ಪ ಪ್ರ ಸೆಕ ಗಳಾದ ನಕರ ಗಳನು ಕ್ರ ಕ ಸಗ 'ಸಂಕ್ಷಿಸೋಣ R= 

೧ "ಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯಾಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ! ಸತಿರಡೊ ಸ್ತ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ತಿಳಿಯುವುವು' ಎಂಬುದು 
ಯುಕ್ತನಲ್ಲ. ಈ ಕಲ್ಪವು ಸತ್ಯ ಮಾದರಿ ಪ ಪ್ರಸಂಚದಲ್ಲಿ ಸಫಲವಲ್ಲದ ಪ್ರ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯು 
ಇಲ್ಲದೆ ಬಾಜ್‌ ಸಜನ ಶುಕಿ ಕ್ರಿಯನ್ನು ನೋಡಿ ರಜತನೆಂದು 
ಭ್ರಮಿಸಿ ಆ ರಜತನನ್ನು ಹೊಂದಲು ಪ್ರ ನೃ ತ್ರಿ ತ್ರಿಸುವುದೂ, ಹೊಂದದೆ ನಿಮುಖನಾಗು 
ಸ್ರದೂ ಅನುಭವಸಿದ್ಧ ES, ಸೂಜಿಯ ನಿಕಲ್ಪಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ರಜತ 
ಜ್ಞಾ ನವುಸ ಸ್ವತಂತ್ರ ಮಾಗಿಯೇ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ ಪುರುಷನ ಪ್ರವ ತ್ತಿಯು ಸಫಲ 
ನಾಗೆಜೇಕಾಗಿದ್ದಿ ತ ಆಜ್ಞಾ ್ಲಾನವು ಅಪ್ರ. ಮಾಣವಾಗಿದ್ದ. ಲ್ಲಿ ಈ “ನಯವು ಅವನಿಗೆ 
ಸ್ನ ಸ್ವತಂತ್ರ ವಾಗಿ ಜ್ಞಾ ಗೌ ನೋತ್ಸತ್ತಿ "ಯು ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ತಿಳಿದಿದ್ದರೆ ಇಲ್ಲದ ರಜತನನ್ನು 
ತೇದು ಸುಕೊಳ್ಳಲು ವನ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ತ್ರಿಯು ' ಉಂಟಾಗುತ್ತಿ ಕಲ. ಈ ನಟ 
ಮೂರನೆಯ ನಿಕಲ್ಪನಾದ ಅಪ್ರಾ. ಮಾಣ್ಯ ವುಸ್ಥ ಸ್ವ ತಂತ್ರ ವಾಗಿ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು 
ಸರತಂತ್ರ ವಾಗಿ ತಿಿದುಬರುವುಡೇಬುಡಕ್ಕೆ ಪತಿ ಕುನ್ನು ಹೇಳುವುದು. ಅಪ್ರಾ 
ಮಾಣ್ಯದ ನಿಶ್ಚಯವು ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ವಿರುದ್ಧ. ಅತ, "ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ದೋಷ ಬರುವುದು ಇದ್ರಿ ಹುಡೋಷ ಸೊಡಲಾಮದರಿಂದೆ ಅದರ ನಿಶ್ಚೆಯವು 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ವಿಫಲವಾಗುವುದರಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ " ನನಗೆ ಹಿಂಜಿ ಹುಟ್ಟಿದ ps ನವು 
ಸ್ರಮೌಣನಲ್ಲ' ಎಂಬ 'ಬಾಧಕಜ್ಞಾ ನದದ ಹೀಗಿರಲು ಅದು ಸ್ವ ಕೊತ ತ್ರವಾಗಯೇ 
ಗೋಚರವಾಗುವುದು. ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಆಯುಕ್ತ. : 
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೨. "ಪ್ರಾಮಾಸ್ಯಾಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಗಳೆರಡೂ ಸರತಂತ್ರವಾಗಿ ಜ್ಞಾತವಾಗುವುವು' 
ಎಂಬ ಎರಡನೆಯ ವಿಕಲ್ಪವೂ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ, ಜ್ಞಾ ನವು ಪ್ರಮಾಣವೋ 
ಅಪ್ರಮಾಣವೋ ಎರಡರಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಬೇಕು. ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಅದು ದುಷ್ಟೇಂದ್ರಿಯ 
ದಿಂದ ಹುಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದು- ಇದರಿಂದ ಜ್ಞಾನವು ದುಸ್ಪ್ರನಲ್ಲದ 
ಇಂದ್ಲಿಯದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದರೆ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರುವುದು ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು, ಈ 
ಎರಡು ಕಲ್ಪಗಳನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟು ಸ್ರಾಮಾಣ್ಯಾಸ್ರಾಮಾಣ್ಯಗಳಿರಡರಿಂದಲೂ ರಹಿತವಾದ 
ಜ್ಞಾನವೇ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ. ಜ್ಞಾನನು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಿಸು 
ವುದು... ಆದುದರಿಂದ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಅದು ಪ್ರಮಾಣ. ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳು ಸ್ವಭಾವವಾಗಿಯೇ ಜ್ಞಾನನನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುವು. ಅವು ದತ 

ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿಯೇ ಹುಟ್ಟುವುದು, ಇದರಂತೆಯೇ ಜ್ಞಾನಸ್ರಾ ಣ್ಯ 
ನಿಶ್ಚಯವೂ ಪರಾಸೇಕ್ಸೆಯಿಂದಲ್ಲ. | 
| ಒಂದು ಪೇಳೆ "ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ನಿಶ್ಚಯವು ಪರಾಸೇಕ್ಸೆಯಿಂದುಂಬಾಗುವುದು' 
`` ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ ಅದರ ನಿರ್ವಾಹವು ಕಷ್ಟವಾಗುವುದು. ಮೊದಲು ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ನನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವ ಮತ್ತೊಂದು ನಸ್ತು ಯಾವುದೆಂದು ವಿಚಾರಮಾಡೋಣ. ಇದು 
ತಾರಿಕರು ಹೇಳುವಂತೆ ಜ್ಞಾ ನಕಾರೆಣದಲ್ಲಿರುವ ಗುಣವಾಗಬಹುದು ; ಅಥವಾ 
ಪ್ರುಕತಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯದ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಏನೂ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲ ಎಂಬ ನಿಶ್ಚಯ 
ಮಾಸಬಹುದು ; ಅಥ: “ಜಃ ಹುಡು, ಸೆಂವಾದಿಜ್ಞಾನ 
ವಾಗಬಹುದು ; ಅಥವಾ ಸಂವಾದಿಯಾದ ಜ್ಞಾನನಾಗಬಹು ಕ ಂವಾದಿಜ್ಞಾ 
' ಎಂದರೆ ಸಜಾತೀಯವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ಅನುಭವ. ಒಂದೇ ನಿಷಯನನ್ನೇ ಗ್ರಹಿಸುವ 
ಎರಡು ಜ್ಞಾನಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಸಜಾತೀಯ ಎಫಿಸುವುವು. ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ 
ಇ ಇ ನು 

ವಸ್ತುಗಳ ಗುಣಗಳು ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವುವು ಎಂದು ಹೇಳುವು 
ಕ್ರ ಪೃವಾದ ಕಲ್ಪನೆ. ಜ್ಞಾನಕಾರಣನು ದುಷ್ಪವಲ್ಲ; ಆದುದರಿಂದಲೇ ಗುಣಸ್ವಭಾವ 

ನ್‌ 


ವುಳ್ಳುಜಿಂದು ನಿಶ್ಚಯ, ಹೀಗೆ ಗುಣವು ಕಾರಣಸ್ವರೂಸಪೇ: ಆಗಿರುವಲ್ಲಿ ಆದು ಬೇಕಿ, 


ಕಾರಣ ಬೇಕೆ ಎಂಬುದು ತಪ್ಪು. ಜ್ಞಾನವು ಕಾರಣದಿಂದ ಉತ್ಸನ್ನವಾದರೆ ಅದು ಗುಣ . 


ದಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನ ವಾದಂತೆಯೇ. ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೂ ಕಾರಣದಿಂದ ಉಂ 

ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಲೇ ಕಂಡುಬರುವುದು, ಒಂದುವೇಳೆ ಕಾರಣ ಬೇಕಿ, ಗುಣ ಬೇಕಿ ಎಂ. 
ಒನ್ಪಿ ಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಕಾರಣದ ಗುಣಕ್ಕೆ ಅಧೀನ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ 
ನು ಪ್ರಯೋಜನಪೂ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಜ್ಞಾ ನವು ಹುಟ್ಟದ ಅನಂತರ ಪುರುನನು 
೦ದ ಹುಟ್ಟಿ ದುಡೆಂದು ಎಂದಿಗೂ ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಗುಣದ ನಿಚಾರನೇ 
ವು ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದೇ ವಿಶ್ವಾಸಮಾಡಿ, ಪುರುಷನು ಅದಕೃನುಸಾರವಾದ 
ನನು ಹ ದಿಂದ 

ಯನ್ನು ಹೊಂದುವನು. ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಸಫಲವಾದ ಬಳಿಕ ಅದು ಗು! 
ದರಿ2ದರಲೇ ಜ್ಞಾ ನವ್ರ ಸಫಲವಾಡ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಿತು 
ದು ಪ್ರಕೃತನಲ್ಲ, ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ. ಸಿಶ್ಚ 





ಶ೪೭ 


ಆಗಬೇಕಾದುದು ಪ್ರವ್ತತ್ತಿಗೋಸ್ಫರ, ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಸಫಲವಾದಮೇಲೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ನನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವುದರಿಂದ ಏನು ಪ್ರಯೋಜನ ? ಒಂದು ವೇಳೆ ಪ್ರಾಮಾ 
ನಿಶ್ಚಯವು ಪುರುಷನಿಗೆ ಕಾರಣದ ಗುಣದ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದೆ ಆಗಿಜಿ ಎಂದು ಮತ್ತೊಂದು. 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಿಂದ ನಿಶ್ಚಯಮಾಡಬಹುದು. ಹೀಗೆ ಫಿಶ್ಚಿತವಾದ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಪ್ರವೈತ್ಯನಂತರ ಪುನಃ ಫಿಶ್ಚಯಮಾಡುವ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಏನೂ 
ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. 

"ಬಾಧಕಜ್ಞ್ಯಾನ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ನಿಶ್ಚಯವನ್ನು ಮಾಡು 
ತ್ತೇವೆ' ಎಂಬ ಕಲ್ಪವು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ, ಹುಟ್ಟಿದ ಜ್ಞಾನದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬಾಧಕ 
ಜ್ಞಾನವು ತತ್ಯಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಹುಟ್ಟಬಹುದು; ಅಥವಾ ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿಯಾದರೂ 
ಹುಟ್ಟಿಬಹುದು. ತತ್ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಬಾಧಕಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟಿದರೆ ಜ್ಞಾನವು ಅಪ್ರಮಾಣ 
ಎಂದೇ ಫಿಶ್ಚಿತವಾಗುವುದು. ಒಂದು ವೇಳೆ ಬಾಧಕಜ್ಞಾನವು ತತ್ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕಂಡು 
ಬರದಿದ್ದರೆ ಅಷ್ಟು ಮಾತ್ರದಿಂದ ಚ್ಞಾನಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ನಿಶ್ಚಯ ಉಂಟಾಗಲಾರದು. 
ಬಾಧಕಜ್ಜಾ ನವು ಬಹುಕಾಲವಾದಮೇಲೆ ಹುಟ್ಟುವುದು ಅನುಭೆವಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದು, 
ಹೀಗಿರುನಲ್ಲಿ ಸರ್ವಜ್ಞ ರಲ್ಲದ ನಮಗೆ. ಬಾಧಕಜ್ಞಾನನಿಲ್ಲ ಎಂಬ ನಿಶ್ಚಯನಂತೂ 
ಯಾವಾಗಲೂ ಆಗಲಾರದು, "ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಬಾಧಕಜ್ಞಾ ನನಿಲ್ಲದಿರುವಾಗ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ನಿಶ್ಚಯವಾಗುವುದು ಎಂಬುದು ಅಸಂಭಾನಿತ, 


«ಉತ್ಪನ್ನವಾದ ಜ್ಞಾನದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಸಂವಾದದಿಂದ 
NS ಇ ನ್ಟ 


1 ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ನಿಶ್ಚಯವಾಗುವುದು' ಎಂಬ ಮೂರನೆಯ ಕಲ್ಪವನ್ನು ನಿಚಾರಿಸೋಣ. 


ಮೊದಲು ಸಂವಾದ ಎಂದರೇನು ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಬೇಕು. ಒಂದು ವಿಷಯದ 
ಜ್ಞಾನವು ಉತ್ಪನ್ನವಾದ ಬಳಿಕ ಪುನಃ ಹುಟ್ಟುವ ಅದೇ ವಿಷಯದ ಜ್ಞಾನವು ಪೂರ್ವ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಂವಾದವಾಗಿರುವುದು. ಹೀಗೆ "ಎರಡನೆಯ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಮೊದಲನೆಯ 
ಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ನಿಶ್ಚಯ? ಎಂದರೆ ಎರಡನೆಯ ಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ' 
ನಿಶ್ಚಯಿಸುವ ಬಗೆ ಹೇಗೆ? ಅದನ್ನು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿಯೇ ಪ್ರಮಾಣ 'ಎಂದು ನಂಬಿ, 
ಅಡರ ಸಂವಾದ 'ಇರುವುದರಿಂದ ಮೊದಲನೆಯ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು 
ತಿಳಿಯುವುದಾದಕ್ಕೆ' ಎರಡನೆಯ ಜ್ಞಾನದ : ಪರ್ಯಂತ ಹೋಗದೆ ಮೊದಲನೆಯ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನೇ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ನಂಬುವುದರಲ್ಲಿ ಬಾಧಕವೇನು? 
ಹೀಗೆ ಸಂವಾದವು ಯಾವಾಗಲೂ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸಲಾರದು, 
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ಪ್ರಮಾಣನೆಂದು ತಿಳಿಯಲ್ಪಡಬೇಕು. ಇದರ ಪ್ರಾ: ಮಾಣ್ಯ; ದ ನಿಶ್ಚ್ರ ಯವು ಮತ್ತೊ. ಂದು 
ey ಸದ ಅಧೀನ, ಅದೂ ಮತ್ತೊಂದು ಜ್ಞಾ ನಡ ಶಿಧೀನಸೆಂದು ಹೇಳುವುದು 
ಅಸನ ಗೆ ಅವಕಾಶಕೊಡುವುದು; ಮತ್ತು” ಯಾನ ಕಾಲಕ್ಕೂ ಪ್ರಾ ನಾಣ್ಯ 
ನಿಶ್ಚಯವೇ ಆಗಲಾರದು, ಎಲ್ಲಿಯಾದರೂ `ಹಾವುದಾದರೂ, ಒಂದು ಜ್ಞಾ ನವ ನ್ನ್ನು 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು "ಒಪ್ಪಿ ದಕ್ತಿ ಮೊದಲನೆಯ ಜ್ಞಾ ಸ ನವನ್ನೇ 'ಸ್ರಮಾಣ 
ನಾನಿ ತಿಳಿಯುವುದರಲ್ಲಿ ಯಾವ 'ಬಾಧಕವೂ ಇಲ್ಲ. " ಕಲವು ವೇಳೆ ಪರಾರ್ಥದ 
ಅರ್ಥಕ್ರಿಯೆಗಳು ಪುರುಷನ ಸುಖವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವುವು. ಸುಖದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಸಂಜೀಪೆವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಆಡಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಪದಾರ್ಥದ ಅರ್ಥಕ್ರಿಯ 
ಗಳ ಜ್ಞಾ ನದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸಿದ್ಧಿ: ಸುವುದು. ಹೀಗೆ ಪ್ರ ಮಾಣ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಿ ತವಾದ 
ಅರ್ಥಕ್ರಿ ಕ್ರಿಯೆಗಳ ಜ್ಞಾ ನವುಪ ದಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ; ನನನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೊಡುವುದು. 
ಹೇಗೆಂಡಕ್ಕಿ, ಬಾಯಾರಿಕೆಯುಳ್ಳೆ ಮನುಸ್ಯನು ನೀರನ್ನು ಕೋಡಿ ಅದನ್ನು ಕುಡಿದು 
ತ್ಸಪ್ಲಿಹೊಂದುನನು. ಈ ಸುಖನನ್ನ ಸುಎಸಿದ ಹ AN ಅರ್ಥ 

ಕ್ರೆಯಯನ್ನುಂಟುಮಾಡಿದ ನೀರಿನ. ಜ್ಞಾ ನವು ಪ್ರಮಾಣನೆಂದು ನಂಬುನನು 
ನಂದು ಶಂಕಿಸಬಹುದು. ಇದು ಯುಕ್ತ ವ್‌. ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾ ನವೂ ಪರ್ಯವಸಾನ 
ದಲ್ಲಿ ಸುಖನನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸಬಹುದು. 


ಜಾಗ್ರ ದವಸ್ಸೆ ಯಲ್ಲಿ ಜಲಪಾನಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಅಪೇಕ್ಷೆ! ಯುಳ್ಳ ಪುರುಷನು 
ಜಲಸಾನಮಾಡನೆ, ನಿದ್ರೆ ಮಾಡಿ ಸ ಪ್ಪ! ದಲ್ಲಿ ಜಲಪಾನ ಮಾಡಿರುತಿ ಅದರಿಂದ 
ಆಗುವ ಸುಖನನ್ನು ರ ಅನಂತರ, ತನಗೆ ಸ್ಹ ಪ್ಪ! ದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ ಜಲ 
ಜಾ ನನು ಆತ್ಮ? ಕವಾಗಿ ಅರ್ಥಸ್ರಿ! ಯೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದುದರಿಂದ ಪ್ರ ಮಾಣ 


RL ಸ್ವಪ್ನದ ಜಲಜ್ಞಾ ನವು ಪ್ರಮಾಣ ಎಂಬುದು ಅನುನ : 


ವಿರುದ್ಧ. ಸ್ವಪ್ನದಿಂದ ಎಚ್ಚ ಸೇಕ ಅನರಿಗೆ ಫೂರ್ನಡಂತೆ ಜಲಸಾನಾಸೇಳ್ಸೆ 
ಇರುವುಸೇ. ಹೊರತು, ಸ್ಪಪ್ನಡಲ್ಲಿ ಜಲಸಾನನಾಡಿನೆಸೆಂಬ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ೨ 
ಅಸೆ ಯು ಪರಿಶೃತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ: ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಸ್ವ ಸ್ನ ದಲ್ಲಿ ಸ್ರಿ ಸಂಭೋಗದಿಂ! 
ನಸ ಧಾತುನಿಸರ್ಜನೆ ಮೊದಲಾದ ಕ್ರಿಯೆಗಳು ನ ಸ ಹುಬರುವುವಾದುದರಿಂಡ 
ಕ ತ ಪ್ನದಲ್ಲಾದ ಸಂಭೋಗದಲ್ಲಿನ ಅನುಭವವು 5 ಯಥಾರ್ಥವೆಂದು ಏಕೆ ತಿಳಿಯಬಾರದು 
ವದೆ ಶಂತಿಸಬಹುದು. ಇದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಧಾತುನಿಸರ್ಜನವು ಪಿತ್ತ ಮೊದಲಾದ 
 ಶರೀರವಿಕೃತಿಯಿಂದುಂಬಾಗುವುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಸ್ವಪ್ನದ ಸ್ರ ಸಂಭೋಗವು. ನಿಮಿತ್ತವಲ್ಲ- 
ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ನಿಶ್ಚಯವು ಸ ತುತ ವಾಗಿಯೇ ಆಗುವುದು; ತಾಗಿ 
ಕೆ ಅಡು ಎಂದಿಗೂ ರು ಇಸು. ಳಯಜೇಕು. 


ಸಾದ ನಿಶ್ಚಯವು ಸರತಂತ್ರ ಎಂದು ಇನ್ನು ಈ ಕೆಳಕಂಡ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ತಿನಬಹುದು, "ಪ್ರ ಸ್ನ ತ್ರಿಯು ಎರಡು ವಿಧ, ಮೊದಲನೆಯ 
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ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಎಂದು. ಕೈತನು ಬೀಜದ 
ರೀಕ್ಷಿಸಲು Cy ಯಾನುನಾಡಕೊಂಡು ಸ್ಥಾ ನವಿತೇಸದಲ್ಲಿ 

, ಅನಂತರ ಬೀಜದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಸಸ್ಯ ವನ್ನು ನೋಡಿ 

ರ್ಥವಾದುದೆಂದು. ಶಿಶ್ಚ' ಯಮಾಡುನನು, ಇರ ಮೊದಲನೆಯ 
pe ತರ" ಅದೇ ಬೀಜಗಳನ್ನು ನಿಶ್ಯ ೦ಕವಾಗಿ ದೊಡ್ಡ F 
ಹಾಕುವನು. ಇದೇ ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದ” ಹುಟ್ಟಿ ದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ. ಇಲ್ಲಿ 
ಮೊದಲನೆಯ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯು ಎರಡನೆಯ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯು ಸಫಲಾಗುವುಸಿಬ ದಾರ್ಥ್ಯ 
ನನ್ನು ಬೇರೆ ನ ಪರೀಕ್ಷೆ! ು ಸಹಾಯವಿಲ್ಲದೆ ಫಿ (ಸುವುದು. ಇದರಂತೆ, ಮೊದಲನೆಯ 
ಜ್ಞಾನವು ಸರೀ ಕ್ಸೆಯ ಅನಂತರ ಪ್ರಮಾಣ ನು ಕಂಡುಬಂದಲ್ಲಿ ಎರಡನೆಯಜೀ 
ಮೊದಲಾದ ಜ್ಞಾ ನಗಳಿಗೆ ಸ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಉಂಟಿಂಬ ನಿಶ್ಚ ಯವನು, ಟುಮಾಡುವುದು, 
ಇದರಿಂದಲೇ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಡೆ ನಿಶ್ಚ ಯವು ಸ ತಂತ್ರ ವಾಗಿ “ಗುವುದಿಲ್ಲಪೆಂದು ತಿಳಿಯ 
ಬಹುದು? ಎಂದು. 


ಈ ವಿಚಾರವು ಸನುಂಜಸನಲ್ಲ. ಬೀಜ ಹಾಕುವ ವಿಷಯದಲ್ಲೇನೋ 


ಮೊದಲನೆಯ ಪ ಪ್ರವೃ ತ್ತಿಯು ಎರಡನೆಯ ಸ್ರ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಗೆ ಕಾರಣವಾಗಬಹುದು, ಜ್ಞಾನ 
ನಿಚಾರವು. ಅಂತಹದು. ಜ್ಞಾ ್ಲಾ ನಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ದ ನಿಶ್ಚಯವು ಸರತಂತ್ರವಾಗಿಯೇ 
ಆಗುವ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಕಾರಣವ ನಿರ್ಜೋಷ ಎಂಬ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಲಾದರೂ 
ಉಡ ಅಥವಾ ಎ? ಕಾರ್ಯವು ಸಫಲ ಎಂಬ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಲಾದರೂ 
ಆಗಬಹುದು. ಕಾರಣವು ನಿರ್ಜೋಷ ಎಂದು ಜ್ಞಾಕೋತ್ಪತ್ತಿಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ನೊದಲೇ ನಿರೂಪಿಸಿದೆ. ಅದು ಸಫಲಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಳ್ಳುದೆಂದು 
ತಿಳಿಯುವುದಕ್ಕೆ ಮೊದಲೇ ಜ್ಞಾ ನಸಾ, ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಸ್ಲೆಯಾಗಬೇಕಾದುಜಿಂದು 


ಹನೀ ಸಸ ಪಡಿಸಿದೆ. 
ವೃತ್ತಿ ಗೂ ಕಾರಣವಾಗುವುದ್ದ 
೪ «ಈ ನಿಚಾರಗಳಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ಜ್ಞಾನಸ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ 
ಹುಟ್ಟು ಜೇಡ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ' ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುವುದೆಂದೂ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಇದ 


ಜ್ಞಾನನ್ರಾ ನ ನಿಶ್ಚಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ ಅದು ಯಾವ 


"ರಿಂದಲೇ ಅಪಾ ್ರಾಮಾಣ್ಯವು, ಕಾರಣದೋಷಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟು ್ಬವುದೆಂದೂ, ಬಾಧಕಜ್ಞಾ ನ 


ದಿಂದ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುವುದೆಂದ್ಕೂ ಇದೇ ಕಾರಣದಿಂದ ನ, ಉತ್ಪತ್ತಿ ಮತ್ತು ಜ್ಞ ಪ್ರಿ ಕು 
ಪರತಂತ್ರ, ವೆಂದೂ ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗುವುವು,  ಆದುದರಿಂದ್ದ ಮೊದಲೇ ಸಂಚಿತವಾದ 
ನಾಲ್ಕು `ನಕಲ್ಪಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾನಮಾಣ್ಯ; ವು ಸ್ವ ತಂತ್ರ ವಾಗಿಯೂ ಅಪ್ರಾಮಾ ವುಪರ 


1 FERED ಎ ನಾಲ್ಕನೆಯ ನಿಕಲ್ಪವ್‌ ಉತ್ತಮ ಪಕ್ಷ 


ಜ್ಞಾ ನವು ಯಾವಾಗಲೂ ಸಂದಿಗ್ಗೆ: ವಾದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವುಳ್ಳು' ದಾಗಿ ಹುಟ 
ದಿಲ್ಲ, ಪುಟ್ಟ ದ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿಯೇ ಹುಟ್ಟುವುದು, . ಇದು. ಮಾ 





೩೫೦ 


ಕ 


ನಿಯನು. ಸಾಮಾನ್ಯನಿಯನು ಎಂದರೆ ಅಸವಾದ ಅಥವಾ ವಿನಾಯಿತಿಗೆ ಅವಕಾಶ 
ಕೊಡುವುದು ಎಂದರ್ಥ. ಬಾಧಕಜ್ಞಾ ನವು ತಲೆಡೋರಿದಾಗ ಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಾಮಾ 
ಬ್ಯಕ್ಕೆ ಅಪವಾದ ಬರುವುದು. ಅದರಿಂದ ಆ ಜ್ಞಾನವು ಅಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯ 
ವಾಗುವುದು. ಕ 

ಜ್ಞಾನಕರಣಗಳ ಸಂ ಕತಕ ಕತಲ 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿಯೇ ಕರಣವು ಪ್ರಮಾಣಜ್ಞಾ, ನವನ್ನು ಕ ಕ bi ಸ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ನಿಯಮ. ಬಾಧಕ ತೋರಿದಲ್ಲಿ ಬಾಧಿತವಾ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಮಾಣ 
ಎಂದು ನಿಶ್ವಯಿಸುನಂತೆ ಅದರ ಕರಣವೂ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನಸಾಧನ ಅಲ್ಲ ಎಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. 

ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಬಾಧಕ ಮತ್ತು ದೋಷಗಳ ಜ್ಞಾನವೇ ಜ್ಯ 

ಕಜ್ಜಾನನಿರುವುದಿಲ್ಲವೋ 
ಅಫ್ರಾ ಮಾಣ್ಯವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸಲು ಕಾರಣ. ಕ ಸ್ಯಾ ಲ್ಲ 
ಆ ಜ್ಞಾನಕರಣಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಸಂ (ಹ ಪಡಬೇಕ ಲ್ಲ, 
೪ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯನಿಚಾರದ ಉಸಯೋಗ 

"ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸ್ವೂದ್ರನರಸು ಫಿಶ್ಚಿತವಾಗುವುದು? ಹ 
ಫ ಮೇಯವು ಸಿದ್ದವಾದ ಅನಂತರ, ಶಬ್ದದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಜ್ಞಾನವು ಬಾಧಕವಿಲ್ಲ 
ನಿದ ಕ್ರೈ ಸ್ವಾಭಾನಿಕವಾಗಿಯೇ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. ಅಲ್ಲದೆ ಶಾಬ್ದ 
ಜಾ ನವು ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದು ವಕ್ತೃನಿನ ದೋಷದಿಂದ. ವಕ್ರೃ ಎಂದರೆ ಶಬ್ಧ 
ಪ ಸೊಣರಚಸೆಯನ್ನು ಮಾಡುವವನು... ಪೇಡವು ಅಸೌರುಸೇಯವಾದುದರಿಂದ 
ಅದಕ್ಕೆ ವಕ್ಷ ವೇ ಇಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಅದರಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಜ್ಞಾನದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಸಂಡೇಹಸಡಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ. ವೇದದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಜ್ಞಾನವು ಸರ್ವಥಾ 
ಪ್ರಮಾಣನಾದುದು. 


ಭಾಗ ೧ 
ಪ್ರಾಭಾಕರದರ್ಶನ 
೧ ಪ್ರಾಭಾಕರದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 
ಫ್ರಾಭಾಕರರು ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾದ ಪ್ರಸಂಚನನ್ನು ಸತ್ಯ ಎ 
೯ಥರ್ಮಗಳು ಅಸೌರುಷೇಯವಾದ ವೇದದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುವು ಎ 
ರು. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಯಾವಾಗಲೂ ಸತ್ಯವಲ್ಲದ ವಸ್ತು ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ 
ಅಸತ್ತ್ಯಾತಿವಾದಿಗಳಾದ ಬೌದ್ಧರನ್ನೂ, ಜ್ಞಾನನೇ ತಾನು 


ಹೇಳುವ ಆತ್ಮಖ್ಯಾತಿವಾದಿಗಳಾದ ನಿಜ್ಞಾನನಾರಿ ಜೆ 


AN 





ಗಿ ಕ 


ಗಳನ್ನೂ, ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ತೋರುವ ವಸ್ತು ಆ ಜೀಶಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಅಸತ್ತೆಂದು ಹೇಳುವ 
ವಿಸರೀತಖ್ಯಾತಿವಾದಿಗಳಾದ ತಾರ್ಕಿಕರನ್ನೂ ದೂಹಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ, ಇವರು. 
ಸರ್ವಜ್ಞಾನವೂ ಯಥಾರ್ಥವಾದುದು ಎಂಬ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಪಡಿಸುವರು. 

ಇವರ ಮತದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನುಮಾನ, ಉಪಮಾನ, ಆಗಮ್ಮ ಆರ್ಥಾಪತ್ತಿ 
ಎಂದು ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಐದು, ಈ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದುಂಟಾದ ಪ್ರತಿ ಜ್ಞಾನವೂ 
ತನ್ನನ್ನೂ ತನ್ನ ನಿಷಯವನ್ನೂ, ತನಗೆ ಆಶ್ರಯನಾದ ಆತ್ಮನನ್ನೂ ಪ್ರಕಾಶ 
ಪಡಿಸುವುದು, ಹೀಗೆ ಆತ್ಮನು ಎಲ್ಲ ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಸಿದ್ಧನಾಗಿರುವನು, 
ಅನುಮಾನಪ್ರ ಮಾಣದಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯವ್ಯಾಹ್ತಿಯಿಂದಲೇ ಪ್ರಮೇಯಸಿದ್ಧಿ ಯಾಗು 
ವುದರಿಂದ ವ್ಯತಿರೇಕವ್ಯಾಹ್ತಿಯ ಅವಶ್ಯ ಕತೆ ಇಲ್ಲ. ಶಬ್ದಪ್ರ ಮಾಣವು ಇತರ ಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳಿಗೆ ಅಗೋಚರವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದು; ಶಬ್ದ ಎಂದರೆ ವೇದ ಎಂಬ 
ಶಾಸ್ತ್ರ. ನೇದವು ಅಪೌರುಷೇಯ. ನೇದದಿಂದ ತಿಳಿಯುವ ಅಪೂರ್ವವಾದ ಅರ್ಥವು 
ಧರ್ಮಾಢರ್ಮರೂಸವಾದುದು.  ಉಸನಾನವು ಸಾದೃಶ್ಯನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು, 
ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಯು ಗೋಚರವಾದ ವಸ್ತುವಿನ ನಿರ್ವಾಹಕ್ಕಾಗಿ ' ಗೋಚರವಲ್ಲದ 
ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದು, 

ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ಧವಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳು ದ್ರವ್ಯ, ಗುಣ್ಯ ಕರ್ಮ, ಸಾಮಾನ್ಯ, 
ವಿಶೇಷ, ಸಮವಾಯ, ಶಕ್ತಿ, ಸಂಖ್ಯಾ ಮತ್ತು ಸಾದೃಶ್ಯ ಎಂದು ಒಂಬತ್ತು. 


೨ ಪ್ರಾಭಾಕರದರ್ಶನದ ಪ್ರಮಾಣಪ್ರನೇಯ ವಿಚಾರ 
ಭಾಗ 1 
(6) ಪ್ರಮಾ 
« ಪ್ರಮಾ' ಎಂದರೆ ಅನುಭೂತಿ, ಅನುಭೂತಿ ಎಂದರೆ ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲದ ಜ್ಞಾನ. 
ಕೇನಲ ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ 4 ಸ್ಮೃತಿ ' ಎಂದು ಹೆಸರು. ಸಂಸ್ಕಾರವು 
ಪೂರ್ವಾನುಭವದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವುದು. ಧಾರಾವಾಹಿಕಜ್ಜಾ ನದಲ್ಲಿ ಉತ್ತರಕ್ಷಣಗಳ 
ಜ್ಞಾ ನಗಳು ಸ್ಮ, ತೆ ಎನಿಸುವುದಿಲ್ಲ... ಅವು ಇಂದ್ರಿ ಯಸನ್ಸ್ಟಿಕರ್ಷದಿಂದುಂಟಾದ 
ಜ್ಞಾನಗಳು. ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಿಗೆ ಸಂಸ್ಕಾರ ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯಸನ್ನಿ ಕರ್ಷಗಳೆರಡೂ ಕಾರಣ. 
ಆದುದರಿಂದ ಅದು ಸ್ಮೃತಿ ಎನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಸ್ಮೃತಿಯು ಪೂರ್ನಾನುಭನನನ್ನನುಸರಿಸಿ 
ಹುಟ್ಟುವುದು. ಅದು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಅರ್ಥವನ್ನು. ಗ್ರಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ 
ಅದು ಪ್ರಮಾಣನಲ್ಲ. pop 
(೨) ಜ್ಞಾನದ ಸ್ಪರೂಸ 
ಜ್ಞಾನವು ಯಾನಾಗಲೂ ಯಥಾರ್ಥ; ಎಂದರೆ, ಅ 
ಆದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು, ಆಯಥಾರ್ಥನಾದ ಜ್ಞಾನನೇ ಇ 





೩೫೨ 


ಮೊದಲಾದ ಜ್ಞಾ ಕಗಳು ಅಯಥಾರ್ಥ ಎಂದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ದರ್ಶನಕಾರರು 
ನಿರೂಪಿಸುನರು: ದು ತಪ್ಪು, ಮುಂದಿನ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಆ ಜ್ಞಾನಗಳ 
ಸ್ವರೂಪವು ವ್ಯಕ್ತ ಪಡುವುದು. 
(೩) ಜ್ಞಾನವು ಅಯೆಥಾರ್ಥನಲ್ಲ 
NC 3 ಎಂಬುದು ಅರ್ಥಹೀನ 

ಬಾಧ್ಯವಾದ ಜ್ಞಾ ನವು ಅಯಥಾರ್ಥವಾದುಜಿಂದು ಮತಾಂತರದವರು 

ತಿಳಿದಿರುವರು. ಇದು ಇಯಲ್ಲ. ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದರೆ (ಷಾ ಜ್ಞಾನನೇ 
ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಬಾಧ್ಯ ಎಂದರೆ.  ಬಾಧವನ್ನು ಹೊಂದಿದುದು ಎಂದು ಅರ್ಥ, ಬಾಧೆ 
ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥನನ್ನು ಸೊಸಿ ಪಿಸುವುದು ಸರ್ವಥಾ ಸಾಧ್ಯ ವಲ್ಲ, ಬಾಧ ಎಂಬುದರ 
ಅರ್ಥ ನಾಶ ಎಂದಲ್ಲ. ನಾಶಹೊಂದುವುದು ಬಾಧಿತಜ್ಜಾನ ನ 'ಒಂದೇ ಅಲ್ಲ. ಪ್ರಮಾಣ 
ಜ್ಞಾ ನವೂ ನಾಶಹೊಂದುವುದು. ಒಂದು ಜ್ಞಾನವು ಬಾಧಿತ ಎಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ 
ಮತ್ತೊ. ೦ದು ಜ್ಞಾ ನದ ವಿರೋಧ ಇಡೆ ಎಂದು ಅರ್ಥ ಹೇಳುವುದು ಯುಕ್ತ. ಎ 
ಜ್ಞಾ ನಾನಂತರ ಶೋಧನ ಪ್ರಮಾಣಜ್ಜಾ ನಕ್ಕೂ ಬರಬಹುದು, ಬಾಧಕವಾದ 
ಜ್ಞಾ ನ ನವು ಬಾಧಿತಜ್ಞಾ ನದ ಸಂಸ್ಕಾ ರವನ್ನು ನಾಶಮಾಡುವುದು ಎಂಬ ಅರ್ಥವೂ 
| ಸಾಧುವಲ್ಲ. ಜ್ಞಾ ನಶೆ ಸಂಸ್ಕಾರವು ಯ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಆ ಜ್ಞಾನವು ಅಪ್ರಮಾಣ 
ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕ ವೇಳೆ ಪ್ರಜಣಜ್ಜಾ ನದಿಂದ "ಹುಟ್ಟಡ 
ಸಂಸ್ಕಾ ರವು ನಾಶವಾಗುವುದು ಅನುಭವಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುವುದು. ಅಪ್ತಮಾಣಜ್ಞಾ, ನಜ 
ಹುಟ್ಟಿ, ತೆ ಸಂಸ್ಕಾರವು ನಾಶವಾಗದೇ ಇದ್ದು *ಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಅಪ್ರ; ಮಾಣಾನುಭವದ 
ಜ್ಞಾ ಪಕನನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವುದೂ ಅನುಭವಸಿದ್ಧ ವಾಗಿಯೇ ಇರುವುದು. ಬಾಧ ಎಂದರೆ. 

ಬಾಧಿತ ನಡಿಂದ '$ಂಯಲ್ಪಟ್ಟಿ ವಿಷಯದ ನಾಶ ಎಂದು ಹೇಳುವುದೂ ಅಯುಕ್ತ, 
ಏಕೆಂದರೆ, ಜ್ಞಾ ನವು ವಿಷಯವನ್ನು ನಾಶಮಾಡುವುದು ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ವಿರುದ್ಧ 
ಭಾಷಣ. ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಯಾನ 'ನಿಷಯವು ಜ್ಲಾತವಾಯಿತೋ ಅದು ಇಲ್ಲ ಎಂದು 
, ತಿಳಿಯುವ ಜ್ಞಾ ನವು ಬಾಧಕಜ್ಞಾನ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದೂ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. "ಸ್ತು ವು 
ಸ ವಾದರೂ. ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಮಾಣವಾದರ್ಯೂ ಈ ಎಥವಾಡೆ. 30ವಳಿಕೆಯು 
ಬರಬಹುದು. ಈಗ (ನಾವು " ಭೂತಲದಲ್ಲಿ ಘಟನಿಡ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದು; ಸ್ವಲ್ಪ 
ಕಾಲಾನಂತರ ಘಟವು ನಾಶಣೊಂದಿದಮೇಲೆ "ಘಟಿನಿಲ್ಲ' ಎಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದು. 
ಆದರೆ «ಘಟಲ್ಲ' ಎಂದು ತಿಳಿಸುವ ಜ್ಞಾನವು "ಫಟಿಎಣೆ' ಎಂದು ತಿಳಿಸುವ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಧಕವಾದುಿಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಮಾತ್ರ ತಪ್ಪು. ಚಾಢಕಜ್ಞಾನವು ಪ್ರತೃತ್ತೆ 
ನ್ನು ಮಾ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಶುಕ್ತಿರಜತ 


(ಕರಿಸಲು ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಹುಟ್ಟು ವುದು. ಅನಾತರನೇ j 
ವುದು, ಸ್ರ ಜ್ಞಾ EM ತನಗಿಂತ ವ ಕ 





೩೫೩, 


ಹುಟ್ಟಿದ ಪ್ರ ಪ್ರವೃತ್ತಿ, ಯನ್ನು ನಾಶಪಡಿಸುವುದು ಎಂಬುದು ಅಸಂಗತ, ಅಥವಾ ಬಾಧಕ 
ಜ್ಞಾ ನವು ಪ್ರಸ ಸಕ್ತವಾದ ಪದಾರ್ಥವು ಸ್ಥಿ ಸ್ವೀಕಾರಕ್ಕೆ ಅರ್ಹವಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿಸುವುದು 
ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದೂ ತಪ್ಪು. Ay ಸಿ ಜಾ ತ್ಯಾಗಾರ್ಹ 
ವೆಂದಾಗಲೀ ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕೆ ನಮಗೆ ಆ ಸಪಾರ್ಥದಲ್ಲಿರುನ ನಿಶ್ವಾಸಾನಿಶ್ವಾ; ಸಗಳು 
ಕಾರಣಗಳೇ ಹೊರತು ಬಾಢಕಟ್ಲಾ ನನಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ "ಬಾಧ' ಎಂಬುದನ್ನೇ 
ನಿರೂಸಣೆಮಾಡುವುದು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. 
1] ಜಾಧನಿವಾಸ ಹ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ 
ಬಾಥ ಎಂಬುದೊಂದಿಜಿ. ಎಂದು ಒದ್ಬಿದರೂ ಅದು ಒಂದೇ ನಿಷಯನನ್ನು, 
ಆಸ ಡಾ ಯಕ್ಕಿ ರುವುದೀ? ಗ್‌ ಭಿನ್ನ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ. 
ಚ ಜೀ? py ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ ಹಟ್ಟುವುದು. ಒಂದೇ ನಿಸಯವುಳ್ಳ 
ಗ ಬಾಧ ನ ತಪ್ಪು. " He ಘಟಿ; ಇದು ಘಟಿ? ಎಂದು ಥಾ 
ಹಿಸುವ ಧಾರಾವಾಹಿಕಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಜ್ಞಾ ನಗಳು ಒಂದೇ ವಿಷಯ 
ಗ್ರಹಿಸುವುದಾಗಿ ಕಂಡುಬಂದಿವೆ. ಆದಕ್ಕೆ ಅವಕ್ಕೆ ಶೋಧ ಮಾತ್ರ ಕಾಣಿಸು 
ವುದ ಭಿನ್ನ ನಿಷಯಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾ ಕಗಗ ವಿರೋಧ `ಸಟಿಂದು 
ಹೇಳುವುದೂ ಭಿನ್ನ RE ಸ್ತಂಭ ಕುಂಬಿ ಇವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾ ನಗಳಿಗೆ 
ವಿರೋಧವು ಕಂಬುಬರುವುದಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಅಯುಕ್ತ. "ಸಾಕುವುದು, ” ಅಲ್ಲಡಿ, 
ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ ಜ್ಞಾ ನವು ಸ್ಪಾ ್ರಭಾನಿಕವಾಗಿಯೇ ಬರಿಷ ವಾಗಿರುವುದು, ಇದು 
ಹೊಸದಾಗಿ ಹುಟ್ಟದ ಉತ್ತ ರಜ್ಞಾ ದಿಂದ ಬಾಧಿತನಾಗುನುಸಂದು ತಿಳಿಯುವುದು 
ಹಾಸ್ಯಾಸ್ಸ: ದ, ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಬಾಧಿತಜ್ಞಾನ ಎಂಬುದೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದು 


ನಿರ್ಣಯ, ಹೀಗಿರುನಲ್ಲಿ, ಬಾಧಿತ ಎಂದು, ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟ ಮತ್ತು ನಾಸ್ತ ವಾಗಿ: 


ಬಾಧಿತವಲ್ಲದ ಒಂದು ಜ್ಞಾ ನದ ಉದಾಹರಣೆಯಿಂದ ಇತರ ಜ್ಞಾ ನವು ಬಾಧಿತ 
ವಾಗಬಹುದು ಎಂಬ ಸಂಡೇಹಕ್ಕೇ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 
ii 4 ಜ್ಞಾ ಸ ಅಯಥಾರ್ಥ ? ಎಂಬುದು ಅರ್ಥಹೀನ ದ 
"ಶುಕ್ತಿ ರಜತ? ಗ ಜ್ಞಾನಗಳು ಅಯಥಾರ್ಥಗಳಿಂದೊಪ್ಬಿ ದರೂ 
ನಿರ್ನಾಹಮಾಡುವುದು ಶಕ್ಯ; ವಲ್ಲ. ಅಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನನು ಹುಟ್ಟ ಲು ಕಾರಣ 
ಏನೆಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾಡಿದರೆ ಉತ್ತ ರ ಹೇಳುವುದು ಬಹು ಕಷ್ಟ, ಇಂದ್ರಿ! "ಯನು ಕಾರಣ 


ಎಂದಕ್ಕೆ ys ಯಾವಾಗಲೂ ಅಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ, ನನ್ನು ಏಕೆ “ಇಟಿ ಿಸುವುದಿಲ್ಲ * 


ಎಂದು. ಕೇಳಿದಕ್ಕೆ ಅದಕ್ಕೆ ಉತ್ತ ರನಿಲ್ಲ. ಸ ಷಸಹಿತವಾದ ಇಂದ್ರ ಯವು 
ಅಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ನು ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು. ಸರಿಯಲ್ಲ. ಜೋಷಸಹತವಾ 
ಇಂದ್ರಿಯವು. ಜ್ಞಾನವೆಂಬ ತನ್ನ: ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಹುಟ್ಟ ಸ ಸುವುಡರಲ್ಲಿಯೆ ಶುಂಠಿ 


ನಾಗುವುದು. 'ಓರುವಲ್ಲಿ, ಆಡು ವಿಜಾತಿ ಯನಾದ 'ನುಶ್ತೊಂದ ಕಾ ಪಮ ಫಿ 





(೩೫೪ 


೫ ' ಹುಟಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಒಂದು ಬೀಜವು ತನ್ನ ಅಂಕುರವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸದಿ ವಿಜಾತೀಯವಾದ 
ಮತ್ತೊ, ೦ದಂಕುರವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವುದು ಎಂದು oN ಅತ್ಯ ೦ತ ಅಸಂಗತ. 
' ಅದುದರಿಂದ, ಇಂದ್ರಿ A ನಿರ್ದೋಷವಾದರೆ, ಅದು ಯಥಾರ್ಥಜ್ಲಾ ನನನ್ನು 
'ಹುಟಿಸುವುದು; ಸಡೋಷವಾದರೆ, ತನ್ನ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ಸೊಡುವು 
ದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದೇ ವ ಅದು DAE ಜಾ ನವನ್ನು 
ಹುಟಿ ಸುವುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು. ಹೀಗೆ ಅಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಕಾರಣನೇ 
ಇಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಅಯಥಾರ್ಥ ಎಂಬುದೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸಬೇಕು. 


೪ ಅಖ್ಯಾತಿವಾದ 
(೧) ಅಯಥಾರ್ಥ ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ನವೇ ಇಲ್ಲ 


ಅಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ, ನವೇ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು ರಜತ ಎಂದು ಗ್ರಹಿಸುವ , 


ಜ್ಞಾನವು ಯಥಾರ್ಥವೇ? ಎಂಬ ಪ್ರತ್ನೆ ಹುಟ್ಟಬಹುದು. ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಜ್ಞಾನ ನ 
ಸ್ತ ರೂಪಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾನುದಲ್ಲ. ಇ ಯನ್ನು ನೋಡಿದನಂತರ” 4 je ರಜತ 
ಎಂದು ಹುಟ್ಟುವ ಜ್ಞಾ ನವು ಒಂದೇ ಜ್ಞಾ ನದ ಆಕಾರನ್ನ್ಲ., ಇದರಲ್ಲಿ ಎರಡು ಜ್ಞಾ ನ 
'ಗಳಡಗಿರುವುತ. ಛೆ “ದು? ಎಂಬುದು” ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾತ್ಮಕ. ರಜತ? ಎಂಬುವು 
ಸ್ಮರಣಾತ್ಮಕ. « ಇದು' ಎಂಬುದು ಥಳಥಳಗುಟ್ಟುವ ತ್ಯ ವ್ಹಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು 
"ಗ್ರಹಿಸುವ "ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ; € ರಜತ' ಎಂಬುದು ಥಳಥಳಗುಟ್ಬುವ ನ ವಸ್ತುವಿನ ದರ್ಶನದಿಂದ 
ಉದು ದ್ಯ ವಾದ ರಜತದ ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ದ ರಜೆಸ್ಮಕೆ 'ಣ. ಥಳಥಳಗುಟ್ಟುವ 
ವಸ್ತು. ಬ ದರ್ಶನದಿಂದ . ರಜತದ ಸಂಸ್ಕಾರ ರದು ದೃಷಾಗಲು (ಇದು' ಎಂಬ 
ವಸ್ತ್ರ ವಿನಂತೆಯೇ ರಜತವೂ ಢಳಥಳಗುಟ್ಟು. ವುದು ಎಂಬ ಸಾದೃಶ್ಯಜ್ಞಾ ನನೇ ಕಾರಣ, 
ಅಲ್ಲದೆ ಇದು ರಜತ? ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ನನು ಪರ್ವದಲ್ಲಿ ರಜತಾನುಭವವುಳ್ಳ ಫುರುಸನಿಗೆ 
ಉಂಟಾಗುವುದೇ ಹೊರತು ರಜತಡೆ ಸ ಸ್ವರೂಪವೇ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲದ ಪ್ರರುಸಣಿಗಲ್ಲ: ಈ 
ಕಾರಣದಿಂದಲೂ ರಜತಜ್ಞಾ ನವು ಸ ೈತಣರೂಸವಾಡುದು ಸಂಧು ವ್ಯಕ್ತ ಗ 
ಆಡಕಿ € ಇದು ರಜತ? ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ಸವರುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ರಜತಜ್ಞಾ, ನವು ಸ್ಮ 
ರೂಪವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕಿ ದೋಷವೇ ಕಾರಣ. ಹೀಗೆ ಸ್ಮ A 
ಸ್ಕ್ರೃ ತಿಯಾಗಿ ತೋರದಿರುವುದಕ್ಕೆ " J ತಿಪ್ರ ಮೋಷ? ಎಂದು ಜಸಿ ಈ 
ಬ್ರೂ ದಿಂದಲೇ "ಇದು? SE ರ KR ಭಿನ್ನಾಕಾರಗಳಾದ ಭಿನ್ನ 
ನೆಗಳಾಡರೂ ಅವುಗಳಿಗಿರುವ ಭೇದ ಮಾತ್ರ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಭೇದವು 
ಡದಿರುವುಡೇ "ಇದು ರಜತ' ಎಂಬುದು ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞ್ಞಾನ ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ 
ಬಗೆ, ನಾವು ಭ್ರಾಂತಿ ಎಂದು ವ್ಯ! ವಥಾರಮಾಹುವ ಸ್ಥ ಳದಲ್ಲಿ ವಸ್ತು 
ಕ್ಸಿರುನ ಭೇದದ ಆಗ್ರ ಚ ಮಾತ್ರ ಕಾಡುಬುವುದು. ಈ 
ಸ ಖ್ಯಾತನಾದ! ಎಂದು ಕರೆಯಬಹುದು. ಖ್ಯಾತಿ 





೩೫೫ 


'ಎಂದರೆ ಗ್ರಹಣ. ಅಖ್ಯಾತಿ ಎಂದರೆ ಅಗ್ರ ಹಣ. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ: ಅಗ್ರಹೆಣ 


ಎಂದರೆ ಚೇದದ ಅಗ್ರಹಣ, 


(೨) ಭ್ರಮ ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ಒಂಡು ಜ್ಞಾ ನನಿಡೆ ' 
ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ತಪ್ಪು. 
ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ ಇತರ ದರ್ಶನಕಾರರು "ಭ್ರ ಮ? ಎಂಬ ಒಂದು ಜ್ಞಾನ 
ಇರುವುದೆಂದು `ದ ಅದರ ಸ್ಹ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಾನಾಬಗೆಯಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಿರುವರು. 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ " ನಿಸರೀತಖ್ಯಾತಿ', " ಅಸತ್ಪಾ ಕತಿ] ಮತ್ತು « ಆತ್ಮಖ್ಯಾತಿ? ಎಂಬ 
ಮೂರು ವಾದಗಳು ಪ್ರ ಸಿದ್ದ ವಾದವು. ವಿಚಾರಮಾಡಿದರೆ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದೂ 
ಭ್ರಮ ಎಂಬ ವ್ಯ ನಹಾರಕ್ಕೆ ಸರಿಯಾದ ಕಾರಣವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 


i ನಿಪರೀತಖ್ಯಾತಿನಾದವು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ 

« ವಿಸರೀತಖ್ಯಾತಿ' ಎಂದರೆ. ಅಯಥಾರ್ಥವಾದ ಜ್ಞಾನ. ಅಯಥಾರ್ಥ 
ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಕಾರಣನೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಹಿಂಡೆಯೇ ಸ್ಸ ಸ್ಪಷ್ಟ; ಪಟ್ಟಿದೆ. ಇದರಿಂದಲೇ ವಿಸರೀತ 
ಖ್ಯಾ ಗತಿಯೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. ವಿಸರೀತಖ್ಯಾತಿ ಎಂಬುಡೇ 
'ನಿಸರೀತಖ್ಯಾತಿಯ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮೂರು. ವಿಧವಾಗಿ 'ಮಾಡ 
ಬಹುದು, "ವರ್ತಮಾನಜೇಶಕಾಲಗಳಲ್ಲಿಲ್ಲದೆ ಅನ್ಯಜೇಶಕಾಲಗಳಲ್ಲಿರುವ ರಜತನನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸುವುದು? ಎನ್ನುವುದು ಒಂದರ್ಥ.. "ತನ್ನ ಆಕಾರವನ್ನು ಮರೆಮಾಚಿ ಮತ್ತೊಂದು 
ಸದಾರ್ಥದ ಆಕಾರಪುಳ್ಳುವಾಗಿ ಕಾಣುವ ಜು ್ರುವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು? ಎಂಬುದು 
ಎರಡನೆಯ, ಅರ್ಥ. "ಜ್ಞಾ ನವು ಸತ್ಯ ವಾಗಿರುನ ನಸು ನವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಜಿ ಅದರ ಸ್ಥ ಸ್ಥ ಳದಲ್ಲಿ 
ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತು; ನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಎಂಬುದು ಮೂರನೆಯ ಅರ್ಜ ಸ್ವ 
ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯ; ಜ್‌ ವ್ರ ವೇ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಆಲಂಬನ- ಗೃಹೀತವಾಗುವುದು 
ಮಾತ್ರ ಮತ್ತು ಂದು ವಸ್ತು ಸಂಕದ” ಈ ಮೂರು ಅರ್ಥಗಳೂ ಭ್ರಸು 
ಎಂಬ. ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಅನುಗುಬವಾದುವುಗಳ್ನ್ಲ, ' 


(1) "ವರ್ತಮಾನದೇಶಕಾಲಗಳಲ್ಲಿರದೆ. ಅನ್ಯದೇಶಕಾಲದಲ್ಲಿರುನ ಅರ್ಥವನ್ನು. 
ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾನವು .ನಿಸರೀತಖ್ಯಾತಿ' ಎಂಬ ಮೊದಲನೆಯ ಅರ್ಥನನ್ನು ಪರೀಕ್ಷ 
ಸೋಣ; ;-ಪರ್ತಮಾನಜೀಶಕಾಲಗಳಲ್ಲಿಲ್ಲದಿರುವ ವಸ್ತುವನ್ನು ಜ್ಞಾ ನವು ಗ್ರಹಿಸುವುದು 
'ಎಂಬುದರಿಂದ « ರಜತವು' ಅಸತ್‌ ಎಂದು ನರ್ಜಾಯವಾಡಿತ. ಅದು ಇತರ ದೇಶ 


'?, ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿರುವುಡಿಂದು ಹೇಳಿದೆಮಾತ್ರದಿಂದ ಈ ಡೇಶಕಾಲದಲ್ಲಿರುವುನೆಂದು 'ಸಿದ್ಧ 
''ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ.: ಅದು ಅಸತ್‌ ಆದುತನ್ನ! ಲು ಜೀಶಕಾಲದಲ್ಲಿಲ್ಲದಿರು. 


ಸತವ ಇಬೇ ಸ ಸ ವಸ್ತುವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ? 





1೩೫೬. 


ತಿಗೂ ವಸ್ತು ಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ಭೇದನೇನೂ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ರಜತವು ಯಾವ 
NN ಹೇಳಲ್ಪಡುವುಹೀೋ ಆ ದೇಶಕಾಲವು ಈ ವರ್ತಮಾನ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿರುವುದಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ನರ್ತಮಾನಕಾಲವಿನಕ್ಷೆ ಯಿಂದ ಅವೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದು 
ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು. ಇದೂ «ರಜತವು ಇಲ್ಲ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 'ಾಧಕವಾಗುವುದು. ದೇಶ 
ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿರುವ ರಜತವುಸ್ಥ ತಿಯ ಮೂಲಕ ಈಗ ಭ ಭ್ರಮಕಾಲದಲ್ಲಿ ತೋರಿ 
.ಬರುವುದೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದೂ ತಪ್ಪು. ಏಕೆಂದಕ್ಕೆ ಈ ದೇಶಕಾಲದಲ್ಲಿ ರಜತ 
ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅದು ಅಸತ್ಸದಾರ್ಥ ಎಂದು ನಿರ್ಣಯವಾಗುವುದು. ಸ್ಕೃತಿ 
ಯಾದರೋ ಸರತ. ಅದು ಅಸತ್ಸದಾರ್ಥವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು 
ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಸತಿಯು ಜಿ ಹುಟ್ಟುವ 
ಜ್ಞಾ ನವಲ್ಲ; ಅರ್ಥವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ a ರುವದು ಆದುದರಿಂದ ರಜ ತಲ್ಲ 
ರತ್ನ ರೂಸ್ಕೃತಿ ಇರಬಹುಡೆಂದು ಶಂಕಿಸಬಹುದು, ಆದರೆ ಈ ಶಂಕೆಯು ಭೂತವಾದ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಸಹಿಸುವ ಸ್ಕೃ ತಿಯು ಆ ಅರ್ಥವು ವರ್ತಮಾನ ಎಂದು ತಿಳಿಸಲು 
ಸಮರ್ಥವಾಗಲಾರದು ಎನ್ನುವ ಪಕ್ಷನನ್ನು ಫಿರಾಕರಿಸಲಾರದು, ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ, 
ವರ್ತಮಾನಕಾಲದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಸಿದ್ಧ ವಾದ ರಜತನನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ. ಎಂದು ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟ ನಿಸರೀತಖ್ಯಾತಿಯು ಶಿಸತ್ಪಾ ಯಿದೆ 
ಭನ್ನವಲ್ಲಿ'ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 

(ii) "ಶುಕ್ತಿ ಗ ತನ್ನ ಆಕಾರವನ್ನು ಮರೆಮಾಚಿ, , ರಜತಾಕಾರವುಳ್ಳು ದಾಗಿ 
ಕಾಣುವುದು' ಎಂಬ ವ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸರೀಕ್ರಿಸೋಣ ; 1 ಭ್ರ ಮದಲ್ಲಿ "ಇದು 


ರಜತ' ಎಂದು ಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟು ವುದು ಅನುಭನಸಿದ. |ನಾಗಿಡೆಯೇ 'ಥೊರತು «ಇದು ' 


ಕ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಶುಕ್ತಿ Go ರಜತಾಕಾರನಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತಿ ದೆ'ಎಂದಲ್ಲ. ಹೀಗಿರುನಲ್ಲಿ, 
*ಹುಕ್ತೆಯು ತನ್ನ ಆಕಾರವನ್ನು ತೋರಿಸದೆ ರಜತಾಕಾರವುಳ್ಳುಡಾಗಿ ತೋರುವುದು' 
ಎಂದು ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ ಸ್ರಮಾಣನೇ ಇಲ್ಲ. ಉತ್ತ ರಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವ 4 ಇದು. 


'ರಜತವಲ್ಲ' ಎಂಬ ಕ ನವೇ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಹೇಳುವುದೂ 


ಸರಿಯಲ್ಲ. ಒಂದು ಜ್ಞಾ ನ ವಿಷಯದ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯುಂ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಆಗಬೇಕೇ 

ಹೊರತು ಮತ್ತೊಂಡು ಜ್ಞಾ ನದಿಂದಲ್ಲ. ಬಾಧಕವಾದ ಜ್ಞಾನವು ಬಾಧ್ಯವಾದ 
ಜಾ ನಂದ, ಕೊಡಲ್ಪಟ್ಟ ಐಸಯವು ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟ ೈಸಡಿಸುವುದೇ ಹೊರತು 

ಜ್ಞಾನದ ವಿಷೆಯನತೇಷವನ್ನ ಲ್ಲ, ಕೆಲವು ವೇಳಿ ಫ್ರರ್ನಜ್ಞಾ ನದ ವಿಷಯದ 

ವು ಬಾಧಕಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ವ್ಯಕ್ತ ಪಡುವುದು ಎಂದು ಹೇಳಿದರೂ ಇದು 


(ಗೆಯ ಆಗುವುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದಕ್ಕೆ ಸಾಧಕಲ್ಲ. ಅರ, ' 


ಯದಲ್ಲಿ ಬಾಧಕಜ್ಜಾನನೇ ಹುಟ್ಟದಿ6ಬಹುದು. ಅಂತಹ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 


ಮಾಡುವುದು ಹೇಗೆಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಮೇಲೆ: ಹೇಳಿದ "ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ 


ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ. ಯಾವುದು 





೩೫೭: 


ತೋರುವುಜೋ ಅದೇ ಆ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ವಿಷಯ ಎಂಬ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯೇ ಸಾಡುನಾದುದು. 
ಇದಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ 4 ಇದು. ಇ ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ರಜತವು ವಿಷಯವೇ 
ಹೊರತು, ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪನನ್ನು ಮರೆಮಾಚಿದ ಶುಕ್ರ ಯ. ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ 
ನಿಸರೀತಖ್ಯಾತಿಯ ಎರಡನೆಯ ಅರ್ಥವೂ ಸಂಭಾವಿತನಲ್ಲ. 
(111) "ಜ್ಞಾನವು ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು ಶುಕ್ತಿ ಎಂದು ಗೃಹಿಸಡಿ ರಜತನನ್ನಾಗಿ 
ಗ್ರ! ಹಿಸುವುದು' ಎಂಬ ಮೂರನೆಯ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸೊಣ-ಶುಕ್ತಿ ಯೇಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ. 
'ಜವಾದ ಆಲಂಬನ ಎಂದು ಈ ಪಕ್ಷದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಇದು ಸರಿಯಾದುದಲ್ಲ. 
ಶುಕ್ತಿಯು ಜ್ಞಾ ಕಕ್ಕೆ ಆಲಂಬನವಾಗಲು ಕ ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ ಕೈ ಮಾಡೋಣ, 
ಆಡು ಪುಕೋಷೃತ್ತಿ ಸಾಗು ದರಾ 5 ಎಂದು ಉತ್ತರ ಜ್‌ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ, 
ಏಕೆಂದರೆ, ಶುಕ್ತಿಯಂತೆ ಶುಕ್ತಿ ಇರುವ ಪ್ರ ಪ್ರದೇಶವೂ ಫುಕೋವೃತ್ತಿ ತ್ರಿಯಾಗಿರುವುದು. 
ಆದುದರಿಂದ ಘಪ ಪ್ರದೇಶ ಮಾತ್ರ ಏಕೆ ಆರಂಬನನಲ್ಲ ಎಂಬ ಸ್ರ ಗ್ದ ಯು ನಿರುತ್ತರ' 
ವಾಗುವುದು. ಪ್ರ ಸ್ರನೇಕನನ್ನು ಸರಬ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು. ) ಅನುಭನಗಿದ ವಲ್ಲ, 
ಶುಕ್ರಿ ಯನ್ನು ಯೊನಿ ಎರು ತಿಳಿದರೂ, ರಜತೆಜ್ಞಾ ್ಲಾನವು ಇಲ್ಲದ. ರಜತವನ್ನು 
ಗ್ಗೆ ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಎಂಬ ಅನಾವನೆಯನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳ' ಲು ಸ್‌ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಈ ಆಸಾದನೆ 


ಹಂತಿ ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿಯು ಅಸತ್ಸಾ ಸ 4ತಿಯಾಗುವುಜೀ ಹೊರತು ಅದರಿಂದ ಭಿನ್ನ 
ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ii ಅಸತ್ಭ್ಯಾತಿನಾಜವೂ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ 

ಅಸತ್ಪ್ಯಾತಿ ಎಂದರೆ. ಹಗ ಇಲ್ಲದ ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾ ನವೆಂದ್ಕೂ' 
ಅಥವಾ ತತ್ಯಾಲಪೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಸಲ್ಲಿಲ್ಲದ ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾ ನಿಂದೂ ಅರ್ಥಫಾಗುನುದು. 
ಯಾವಾಗಲೂ ಇಲ್ಲದ ವಸ್ತು ಬ್ರಿ ವಿನ ಜ್ಞಾ ನು ಅಸೆಂಭಾನಿತೆ. ಯಾವಾಗಲೂ ಇಲ್ಲದ 
ಗಗನಾರವಿಂದದ ಅನುಭವವು ನಮಗೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಇಂತಹ 
ಜ್ಞಾ ನವು ನಮಗೆ ವಾಸನಾದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವುಜಿಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ತಪ್ಪು. 
ಯಾವಾಗಲೂ ಇಲ್ಲದಿರುವ , ವಸ್ತುವಿನ ವಾಸನಾ ಒಂದು ಉಂಟಿಂದು ಹೇಳುವುದೇ 
ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ, ವಾಸನಾ ಎಂಬುದು ಅರ್ಥಾನುಭನದಿಂದ ಉಂಟಾದ ಸಂಸ್ಕಾರ. 

ಸಂಸ್ಕಾರವು ಅರ್ಥವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವಾಗ ಉಂಟಾಗುವುದು ಹೇಗೆ? ಇಂತಹ ಅಸೆಂ 
ಭಾನಿತವಾದ ವಾಸನಾ ಒಂದು ಉಂಟಿಂದು ಒಬ್ಬದರೂ, ವಾಸನಾ ಎಂಬ ನಿಯಮ 
ನನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದು ಸುಲಭವಲ್ಲ, ನಾಸನಾನೇ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದರೆ ಶುಕ್ತಿದರ್ಶನ 
ದಿಂದ "ಇದು ರಜತ? ಎಂಬ ಜ್ಞಾನನೇ ಏಕೆ ಹುಬ್ಬ ಕು? «ಇದು ಗಗನಾರನಿಂದ" 
ಎಂದೇಕೆ ಹುಟ್ಟಿಬಾರದು? ಶುಕ್ತಿಯು ರಜತ ಎಂದು ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡಬಹುಡೇ ಹೊರತು; 
ಗಗೆನಾರನಿಂಡ ನದ, ಈ ನಿಡುನುವು ಸತ್ಯವಾದ ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಉಂಟಾಗು ಡೆ 
ಹೊರತು ವಸ್ತುವು: ಸರ್ವಥಾ ಅಸತ್ಯವಾಗಿರುವುದರಿದ್ಲ.. 





೩೫೮: 


ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾ ನವು ಅಸತ್ಛಾತಿ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ, ಭ್ರ ಮಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಈ 
ಸ್ವಾ ಭಾನಿಕವಾಗಿ ಅಸತ್ತಾ ಡೆ ಪದಾರ್ಥವು ಸತ್ತಾಗಿ ಗೊಚರಿಸಬೇಕು. ಇದರಿಂದ 
ಫರ್ಯನಸಾನದಲ್ಲಿ ಒಂಡು ವಸ್ತುವನ್ನು ಮತ್ತೊ, ದು ವಸ್ತುವನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯುವುದಕ್ಕೆ 
ಅಸತ್ಬ್ಯಾತಿ ಎಂದು ಜೇಳಿದೇತಾಯಿತು. ಇದರಿಂದಲೇ ಅಸತ್ಸಾ ಕತಿವಾದವ್ಟ. 
ವಿಸರೀತಖ್ಯಾತಿನಾದದಿಂದ ಭಿನ್ನ ವಲ್ಲ ಎಂದು ಸ್ಪ: ಷ್ಟ ನ್ರವಾಗುವುದು. 
ಅಸತ್ಪ್ಯಾತಿಯು ತತ್ಯಾ ಲದಲ್ಲಿಲ್ಲದ ವಸ್ತು. ಸ ಜ್ಞಾನ ಎಂದರೆ, ಇದು ವಿಸರೀತ 
ತಿ ಎಂದು 8 ವಿಸರೀತಖ್ಯಾತಿಯೂ ಸರಿಯಲ್ಲ ಎಂಬುದು 
ಹಿಂದೆಯೇ ಸ್ಪನ್ಟಸಟ್ಟಿರುವುದು. 
iii ಆತ್ಮಖ್ಯಾತಿವಾದವೂ ಯುಕ್ತನಲ್ಲ 
« ಹೊರಗೆ ವಿಜ್ಞಾ ಹ "ನ್ನ ವಾಡ ವಸ್ತುವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ವಿಜ್ಞಾನವು 
ತನ್ನ ನ್ನೇ ಹೊರಗಿರುವ ವಸ್ತು ಎಂದುಗೃ ಗ್ರಹಿಸುವುದು; ಇದಕ್ಕೆ ಅತ್ರ ಖ್ಯಾತಿ ನು 
ಹೆಸರು? ಎಂಬ ವಾದವೂ ಯುಕ್ತ ವಾಮದಲ್ಲ. ಇದು " ಕಜತ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ ಖ್ಯಾತಿ 
ವಾದಕ್ಲೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ರಜತ ಇಂಬುಡು ಜ್ಞಾ ನರೂಸ ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. 
ಇದು ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿದ್ದ ಲ್ಲಿ ಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಕೆ GN "ನಾನು ರಜತ” ಎಂದು ಜ್ಞಾ ಫ 
ಎರಬೇಕಾಗಿದ್ದಿತೇ ಹೊರತು, ಗ ರಜತ' ಎಂದಲ್ಲ. ಏಕೆಂದಕ್ಕಿ (ನಾಲು? 
ಎಂಬುದು. ಹೇಗೆ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಅಭಿನ್ನವೋ, ಹಾಗೆಯೇ, "ರಜತ ಎಂಬುದೂ ಜ್ಞಾ ನ 
ದಿಂದ ಅಭಿನ್ನ ದಮ. ಆದರೆ "ನಾನು ರಜತ” ಎಂಬುದು ವ್ಯ ವಹಾರನಿರುದ್ದ 
SE ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅನುಭವಾನುಸಾರವಾಗಿ, ರಜತ ಎಂಬುದು 
ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಭಿನ್ನ: ವಾದುದೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದೇ ಯುಕ್ತ ವಾಗಿರುವುದು. 
 "ಅತ್ಮರೂಸವಾದ ರಜತವು ಆತ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ತೋರುವುದೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ, 
ಒಂದು ಸ್ವಭಾನವುಳ್ಳ ವಸ್ತುವು ಮತ್ತೊಂದು ಮ್ತು ನಿನಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ಗ ಇದೂ ವಿಸರೀತಖ್ಯಾತಿಯೇ ಆಗುವುದು. ಹೀಸ ಸರ್ಯನ 
ಸಾನದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಖ್ಯಾತಿಯೂ ವಿಸರೀತಖ್ಯಾತಿಯಾಗುವುದು. ಆದುದರಿಂದ, ವಿಸರೀತ 
ಖ್ಯಾತವಾದ ಕಂಡುಬರುವ ಎಲ್ಲ ಜೋಷಗಳಿಗೂ ಆತ್ಮಖ್ಯಾತಿಯು ಅವಕಾಶ 
ಪೊತುನನು 
ತ ೫ ಅಖ್ಯಾತಿಯ ಸಮರ್ಥನ 
ಕ (ಲೆ ಹೇಳಿದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಸರೀತ್ಯಾತಿ, ಅಸತ್ಪ್ಯಾತಿ ಮತ್ತು ಅತ್ಮ 
ಖ್ಯಾತಿ, ಈ ಮೂರೂ ಆಯುಕ್ತ ಕ್ರವಾದುವುಗಳು ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಯಿತು. ಈ ಮೂರು 
ತ್ಯವೆಂದು. ಒಪ್ಪಿದರೂ, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಖ್ಯಾತಿವಾದನೇ ಕಂಡುಬರುವುದು. 
ವಿಜ್ಞಾ ನದಂತೆ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟಃ: 
ಅರ್ಥ ಅಸತ್ತಿ, ನದು ತೋರುವುದಿ ವಿಸರೀತ್ಸಖ್ಯಾ 





೩ರ೯ 


ಯಲ್ಲಿ ರಜತವು ಸನ್ಸಿಹಿತವಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ್ಯ ಅದು ತನ್ನ ಜ್ಞಾನೋತ್ಸತ್ತಿಗೆ ಸಹಾಯ 
ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ, ಕಂಡುಬರುವ ರಜತವು ಸ್ಮೃತವಾದುಜಿಂದೇ ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು. ಆದರೆ, ಈ ಸ್ಮೃತಿಯು ಸ್ಮೃೃತಿಯಂತೆ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದೂ 

ಕ್ರ ವಾಗಿರುವುದು... ಆದುದರಿಂದಲೇ, « ಇದು' ಎಂಬ ಗ್ರೈಹೆಣಾತ್ಮಕವಾದ 
ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೂ « ರಜತ' ಎಂಬ ಸ್ಕ್ರೃ ತಿಗೂ ಭೇದವು ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದೂ. 
ಸಪ ವಾಯಿತು. ಇದೇ ಅಖ್ಯಾತಿ 'ಮೈಬುದರ ಅರ್ಥ. ಆದಕಾರಣ, ಇದು ಅರ್ಥಾತ್‌ 
ಎಲ್ಲ ನಾದಿಗಳಿಗೂ ಸಮ್ಮತವಾದುದು ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕು. 

೬ ಅಖ್ಯಾತಿನಾದದಂತೆ ಭ್ರಮ ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
« ಇದು ರಜತ? ಎಂಬುದು ಭ್ರಮ ಎಂದು ವ್ಯವಹೃ: ತವಾಗಿರುವುದು. 

ಶುಕ್ತಿಯು ಪುರೋವೃ ತ್ತಿಯಾದ ಪದಾರ್ಥವಾದರೂ, ಇಂದ್ರಿಯ ರೋಷದಿಂದ, ಇದು. 
ಎನೋ ಥಳಥಳಗುಟ್ಟುನೆ ನಸ್ಸು ಎಂದು ಧರ್ಮಿ ಮಾತ್ರ ತೋರುವುದೇ ಹೊರತು 
"ಇದು ಶುಕ್ತಿ' ಎಂದಲ್ಲ. ಅನಂತರ, ಥಾಳಥಳ್ಳ ದ ಸಾದ ದೃಶ್ಯದಿಂದ ರಜತವು ಸ್ಮರಿಸ 
ಡುವುದು. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ " ಇದು ಎರ್‌ ಧರ್ಮಿಮಾತ್ರ ನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸು 
ಜು ಮತ್ತು " ರಜತ' ಎಂಬುದು ಸೈ ತಿರೂಪವಾದುದು. ಆಟಕೆ ಈ 
ಸ್ಮರಣ ಮಾತ್ರ ಸ್ಮಕೆಣರೂಸವಾಗಿ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ, ಗ್ರ ಹಣ 
ಸ್ಮ [ರಣಗಳಿಂಬ ಕ ಈ ಜ್ಞಾ ನಗಳಿಗಿರುವ ಭೇದವು ಗೋಚರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಇದೇ "ಅಖ್ಯಾತ" 
A ಅರ್ಥ, ಸ್ಥ ಜೇದಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲದಿರುವ ಮಾತ್ರ! ದಿಂದ ಇದೇ ರಜತ ಎಂಬ 
ಅಭೇದಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. “ಗೆ, ಅಭೇದಜ್ಞಾ. ಧ್ರ ಹುಟ್ಟುವುದು ಸಹಜವಾದ 
ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ದು ವಿಸರೀತಖ್ಯಾತಿಯೇ ಆಗುತ್ತಿದ್ದಿ ತ್ತು ಈ ಜೇಡವು. ಗ್ರ ಹಣಕ್ಕೆ 
ಬರದಿರುವ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಪುರುಷನು ರಜತವನ್ನು ಸ್ವೀಕಾರ ಮಾಡಲು ಪ್ರ ತ್ತ] ತ 
ನನು. ಈ ಪ್ರಯತ್ನ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಗೇ ವ್ಯವಹಾರ ಎಂಡು ಹೆಸರು. ಈ ವ್ಯವ. 
ಹಾರವು ಜ್ಞಾ ಸಕ್ಕ ಅಸುಸಾಕವಾಗಿರುವುದಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ ಭ್ರಮ ಎಂಬುದೂ; 
ತನ್ಪಾದ ವ್ಯನ ಬ ಭ್ರಮ ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ವಿಲ್ಲ. 


- ಪುರುಷನ ಪ್ರವ ತ್ರಿಯು ವಿಫಲವಾದರೆ « ಇದು ರಜತನಲ್ಲ? ಎಂಬ ಬಾಧಕ 
ಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟು ವುಶು. ಇದು ಒಂದೇ ಜ್ಞಾನದ ಆಕಾರ, ಆದಕ್ಕೆ ಇದರಿಂದ « ಇದು. 
ರಜತ ಎಂಬುದು ಬಾಧಿತವಾಗುವುದು ಎಂದೂ ಬಾಧಕಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ 
ಬಾಧಿತಜ್ಞಾ ನವೂ ಒಂದೇ ಜ್ಞಾ ವ್ಯಕ್ತಿ ಎಂದೂ ಬಜ] ಏಕೆಂದಕ್ಕೆ 
"ಇದು ರಡಿತನಲ್ಲ' ಎಂದು ಈ 4 ಬಾಧಕಜ್ಞಾ ನವು ರಜತದ ಪ ಪ್ರತಿಸೇಧವನ್ನು ಮಾ 
ವುದಿಲ್ಲ. ಅದು « ಇದು' ಎಂಬ ಸದಾರ್ಥ ಜೀಕಿ ಮತ್ತು « ಕೊತ ಎಂಬ ಪ 


. ಬೇಕೆ ಎಂದು ತಿಳಿಸುವುದು... ಇದಾದರೂ ಭ ್ರಮಕಾಲದಲ್ಲಿ ಗೃಹೀತವಾ 


ಭೇದವನ್ನು ಮಾತ್ರ ತಸ್ಯ ಸಡಿಸುವುದು. 





೩೬೦. 

ಇದುನರೆಗೂ ಶುಕ್ತಿರಜತಭ್ರ್ರಮದ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಉದಾಹೆರಣೆಯನ್ನಾಗಿ 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಅಖ್ಯಾತಿವಾದವನ್ನು ಉಪಸಾದಿಸಿದುದಾಯಿತು. ಅನುಭವದಲ್ಲಿ 
ಶುಕ್ರಿ ರಜತಭ್ರಮದ ವ್ಯನಹಾರದಂತೆಯೇ ಅನೇಕ ಭ್ರಮನ್ಯನಹಾರಗಳಿರುವುವು. 
ಅಪ್ಪೆಗಳಲ್ಲಿ' ಅಖ್ಯಾತಿವಾದದ ಉಸನಾದನೆಯ ಕ್ರಮವು ಬಂದೇ. ಆದರೂ ಅದರ 
ವಿಶೇಷಗಳು ಸ್ವಲ್ಪ ಭಿನ್ನವಾಗುವುವು. 

ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿ ಇದು ರಜತ ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರವು ಕಂಡುಬರಬಹುದು. ಇಲ್ಲಿ 
4 ಪು? ಎಂಬುದೊ ಸ್ಮರಣರೂಸ ; ರಜತವೂ ಸ್ಮರಣರೂಸ. ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟ 
ಪಟ್ಟಂತೆ ಇವುಗಳಿಗೂ ಭೇದಗ್ರಹೆಣ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ ಭ್ರಾಂತಿ 


ಸಹಾರ ಉಂಟಾಗುವುದು... ಜಾಗ್ರ ದವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿನ " ಇದು ರಜತ” ಎಂಬ ವ್ಯವ 
ಹಾರವನ್ನು ಉಪಪಾದಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ " ಇದು? ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಕಾಣುನ ಥಾಳ- 
ಥಳ್ಯದ ಜ್ಞಾನವು ರಜತಸ್ಮೃತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದುದೆಂದು ಹೇಳಿದೆ, ಇಂತಹ ಸಾದೃಶ್ಯ 
ದರ್ಶನವು ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ನಿದ್ರೆ ಎಂಬ ಜೋಷದಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ಅಂತಃ 


ಕರಣವು ಸ್ಮೃತಿಯನ್ನು ಹುಚ್ಬಿಸುವುದು. 


ಇದರಂತೆಯೇ, ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಗ್ರಹಣರೂಪಗಳಾದ ಎರಡು ಜ್ಞಾನಗಳ 
ಭೇದವು ಗೃಹೀತವಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ ಭ್ರಮವ್ಯನಹಾರವು ಕಂಡುಬರುವುದು, ನೇತ್ರ 
ದೋಷವೇ ಮೊದಲಾದ ಕಾರಣದಿಂದ ಜ್ಞಾ ನವು ಎರಡು ಚಂದ್ರಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದರೂ 
ಈ ಎರಡು ಚಂದ್ರಗಳೂ ಬೇರೆಯಲ್ಲ ಎಂಬ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಗ್ರಹಣಮಾಡದಿರುವ ನಿಮಿತ್ತ 
ದಿಂದ " ಎರಡು ಚಂದ್ರಗಳು' ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರ ಹುಟ್ಟುವುದು, ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಜ್ವರ 


ಬ 
ಮೊದಲಾದ ದೋಷಗಳಿಂದ ನಾಲಗೆಯ ಮೇಲಿನ ಪಿತ್ತವಸ್ತುನಿನ ಕಹಿಯಾದ 


ರುಚಿಯು ಮಾತ್ರ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬಂದು, ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ನಾಲಗೆಯ ಮೇಲಿಡಲ್ಪಟ್ಟಿ ' 


ಸಕ್ಕರೆಯ ಮಾಧುರ್ಯವು ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದು "ಸಕ್ಕರೆ ಕಹಿ? ಎಂಬ 
ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶ ಕೊಡುವುದು. ಇದರಂತೆ ಕೆಲವು ವೇಳೆ" ನೇತ್ರಗತವಾರ 
ಫೀತನರ್ಣವು ದೃಷ್ಟವಾಗಿ ಶಂಖದಲ್ಲಿರುವ ಧನಳನರ್ಣವು ೃಷ್ಟವಾಗದಿರುನ ನಿಮಿತ್ತ 
ದಿಂದ ಶಂಖವು ಪೀತನರ್ಣವುಳ್ಳುದು ಎಂಬ ಭ್ರಾಂತಿವ್ಯನೆಹಾರವು ತಲೆಡೋರುವುದು: 


ರೀತಿಯಾಗಿ, ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಗ್ರಹಣಸ್ಮರಣಗಳ ಭೇದವು. ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡದಿರು 
ಪುಶಂಂಡಲ್ಲೂ ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಸ್ಮರಣಗಳ ಭೇದವು ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡದಿರುವುದರಿಂದಲಣ 
ಲವು ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಗ್ರಹಣಗಳ ಭೇದವು ಗ್ರಹಿಸಬ್ಪಡದಿರುವುಡರಿಂದಲ್ಲ 
ಕಂಡುಬರುವ... ನಸ್ತುಸ್ಥಿ ತಲಿ ಮಾತ್ರ ವ್ಯವಹಾರ್ಕ 
ಎಂಬ ಜ್ಞಾನೇ ಇಲ್ಲ. ಎಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನವೂ ಸಮಾ 
ರಣದಿಂದ ಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸೆ 





೩೬೧ 


ಅಯುಕ್ತವಾದುದು, ಇದು ಪ್ರಾನಾಣ್ಯನಿಶ್ವಯನು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿಯೇ ಆಗುವುದು 
ಎಂದು ಹೇಳುವುದನ್ನು ದೃಢಪಡಿಸುವುದು, 
ಮೇಲೆ ಕಂಡ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾನ ಎಂಬುದೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ನಿರ್ಣಯ 
ವಾಯಿತು. ಇದರಿಂದ ಎಲ್ಲ ಜ್ಞಾನವೂ ಯಥಾರ್ಥ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು, 
ತಿಳಿಯಲ್ಪಡದ ನಸ್ತುವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದೇ ಜ್ಞಾನದ ಸ್ವಭಾವ, ಈ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಅನುಭೂತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಇದೇ ಪ್ರಮಾಣ. . 
೩ ಪ್ರಮಾಣ 
ಅನುಭೂತಿಯ (ಅನುಭವದ) ಕರಣವು ಪ್ರಮಾಣ ಎನಿಸುವುದು. ಈ" 
ಪ್ರಮಾಣವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ. ಅನುಮಾನ, ಶಾಸ್ತ್ರ, ಉಸಮಾನ ಮತ್ತು ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ 
ಎಂದು ಐದು ವಿಧ. p 
i ಪೃತ್ಯೆಕ್ಷ 


ಸಿಕ್ಕಿ 

ಸಾಕ್ಸಾತ್ತಾದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾನಕ್ಳೆ ಅನು 
ಗುಣವಾಗಿ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಭೇದಗಳಿರುವುವು. ಈ ಪ್ರಭೇದಗಳು ದ್ರವ್ಯ, 
ಗುಣ, ಜಾತಿ ಎಂಬುವು. ದ್ರವ್ಯಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಇಂದ್ರಿಯ ಮತ್ತು ದ್ರವ್ಯದ *ಸಂಯೋಗ 
ದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವುದು. ಜಾತಿ ಮತ್ತು ಗುಣಗಳ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೂ ಇವು 
ಗಳಿಗೂ ಉಂಟಾಗುವ ಸಂಯುಕ್ತಸಮವಾಯ ಎಂಬ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವುದು. 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಆರು-ಫ್ರಾಣ, ನಯನ ರಸನ್ಯ ತ್ವಕ್‌ ಮತ್ತು ಶ್ರವಣ ಎಂಬ ಐದು 
ಹೊರಗಿನ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸು. ಈ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಇರುವುನೆಂದೂ 
ಅವು ಪರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನವಾಡುವುಗಳೆಂದೂ ತಿಳಿಯುವ ಕ್ರಮ ಹೇಗೆಂದರೆ--ವಿಷಯದ 
ತಿಳಿನಳಿಕೆಯು ನಮಗೆ ಯಾವಾಗಲೋ ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆಗುವುದು, ಆದುದರಿಂದ. 
ತಿಳಿನಳಿಕೆಯು ಒಂದು ಕಾರ್ಯ. ಇದರಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗಿರುನಂತೆಯೇ 
*ಸಮವಾಯಿ ಕಾರಣವೂ ಅಸಮವಾಯಿ ಕಾರಣವೂ ಅವಶ್ಯಕ. ಅತ್ಮನಿಲ್ಲಡಿ ತಿಳಿವಳಿಕೆ. 
ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ತಿಳಿವಳಿಕೆಗೆ ಆತ್ಮನೇ ಸಮನಾಯಿಕಾರಣ. 
ಸಮವಾಯಿಕಾರಣವಾದರೋ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳುದಾಗಿರುವುದು. ಈ' ಸಂಬಂಧವು 
ಕಾರ್ಯಸನುವಾಯನೆಂದೂ ಕಾರಣಸನುನಾಯನೆಂಡೂ ಎರಡು ವಿಧ, ಅಗ್ನಿ 
ಸಂಯೋಗವು ಪಾಕಮಾಡಲ್ಪಡುನ 'ನಸ್ತುನಿನಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದಿದ್ದು ಆ 
ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿ ಗಂಧ ಮೊದಲಾದುವುಗಳನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುದು. ಇದು ಕಾರ್ಯಸಮವಾಯದ 


ಉದಾಹರಣೆ, ದಾರದ ರೂಪವು ಬಟ್ಟೆಯ ಕಾರಣವಾದ ದಾರದಲ್ಲಿ ಸಮನೇತವಾಗಿ 1 
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ಇದ್ದು ಬಟ್ಟಿಯ ರೂಸನನ್ನು ಹುಟ್ಟ: ಸುವುದರಲ್ಲಿ ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣವಾಗುವುದು. 
ಇದು ಾಕಾಸಮವಾಯದ ಇಟ ಪ್ರಕೃ ತದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು ನಿತ್ಯ. ಆದುದರಿಂದ 
ಅವನು ಕಾರ್ಯದ ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಸೆಮನೇತನಾಗಿ ರ್ಯ. ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣ 
ನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅತ್ಮ ನಲ್ಲಿ ಸಮವೇತನಾದ ಒಂದು ಗುಣವು 
ತಿಳಿವಳಿಕೆ ಎಂಬ. ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಒರು ಎಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಬೇಕು. ನಿತ್ಯ 
ದ್ರ ದಲ್ಲಿರುವ ಗುಣವು ವೈ 'ೀಷಿಕಗುಣವೆನಿಸುವುದು. ಇಂತಸೆ ಗುಣಕ್ಕು ಬಾಗುವ 
(ತರಸಂಯೋಗವೇ ಸಾರೂ, ಸೃ ಥವೀಸರಮಾಣುಗೆಲ್ಲ ರೂಪ 
ಮ ಅಗ್ನಿಸಂಯೋಗ ಎಂಬ ಅಸಮನಾಯಿಕಾರಣವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿಯೇ 
ಹುಟ್ಟು ವವು. ಇದರಂತೆ, ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುನ ತಿಳಿವಳಿಕೆ ಎಂಬ ಧರ್ಮವು ತನಗೆ 
ಅಸನುವಾಯಿಕಾರಣವಾಗಿ ಮತ್ತೊ ಂದು ದ್ರವ್ಯ ವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದು... ಈ 
ಮತ್ತೊಂದು ಎಂದು ಸಿದ್ಧ: ವಾಗುವ ಶ್ರತ್ಯಕ್ಕೆ 'ನಧುರವಾದ ದ್ರ ದನ್ಯ ವು ಮತ್ತೊಂದಿದೆ 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರ: ಮಾಣನೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ, ಈದ ದ್ರ ವ್ಯ ನನನ್ನು ಅದನ್ನ ದ್ರನ್ಯದ್ರವ್ಯ 
ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಅದ್ರ ದ್ರವ್ಯದ್ರ ವ್ಯವು ಅತಿಮಹತ್ತಾ ರುಡಿಂದೂ ಪರಮಾಣು 
ರೂಸವಾದುಜಿಂದೂ ಎರಡು ನಿಧ. ಈ ದ್ರ ದ್ರವ್ಯವು ಅತಿಮಹತ್ತಾದ ರೂಸವುಳ್ಳು ದಾದರೆ 
ಇದರಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ದ್ರವ್ಯದ ಸಂಯೋಗವಿಜೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು. ಕಷ್ಟ 
ವಾಗುವುದು. ಸಂಯೋಗವು ಅಡುಳ್ಳ 'ನಸ್ತುಗಳಿರಡರಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಸ್ತು ಬವನ 
ಪಾರದಿಂದಲ್ಲೋ ಆ ನ್‌್‌ ವಸ್ತುಗಳ ವ್ಯಾಪಾ ರದಿಂ ದರೋ, 
ಅಥವಾ ಮತ್ತೊಂದರ ಸಂಯೋಗದಿಂದಲೋ ಹುಟ್ಟುವುದು. ಈ ಯಾನ 
ಕಾರಣವೂ ಸೆರಿನುನುಹಕ್ತಾ ದ ವಸ್ತುವಿನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂಭಾವಿತನಲ್ಲ. 
ಆದಕಾರಣ en ದ್ರವ್ಯವು ಪರಮಾಣುರೂಸವಾದುಜಿಂದು ನಿರ್ಣಯ 
ವಾಗುವುದು, ಅಣುವಾದ ಪದಾರ್ಥವು ನರನಾನನ್ಳು ವಾಗಬಹುದು. ಈ ನಿಮಿತ್ತ 
ದಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಯೋಗ ಉಂಟಾಗುವುದು, ಈ ಅಣುದ ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾ ಪಾರ 
ಹುಟ್ಟಿಲು ಅಕ್ಕು ಂಟಾಗುನ ಪ್ರ ಯತ್ರ [ಸಹಿತನಾದ ಆತ್ಮನ ಸಂಜೋಗವೇ ನ 
ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಕೂ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಇಡೇ ಕಾರಣ, ಒಂದು ವೇಳೆ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಯತ್ನ ; ಕಂಡುಬರದಿದ್ದ. ಕಿ ಅಪ ಸಹಿತನಾದ ಆತ್ಮನ ಸಂಯೋಗನೇ ಆ ಅಣು 
ದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ. ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಕಾರಣ, ಅಗ್ನಿಜ್ವಾಲೆಯು ಊದ್ವ! ೯ಗಮನ 
ಳೃುದಾಗುವುದಕ್ಕೂ, NE ಗಮನವು ತಿರ್ಯಕ್ಕಾ 'ಗುವುದಕ್ಕೂ, ಅಿಣುವಾಡ 
ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವ ಮೊದಲನೆಯ ಕರ್ಮಕ್ಕೂ ಅದೃಷ್ಟ ವುಳ್ಳ ಅತ್ಮಸ್ಥೂಯೋಗಿವೇ 
ತಯ ಕ್ಯ 


ದೃವಾದ ದ್ರ ಪ್ರನಾಳ ಮನಸ್‌ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಸ ಇದು 
್ಸ) ಜ್ವೀಷ ಮತ್ತು ಪ್ರಯತ್ನ: ಇವುಗಳ 
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ಅನುಭವವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುದು.  ಪೂರ್ನಾನುಭನದಿಂಡುಂಟಾಡ ಸಂಸ್ಕಾರದ 
ಸಹಾಯವುಳ್ಳುದಾಗಿ. ಅದು ಸ್ಕೃತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದು, 7 


ರೂಸನನ್ನು ಗೆ ಗ್ರಹಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಕೂಪವುಳ್ಳ ಬೆಳಕೇ ಕಾರಣ, ಆದಕಾರಣ 
ಅದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಸಯನೇಂದಿ ಯವೂ ರೂಸಪ್ರಳ್ಳು ಜೆಂಡೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಇದ 
ರಯ NS ಹಸನ ಫ್ರಾಣೇಂದ್ರಿ ವನ ಗಂಧವುಳ್ಳುದು; ಸ್ಪರ್ಶವನ್ನು 
ಗೈ ಹಿಸು: ತ್ವಗಿಂದ್ರಿ! ಯನ್ರಸ್ಸ ಸ್ಪರ್ಶ: 'ವುಳ್ಳು ದುಃ ಕಸವನ್ನು ಗ್ರ ಒಸುವೆ ಕಸನೇ್ರ ಪನ 
1 ಸ್ಟ ಶಬ್ದ ನನ್ನು ಗ್ರ ಬನವ ಶ್ರ ಕ್ರನಣೇಂದ್ರಿ ಯನು ಶಬ ವಳು ದು. 
ಫ್ರಾನೇಂದ್ರ ಯವು 'ಸೊಧವುಳ್ಳು ಧಾದುದರಿಂದ” ಸಾರಿನ ಕಸಪುಳ್ಳ' ರಸತವು 
ಉದಕ ಂಬಂಥವಾದುದು; 'ಕೂನವುಳ್ಳ ನಯನವು ತೈಜಸ; " ಸ್ವರ್ಶವಳ್ಳ 
ಸ್ಪರ್ಶೀಂದ್ರಿ ಯವು ನಾಯುನಿಗೆ ಸ] ಶಬ್ದ ವುಳ್ಳ ಶ್ರವಣ ಆಕಾಶ. 
ಇಂದ್ರಿ ಯೆಗೆಳಿಂದ ಅರ್ಥಗಳು ಗ್ರ ಹಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ರೂ ಮನಸ್ಸು 1 ಇರುನಾಗ 
ಅವುಗಳ ಜ್ಞಾ ನನು ಹುಟು ವದಿಲ್ಲ. ಆಡಯಸಂಂದ, ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳು ಜ್ಞಾ ನನನ್ನು. 
ಹುಟ್ಟಿ ಟ್ಟಿ ಸುವುಪರಲ್ಲ ಮನಸ್ಸ, ೦ಯೋಗನವ ಅನೇಳ್ಷಿಸುವುನೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ಅಂತಿಕಗಳಾದ ಸ ುಖ ತತ ಗೃಹಣವು ಎರಡು ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಅಫೇ 
ಕ್ಲಿಸುವುದು,. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಆತ್ಮನಿಗೂ ಮನಸ್ಸಿಗೂ ಆಗುವ ಸಂಬಂಧ, ಇದಕ್ಕೆ 
ಸಂಯೋಗವೆಂದು ಹೆಸರು. ಸುಖ ಸೆನಡಲಾಡುವುಗಳನ್ನುಳ್ಳ ಮನಸ್ಸಿನ oe 
ಮತ್ತೊಂದು, ಇದಕ್ಕೆ ಸಂಯುಕ್ತಸಮವಾಯ ಎಂದು ಸರು. ಬಾಹ್ಯವಾದ 
ರೂಪ ; ಮುಂತಾದುವುಗಳ ಗ್ರ ಗ್ರಹೆಣದಲ್ಲಿ' ನಾಲ್ಕು ಸಂಬಂಧಗಳು ಕಾರಣಗಳಾಗುವುವು. 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಸೊಡಲನೆಯದು ಆತ್ಮಮನಸ್ಸ ಬಂಧ, ಎರಡನೆಯದು ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಸಂಬಂಧ. ಮೂರನೆಯದು ಇಂದ್ರಿಯ ಮತ್ತು ದ್ರವ್ಯದ od 
ನಾಲ್ಕನೆಯದು ರೂಪ ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯದ ಸಂಬಂಧ. 
ಇಂದ್ರಿಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಧೃತ, ಜಾತಿ ಮತ್ತು ಗುಣಗಳ ಜ್ಞಾ ನ ಹುಟು, ವು 
ದೆಂದು ಹಂಡೆಯ ಹೇಳಿರುವುದು, ಇಂದ್ರಿ ದ್ರಿಯಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾಗುವ ದ್ರ ನ್ಮ ವ. 
ಸ್ಪರ್ಶವುಳ್ಳು ಡಾಗಿಯೂ ಮುಹೆತ್ಸರಿಮಾಣವುಳ್ಳುದಾಗಿಯೂ ಇರುವುದು. ಇಂತಹ 
ದ್ರವ್ಯವು ಗ ರೃಥಿವೀ, ಅಪ್‌, ತೇಜಸ್‌ ಮತ್ತು ವಾಯು ಎಂಡು ನಾಲ್ಕು: ವಿಧ. ಸರ 
ಮಾಣುಗಳಿಂದ ದ್ರವ್ಯ ಹುಟ್ಟುವುದು, . "ಜಾತಿ! ಇದೆ ಎಂಬುದು ನಾಯಿಕ 
ದರ್ಶನದಲ್ಲಿಯೇ ಸ ವಾಗಿರುವುದು. ಗುಣಗಳು ಕೂಸ, ರಸ್ಕ ' ಗಂಧ, ಸ್ಪರ್ಶ, 
, ಸಂಯೋಗ್ಯ ನ ಸತ್ಯ » ಅಸರತ್ವ, 


ಆ 
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ದ್ರವ್ಯ, ಜಾತಿ, ಗುಣ, ಇವುಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು "ಸನಿಕ 

ಎಂದ್ಕೂ « ಅವಿಕಲ್ಪ' ಎಂದೂ ಎರಡು ವಿಧ ಬಂಡ” ಹೇಳಿದ ನಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ 

* ಮೊದಲು ಅವುಗಳ 5 ರೂಪ ಮಾತ್ರದ ಜ್ಞಾ ಸಹ ಟ್ಟುವುದು. ಇದು ಅನುಭನ 
ಸಿದ್ಧ ವಾದುದು, ಮನಸ್ಸ ಮಾಢಾನವ್ಪಳ್ಳಿ ವನು ಅಥವಾ ಬೇರೆ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸಿಲ್ಲ 
ದವನು. ಇಂದ್ರಿ ಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ವಸ್ತುವನ್ನುಗ್ರಹಿಸ: ಸುನನುಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಅನುಭನನೇ 
ಪಮಾಣ. ಡರ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ನೆನಯನಾಗುತ್ತದು ಸ್ವ ಸ್ವಲಕ್ಷಣ ಎಂದು. ಕರೆಯಲ್ಪಟ್ಟ 
ವಸ್ತುವಲ್ಲ. ಆ ವಿಷಯಪ್ರು ಸಗ ಮತ್ತು ಆಕಾಂಸಹಿತನಾದುಷಾಗಿಯೇ ಗೋಚರಿ 
ಸುಪ್ರದು. ವಸ್ತು ನಿನ ಭೇದವೂ ಮೊದಲು ಗ್ರ ಹಣಕ್ಕೆ ಬರುವುದರಿಂದ ಇಂದಿ ದ್ರಿಯನು 
ಮೊದಲು ಸಾಮಾನ್ನ ೈವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗ್ರ ಹಿಸುವುದು. ಎಂದು ಹೇಳುವುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ಈರೀತಿಯಾಗಿ ಪ್ರ ಕ್ರಥಮಗ್ರ ಗ್ರ ಹಣದಲ್ಲಿಯೇ ಸಾಮಾನ್ಯವೂ ವಿಶೇಷವೂ 'ಕಂಡುಬರುವುವು, 
ಇದೇ ಗ್ರಹಣನೇ ನವಕ ಕ ಎನಿಸುವುದು. ಆದರೆ ಸಾಮಾನ್ಯವು ಅ ಅನೇಕ ವಸ್ತು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಗತನಾದುದು;? ನಿಶೇಷವು ವಸ್ತುವನ್ನು ಇತರ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಂದ ವ್ಯಾನೃತ್ತಿ ನ 
ಪಡಿಸುವುದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಉತ್ತ ರಕ್ಷಣದನ್ಲಿ ಯೇ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕಗ ಗ್ರಹಣವು ಬೇಕಿ 
ವಸ್ತುವಿನ ಅನುಸಂಧಾನದಿಂದ ಸಹಿತನಾಗುವುದು. ಇಂತಹ ಗ ಗ್ರಹಣಕ್ಕೆ ಸವಿಕಲ್ಪಕ 
ಎಂದು: ಹೆಸರು. 


ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿ ಯದಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ನಸ್ತುನಿನ ಅನುಸಂಧಾನವು 
ಹೇಗಾಗುವುದು ಎಂದು ಶಂಕಿಸಲು ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲ ವಸ್ತು ಗಳ ಅನುಭವವುಳ್ಳ 
ಆತ್ಮನು ಸಂಸ್ಥಾರದ ಸಹಾಯದಿಂದ ಇಂದ್ರಿ ಯಸಂಯೋಗಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇತರ ವಸ್ತು ಗ 
ಅನುಸಂಧಾನವುಳ್ಳ ನನಾಗುವನು ಎಂದು ಈಯಜೀಕು. ಇಂದ್ರಿ ಯಸಂಯೋಗವೇ ಈ 
ಅನುಸಂಧಾನಕ್ಕೆ ಉೊರಣವಾದುದರಿಂದ? ಈ ಅನುಸಂಧಾನವೂ ಪ್ರ ಪತ ತ್ರ ಶ್ಯ ಕರೂಸವಾದುದು 
ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು. 


ವಿಷಯವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗುವಂತೆಯೇ ಆತ್ಮನೂ ಜ್ಞಾನವೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗುನುನ. 
ಗ್ರಹಣ ಅಥವಾ ಸ್ಮ ರೂಪವಾದ ಜ್ಞಾ ಇ ಹುಟ್ಟಿ ದಾಗಲೆಲ್ಲ 0 ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಟು ಆತ್ಮನ! ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 'ನಿಷಯವು ಸರ್ವಥಾಸ್ರ ಪ್ರತ್ಯ ವಾಗಲಾರದು. 
ಎಲ್ಲ ಜ್ಞಾ ನವೂ "ನಾನು ತಿಳಿಯುನೆನು' ಎಂಬ ಕೊಪದಲ್ಲಿಯೇ ಹುಟ್ಟುವುದು. 
ಜ್ಞಾನದ ಆಕಾರವು "ಅದು ತಿಳಿಯುವುಡು' ಎಂಬುದಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗ್ಗುಿದ್ದರೆ 
ಹ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಇತರರ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೂ ಭೇದನಿಲ್ಲದಿರಬೇಕಾಗುವುದು. ಆದಕಾರಣ 


ಯಾವಾಗ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾದ ಆತ್ಮವೇ ಜ್ಞಾ ತವು ಹುಟ್ಟುವುದು ಎಂದು ಳಿಯ 


ಪ್ರಮೇಯ ಮಾತ್ರ ಎಲ್ಲ ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುವುಂಲ್ಲ. ಸ್ಮೃತಿಗೆ 
2 


ವಿಷಯಗಳೂ 'ಅನುನಾನ ಮುಂತಾದುವುಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟಿ 


೪ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ, ' ಇದರೆಂದಲೇ ಜಮ ವಿನಿಧ' 
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ವಾದುವುಗಳೆಂದು ನಿರ್ಣಯವಾಗುವುದು., ಈ ವಿನಿಧವಾದ ಪ್ರಮೇಯಗಳನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸಿಯೇ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ನಿಭಾಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವುವು. 

ಎಲ್ಲ ಜ್ಞಾನಗಳೂ ತಮೆಗೆ ತಾವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿರುವುವು? ಆದಕಾರಣ ಅವು 
ತಃ ನ್ನು ಕುರಿತು ತಾನೇ ಪ್ರಮಾಣ. ಹಾಗಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಅವು ಯಾವ ಪ್ರಮೇಯ 
ನನ್ನೂ ಸಾಧಿಸಲಾರದೇ ಹೋಗುವುವು. ವಿಷಯ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾ ತೃ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಜ್ಞಾನ ಒಂದೇ ಪ್ರಕಾಶವುಳ್ಳುದು, ವಿಷಯವೂ ಜ್ಞಾ, ತೃವೂ ಪ್ರಕಾಶಸ್ವಭಾನವುಳ್ಳುವು 
ಗಳಲ್ಲ, ಪ್ರಕಾಶ! ಭಾನವಳ್ಳ ಜ್ಞಾ ನವು ತನ್ನನ: ನ '್ರಕಾರಸಂಿಸಲು ಮತ್ತೊಂದು 
ನಸ್ತುವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದಿಲ್ಲ, ಇತರ ವಸ್ತು; i ಪ್ರಕಾಶಸ್ತ್ರರೂಪವುಳ್ಳುವುಗಳಲ್ಲ; 
ಆದುದರಿಂದ ತವ ನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸಲು ಜ್ಞಾನ ಎಂಬ ಪ್ರಕಾಶವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಸಿಸು 


. ಪುನ. ಜ್ಞಾತೃವಾದ ಆತ್ಮನು ಪ್ರಕಾಶರೂಪನಲ್ಲ ಎಂದು ಸುಸುಪ್ತಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅನನ 


ಪ್ರಕಾಶವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲೇ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು, ಇದರಂತೆಯೇ ನಿಷಯವೂ 
ಪ್ರಕಾಶನಲ್ಲದುದೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುವುದು, ಜ್ಞಾ ನವ ಮಾತ್ರ ತನಗೆ ತಾನೇ ಪ್ರಕಾಶ 
ವಾದುದರಿಂದ ಸ್ವಯಂಪ್ರ ಕಾಶ ಎನ್ನಿಸುವುದು. 


ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನ ಅಥವಾ ಜ್ಞಾ ನಸಾಧನ. ಜ್ಞಾನವೇ ಪ್ರಮಾಣ- 
ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವಾಗುವಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ತವಾದ ಪದಾರ್ಥದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವ ತ್ಯಾಗ, 


ಸಿ ಸಾರ, ಉದಾಸೀನಗಳು ಪೆ ಪ್ರಮಾಣಫಲಗಳಾಗುವುವು; ಜ್ಞ್ಞಾನಸಾಧನವ್ರ ಪ್ರಮಾಣ. 
ಕ್ಟ ದ ಅರ್ಥವಾಗುವ ಕಲ್ಪ. ಸ್ತ್ರ ಜ್ಞಾ ನನೇ ಪ್ರಮಾಣಫಲ ಎನಿಸುವುದು. 
i ಅಸುಮಾನ 

ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳಿಗಿರುವ ನಿಯತವಾದ *ಸಂಬಂಧವು ತಿಳಿದಿರುವಾಗ ಒಂದು 
ವಸ್ತುವಿನ ದರ್ಶನದಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾಗುವುದು. ಇದಕ್ಕೇ. 
ಅನುಮಾನ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವನೇ ಮೊದಲಾದುದು ಸಂಬಂಧ 
ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥ, ಈ ಸಂಬಂಧನಿಯಮಕ್ಕೊ ಳಪಟ್ಟಿ ಹೇತುವು ತನ್ನ ಸಾಧ್ಯವ 
ಬಿಗ ಟ್ಚಿರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದೇ ಹೇಕುಸಾಧ್ಯಗಳಿಗ' ಸಂಬಂ ಧನಿಯಮವಿರಜೇಕು ಎಂಬುದರ 


ತ್ಸ ರ್ಯ. ಸಂಬಂಧನಿಯಮದ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ, ಧೂಮಜ್ಞಾ ನಧಿಂದ ವಜ್ನ! ಜ್ಞಾ ನ 


ನಜ ರೀತಿಯಿಂದಲೇ ಚಂಡ್ರೋಡಯಜ್ಞಾ ಕಂದ : ಸನುದನೃದ್ಧು 
ಜ್ಞಾ ನ ಉಂಟಾಗುವುದು. 

ಸಂಬಂಥನಿಯಮಗ್ರಹಣದ ಕ್ರಮ ಹೇಗೆಂದರೆ ನಹಿ ಮೊದಲಾದುವು 
.ಗಳಿಗೂ ಧೂಮ ಮೊದಲಾಡುವುಗಳಿೂ ಇರುವ ಸಂಯೋಗವೇ ಮೊದಲಾದ 
ಸಂಬಂಧವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಗೃಹೀತವಾಗುವುದು., ;ಸಂಯೋಗವು ಗುಣವಾದುದರಿಂದ 


ನಿಶೀಸಣವಾಗಿ ರ್‌ ವಹ್ನಿ ಮುಂತಾದ ದ್ರವ್ಯಗಳು. ವಿಶೇಷ್ಯವಾಗಿ 


ಸ್ಥ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿಯೇ - ಕ್ಷೋಚಂಸುವುವು ಇದರಂತೆಯೇ, " ಇದು ವಹ್ನಿ? 
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4 » ಎಂಬುದು ಸಂಬಂಧನಟ್ಟಿ ದೇಶಕಾಲಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದು, 
ಹ ವಿಶೇಷಣಗಳೇ. "ಜೆ ವಜ್ಬ ಥೂಮಗಳು ದೇಶಕಾಲಸಂಯೋಗ 
ಗಳಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿ ಗೋಚರಿಸವುವು ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಯಿತು: ಕೆಲವು ವೇಳೆ 
ವಜ್ನಿಯು ಥೂಮುಸಂಬಂಧರಹಿತವಾಗಿರುವುದು. ಆಡ, ಇದು ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ 
ಧ್ಯೂರುಸಂಬಂಧವುಳ್ಳು ದಾಗಲು ಪ್ರ ತಿಬಂಧಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಧೂಮ ಹಿ ಯಾವಾ 
ಗಲೂ ಅಗ್ನಿ ಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿ ರುಷ್ತದಿಲ್ಲ. ಅದು ಅಗ್ನಿ ಯಿಲ್ಲದ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಕಂಡು 
ಬಂದರೂ ಅದರ ಮೂಲಸ ಅಗ್ನಿಸಂಯೋಗ. ಧೂಮಕ್ಕಿರುವ ಮಸಸಂಬಂಧವು 
ಉಪಾಧಿಮೂಲಕನಲ್ಲ. ಪ್ರಯತ್ನದಿಂದ ಹುಡುಕಿದರೂ ಈ ಸಂಬಂಧವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಯಾವ ಉಪಾಧಿಯೂ ಕಂಡುಬರುದ್ರದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಅನೇಕಾನರ್ತಿ ಧೂಮಕ್ಕಿರುವ 
ಅಗ್ರಿ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ನೋಡುವುದರಿಂದ. ಅವುಗಳಿಗಿರುವ ನ ನರಿ ಭವ ಸ್ತಿತ 
ವಾಗುವುದು. ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಲೇ, ಧೂನುದರ್ಶನವಾದನಂತರ ಅಗ್ಬಿಜ್ಞಾನ 
ಹುಟ್ಟು ದು. 
ಸಂಬಂಧನಿಯನುದ ಜ್ಞಾ ನವು ಅನುಮಾನಕ್ಕಿಂತ ಪೂರ್ನತರ 
ವಾಗಬೇಕು, ಆದುದರಿಂದ, ಪೃಥಿವಿಯಲ್ಲಿ ಗಂಧವನ್ನು ನೋಡಿ ಅದು ರಸವುಳ್ಳು] ಥೆಂಬ 
ಅನುಮಾನನು ಸಾಧ್ಯ ವಲ್ಲ. * ೃಥಿನಿಯನ್ನು ಬಟ್ಟು ಬೀರೆಕಡಿ ಗಂಧ್ಯವಿರುಪುದಿಲ್ಲ. 
ರ ರಂದ ಈ ಹೇರು ಅಸಾಧಿರಣವಾಗುವುದು.. ಹೇತುಸಾಧ್ಯಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧ 
ಇರಬೇಕು ಎನ್ನು ವುದರಿಂದ, «ಶಬ್ದ ವು ಕೃ ತಕವಾದುದರಿಂದ ನಿತ್ಯ ವಾದುದು' ಸ 
ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ನಿತ್ಯ ತ್ವಕ್ಕತಕತ್ವ ಗಳಿಗೆ Fork ಆದು! ಚ 
ಈ ಅನುಮಾನವು 'ಧಿತನಾಗುವುದು. ಉ.ಸಂಬಂಧರಿಯನು ಇರಬೇಕೆಂದು 
ವುದರಿಂದ, "ಶಬ್ದವು ಪ್ರಮೇಯವಾಡುದರಿಂದ ನಿತ್ಯಃ ವಾದುದು? ಎಂಬ ಮ 
ಅವಕಾಶವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಮೇಯತ್ವ ಮ ಸರಾಗ 
'ಅನುಮಾನಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಏಕಥೀಕರನದಿಂದ ಏಕಡೇಶಾಂತರೆಜ್ಞಾ ನನೆ ಕ 
ಎನಿಸುವುದು? ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದು. ( ಏಿಕಥೇಶದರ್ಶನದಿಂದ? ಎಂ. ಕ ಸ 
« ಆಕಾಶವು ರೂಸವುಳ್ಳು ದಾದುದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ' ಎಂಬ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಮ 
ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. "ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ರೂಪವು ಕಂಡು ಹ 
ಡರ ಏಕಡೀಶದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ರೂಪವು ಉದಕ ಮತ್ತು ತೇಜೋಭಾಗ ತ 
ಸೇರಿದುದು. ಆದಕಾರಣ, "ರೂಸವುಳ್ಳು ದು' ಎಂಬ ಹೇತುವು ಅಸಿದ್ಧ ಗ 
(ಕಡರ್ಕನಡಿಂಡ' "ಎಂಬಲ್ಲಿ " (ದರ್ಶನ ಎಂದು ಹೆ!ಳುವುದರಿಂದ, ಈ 
ರ್ಟುದರ್ಶಿಯು; ಸರ್ವಜ್ಞ, ನಾಮದರಿಂದ' ಎಂಬ ಆನುಮಾನವು ಪ್ರವೃ ತ್ತವಾಗು 


ರೂಪಾ 
ರ್ನಜ್ಞ ತ್ವದ ಡರ ರ್ಶನವು ನಮಗಿಲ್ಲ, ಆದುದರಿಂದ ಈ ಡುವ ಸ್ವ ಸ 


ಶಾಸಿತರ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅಂತರ ಎಂಬುದು ತಸ್‌ 


- ತೋರಿಸುವುದು, ಚಂದ್ರ್ರೋದ 





೩೬೬ 


ದರ್ಶನದಿಂದ ಸ ಮುದ್ರವೃದ್ಧಿ ಯ ಜ್ಞಾ ನ ಹುಟ್ಟು ವುದು; ಮತ್ತು ಕೃ ತ್ರಿಕೋದಯದರ್ಶನ 
ದಿಂದ ಕೋಹಿಣಿಯ ಸ ಸನ್ನಿಥಾನವು ಔದತವಾಗೆವುದು. ೪ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲ; ಹೇತು 
ಸಾಧ್ಯಗಳು ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುವು. ಆದುದರಿಂದ ಒಂದೇ ಕಾಲನೆಂಬ 
ಆಶ್ರಯವು ಅವುಗಳಿಗಿರುವುದು. ಕೃತ್ತಿಕರೋಹಿಣಿಗಳ ಉದಯವು ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಇರುವುದೆಂದರೆ ಒಂದೇ ಹಗಲು ಅಥವಾ ರಾತ್ರಿಯಲ್ಲಿ ಅವು ಇರುವುನೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ: 
ಅಥೋದೇಶದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣನದಿಯನ್ನು ನೋಡುವುದರಿಂದ ಊಧ್ಯ | ೯ದೇಶದಲ್ಲಾ! ದ 
ಮಳೆಯು ವಿದಿತವಾಗುವುದು. ಇಲ್ಲಿ ಹೇತುಸಾಧ್ಯ ಗಳಿಗೆ "ನದಿ' ಎಂಬ ಒಂದೀ 
ಆಶ್ರಯವಿರುವುದು. ಅನುಮಾನವು. ಪ್ರಮಾಹಾಂತರದಿಂದ ಬಾಧಿತವಾಗಿರಬಾರಡು 
ಎಂದು ಹೇಳುವುದರಿಂದ "ನಜ್ನಿಯು `ೇತವಾದುದು; ದ್ರವ್ಯವಾದುದರಿಂದ' ಎಂಬ ` 
ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷಬಾಧಿತವಾದ CREE ಹುಟ್ಟು ವುದಿಲ್ಲ. 


ಅನುಮಾನವು ಯಾನಾಗಲೂ ಸಿದ್ಧವಾದ ನಿಷಯನನ್ನೇ ಗ್ರಹಿಸುವುದು. 
ಮೇಲೆ ಕಂಡ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ನಿಯತಸಂಬಂಧದ ಏಕದೇಶದರ್ಶನವೂ 
ಸಂಬಂಧನಿಯನುದ ಸ್ಮರಣೆಯೂ, ಬಾಧಕವಿಲ್ಲದಿರುವುದ್ಕೂ ಬಾಧಿತನಿಷಯವಾಗ 
ದಿರುವುದೂ ಕಾರಣ, ವಿಸಯವು ಬಾಧಿತನೆಂದು ನಿಶೆ ಯವಿದ್ದ ಲ್ಲಿ: ಅನುಮಾನವೇ 
ಹುಟ್ಟು ವುದಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲಿ ವಿಷಯಬಾಧವು ಸಂದಿಗ್ಧ ಪೋ ಅಲ್ಲಿ “ಅನುಮಾನ ಹುಟ್ಟ 
೫೫ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷದಿಂದ ಅಗ್ನಿಜ್ವಾಲೆಯು ಒಂದೆ ಎಂದು ಕಂಡುಬಂದರೂ, ಶುಕ 
ರಜತಜ್ಞಾ ನದಿ ಗ್ರ ಹಣವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ಹೇಗೆ ಅಲ್ಲಿ ಅಭೇದನ್ಯವಹಾರ 
ನಿರುವುತ್ಯೋ ಅದೇ ತೆಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ್ರಲೆಯ ಭೇದವು ಗ್ರಹಣಕ್ಕೆ. ಬರದಿರುವುದರಿಂದ, 
ಜ್ವಾ ಲೆಯು ಒಂದಾಗಿ ಬಜ್‌ ಏನೋ ಎಂಬ ಶಂಕೆಗೆ ಅವಕಾಶವಿರುವುದು. 
ಈ ನಿಮಿತ್ತ. ದಿಂದಲೇ, ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ « ಜ್ವಾ ಲೆಯು ಒಂದು' ಎಂಬ ಪ ಸ್ರತ್ಯಕ್ಷವು, 
ಬತ್ತಿಯ ಭೇದದಿಂದ ಹುಟ್ಟುನ ಜ್ವಾ ಪ್‌ ಭಿನ್ನವಾದುದು ಎಂದು ಶಿ 
ಅನುಮಾನದಿಂದ ಬಾಧಿತವಾಗುತುದು. 4 


ಅನುಮಾನದ ಪ್ರಮೇಯವು ೃಷ್ಟಸ್ವಲಕ್ಷಣ ಎಂದೂ ಆದತ್ಚಸ್ವಲಕ್ಷಣ ಗ 
ಎಂದೂ ಎರಡು ವಿಧ. “ವ PN ನೊಡಲನೆಯದಕ್ಕೆ ಹೆ, 
ಕರ್ಮ ಮುಂತಾದುದು ಎರೆಡನೆಯಕ್ಕಿ ಉದಾಹರಣೆ. ಸ:ಬಂಧನಿಯಮವು 


ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟರೂ ರಟ್ಟ ಹುಟ್ಟಬಹುದು, ಯಾನ ವಸ್ತುವು 


ಯಾವುದೋ" ಒಂದು ಕಾಲದಿ ತೋರುವುಜೋ ಅಡು Cp ಹ ಇಡು 





೩೬೮ 
ತ್ನು ಅದರ ಕರಣ. ಮೊದಲನೆಯ ಕಲ್ಪ 
"ಅನುಮಾನ ಎಂದರೆ ಅನುಮಿತಿ ಮತ್ತು 
ದಲ್ಲಿ ಅನುಮಿತಿಗೆ ಗೋಚರವಾದ ಅರ್ಥದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ ಸ್ವೀಕಾರ ಮೊದ 
ಲಾಡ ಕಾರ್ಯವೇ ಫಲ, ಎರಡನೆಯ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ, ಅನುಮಿತಿಯೇ ಫಲ. 
ಅನುಮಾನವು ಅನುಮಾನಸಾಮಗ್ರೀ ಇರುವ ಕಾಲದಲ್ಲಾಗಲಿ, ಇತರರಿಂದ 


ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಉದ್ಬೋಧಿತವಾಗಿಯಾಗಲಿ, ಹುಟ್ಟುವುದು ಅನುಮಾನ ; 
ಕ ಟಿ 


ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದೇ ಅನುಮಾನಸಾಮಗ್ರೀ. “ ಸಂಬಂಧ ನಿಯನುವು ತಿಳಿದಿರು 
ಸಾಗ ಏಕಡೀಶದರ್ಶನದಿಂದ ಅಬಾಧಿತವಾದ ಏಕಜೀಶಾಂತರ ಪತ ಅನ್ನ 
ಮಾನ' ಎಂಬಲ್ಲಿ "ಅಬಾಧಿತ? ಎಂಬುದು ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ, ಎನಿಸುವುದು; ತಿಳಿ 
ಸಂಬಂಧನಿಯಮ' ಎಂಬುದು ದೃಷ್ಟಾಂತನನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವುದು. " ಏಕಜೇಶ 
ದರ್ಶನದಿಂದ ಎಂಬುದು. ಹೇತುವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದು. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಅನುಭ 
ಜಾ 7 
ಮೂರು ಅನಯನಗಳುಂಟು. ಸಾಧ್ಯವನ್ನು ನಿನನ ತನಾಡುವನನ್ಸಿ ಕೃತ 
ಎಂದು ಹೆಸರು. ಇದು ಅನುಮಾನದ ವಿಷಯನನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದು. ಸ ಸ 
ವಿಷಯವು ಅಬಾಧಿತ ಎಂದು ಸ ನ 
ಗ ಗಳಿಂದ ಬಾಧಿತವಾದರೆ ಅದು "ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ 
ಪಕವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಮಾಣ ಬ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ 
ತನೆ ಜಿ ಇದರಂತೆ, ಸಂಬಂಧನಿಯಮವು ಒಂದು ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ 
ಸ್ವ ನಿಶಿ ತವಾಗಿರುವುದು ಎಂದು ತಿಳಿದ ಹೊರತು, ಅನುಮಾನವು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
x ಸಿ «ದೃಷ್ಟಾಂತ ಎಂದು ಹೆಸರು: ಉದಾ ;--ಮಹಾನಸ. ದೃಷ್ಟಾಂತ 
ಎ ಗಲಿ, ಸಂಬಂಧನಿಯನು 
ದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಿ, ಸಾಧನವಾಗಲಿಿ, ಅವೆರಡೂ ಆಗಲಿ, ಸಂ 
ಲಿ ಇಲದಿದ ಲ, ಅದು "ದೃಷ್ಟಾಂತಾಭಾಸ' ಎನಿಸುವುದು, ಸಂಬಂಧನಿಯಮನನ್ನು 
ವಾಗಲಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದಲ್ಲಿ, ಸೃಷ್ಟಾ rac 
ಸ್ಮರಿಸುವನನಿಗೆ ಏಕಡೇಶದರ್ಶನದಿಂದ ನ kh ಸ 
» ಗ 
ಏಕಡೇಶನನ್ನು ಕ « ಹೇತುನಚನ' ಎಂದು ಹೆಸರು, ಉ : 
ಉಳ್ಳುದರಿಂದ' ಎಂದು. 
ಯ್‌ ಡಿ 
ಮ ಬಂದನಿಯನುವು " ಎಲ್ಲಿ ಧೂಮನಿರುವುದೋ ಅಲ್ಲಿ ಆಗ್ನಿ ಇರುವುದು' ದ 
ಸ ಶಿತವಾಗುವುದು. ಆದಕಾರಣ ವ್ಯತಿರೇಕವ್ಯಾಸಿ, ಸ 
ಆ ಕಾರ್ಯಗಳೂ ಭಾವಪದಾರ್ಥವನ್ನೇ ಸಾಧ 


ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ 


ಳ್ಳ; ಡೀ ಯಜು 
ಳ್ಳುವುಗಳು ಆದುದರಿಂದ, RR ಚ 
ವೈತಿಕೇಕದೃಷ್ಟಾಂತವು. ನಕ್ರಮಾರ್ಗ. ನಕ್ರ 


ಸಶಸ್ತ್ರ ಕ 
ಸನ್ನಿಕೃಷ್ಟನಲ್ಲದ ಅರ್ಥದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 


ತ್ಮಮ 





೩೬೯ 


ಶಬ್ದ ಎಂದರೆ ವರ್ಣ, ಇದು ಶ್ರೋತ್ರೇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡುವುದು, ಇದರಿಂದ 
ಕ್ರೋತ್ರ ಗ್ರಾಹ್ಯವಾದುಜೀ ಶಬ್ದ ಎಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಬಹುದು, "ಸತ್ತ್ಯಾಜಾಕಿ” ಎಂಬುದೇ 
ಅಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದುದರಿಂದ ಶ್ರೋತ್ರವು ಶಬ್ದದ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಸತ್ತಾನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು 
ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ನದೀ, ದೀನ' ಮುಂತಾದ ಪದಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣಗಳು 
ಮಾತ್ರನೇ ಶ್ರವಣಕ್ಕೆ ನಿಷಯವಾಗುವುವು. ಇದಕ್ಕೆ ಪದಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಕ್ರಮ 
ಭೇದನೇ ಕಾರಣ. ' ಪದವು ವರ್ಣವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಲ್ಲ. ಒಂದು ಪದದಲ್ಲಿರುವ ವರ್ಣವನ್ನು 
ಕೇಳಿದಕೂಡಲೇ ಆ ಜ್ಞಾನವು ನಷ್ಟವಾದರೂ ಅದರಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಸಂಸ್ಕಾರದ 
ಸಹಾಯದಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ಕಡೆಯ ವರ್ಣದ ಜ್ಞಾನವು ಅರ್ಥಜ್ಞಾ ನನನ್ನು 
' ಹುಟ್ಟಿಸುವುದು, 


ಶಬ್ದದಿಂದ ಅರ್ಥಜ್ಞಾ ನವಾಗುವ ಕ್ರಮ. ಹೇಗೆಂದರೆ ;- -ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು 
ತಿಳಿದ ವೃದ್ಧ ರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನ ವಾಕ್ಯಪ್ರ ಯೋಗದಿಂದ ಮತ್ತೊಬ್ಬನು ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಸುವನು. ಇದನ್ನು ನೋಡುತ್ತಿರುವ ಬಾಲಕನು ಮತ್ತೊಬ್ಬನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ 
ಶಬ್ದವೇ ಕಾರಣ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವನು, ಇದರಿಂದಲೇ ಶಬ್ದವು ಸ್ವಭಾನವಾಗಿಯೇ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದು ಎಂದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು. ಶಬ್ದಾರ್ಥಗಳ ಸಂಬಂಧವು. 
ಪುರುಷರ ಸಂಕೇತದಿಂದ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದಾದರೆ, ವೃದ್ಧರ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ನೋಡುತ್ತಿದ್ದ 
ಬಾಲಕನಿಗೆ ವೃದ್ಧರೇನೋ ಆ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಆ ಅರ್ಥನೆಂದು ತಿಳಿದಿರುವರು; ಆದರೆ 
ಆ ಶಬ್ದವು ನನಗೆ ಏನನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದು?” ಎಂಬ ನಿಚಾರ ಹುಟ್ಟ ಜೀಕಾಗಿದ್ದಿತು. 
ಇದು ಅನುಭನದಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಆದಕ್ಕೆ ದೇನದತ್ತ ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳು ದೇವದತ್ತ 
ಮೊದಲಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಸಂಕೇತದಿಂದ ಬೋಧಿಸುವುವೆಂಬುದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧವಾಗಿ. 
ಇರುವುದು, ಇಂತಹ ಶಬ್ದಗಳ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಸಂಕೇತವು ಕಾರಣವಾಗ 
ಬಹುದು. ಈ ಉದಾಹರಣೆಯಿಂದ ಗೋವು ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳೂ ತಮ್ಮ 
"ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಸಂಕೇತದಿಂದ ಬೋಧಿಸುವುವು ಎಂದು ಕಲ್ಪನೆಮಾಡಲು ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. ನ 


ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾದ ಅರ್ಥವು ಸನ್ಸಿಕೃಷ್ಟವಲ್ಲದುದಾಗಿರಬೇಕು. ಸಪ್ಸಿಕೃಷ್ಟ 
ನಲ್ಲದುದು ಎಂದರೆ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ನಿಷಯವಲ್ಲದುದು. ಎಂದು ಅರ್ಥ. 
ಈ ಸನ್ಸ್ಟಿಕೃಷ್ಟವಲ್ಲದ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ « ನಿಯೋಗಾರ್ಥ' ಎಂದು ಹೆಸರು, ನಿಯೋಗ ಎಂದರೆ ' 


ಬೇಕೆ ಪ್ರಮಾಣವು :ತಿಳಿಸದಿರುವ ಅಪೂರ್ವವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದು. 


ಈ ನಿಯೋಗಾರ್ಥದ ಜ್ಞಾನವು ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವುದು, ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿರು 


'ಸದಾಂತರಗಳು ನಿಯೋಗದಲ್ಲಿ ಅನ್ವಿತವಾಗಿ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿ 

ನನ್ನು ಅಸೇಕ್ಷಿಸುನನನು ಜ್ಯೋತಿಸ್ಟೋನುನನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು? : 

ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆ. (ಕು' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಯ: 
ಸು; « ಮಾಡು' ಯು ವಿಷ 





೩೭೦ 


ಇತರ ಪದಗಳು ಈ ನಿಯೋಗದಲ್ಲಿ ಅನ್ವಿತವಾಗಿ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುವು. ಇಜೀ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಅಂಗವಾಕ್ಯಗಳೂ ತಾವು ಸ್ವಯಂ ನಿಯೋಗಶೂನ್ಯ 
ಗಾದರೂ, ನಿಯೋಗವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿನ ಪದಾಂತರಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟು, ಆ ಮೂಲಕ 
ನಿಯೋಗದಲ್ಲಿ ಅನ್ಲಿತವಾಗಿ, ಅರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುವು. ಇದರಂತೆಯೇ 
ಕ ಅನುವಾದಗಳೂ ಸಹ ಪರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ನಿಯೋಗದಲ್ಲಿ ಅಫ್ಲಿತ 
ಇತರ ಮಂತ್ರಗಳೂ ಅನುವಾ } 
ವಾಗುವುವು. ಹೀಗೆಯೇ, ಸಮಸ್ತ ನೇದವೂ ಅಪೂರ್ವವಾದ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಅನ್ವಿತವಾಗಿ ಪ್ರಮಾಣ ಎಫಿಸುವುದು. 
ಮೇಲೆ ಕಂಡ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಶಬ್ದವು ಅರ್ಥನನ್ನುತಿಳಿಸಲು ವ್ಯುತೃತ್ತಿಯೇ ಕಾರಣ, 
ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿಯು ವೃ ದೃವ್ಯನಹಾರಮೂಲಕವಾದುದು. ವ್ಯವಹಾರವಾದರೋ ಕಾರ್ಯದ 
ನವನ್ನು ಹು್ಚಿಸುತುದ್ದು. ಇದರಿಂದ ಕಾರ್ಯನೇ ಶಬ್ದದ ಮುಖ್ಯವಾದ ಅರ್ಥ 
4 ಇ ಸ 
ಎಂಡು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಯಿತು. ಇದನ್ನು ನಾವು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಟ್ಟಕೆ, ಸಿದ್ಧವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು 
'ಜೋಧಿಸುವಂತೆ ಕಾಣುವ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳಿಗೂ ವಸ್ತುತಃ ಕಾರ್ಯವೇ ಅರ್ಥ 
ದು ತಿಳಿಯುವುದು ಕಷ್ಟವಲ್ಲ. ನೇಪಾಂತನಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ " ಆತ್ಮನು 
ಸ ತಾವ ಕಾರ್ಯಟೋಧಕ 
ತಿಳಿಯಲ್ಪಡಬೇಕು' ಮುಂತಾದ ಕೆಲವು ವಾಕ್ಯಗಳು ಸೂ ರ 
ವಾಗಿಯೂ, ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಈ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಅಸ್ವಿತವಾಗಿ. ಕಾರ್ಯಬೋ। ಸ್ತ 
ವಾಗಿಯೂ ಇರಬಹುದಾದುದರಿಂದ ಎಲ್ಲ ವೇದಕ್ಕೂ ಕಾರ್ಯವೇ ಅರ್ಥ ಎಂ! 
ತಿಳಿಯುವುದರಲ್ಲಿ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲ. 4 
ಈರೀತಿಯಾಗಿ, ಎಲ್ಲ ಪುರುಷರಿಗೂ ಪ್ರಥಮ ವ್ರೃತ್ಸತ್ತಿಯು ವ್ಯ ವಡಾ 
ದಿಂದಲೇ ಆಗುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಎಲ್ಲ ಶಬ್ದ ಕ್ಕೂ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ವ ಹ 
ಅರ್ಥ. ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಸಿದ್ಧಾರ್ಥನನ್ನು ಜೋಧಿಸಲು ಪ್ರಯೋಗಮಾ! ಸ 
:ಅಮುಖ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವುದು. ಆದುದರಿಂದ, ಅದು ತ, 
ಹೀಗೆ, " ನಿನಗೆ ಪುತ್ರನು ಹುಟ್ಟರುವನು ' ಮುಂತಾದ ಪ್ರಯೋಗಗಳೆಲ್ಲವೂ 


ನನ್ನೇ | 
ವೇದದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಲಕ್ಷಣಾನೃತ್ತಿಗೆ ಅನಕಾಶನಿಲ್ಲ. ಅದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕಾರ್ಥನನ್ನೆ | 


ತ 
' ಆಶ್ರಯಿಸಬೇಕು. ಆದುದರಿಂದ ವೇದಕ್ಕೆ ಕಾರ್ಯವೇ ಅರ್ಥ ಎಂದು ನಿರ್ಣಿ! 
ವಾಗುವುದು, 
| ವೇದ ಒಂದೇ ಶಾಸ್ತ್ರ ಎನಿಸುವುದು, ಲೌಕಿಕಶಬ್ದವು ಅನ್ಫತ 

ಅದು ಶಾಸ್ತ್ರವಲ್ಲ, ಲೌಕಿಕನಾಕ್ಯದಿಂದ ವ್ಯವಹಾರ ಉಂ 





ವಾಗಬಹುದು: 

ಭಾಗುವುದು' 
್ಸಿ ಅರ್ಥಸಂದೇಹನೇ ಕಾರಣ, ಆದರೆ ಲಾಕಿಕವಾಕೃವೆ ಜ್‌ 

ಲಿ. ಲೌಕಿಕಾಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಶಬ್ದವು ಲಿಂಗ; ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಆ 
ಸಂದ ಶಬ್ರವು ಅಸುನಾಡರೂಸ. ಈ ಕಾರಣ * 


೩೭೧ 


ವೇದವು ಅಪೌರುಷೇಯ, . ಭಾರತ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಗೆ ಕರ್ತವಿರುವನು. 
ಎಂದು ನಮಗೆ ಹೇಗೆ ತಿಳಿದಿರುವುದೋ, ಅದರಂತೆ ವೇದದ ಕತಣ್ಯ ನಾವು ವಿಚಾರ 
ಮಾಡಿದರೂ ಗೋಚರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ವೇದವು ವಾಕ್ಯಸಮೂಹರೂಪವಾದುದರಿಂದ 
ಅದಕ್ಕೆ ಒಬ, ಕತಣ್ಳವಿರುವನು ಎಂದು ಊಹಿಸಲೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಯಾನ ಕತನ್ಸನಿಗೆ 
ತಾನೇ ನೇದಾರ್ಥವನ್ನೆಲ್ಲ ಬೋಧಿಸುವ ವಾಕ್ಯರಚನಾಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಬರುವುದು? ವೇದವು 
ಉನ್ಮತ್ತಪ್ರ ಣೀತವಾದುಜಿಂದು ಹೇಳುವುದು ಅಯುಕ್ತ. ವೇದವು ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ 
ಮೊದಲು ಪಾಠಮಾಡಿದ ಗ್ರಂಥರಾಶಿ, ಅದು ಉನ್ಮತ್ತವಾಕ್ಯವಾದ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಆದನ್ನು 
ಯಾರೂ ಅಧ್ಯಯನಮಾಡುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಅದು ಮೊದಲನೆಯ 
ಅಧ್ಯಯನದ ನಿಷಯವೆಂಬುದಂತೂ ಅತ್ಯಂತ ಅಸಂಭಾವಿತವಾಗುತ್ತಿದ್ದಿತು. 
ಅಲ್ಲದೆ, ವೇದಾರ್ಥವು ಅಪೂರ್ವವಾದುದು, ಅದು ಬೇರೊಂದು ಪ್ರಮಾಣಗೋಚರ 
ವಲ್ಲ. ವೇದಕ್ಕೆ ಕತ ಇದ್ದರೆ ಅವನು ಈ ಅಪೂರ್ವವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿದು 
ವೇದನನ್ನು ರಚಿಸಿದನೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು, ವೇದಾರ್ಥವು ಅಪೂರ್ವವಾದುಜಿಂದೂ 
ಅದನ್ನು ಅದರ ಕತನ್ಯ ವೇದರಚನೆಯ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ತಿಳಿದಿದ್ದ ನೆಂದೂ ಹೇಳು 
ವುದು ನೇದಾರ್ಥದ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಅತ್ಯಂತ ನಿರುದ್ಧವಾಗುವುದು. ಇದರಂತೆ, ಬುದ್ಧನ 
ವಾಕ್ಯವೂ ಅಪೌರುಷೇಯ ಎಂದು ಏಕೆ ತಿಳಿಯಬಾರದು? ಎಂದು ಶಂಕಿಸಬಾರದು. 
ಬುದ್ಧನ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಬುದ್ಧನೇ ಕತಣ್ಯವೆಂದು ನಮಗೆ ತಿಳಿದೇ ಇದೆ. ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಕರ್ತವಾದ 
ಪುರುಷನು ಅಪೂರ್ವವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿಸಲಾರನು, ಅವನಿಗೆ ವಚನ 
ರಚನೆಗಿಂತ ಮೊದಲು ಅಪೂರ್ವನಾದ ಅರ್ಥವು ತಿಳಿದಿದ್ದಿ ತೆಂದು ಹೇಳುವುದು 
ಸ್ವವ್ಯಾಹತ. ಹೀಗೆ ವೇದಾರ್ಥವು ಅಪೂರ್ನನಾದುದರಿಂದಲೂ ವೇದಕರ್ತ ಎಂದು 
ಯಾವ ಪುರುಷನೂ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದಲ್ಲೂ ಹಾಗೆ ಕತಣ್ಯ ಇದಾನೆ ಎಂದು 
ಕಲ್ಪನೆಮಾಡುನನರು ವೇದಾರ್ಥದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಮತ್ತು ಪುರುಷನ ಸಾನುಥಣ್ಯ 
ವನ್ನು ನಿಕೋಧಿಸುವುದರಿಂದಲೂ ವೇದವೂ ಇತರ ವಾಕ್ಯಗಳಂತೆ. ಒಬ್ಬ ಕತಣ್ಯವನ್ನು 
ಉಳ್ಳುದು ಎಂಬ ಊಹೆಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ, ವೇದವು ಪದಸಮೂಹರೂಪವಾಗಿರುವುದು, 
ಇದಕ್ಕೆ ಪುರುಷನ ಪ್ರಯತ್ನ ಕಾರಣವಲ್ಲ. ಉಚ್ಚಾರಣೆಯಿಂದ ಪದಗಳು ಒಟ ಗೆ 
ಸೇರುವುವು,. ಈ ಉಚ್ಚಾರಣೆಯು ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ಕಂಡುಬಂದ ಮತ್ತೊಂದು 
ಉಚ್ಚಾರಣೆಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವುದೇ: ಹೊರತು ಪುರುಷನ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನಲ್ಲ. ಹ 4 
ಉಚ್ಚಾರಣೆಯನ್ನ ನುಸರಿಸಿ ಉಚ್ಛಾರಮಾಡುವುದು ಆಧುನಿಕರಾದ ನಾವು ಭಾರತ ' 
ಮೊದಲಾದ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಸಕನಮಾಡುನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದು. ಹೀಗಿರುವ 
ವೇದದಲ್ಲಿ ಯಾವಾಗಲೂ ಪೂರ್ವದ ಉಚ್ಚಾರಣೆಯೇ ಅನಂತರ ಕಂಡುಬಃ 
ಉಚ್ಚಾರಣೆಗೆ ಕಾರಣವಾದುಥೆಂದು ತಿಳಿಯಲು ಬಾಧಕವೇನೂ ಆ ನೆ 


ವಾದ ಕರ್ಮದ ಫಲವು ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಸಂಭನಿಸುವು ಇದ 
ವಾದ ಕರ್ಮಾಚರಣೆಯಿಂದ ಅದೃಷ್ಟ ಹುಟ್ಟುವುದು 





೩೭೨ 


ನಿಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು, ಈ ಅದೃಷ್ಟಕ್ಕೆ ಅಪೂರ್ವ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಇದರಿಂದ 
'ಭಿನ್ನಕಾಲಗಳಲ್ಲಿರುವ ಕರ್ಮಫಲಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧ ಉಂಟಾಗುವುದು, 
ವೇದವು ಶಾಸ್ತ್ರರೂಪ. ಆದರೂ ವಚನದಿಂದ ಬೋಧಿತವಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು 

ನಿರ್ಧರಿಸಲು ಲೋಕಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ನ್ಯಾಯಾಸೇಕ್ಸೆ ಇರುವುದು. ಶಾಸ್ತ್ರೋಕ್ತವಾದ 
ವಿಷಯವು ಲೋಕಪ್ರಸಿದ್ಧನಾಡ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಶೃಢನಡದಿದ್ದಕಿ ಅದರ ಅರ್ಥವು 
'ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತಿಳಿಯಲಾರದು. “ಪಶುಕಾಮನು "ಉದ್ಭಿತ*' ಎಂಬ ಯಾಗವನ್ನು 
ಮಾಡಬೇಕು” ಎಂದು ಶಾಸ್ತ್ರವು ಬೋಧಿಸಿದರೆ,ಇದು ಗುಣವಿಧಿಯೇ? ನಾನುಥೇಯನೇ? 
ಎಂಬ ಸಂದೇಹ ಬರುವುದು. ಇದು ಉದ್ದಿತ್‌ ಎಂಬ ಯಾಗವಿಶೇಷನನ್ನು ಜೋಧಿಸು 
ವುದರಿಂದ ಗುಣವಿಧಿಯಲ್ಲ. ನಾನಥೇಯನೇ ಸರಿ ಎಂದು ನ್ಯಾಯದಿಂದ ವೃಢಸಟ್ಟಕೆ 
ವೇದೋಕ್ತವಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಶಿಶ್ಚಿತವಾಗುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರವು ನ್ಯಾಯ 
ವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದು. ಹೀಗೆ ನೇದಾರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯುವನನಿಗೆ ಮಾಮಾಂಸಾ 
(ನ್ಯಾಯವು ಅರ್ಥಸ್ವರೂಸವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದು. 

ಶಬ್ದಗಳು ಒಂದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದರಿಂದ ಏಕೀಭಾನನನ್ನು 
ಹೊಂದುವುವು, ವರ್ಣಗಳು ಪದಗಳಾಗಿ ಪ್ರತೀತವಾಗುವುದಕ್ಕೂ ಅರ್ಥದ ನಿನಕ್ಸೆಯೇ 
ಕಾರಣ, ಶಾಸ್ತ್ರವು ವಿಧಿರೂಸವಾದುಜಿಂದು ಹಿಂಜಿಯೇ ತಿಳಿಸಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರ್ಯವೇ 
ವಿಷಯ, ಕಾರ್ಯವು ಪ್ರಯತ್ನಸಾಧ್ಯ: ಪ್ರಯತ್ನವು ಯಾವಾಗಲೂ ಭಾನರೂಸ 
ವಾದ ಅರ್ಥದ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳುದು. 

ಶಾಸ್ತ್ರವು ಅನುಮಾನದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದುದು. ಅರ್ಥಕ್ಕೂ ಶಬ್ದಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧ 
ನಿಯಮವು. ಜ್ಞಾತವಲ್ಲ.' 'ಅರ್ಥವು ಅಪೂರ್ವ. ಆದುದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಅನುಮಾನ 


K 
ವಲ್ಲ, ಶಾಸ್ತ್ರ ಎಂದರೆ ಶಬ್ದನಿಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಅಸನ್ಸಿ ಕೃಷ್ಟವಾದ ಅರ್ಥದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 


ಹುಟ್ಟುವ ಜ್ಞಾನ ಎಂದು ಜನೇ ನಿರೂಪಿತವಾಗಿರುವುದು.. ಈ ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ 
ಅರ್ಥ' ಎಂದು ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಲೌಕಿಕ ವಕ್ತೃಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯಜ್ಞಾ ನವು ಶಾಸ್ತ್ರವಲ್ಲ 
ಂದು ನಿರೂಪಿತವಾಗುವುದು. « ಅಸನ್ಸಿಕೃಷ್ಯ'ವಾದುದೆಂದು ಹೇಳುವುದರಿಂದ ವಕ್ರೃ 
ರುವ ' ಪೌರುಷೇಯಶಬ್ದದ ಜ್ಞಾನವು ಶಾಸ್ತ್ರವಲ್ಲ 

ದು, ವೇದದಲ್ಲಿಯೂ ಅರ್ಥವಾದಭಾಗವು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ 

ಆಡು ಒಂದು ವಿಧಿಸಂಬಂಧವುಳ್ಳುದಾಗಿಯೇ ಶಾಸ್ತ್ರ 


iv ಉಪಮಾನ 
ನದಿಂಡ ಹುಟ್ಟಿ ಸಾಡೃಕ್ಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾನವು ಉರ್ಪ 
ವನ್ನು ನೋಡಿದ ಪುರು 


೩೭೩ 


ಹುಟ್ಟುವುದು. ಈ ಜ್ಞಾನವೇ ಉಪಮಾನ. ಸಾದೃಶ್ಯ ಎಂಬ ಸದಾರ್ಥವು ಸಾದೃಶ್ಯ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. ಗುಣಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಾದೃಶ್ಯವು ಕಂಡು 
ಬಂದಿರುವುದರಿಂದ ಅದು ದ್ರವ್ಯವಲ್ಲ. ಅದು ಅನುನೃತ್ತಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತವಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ ಸಾಮಾನ್ಯವೂ ಅಲ್ಲ. ಸಮವಾಯವು ಸಂಬಂಧವಾದುದರಿಂದ 
ಸಾದೃಶ್ಯವು ಸಮವಾಯನಲ್ಲ, ಹೀಗೆ ಸಾದೃಶ್ಯವು ಸ್ವತಂತ್ರ ಸದಾರ್ಥ, ಸಾದೃಶ್ಯವು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾದ ದ್ರನ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ ಕಂಡುಬರುವುದು, 

ಉಪಸಮಾನವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಲ್ಲದ ಗೋಸಂಬಂಧವುಳ್ಳು ದಾದುದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ 
ಭಿನ್ನವಾದುದು ಗೋದರ್ಶೆನಕಾಲದಲ್ಲಿ ಗನಯಜ್ಞಾ ನನಿಲ್ಲದಿರುವನನಿಗೆ ಅದರ 
ಸಾದೃಶ್ಯವು ಗೋವಿನಲ್ಲಿ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅದು ಸ್ಮೃತಿಯೂ ಅಲ್ಲ 
ಸೂಪು ಗನಯನಲ್ಲ ಮತ್ತು ಗವಯದಲ್ಲಿನ ಗೋಸಾದೃಶ್ಯವು ಏಕಜೇಶವೂ (ಗೋವಿನ 
ಏಿಕಜೇಶವೂ) ಅಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಉಪಮಾನವು ಲಿಂಗನಲ್ಲ. ಗೋವಿನಲ್ಲಿರುವ 
ಸಾದೃಶ್ಯಕ್ಕೂ ಗವಯದಲ್ಲಿರುವ ಸಾದೃಶ್ಯಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧವಿರುವುದಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ. 
ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಸಂಬಂಧನಿಯಮವೂ ಇಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಉಪಮಾನವು 
ಅನುಮಾನನಲ್ಲ. 

ಉಸಮಾನದಿಂದ ಹುಟ್ಟುನ ಜ್ಞಾನವು ನಾಚ್ಯವಾಚಕಸಂಬಂಧಜ್ಞಾ ನನಲ್ಲ. 
ಮ ಸಂಬಂಧಜ್ಞಾ ನವು ಯಾನ ಶಬ್ದವು ಎಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಲ್ಪಡುವುಜೋ ಅದು ಆ 
ಶಬ್ದವಾಚ್ಯವಾದುದು ಎಂಬ ಸಂಬಂಧನಿಯಮದ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದಲ್ಕೂ ವನದಲ್ಲಿ ಗನಯ 
ಗ್ರಹಣವಾಗುವುದರಿಂದಲೂ ಆಗುವುದು. ವಾ ಚ್ಯ ವಾಚಕಸಂಬಂಧ ಜ್ಞಾನ ವು 
ಅನುಮಾನದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವುದು. ಈ ವಿಚಾರಗಳು, ಉಸಮಾನದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವು ಣಿ 
ದಾದರೋ ತತ್ಯಾಲದಲ್ಲಿ ಕಾಣದ ಗೋನಿನಲ್ಲಿರುವ ಗವಯಸಾದೃಶ್ಯ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುವುವು. ಲ 

೪ ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ 

ದೃಷ್ಟವಾದ ಒಂದು ಅರ್ಥವು ಅಡೃಷ್ಟವಾದ ಮತ್ತೊಂದರ್ಗವನ್ನು ಕಲ್ಪನೆ 
ಮಾಡಿದ ಹೊರತು ಉಪಪನ್ನವಾಗದಿದ್ದಲ್ಲಿ, ಒಂದು ಅದೃಷ್ಟವಾದ ಅರ್ಥದ ಕಲ್ಪನೆ 
ಮಾಡುವೆವು. ಇದೇ ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ, ಬದುಕಿರುವ ಜೀವದತ್ತನನ್ನು ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಣ 
ದಿರುವಾಗ ನಮಗೆ ಕಾಣದಿರುವ ದೇವದತ್ತನ ಹೊರಗಿರುವಿಕೆಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುನೆ 
ಹೀಗೆ ಕಲ್ಪನೆಮಾಡುವುದು 'ಅನುಮಾನನಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ " ಡೇನದತ್ತನಿ 
ಎಂಬುದರಿಂದಲೇ ಅವನು ಹೊರಗಿರುವನು ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮಃ 
ಇಲ್ಲದ ಮನುಸ್ಯನು ಮರಣಹೊಂದಿರಬಹುದು. ಬದುಕಿರತಕ್ಕ ದೇ! 


'ಯಲ್ಲಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಏಕೆ ಲಿಂಗವಾಗಬಾರದು. ಎಂದು ಶಂಕೆಮಾಡು 


ಮನೆಯಲ್ಲಿಲ್ಲದ ಅವನು 'ಬದುಕಿರುನನು ಎಂದು 





೩೭೪ 


ಗ್ರಸ್ತವಾಗಿರುವುದು. ಈ ಸಂಜೀಹವು ದೇವದತ್ತನು ಹೊರಗಿರುನನು ಎಂಬುದನ್ನು 
ಕಲ್ಪಿಸುವುಡರಿಂದ ಫಿವೃತ್ತವಾಗುವುದು. ಈ ಕಲ್ಪನೆಯೇ ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ. ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ 
ಲಿಂಗವು ನಿಶ್ಚಿತವಾದುದು; ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಗಾದರೋ, ಲಿಂಗವು ಸಂದಿಗ್ಗವಾಗಿರುವುದು. 
ನಿಶ್ಚಿತವ:ದ ಧೂನುದ ಜ್ಞಾನವು ಅಗ್ನಿಯನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದು. ಆದರೆ ಅದು 
ಮತ್ತೊಂದು ಸದಾರ್ಥವನ್ನು ಅನುಸಸನ್ನವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಮನೆಯಲ್ಲಿ 
ಇಲ್ಲದಿರುನಿಕೆಯಾದರೋ ಬಹಿರ್ಭಾನನನ್ನೇನೂ ಸಾಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ... ಆದರೆ. 
ಅದು ದೇವದತ್ತನ ಜೀವನವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಅನುಸನನ್ನನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವುದು, ಈ 
ಅನುಸಸತ್ತಿಯನ್ನು ಸರಿಹಾರಮಾಡುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರವೇ ಅನನು ಹೊರಗಿರುವನು 
ಎಂಬುದನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾದುದು. ಇದೇ ಅರ್ಥಾಸತ್ತಿ. 


೮ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮೊದಲಾದುದರಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಮತ್ತೊಂದು. 
ಪ್ರಮಾಣನಿಲ್ಲ 
1 ಅಭಾವವು ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ ತ 
ಎಲ್ಲ. ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೂ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ನಿಷಯನಲ್ಲದೆ ಪ್ರಮೇಯ 
ಒಂದುಂಟು. ಇದರಂತೆ ಅಭಾವಸ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಪ್ರಮೇಯ ಒಂದಿದೆ ಎಂದು 
ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಭೂತಲದಲ್ಲಿ ಘಟನಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ' ಭೂತಲಮಾತ್ರವನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸುವುದು, ಭೂತಲನನ್ನು ಗ್ರ ಹಿಸುವುದರಲ್ಲಿಯೇ ಇಂದ್ರಿ ಯವು ನಿರಾಮನನ್ನು 
ಹೊಂದುವುದು... ಹೇಗೆಂದರೆ. -ಭೂತಲ ಮುಂತಾದುವುಗಳ ಜ್ಞಾ ನವು ಎರಡು 
, ವಿಧವಾಗಿ ಸಂಭವಿಸುವುದು. ಒಂದು ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಭೂತಲ ಮೊದಲಾದುವು ಮತ್ತೆ 
ಕೆಲವು ಭಾವಸದಾರ್ಥಗಳ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಸಹಿತವಾಗಿ ಗೋಚರಿಸುವುವು, ಮತ್ತೊಂದು 
ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ, ಭೂತಲ ಮೊದಲಾದುವು ಮಾತ್ರವೇ ಗೋಚರಿಸುವುವು.  ಭೂತಲ 
ಮೊದಲಾದುವುಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರನೇ ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾ ನವು ಕೆಲವುವೇಳೆ ಭೂತಲ 
ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು, ಈ ಸಂದರ್ಭ 
ದಲ್ಲಿ ಭೂತಲವು ಆ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಅಭಾನ ಎನಿಸುವುದು, ಈ ಪದಾರ್ಥಗಳು 
ಯಾವಾಗಲೂ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಅರ್ಹವಾದುವುಗಳು, 
ಈರೀತಿಯಾಗಿ ಭಾವಸದಾರ್ಥದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಅಭಾವನಿಲ್ಲ. ಭಾನ 
ರ್ಥವು ಕೆಲವು ವೇಳೆ ತಾನೊಂದೇ ಇರುವುದು; ಮತ್ತೆ ಕೆಲವುನೇಳೆ ಮತ್ತೊಂದು 
ರ್ಥದಿಂದ ಸಹಿತವಾಗಿರುವುದು. ತಾನೊಂದೇ ಇರುವ ಭಾವಸದಾರ್ಥವು 
ರ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ, ಸಂಬಂಧಪಡುವುದು. ಅಭಾವವು ಒಂದು ಪದಾರ್ಥ 
ಂಡು ಒಪ್ಪುವರೂ ತಾನೊಂಜೀ ಇರುವ ಭಾವಪದಾರ್ಥದ ಸ್ವರೂಸನನ್ನು 
ನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಬೇಕು, . ಭಾವಪದಾರ್ಥವೇ ಇಲ್ಲ 


೩೭೫ 


ಭಾನನದಾರ್ಥದ ಸ್ವರೂಪ ಏನು ಎಂದು ವಿಚಾರಿಸೋಣ. ಅದು ಮತ್ತೊಂದು. 
ಭಾವಸದಾರ್ಥದಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ಭಾನಪದಾರ್ಥ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಅದೇ 
ಮಕ್ಕೊಂದು ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುವ ಅಭಾವಶ್ರ ತೀತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದುದು ಎಂದು 
ಗುವುದು ವಿಶುದ್ಧ ವಾಗಿರುವುದು. ಅಭಾನದಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ಭಾವಪದಾರ್ಥದ 
ಜಾನನು ಅಭಾನಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಅಭಾನಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ 
ಆೂವಬ್ವ್ಯಾನನೇ ಕಾರಣ ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಗುವುದು. ಇರು ಆತ್ಮಾಶ್ರಯ 
ಡೋಷವುಳ್ಳುದಾಗುವುದು. ಆದುದರಿಂದ, ತಾನೊಂದೇ ಇರುವ ಸದಾರ್ಥನೇ ಅಭಾವ 
ಫತೀತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದುದು ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುವುದು, ಅಭಾವವು ಗೋಚರ 
ಸಾಗುವುದು ಎಂಬುಜೀ ತಾನೊಂದೇ ಇರುವ ಭಾನಪಸದಾರ್ಥದ ಸ್ವರೂಪ ಮಾತ್ರ 
ಗೋಚರವಾಗುವುದು ಎಂಬುದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಸ್ವರೂಸಮಾತ್ರ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
ಶಬಕ್ಗೆ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಈ ತಾನೊಂದೇ ಇರುವ ಪದಾರ್ಥವು ಭಿನ್ನ 
ದ ರು ಎಂದು. ಅರ್ಥ. ಭೂತಲದಲ್ಲಿ ಘಟನಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ ಘಟವು ಕಾಣ 
ಬಹುದಾದರೂ ಭೂತಲಮಾತ್ರವೇ ಕಾಣುವುದು ಎಂದರ್ಥ. 

ಮೇಲೆ ಕಂಡ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನೀಲ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಮೇಯನೆಲ್ಲವೂ ಕ 
ಪದಾರ್ಥಗಳು. ಅಭಾನದ ಸ್ವರೂಸವೇ ಸಿದ್ಧವಲ್ಲ, ಆದುದರಿಂದ ಸನ 
ಅಭಾನವು ಪ್ರಮಾಣದ ಅಭಾನದಿಂದ ಜೀರೆಯಾದುದಲ್ಲ. ಪ್ರಮಾಣ ಹ 
ಬೀರೆ ನದಾರ್ಥನಲ್ಲ. ಅದು ಮತ್ತೊಂದು ಭಾವಪದಾರ್ಥದ ಜ್ಞಾನದಿಂ ಭಿನ್ನ; kl 
ಈ ಪ್ರಮೇಯದ” ಅಭಾವದಿಂದ ಅಭಿನ್ನವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ಧಾನದ 
ಸಮಯ ಪುನಃ ಪ್ರಮೇಯ; ಅದುದರಿಂದ ಪ್ರಮೇಯಾಭಾನವೂ ನ ನ 
ಸುವುದು ಎಂದು ಸಂಕಿಸಬಶುದು. ಇದು ಸಂಯಲ್ಲ. ಮತೊಂದು ನಾ 
ವಸ್ತುವಿನ ಪ್ರಮಿತಿಯು ಪ್ರಮೇಯನಲ್ಲ. ಅದು ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾ . 

1] ಸಂಭವವು ಸ್ವತಂತ್ರಪ್ರಮಾಣನಲ್ಲ 

ಇವನು. ನೂರು ಸಂಖ್ಯೆಯ ಪದಾರ್ಥವನ್ನುಳ್ಳಿ ವನು ಎ ಜಾನ 
ಇಸ್ಪತ್ತು ಸಂಖ್ಯೆಯ ಸದಾರ್ಥವುಳ್ಳವನು ಎಂದು ಹುಟ್ಟುವ ಜ್ಞಾನ ಸ ಎ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ... ಇದು ಅನುಮಾನದಿಂದ ಇತ್ತ ಸ 
ಯುಳ್ಳವನು ಕಮ್ಮಿಸಂಖ್ಯೆಯುಳ್ಳವನು ಎಂಬ ಸಂಜ ನೂ ಂಖ್ಯೆ 
ಉಳ್ಳವನನ್ನು ಇಪ್ಪತ್ತುಸಂಖ್ಯೆ ಉಳ್ಳವನು ಎಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದು. 

11 ಐತಿಹ್ಯವೂ ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ 

ಐತಿಹ್ಯವು ಮೂಲ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲದ ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಬಂದ ವಚನ 
'ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ. ೯ ಗತ 





೩೭೬ 


ಮೇಲೆ ಕಂಡ ವರಾ ಲ್ಲವೂ ಪ್ರ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಐದು. ವಿಧವಾದುವುಗಳೊತ್ತು 
ಸ್ಪಷ್ಟ ಸಡಿಸುವುವು. 
ಪ್ರಮೇಯ 
ಭಾಗ 11 
೧ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಯನುಸಾರನಾದುದು ಪ್ರನೇಯ 
೧ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಕ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ಪ್ರ ಪ್ರಮೇಯಸ್ತ ರೂಪ 
ಇರುವುದೆಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ಸೂಚಿಸಿದ, ಪ್ರನಾಣಗೋಚರಗಳಾವ ಪದಾರ್ಥಗಳು 
ಒಂಬತ್ತು. ಇವು ದ್ರವ್ಯ, ಗುಣ್ಯ ಕರ್ಮ, ಸಾಮಾನ್ಯ, ನಿಶೇಷ, ಸಮವಾಯ್ಯ ಶಕ್ತಿ 
ಸಾದೃಶ್ಯ: ಮತ್ತು ಸಂಖ್ಯೆ ಎಂಬುವು. ದ್ರವ್ಯ ಗುಣ, ಕರ್ಮ, ಸಾಮಾನ್ಯ, ವಿಶೇಷ ಮತ್ತು, 
ಸಮನಯ ಇವುಗಳನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ತಾರ್ಕಿಕಮತದಲ್ಲಿದ್ದ ಂತೆಯೇ ತಿಳಿಯ 
ಬಹುದು, ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಭಾಕರದರ್ಶನದಲ್ಲಿರುವ ವಿಶೇಷಗಳನ್ನು ಪ್ರಮಾಣ 
ನಿರೂಪಣದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ « ಅಲ್ಲಲ್ಲಿಯೇ ಸೂಚಿಸಿದೆ. ಪಾ ್ರಾಭಾಕರರು ಸಃ ಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನು 
ಸ್ವ ತಂತ್ರ ತ್ರಪದಾರ್ಥವನ್ನಾ! ಗಿ ತಿಳಿಯುವರು, ಗುಣ, ಕರ್ನ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಸೌಖ್ಯ” CREE ಅದು ಗುಣನಲ್ಲ. ಅದು ಸ್ವತಂತ್ರಸದಾರ್ಥ. ಸಾದ್ಯ ಶವ 
ಸ್ಪ ಸ್ವತಂತ್ರ ತ್ರಪದಾರ್ಥ ಎಂದು ಉಸಮಾನನಿರೂಸಣದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಶಕ್ತಿ ಯು 
ನಃ ೦ದು ಸ್ವತಂತ್ರ ಪದಾರ್ಥ, ವಹ್ನಿಯು ಮಣಿ ಮೊದಲಾದ ಪ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವದ್ನಕಿ 
ಸುಡುವುದಿಲ್ಲ, ನ ದಲ್ಲದಿರಲು ಸುಡುವುದು. ಇದರಿಂದ ಪ ಪ್ರತಿಬಂಧಕನಿರುನ ಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿ ವಸ್ನಿಯಲ್ಲಿರುವ ಸುಡುನ ಶಕ್ತಿಯು ಪ್ರ ತಿಬದ್ಧ ವಾಗಿ ಗೋಚರಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು 
ವ್ಯಕ್ತ StS ಇದೇ ಶಕ್ತಿ ಮು ಮತ್ತೊ ಂದು ಪದಾರ್ಥ ಎಂದು ಸಾಧಿಸುವುದು. 


-೨ ಅತ್ಮತತ್ತ್ವ 


' ಆತ್ಮನು, ಬುದ್ಧಿ, ಇಂದ್ರಿಯ ಮತ್ತು ಶರೀರ ಇವುಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನ, ವಿಭು ಮತ್ತು 
ಅನನು ಸೃತಿ ಶರೀರದಲ್ಲಯೂ ಭಿನ್ನ. ಅನನು ಸ್ರತ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ 
ನ ್ಲ 


೩೭೭ 


ಸ್ಪಷ್ಟೈಸಡಿಸುವುದು. ಸಿ್ರಿ ಮುಂತಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನ ಇರುವುದು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
ತ ಆದುದರಿಂದ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನ ಇರುವುದಿಲ್ಲ, 

ತ್ಮನು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನ. ಹಾಗಲ್ಲದದ್ದರ ದರ್ಶನಸ್ಪರ್ಶನಗಳಿಂದ 
ಟೆ ಅನುಭನೆಗೆಳು ಭಿನ್ನವಸ್ತು ಬ್ರಗಳಿಗಾಗಳೇಕಾಗದಿ ತು. ಇದು ಯಥಾರ್ಥ 
ನಲ್ಲ. ಯಾನನು ದರ್ಶನವುಳ ಕೃವನೋ, ಅವನೇ ಸ, ಸ್ಪರ್ಶನಪುಳ್ಳ ವನಾಗುವನು. ಹೀಗೆ 
ಈ ರಡು ಅನುಭನಗಳೂ ಒಬ, ಸಿಗೆ ಇರುವುವಾದುವರಿಂದ್ಯ, ತ್ತಿ ಒಬ, ನು ದರ್ಶನ 
ಸ್ಪರ್ಶನಗಳಿಗೆ ಸಾಧಕಗಳಾದ ಜ್ರ ಯಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನನಾಗಿ ಇರಬೇಕು. ದರ್ಶನ 
ಸ್ಪರ್ಶನಗಳು ಒಬ್ಬಿಗಿರುವುನೆನ್ನ ಉಲ « ದರ್ಶನಮಾಡಿದ. ನಾನೇ ಸ್ಪರ್ಶಿಸಿಜಿನು? ಎಂಬ 
ಅನುಭನನೇ ಸ್ರನಾಣ. ಒಬ, ನ ನಿಗಿದ್ದ ಇಂದ್ರಿಯವು ಅಸಾಯಹೊಂದಿದರೂ 
ಅವನಿಗೆ ಆ ಸ್ರ ಯದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಆಸುಭವಡ ಸ್ಮರಣ ಇರುವುದು. ಇದು 
ಇಂದ್ರಿಯನೇ ಆತ್ಮನ ನಾಗುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತ ಕ್ರವಾಗುನೆದಲ್ಲ. 


ಆತ್ಮನು ದೇಹದಿಂದ ಭಿನ್ನ. ಅನನು ಜ್ಞಾ ತ್ಭ ಶರೀರವು ಜ್ಞಾತೃ ವಲ್ಲ. 
ದೇಹವೇ ಆತ್ಮನು ಎಂಬ ವಾದಿಗಳು ನೇಹಯಾಕ ಆತ್ಮನು ಭೂತಗಳ ಪರಿಣಾಮದಿಂದ 
ಉಂಟಾಗುವನು ಎಂದು ಹೇಳುವರು. ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು 
ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ; ಮತ್ತಿ ಕೆಲವು ಪ್ರ ತ್ಯ ಕ್ಷನಲ್ಲ. ಭೂತಗಳಿಲ್ಲ. ವೂ ಸೇರಲು ಪ್ರ ತ್ಯಕ್ತ ಮತ್ತು 
ಅಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾದ. ದ ದ್ರವ್ಯಗಳು” me ಆಡಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು ಅಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಶ್ರಶ್ಯ ಗಳ ಸಂಯೋಗವು ಅಪ್ಪ ಸ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾದುದು, ವ್ಸ ಕ್ಷ ಮತ್ತು ನಾಯುಗಳಲ್ಲ 
ಸೂಬಲನೆಯದು ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ; ಎರಡನೆಯದು ಅಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಇನೆರಡರ 
ಸಂಯೋಗವು. ಅಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಹೀಗೆಯೇ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಭೂತಗಳು ಸೇರಿ 
ಶರೀರವನ್ನು ಹುಟ್ಟ ಸುಪುವಾಡಕ್ಕ, ಶರೀರವೂ ಅಸ ಪತ್ಯ್ಲವಾನಸಿ!ಾಗುವುದು. ವಸ್ತು 
ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಶರೀರವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ. ' ಇದರಿಂದಲೇ ಅದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದ್ರ ವ್ಯಗಳಿಂದ 
ಮಾಡಲ್ಪ! ಟ್ಟು ನಲ್ಲ ನ ಕ ನ್ಸವಾಗುವುದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಚಾರ್ವಾಕ ಮೊದಲಾದ 


1 at ಹುಳ ನಲ್ಲ ಎಂದು ಸಿದ್ದಿ ಸುವುದು, 


ಶರೀರವು ರೂಪ, ಸ್ಪ ಸ್ಪರ್ಶ, ಮತ್ತು ಗಂಧ ಎಂಬ ಗುಣಗಳುಳ್ಳುದು, sil 
ಅದು ಪೃಥಿನಿಯಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ತು ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಜೆ ಗ್‌ l 
ಕಾರಣದ ಗುಣಗಳಿಂದ ಹುಳು ವವು. ಶರೀರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಪೃಥಿವಿಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ 
ಎಂಬ ಗುಣವಿಲ್ಲ,  ಆಡುದರುದ ಅದರ ಪ ಶೆರೀರದಲ್ಲಿಯೂ ॥ 
ಎಂಬ ಗುಣವಿಲ್ಲ. ಪ್ಪ ೃಥಿವೀಪರಮಾಣುಗಳಲ್ಲಿ' Sed 





೩೭೮ 


A ಗಳಲ್ಲಿ ಅದು 
; ಡುಬರುವುದು. ಇತರ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ 
ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಕಂ! 
de ಗ ಶರೀರ ಒಂದರಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಕಂಡುಬರುವ ಜ್ಞಾನವು ಪೃಥಿನಿಯ 
[A 


2 ದೈ, ಮದಶಕ್ತಿಯು ಪಥಿನಿಯ 
ಕಾರ್ಯ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಅಲ್ಲ! ಸ 


ದ ಕಾಣಬಹುದು, 
ಯೋಗ ಉಂಟಾಗುವುದರಿಂ 

ಯ ಕ್ರಪಾ ¥ ದ ಆದರ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡು 
ಅನಂತರ, ಇದೇ ಶಕ್ತಿಯು, ಮದ್ಯ ಮುಂತಾ ಈ ಗ ಖಾ ಸ 
ಸ ರಬಹುದು. ಅಡಕಿ, ಇದರಂತೆ ಶರೀರಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ನಯ ಸಂಸ 

ವಿ ಜ್ಞಾ ನಶಕ್ಕಿಯು ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಈರೀತಿಯಾಗಿ ಜ್ಞಾ i 

ಜಗ 'ಜನಟ್ಟು ದಲ ಎಂದು ಸಿದ್ಧ ವಾಯಿತು. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಆ ಗುಣವು 
ಶರೀರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟುದಲ್ಲ ಸ 


ದ ದ ೂಂದು ವಸ್ತು ನಲ್ಲಿರುವುದು. ಎಂದೂ ಸ 
ಶರೀರದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾ' ಮತ್ಕೊಂ ವಿ , ಆ ವಸ್ತುವೇ 


(ಆತ್ಮಾ ಎಂದೂ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. ಇದೇ ಕ್ರಮದ 
ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಅ 
ನಾಡನನು ಎಂದು ಸ್ಥಾ ಸಿಸಬಹುದು. 
ಎಂದು ಸಿದ್ದವಾಯಿತು. ಕ 
ನ ಸ ಡುವೆನು' ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಅನುಭವಗಳೂ ಆತ್ಮನು 
$ ೩ 
ಶರೀರದಿಂದ ಭಿನ್ನನಾದನನು ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರ: 


ವುಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರೆಯನಾದ ಆತ್ಮನು ತರೀ ಕ್ಕ 
ಇದರಿಂದ ಚಾರ್ವಾಕರ ಶರೀರಾತ್ಮನಾ! ವು 


ಮಾಣ. ಕರಚರಣ ಮೊಡಲಾದ 


ಥ್ರ ದ 
ಅವಯನಸಮೂಹಕ್ಕೆ ಶರೀರ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಇಂತಹ ತ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. " ಸೋಡುನೆನು' ಸ ಮ We 
ಹಾಗಲ್ಲ ದಿಗ್ಗಕಿ, ಜ್ಞಾ ತೃವಾಡ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಇದು. ತ ವ 
ಇಲ್ಲಿ ಬೇಕಾಗುವುದು... ಹೀಗೆಯೇ, ಪ್ರತ್ಯನುಭವದಲ್ಲಿಯ ಟೀ ಗ 
ತರದರುವ ಶಂಕಿಂದ ಇನ್ನನಾಗಿರೇಕು. ಅಲ್ಲದೆ "ನಾನು ಹೋ 
ಮುಂತಾದ ಶರೀರದ ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ತೋರಿಸುವ ಅನುಭ ಲ್ಲಿಯ ನ 
ದ ಜ್ಞಾ ತವು ಶರೀರದಿಂದ ಭಿನ್ನನಾಗಿಯೇ 0! 
ಮ ಅಸೆಶಿನಡ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಕಂಡುಬರುವ ಶರೀರದ 
3 a ಛಿ 0ಬ. 
ಸ್‌ ಆಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತಿದ್ದಿತು. ಆದಿ "ನನ್ನೆ ತ 
ಅನುಭವದಲ್ಲಿ " ನನ್ನ? ಎಂಬ ಪದದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದಂತೆ (4 ಪ pe 
ಶರೀರವು ಎಷಯವಾಗಿರುವುದು. ಅಡಕ, ಇದು ಲಾಶ್ಷ 
'ನಾನು' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಚೀತನನೇ ಮುಖ್ಯವಾದ ಅರ್ಥ. ಮ 
ಜ್ಞಾ ನವು ಅತ್ಮಧರ್ನುವಾಡರೂ ಭಿನ್ನವಿಸಯಗಳ ವ್ಯವಹಾರ ನ 
ಯಗಳನ್ನುಳ್ಳುಡಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವುದು. ಆತ್ಮನು ಜ್ಞಾ. ನ: 
ು pS ಜ್ಞಾನೋತ್ಸತ್ತಿಯು ಒಂದು ಅಸಮವಾಯಿಕಾ 
ತ್ಮನಿರೂ... ಮನಸ್ಸಿಗೂ ಉಂಟಾಗುವ 
ಸಂಬಂಧವು ಮನಸ್ಸಿನ ಕರ್ಮ: 


೩೭೯ 


ಪ್ರಯತ್ನ ಮತ್ತು ಅದ್ಭಷ್ಟಗಳು ಕಾರಣ, ಇವುಗಳಿಗೂ ಆತ್ಮಾ ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸು 
ಇವುಗಳ ಸನ್ನಿಕರ್ನನೇ ಕಾರಣ. ಈರೀತಿಯಾಗಿ ಈ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳ 
ಸಂಬಂಧವು ಬೀಜಾಂಕುರಗಳ ಸಂಬಂಧದಂತೆ ಅನಾದಿ, 


ಮನಸ್ಸು ಇದೆ. ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅನನ ಗುಣಗಳು ಉದಯಿಸುವುಜೀ 
ಪ್ರಮಾಣ. ಬುದ್ಧಿ, ಸುಖ, ದುಃಖ್ಯ ಇಚ್ಛಾ, ದ್ವೇಷ, ಪ್ರಯತ್ನ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕಾರ ಈ . 
ಒಂಬತ್ತು ಆತ್ಮನ ಗುಣಗಳು, ಇವು ಉದಯಿಸಲು ಆತ್ಮನಿಗೂ ಮನಸ್ಸಿಗೂ ಉಂಟಾಗುವ 
ಸಂಬಂಧನೇ ಕಾರಣ. ಈ ಗುಣಗಳಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿ ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನ. ಇದು ಸ್ವಪ್ರ ಕಾಶ, 
ಇದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಿತಿ ಮತ್ತು ಸ್ಮ್ಮೃತಿ ಎಂಬ ಎರಡು ವಿಭಾಗಗಳಿರುವುವು, ಸುಖ, ದುಃಖ, 
ಇಚ್ಛಾ,ದ್ವೇಸ, ಪ್ರಯತ್ನಗಳು ನುನಸ್ಸಿನ ಪ್ರಯತ್ನದಿಂದ ಗೃಹೀತವಾಗುವುವು. ಸುಖವು 
ದುಃಖದ ಅಭಾನನಲ್ಲ. ದುಃಖವು ಕಾಣದಿರುವುದೇ ಅದರ ಅಭಾವ, ಸುಖಾನುಭನವು 
ಇದರಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ತ, ಸಂಸ್ಕಾರವು ಸ್ಮೃತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುದು, ಸ್ಮೃತಿಯು 
ಅನುಭೂತವಾದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ ಕಂಡುಬರುವುದು, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅನುಭವಾನು 
ಸಾರವಾದ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಒಂದು ವಿಶೇಷವು' ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರ 
ಬೇಕು ಎಂಡು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು. ಈ ನಿಶೇಷವೇ ಸಂಸ್ಕಾರ, ಅದೃಷ್ಟವು ಧರ್ಮ ಮತ್ತು 
ಅಧರ್ಮ ಎಂಬುವು. ಇದು ಇದೆ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಪ್ರಮಾಣ. 
ರೂಸ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕೇವಲ ಆತ್ಮ ಮನಸ್ಸುಗಳ ಸಂಬಂಧನೇ , 
ಕಾರಣನಲ್ಲ. ಹಾಗಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಕುರುಡರಿಗೂ ಆ ಜ್ಞಾನ ಇರಬೇಕಾಗಿದ್ದಿತು. ರೂಸ 
ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೇ ಕಾರಣ ಎಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು.  ರೂಸ 
ಮೊದಲಾದುವು ಬಾಹ್ಯ ವಿಷಯಗಳು. ಇವು ಐದು; ರೂಪ, ರಸ, ಗಂಧ, ಶಬ್ದ, ಮತ್ತು 
ಸ್ಪರ್ಶ ಎಂದು, ಇವುಗಳಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ಚಕ್ಷುಸ್ಸು, ರಸನ, ಫ್ರಾಣ, ಶ್ರೋತ್ರ ಮತ್ತು 
ತ್ವಕ್‌ ಎಂದು ಐದು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿರುವುವು. ಮನಸ್ಸು ಎಂಬುದು ಆಂತರೇಂದ್ರಿ ಯ, 
ಹೀಗೆ ಒಟ್ಟು ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಆರು. ಇವುಗಳಿಗೆ ಶರೀರವೇ ಆಶ್ರಯ, 
ಶರೀರವು ಜರಾಯುಜ ಅಂಡಜ ಮತ್ತು ಸ್ವೇದಜ: ಎಂದು ಮೂರು ವಿಧ. 
ಉದ್ಭಿ ಜವು ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ಧ ವಲ್ಲ. ಎಲ್ಲ ಶರೀರವೂ ಸೃಧಿನಿಯಿಂದ ಹುಟ್ಟುವುದು. 
ಪೃಥಿವೀ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದ ಮತ್ತು ಯೋನಿಯಿಂದ ಹುಟ್ಟದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸು 
ಮತ್ತು ತ್ವಕ್‌ ಎಂಬುವು ಶರೀರದ ಎಲ್ಲ ಭಾಗದಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯಾಸಿಸಿರುವುವು, ಮನಸ್ಸು 
ಶರೀರದ ಒಳಭಾಗದಲ್ಲಿರುವುದು ಎಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ಸೂಚಿಸಿದೆ. pi 
ಮನಸ್ಸು ಅಣುಸರಿಮಾಣವುಳ್ಳ ದ್ರವ್ಯ. ಅದು ಶೀಘ್ರವಾಗಿ ಸಂಚಾರನಾಡುವ 
ಶೆಕ್ಷಿಯುಳ್ಳುಡು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಅದು ಕಾಲನ್ಯನಢಾನನಿಲ್ಲದೆ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು. ಇಂದ್ರಿ ಯವು ಮನಸ್ಸಂಬಂಧದಿಂದ ರಹಿತವಾಗಿದ್ದ 


 ಡ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ. ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತೊಂದುಕಡೆ ಇರುವಾ 


; 





೩೮೦ 


ನಿಷಯದ ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟಿದಿರಲು ಇದೇ ಕಾರಣ. ಮನಸ್ಸಿಗೂ ಆತ್ಮನಿಗೂ ಸಂಬಂಧ್ಯ 
ಉಂಟಾಗಲು Ce ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳೇ ಕಾರಣ, ಈ ಸಂಬಂಧದಿಂದ 
ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಹೊಸ ಧರ್ಮಾಧರ್ನುಗಳು ಹುಟ್ಟು ವುವು. ಇವುಗಳೇ ಆತ್ಮನ ಜೀಹಾಂತರ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಗೆ ಕಾರಣವಾಗುವುವು. 
ಗತಾ ನಕ್ಕೆ ಸಮವಾಯಿಕಾರಣನಾಗಿ ಸಿದ್ಧಃ ನಾದ ಆತ್ಮನು ಭೋಕ್ತ್ಕೃ. ಶರೀರವು 
ಭೋಗಾರಯ ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳು ಭೋಗಸಾಧನ. ಸುಖದುಃಖ ನಾಡವ 
ಆಂತರವಾದ ಭೋಗ್ಯನಸ್ತು ಗಳು, ಪೃಥಿವೀ ಮೊದಲಾದುವು ಬಾನ ಭೋಗ್ಯ 
ವಸ್ತು! ಗಳು, ಚೋಗ ಎಂದರೆ ಅನುನ. ಈ ಐದೇಪ್ರ ಪ್ರಸಂಚತತ್ತ 
ಆತ್ಮ ನು ಮಾನಸಸ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಲ್ಲ. ಪ್ರ ತ್ಯ ಕ್ಷನಾಗುವುಹಾದಕೆ ಹ! ಕತ್ತ ರ್ರ್ಯವೂ 
ಕರ್ಮವೂ ಅ ಗಬೇಕಾಗುವುದು. Rp ಫು ವು ವಿರುದ್ಧವಾದ ಕತ್ಯಳಕರ್ನಿ 
ಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದಲಾರದು. ಆದುದರಿಂದ ಆತ್ಮಃ ನು ಕತ ಮತ್ತು ಕರ್ಮ ಎಂದು 
ಹೇಳುವುದು ಆನುಭನವಿರುದ್ಧ, ವಾಗಿರುವುದು. EE ನು ಪ್ರ ಕಾಶರೂಸನೂ ಅಲ್ಲ. 
ಹಾಗಾಗುವುದಾದರೆ, ಜಾಗ್ರ ತ ಮೊದಲಾದ ಅವಸ್ಥೆ ಳಲ್ಲಿ ಇವನು ಪ್ರಕಾಶನಾಗು 
' ನಂತೆಯೇ, ನಿದ್ರೆ: ಯಕಾಲನಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಕಾಶನಾಗಬೆ ಸ ಕಾದೀತು. ಇದು ಅನುಭನ 


ಸಿದ್ಧವಲ್ಲ. ನ ವಿಷಯದ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಅವಭಾಸಿಸುವನು, ಆತ್ಮನು 
ಅನಧಾಸಿಸದಿದ್ದರೆ ವಿಷಯಗಳೂ ಅವಭಾಸಿಸಲಾರವು- ವಿಷಯವನ್ನು ಗೃಹಿಸನ 
ಜ್ಞಾನವೇ ಆತ್ಮ ನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು. ಆದರೂ, ಆತ್ಮನು ಕರ್ಮನಲ್ಲ, ರ ಗಮಕ 
ಫಲವುಳ್ಳ ಕಮುನ್ನಮಾಸುನ ಸ ಪುರುಷನು ಹೇಗೆ ಗಮನಕ್ಕೆ ಇತ ೯ವೋ ಮತ್ತು ಕರ್ಮ 
ನಲ್ಲವೋ, ಅದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪುರುಷನು. ಜ್ಞಾ ಕಫವನ್ನು. ಹೊಂದುವಸೆನಾದರೂಿ 
ಕತ್ತ ರ್ತೇಮಾತ್ರ ನಾಗಿರುವನು. ಹೀಗೆ ಆತ್ಮನು ಕತ್ಯ ನವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೇ ವಿಷಯದ 
ಸಟ ಪ್ರಕಾಶಿಸುವನು, ನಿದ್ರೆ 'ಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಿಷಯದ ಪ್ರಕಾಶನಿಲ್ಲದಿರು 


ಕ್ಕು ಸರ 
ವಾದ ಸಾಂಸಾರಿಕ ದುಃಖರೆ' ನಾಶರೂಪ. ಆದುದರಿಂದ ಅದು a 
ಅದು : ಆನಂದರೂಸವಲ್ಲ. ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ದುಃಖವು 


ಗಿ 
ಹೆ ಯವೋ, ಅದರಂತೆ. ಎನೇಕಿಯಾದನನಿಗೆ, ಸುಖವು ಸಾಧನಕ್ಕೆ ಅಧೀನವಾಗಿ 


ರುವುದರಿಂದಲೂ : ನಾಶಹೊಂದುವುದರಿಂದಲೂ ಮಖ 
ತ್ತು ಹೇಯವಾಗುವುದು, ಇದೇ ನ್ಯಾಯವೇ 
 ಸ್ಪಷ್ಟಸಡಿಸುವುದು.. ಅಲ್ಲದ, ಆತ್ಮನು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ 
ಆನಂದವು ಸೃಪ್ರ ಸ ಥಾಶವಾಗಿರಬೇಕಾಗಿದ್ದಿತು; ಮತ್ತು 


ಸ್ಟ ಕಾಶಿಸಬೇಕಾಗಿದ್ದಿ ತು. . ಇಡೀ 


೩೮೧ 


ದುಃಖಮಯವಾದ ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವೇ ಇರುತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲ, ಆತ್ಮನು ಪ್ರೇಮಾ 
ಸ್ಪದನು; ಆದುದರಿಂದಲೇ ಅನನು ಆನಂದರೂನನು ನಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು. 
ಆತ್ಮನು ಪ್ರೇಮಾ! ದನಲ್ಲ ; ಶರೀರಘಾತವನ್ನು ಪುರುಷರು ಅಪೇಕ್ರಿಸ ಸದಿರುವುದಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವು ದುಃಖವುಂ8 ಭಾದೀತು ಎಂಬ ಭಯವೇ ಹೊರತು ಆತ್ಮಸಲ್ಲಿದುವ ಪ್ರಮ 
ವಲ್ಲ. ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಇದುವರೆಗೆ ಆತ್ಮ ನು ಸುಖರೂಪ ಎಂದು 'ಆನುಭನೆನಿಲ್ಲ 
ದಿರುವುದರಿಂದ ಅನನು ಪ್ರೇಮಾಸ್ಟ! ದ ಹಿ ತಿಳಿಯಲು ಕಾರಣವೂ ಇಲ್ಲ. ಅವನಲ್ಲಿ 
ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿಯೂ ಆನಂದವು ಕಂಡುಬರಬಹುದು. ಆದರೆ ಇದಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣ ನಿಷಯೋಪಭೋಗ. ಈ ಪ್ರನೇಯಗಳೆಲ್ಲವೂ. « ಸಾಂಸಾರಿಕದುಃಖರೆ 
ಉಪಶನುನವೇ ಮೋಕ್ಷ ಎಂಬ ಪುರುಷಾರ್ಥ. ಎಂಬುದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುವುವು, 


ಆತ್ಮನು ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಸ ಸದ್ರೂಪದಿಂದಿರುವನು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಅವನು ನಿನಾಶವಿಲ್ಲ 
ದವನು ಎಂಬುದೇ ಪ್ರಮಾಣ. 5 ವನು ERY ಎನಾಶೆ 
ರಹಿತನು. ಆತ್ಮ ಸೈನ ಪರಿಮಾಣವು ಗಗನದಂತೆ ಸರಮಮಹತ್ತಾದುದು. ಎಲ್ಲಿ 
"ಆತ್ಮನ ಗ ಸೈಡುಬರುವುಡೋ ಅಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನಿರುನನು. ಗುಣವು. ತನ್ನ ಆಶ್ರ ಯದ 
ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವುದು ಎಂಬುದೇ ಈ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ. ತ್ಸು ಅವನ 
ಗುಣವು ಕಂಡುಬರುವ ಸ ಳದಲ್ಲೆ ಲ್ಲ ಸಂಚಾರಮಾಡುವನು. ಅನನು ವ್ಯಾಪ್ತ ನಲ್ಲ 
ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ಅವನಲ್ಲಿ ಪ್ರನಾಣಸಿದ್ದ ನಲ್ಲ ದ ಸಂಚಾರವನ್ನೂ ಆ ಸಂಚಾರಕ್ಕೆ 
ಒಂದು ಅಸ ಸಮುವಾಯಿಕಾರಣನನ್ನೂ ಕಲ್ಪ ಲ್ಹಸಿಮಾಡಬೇಕಾಗುವುದು.. ಅವನು ಗಗ 
ದಂತೆ ವ್ಯಾಪ್ತ ನು ನಂದು ಹೇಳುವುದರಲ್ಲಿ ಈ ಕಲ್ಪ ಲ್ಪನೆಗಳಿಗೆ ಅನಕಾಶನಿಲ್ಲ, ಆತ್ಮ ನು 
ವ್ಯಾಪ್ತ್ಯನ ನಾದರೂ ಅವನ ಗುಣಗಳು ಮಸಸ್ಸನ್ಸಿ? ಕರ್ನಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿರುವ ಕೇಹರಲ್ಲಿ ಕ 
ಮಾತ್ರ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುವು. ಶರೀರದ ಹೊರಗೆ ಮನಸ್ಸ ಂಬಂಧವಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ 
ಆತ್ಮ ಣಗಳು ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆತ್ಮನು ಸರ್ವಗತನಾದರೂ ನಗೆ ಸಂಬಂಧ 
ಪಟ್ಟೆ ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಮಾತ್ರ ಭೋಗವನ್ನು ಹೊಂದುವನು. ಆತ್ಮನಿಗೆ 
ಶುಭ್ರ ಯಗಳ ಸಂಬಂಧವಾಗಿ ಅವನ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳೇ ಕಾರಣಗಳು 
ಎಂದ್ಕೂ ಇವುಗಳಿಗೆ ಅನನ ಕರ್ಮವೇ 'ಕಾರಣ ಎಂದೂ ಈ ಕರ್ಮಕ್ಕಾ ದರೂ 
ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿದ್ದ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಶರೀರೇಂದ್ರಿ ಯಗಳೇ 
ಕ ಎಂದ್ಕೂ ಹೀಗೆ ಶರೀಕೇಂದ್ರಿ ಯಥರ್ಮಾಧರ್ಮಸಂತತಿಯು ಅನಾದಿಯಾದುದು 
ಎಂದೂ ಹಿಂಡೆಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟಸಟ್ಟಿ ಹುಪುವು. | 


ಆತ್ಮನು ಮ ನಾರ ಇರರ 1ಶರೀರಗಳಲ್ಲಿರುವ, ಆತ್ಮಗಳ 





೩೮೨ 


ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುವರು, ಇತರ ಆತ್ಮರು ಒಬ್ಬ ತಂದ ಭಿನ್ನರಲ್ಲದಿದ್ದಕೆ 
ಇತರ ಶರೀರಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಭೋಗವು ಒಬ್ಬ ಆತ್ಮನದಾಗಿಯೇ ಗೋಚರಿಸ 
ಬೇಕಾಗಿದ್ದಿ ತು. ಹಾಗೆ ಗೋಚರಿಸುವುದು ಅನುಭವದಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಈ ವಿಚಾರಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ಆತ್ಮರು ಶರೀರಭೇದದಿಂದ ಭಿನ್ನರು ಎಂಬುದನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುವು. 
ಭಾಗ ೨ 
ಕುಮಾರಿಲದರ್ಶನ 
೧ ಕುಮಾರಿಲ ದರ್ಶನದ ಸಂಗ್ರಹ 

ಕುಮಾರಿಲದರ್ಶನವೂ ಧರ್ಮಸ್ವರೂಪನನ್ನು ನಿರ್ಣಯಮಾಡಲು ಪ್ರನೃತ್ತ 
ವಾದುದು, ಶ್ರುತಿಯೇ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ; ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮೊದಲಾದುವು, 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ನೊದಲಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಲೌಕಿಕವಸ್ತು ಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗ್ರ ಹಸು: 
ಈ ಪ್ರಮಾಣಗಳೂ ಯಾನಾಗಲೂ ಅಸತ್ಯವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಶುಕ್ತಿರಜತ ಮೊದಲಾದ ಭ್ರಮಗಳು ಸ್ಮೃತಿರೂಸನಲ್ಲ. ಭ್ರಮಕ್ಕೆ ದುಸ್ಟನಾದ 
ಇಂದ್ರಯ ಮತ್ತು ಶುಕ್ತಿಮೊದಲಾದ ಸತ್ಯನಸ್ತುಗಳ ಸೆನ್ನಿಕರ್ನನೇ ಕಾರಣ, 


ಆತ್ಮನು ಜ್ಞಾ ನವಿಷಯನಲ್ಲ. ಅನನು ಜ್ಞಾನಕತಣ್ಯ. ಆದಕಾರಣ ಜ್ಞಾನರೂಸನಾದ 


ಇ 
ಗಳಂತೆ ತೋರುನನು ಎಂದು ವಿಜ್ಞಾನವಾದಿಗಳು ಹೇಳುವುದು 
ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಯಾನ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಗೃಹೀತವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ. 
ಶಬ್ದವು ಪೌರುಸೇಯ ಮತ್ತು ಅಪೌರುಸೇಯ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ, ಅಭಾವವು 
ಬಾಸೆರೂಪನಲ್ಲ, ಇದು ಅರುಷಲಜ್ಜಿ ಎಂಬ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಗೋಚರ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಅನುಮಾನ, ಶಬ್ದ, ಉಪಮಾನ, ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ ಮತ್ತು ಅನುಸಲಜ್ಜಿ ಎಂಡು 
ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಆರು. 
ಈ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ದ್ರವ್ಯ, ಜಾತಿ ಗುಣ, ಕ್ರಿಯಾ ಮತ್ತು ಅಭಾನ ಜ್‌ 
ಐದು ಪದಾರ್ಥಗಳು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುವು. ಈ ಪದಾರ್ಥಗಳುಳ್ಳ ಪ್ರಸಂಚವು ಅನಾ! ಕ 
ಆತ್ಮನು ದ್ರವ್ಯರೂಸ. ಇವನು ಜ್ಞಾ,ನಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳ ವನು; ಜ್ಞಾ ನರೂಸನಲ್ಲ. ಇನಿ 
ತೈ KS) (cM ೪ cd ನು ನಿಹಿತ 
ಕರ್ಮನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಶರೀರಸಂಬಂಧ ಎಂಬ ಸಂಸಾರ ಉಂಟಾಗುವುದು. ನ 
ಕರ್ಮದ ಅನುಷ್ಕಾನದಿಂದ ಇವನ ಕರ್ಮವು ನಾಶಹೊಂದುವುದು. ಅನಂತರ ಇನಿ 


ಸಂಸಾರಬಂಧದಿಂದ ಮುಕ್ತಿ ಆಗುವುದು. 
9 ಕುಮಾರಿಲದರ್ಶನದ ಪ್ರಮಾಣ ಪ್ರಮೇಯಗಳ ವಿಚಾರ 


ಭಾಗ 1 
(೧) ಮೂಮಾಂಸಾ 


ಇ 
ಆತ್ಮನೇ ಬಾಹ್ಯವಸ 


ದರ್ಶನನೆಂದರೆ ಧರ್ಮನನ್ನು ಜಿಜ್ಞಾಸಾಮಾಡುನ ಶಾಸ್ತ್ರ ಇ 


ಧರ್ಮದ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಎಂದರೆ ಧನು 


೩೮೩. 


ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ವಿಚಾರ, ಇದು. ಅರ್ಥಜ್ಞಾ ನಪೂರ್ನಕವಾಗಿ ವೇದಾಧ್ಯಯನ 
ಮಾಡಿದ ಅನಂತರ ಮಾಡಲ್ಪಡಬೇಕಾದುದು. ಧರ್ನುಜಿಜ್ಞಾಸೆಯು ಧರ್ಮಸ್ವರೂಪ, 
ಅದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ, ಅದಕ್ಕೆ ಸಾಧನ ಮತ್ತು ಅದರಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಫಲ ಎಂದು 
ನಾಲ್ಕುವಿಧ. ಧರ್ಮ ಎಂದರೆ ಚೋದನಾಗನ್ಯುವಾದುದು: ಚೋದನಾ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಮಾಣ: ಚೋದನಾ ಎಂದರೆ ಪ್ರವರ್ತಕ ಅಥವಾ, ನಿವರ್ತಕವಾದ. ವಾಕ್ಯ. ಇದು 
ಶ್ರುತಿರೂಸ. ಶ್ರುತಿಯು ಅಪೌರುಷೇಯ. ಆದುದರಿಂದ ಅದು ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಎಂಬ 
ಶಂಕೆಯಿಂದ ರಹಿತವಾದುದು, ಧರ್ಮವು ಶ್ರುತಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಗೋಚರ, ಇತರ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ಅದು ಗೋಚರವಲ್ಲ. ಇದನ್ನು ತಿಳಿಸಲು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮೊದಲಾದ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಅವುಗಳಿಂದ ಸಿದ್ದ ನಾಗುವ ಪ್ರಮೇಯಗಳಿನ್ನೂ ಪರೀಕ್ಷಿಸುವುದು 
ಅವಶ್ಯಕ. 


(೨) ಪ್ರಮಾಣ ವಿಚಾರ 
i ಸ್ರತ್ಯತ್ಷ 


ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಇಂದ್ರಿಯಾರ್ಥಗಳ ಸಂಪ್ರಯೋಗದಿಂದ. ಹುಟ್ಟುವ ಜಾನ. 
ಇದು ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣನಲ್ಲ. ಇದು ಯಾವಾಗಲೂ ನಿದ್ಯಮಾನವಾದ ಅರ್ಥ 
ನನ್ನೇ ಗ್ರಹಿಸುವುದು. ಬಾಹ್ಯನಸ್ತುಗಳ ಗ್ರಹಣವು ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಉಂಬಾ 
ಗುವುದು, ಸುಖ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ಜ್ಞಾನವು ಮನಸ್ಸೆಂಬ ಒಂದು ಇಂದ್ರಿಯ ಇಡಿ 
ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ. ಸುಖ ಮೊದಲಾದುವು ಆತ್ಮ ಮನಸ್ಸುಗಳ ಸಂಯೋಗ 
ದಿಂದ ಹುಟ್ಟುನ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲ. ಭೋಗಕ್ಕೆ ಶರೀರವು. ಆಶ್ರಯ. ಆದುದರಿಂದ. 
ಶರೀರಸಂಬಂಧದಿಂದಲೇ ಸುಖ ಮೊದಲಾದುವು ಹುಟ್ಟುವುವು ಎಂದು ಹೇಳುವುಜೀ 
ಉಟಿತ, 


ಅರ್ಥವು ಯಾವುದರಿಂದ ಸಂಬಂಧನನ್ನು ಹೊಂದಿದರೆ ಆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಗ್ರಹಿ 
ಸುವ ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುವುದೋ ಅದಕ್ಕೆ ಇಂದ್ರಿಯ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೋತ್ರನಿನಹ ಮಿಕ್ಕ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಭೂತಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳುವು. ಅವು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಫ್ರಾಣವು ಪೃಥಿನಿಯ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳುದು. ರಸನವು ಅಸ್‌ ಸಂಬಂಧ 
ವುಳ್ಳುದು, ನೇತ್ರವು ತೇಜಸ್ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳುದು, ತ್ವಗಿಂದ್ರಿಯವು ವಾಯುಸಂಬಂಧ 
ಪುಳ್ಳುದು. ಇಷ್ಟು ಭಾಗವು ನೈಯಾಯಿಕನುತಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿರುವುದು. ಶ್ರೋತ್ರವು 
ಆಕಾಶರೂಸ ಎಂದು ಸೈಯಾಯಿಕರು ಹೇಳುನರು. ಇದು ಯುಕ್ತನಲ್ಲ. 
ವಿನರದಲ್ಲಿರುನ ದಿಕ್ಕೇ ಶ್ರೋತ್ರ. ಮನಸ್ಸು ಸೃಥಿನೀ ಮೊಡಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಸ್ವರೂಪವಾಗಿರಬಹುದು; ಅಥವಾ ಆಗದಿರಬಹುದು. ಮನ; 


 ನಿಂಬುದರಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ, ನಿವಾದನಿಲ್ಲ. ಮನಸ್ಸು ಅತ್ಮಗುಣಗಳ 





೩೮೪ 


ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಎಂಬ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಲೇ ಅದು ಹ ನಿಸುವುದು ಬಾಹ್ಯ 
ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿಯಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ ಮನಸ್ಸು ಪ್ರನೃತ್ತಿಸುವುದು, 
ಅನುಮಾನ ಮೊಡಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಮನಸ್ಸಿನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಲಿಂಗ ಮೊದಲಾ 
ದುವುಗಳ ಸಹಾಯವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದು. ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಜ್ಞಾನೋತ್ಸತ್ತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸಿನ ಸಹಾಯ ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದುಕಡೆ ಮನಸ್ಸಿರು 
ವವನಿಗೆ ಇಂದ್ರಿಯದ ಸಂಬಂಧವಿದ್ದರೂ ಅರ್ಥಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾಗದಿರುವುದೇ ಪ್ರಮಾಣ. 
ಈ ಫೆ, ಸ ಹಾಯ ಅನುಮ 
ಮನಸ್ಸು ಸ್ಮೃತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವುದಕ್ಕೆ ಸೂಸು ಕು ಅನುಸ 
ಮೊದಲಾದುವು ಮನಸ್ಸು ಎಂಬ ಇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಹುಟ್ಟವುವಾದರೂ ಪುತ್ಯಕ್ಷನೆನಿಸ 
ಲಾರವು. ಈ ಅರ್ಥನನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕೋಸ್ಫರವೇ G ಇಂದ್ರಿಯಸಂಪ್ರ ಯೋಗದಿಂದ 
ಹುಟ್ಟಿದ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ' ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಸಂಯೋಗ ಶಬ್ದವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
"ಸಂಪ್ರಯೋಗ' ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವುದು. 
ಮೇಲೆ ಕಂಡ ವಿಚಾರಗಳೆಲ್ಲವೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಧರ್ಮವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಸಡಿಸುವುವು. ಅನುಮಾನ ಮೊದಲಾದುವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮೂಲಕ 
ವಾದುವು. ಆದುದರಿಂದ ಅವುಳಿಗೂ ಧರ್ಮವು ಗೋಚರನಲ್ಲ. ಅಗೋಚರವಾದ 
ಧರ್ಮದೊಂದಿಗೆ ಹೇತುವಿನ ಸಂಬಂಧವು ಇದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು. ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ ಧರ್ಮವು ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಲ್ಲ. ಉಪಮಾನಕ್ಕೆ ಸಾದೃಶ್ಯನು 
ನಿಷಯ; ಧರ್ಮವಲ್ಲ. ಧರ್ಮ ಹೊರತು ಉಪಪನ್ನವಾಗದ ಒಂದು ವಸ್ತುವು ಇಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ, ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಯು ಧರ್ಮವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಜಗಪ್ರೈಚಿತ್ರ್ಯನನ್ನು 
ನಿರ್ವಹಿಸಲು ಧರ್ಮವನ್ನೊಸ್ಸಬೇಕು. ಆದುದರಿಂದ ಧರ್ನುವು ಅರ್ಥಾಸತ್ತಿ ಎಂಬ 
ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಗೋಚರ ಎಂದು ಶಂಕಿಸಬಹುದು. ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಪ್ರಸಂಚವು 
ಸ್ವಭಾವವಾಗಿಯೇ ವಿಚಿತ್ರವಾಗಿರಬಹುದು. ಒಂದು ವೇಳೆ ಪ್ರಪಂಚವು ಎಚ 
ಇರಲು ಧರ್ಮವೇ ಕಾರಣ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ, ಇದು ಧರ್ಮ, ಇದು ಅಧ! 
 ಎಂದುನಿರ್ಣಯನಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣ ಧರ್ಮವು ನಿಧಿಯಿಂದಲೇ ವಿದಿತ 
ವಾಗುವುದು ಎಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸಬೇಕು. ವಿಧಿ ಎಂದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರ. 

Y ಡಲ 4 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಅಸರೋಸ್ಷಜ್ಞಾನ ಎಂದು ನಾಮಾಂತರ, ತ ವಕ 
ಹುದು, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾನವು ಇದು ಗೋವು ಎಂಡು ನಿಕಲ್ಬಸಹಿತವಾಗಿರ 

'ನಸ್ತುವಿನ ಸಾಮಾನ್ಯಾಕಾರದ ಜ್ಞಾ ನವು ಕೆಲವು ವೇಳೆ. ಪಶ್ಯ 
ಸಳ ಅನುಮಾನ ಮೊಡಲಾಡುವುಗಳಿಂದಲೂ "ಹುಟ್ಟುವುದು 


ಮೊಡಲಾದು: 
ಕೊ! 


೩೮೫ 


ಪರೋಕ್ಷಾಸರೋಕ್ಷ ವಿಭಾಗವು ನಿಷಯಕೃತವಲ್ಲ. ಅದು ವಿಷಯಕೃತವಾಗಿದ್ದಕ್ಕೆ 7 
ಯಾನಾಗಲೂ ವಸ್ತುವಿನ ಸಾಮಾನ್ಯಾಕಾರವು.. ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿಯೂ ಅದರ 
ಸ್ವರೂಪವು ಆಪರೋಕ್ಷವಾಗಿಯೊ ಇರಜೇಕಾದೀತು. ಆದಕ್ಕೆ ಇಡು ಅನುಭವದಲ್ಲಿಲ್ಲ. 
ದೂರದಲ್ಲಿ ಬಿಳಿಯದಾದ ಒಂದು ಪ್ರಾಣಿಯನ್ನು ನೋಡುವವನು ಅದು ಗೋಜಾತಿಗೆ 
ಸೇರಿದುದೇ ಅಥವಾ ಅಶ್ವಜಾತಿಗೆ ಸೇರಿದುದೇ ಎಂದು ಸಿಶ್ಚಯಮಾಡಲು ಸಾ 
ನಿಲ್ಲದ, ಹೇಷಾ ಶಬ್ದವನ್ನು ಕೇಳಿ ಅದು ಕುದುರೆಯ ಜಾತಿಗೆ ಸೇರಿರಬೇಕೆಂದು 
ನಿಸ್ಚಯಿಸುವನು. ಹೀಗೆ, ನೋಡಲ್ಪಟ್ಟ ಬಿಳಿಯ ಪ್ರಾಣಿಯಲ್ಲಿ ಅಶ್ವಜಾತಿಯನ್ನು 
ಅಥವಾ ಅಶ್ವತ್ವನನ್ನು ಫಿಶ್ಚೆಯನಾಡಿದ ಭಾಗವು ಸರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನ ಎನಿಸುವುದು: 
ಅನಂತರ ಕಂಡುಬರುವ "ಇದೇನೋ ಅಶ್ವ, ಆದರೆ ಹಾಗೆ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ” 
ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರವೂ ಇದಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿಯೇ ಇರುವುದು. ಆ ಪ್ರಾಣಿಯು ಸಮಾಸ 
ಗತವಾದಕ್ಕೆ"ಈಗ ಇದು ಅಶ್ವ ಎಂಬುದನ್ನು ಕಣ್ಣಿನಿಂದ ನೋಡುತ್ತಿದ್ದೇನೆ'ಎಂದು ವ್ಯವ 
ಹಾರ ಮಾಡುವನು. ' ಈ ಎರಡನೆಯ ವ್ಯವಹಾರದಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವ ಅಸರಕೋಕ್ಷ 
ಜ್ಞಾನವು ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸುವುಜಿಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು. 
ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ವರೂಪವು ಮೊದಲೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದು. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಇಷ್ಟು 
ವಿಚಾರ ಬೀಕಾದುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಈ ಎರಡನೆಯ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಅಶ್ವಜಾತಿಯೇ ನಿಷಯ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿರುವ ಪರೋಕ್ಸಾ 
ಸರೋಕ್ಷ ವಿಭಾಗಕ್ಕೆ ಕಾರಣವು ಜ್ಞಾನದ ಕರಣವೇ ಹೊರತು ವಸ್ತುವಲ್ಲ. ವಸ್ತುವು 
ದೂರವಾಗಿದ್ದರೆ ಅದರ ಸಾಮಾನ್ಯಾಕಾರವು ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿರಬಹುದು, ಅದು 
ಸಮಿಾಪದಲ್ಲಿದ್ದರೆ ಅದೇ ಆಸಕೋಕ್ಷವಾಗುವುದು. ಇದರಂತೆಯೇ, 'ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿನ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿಯಸಂಪ್ರಯೋಗದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಜ್ಞಾನವು ಅಪರೋಕ್ಷ 
ಎನಿಸುವುದು. ಲಿಂಗ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟದ ಜ್ಞಾನವು ಪರೋಕ್ಷ 
ಎನಿಸುವುದು. - 
i ಸವಿಕಲ್ಪ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪ ನಿಚಾರ , 

ಮೇಲೆ ಕಂಡ ವಿಚಾರಗಳು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಸವಿಕಲ್ಪವಾಗಿಯೂ ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪ 
ವಾಗಿಯೂ ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿರುವುದು ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುವುವು: ವಸ್ತುವಿನ" 
ಸ್ವರೂಸಮಾತ್ರದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪ ಎಂದೂ ಜಾತಿ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ * 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸವಿಕಲ್ಪ ಎಂದೂ ಹೆಸರು. ಕ 2 

ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪವಾದ ಜ್ಞಾ ನವೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದು. ಹೇಳಬಾರದು, ಇಂದ್ರಿ ಯಸ, 
ನಂತರದಲ್ಲಿಯೇ ಸಾಮಾನ್ಯ ವಿಶೇಷಗಳಿಂದ ರಹಿತವಾದ. ಸಮ್ಮುಗ್ಗ ವ 
ಗೋಚರವು ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದು. ಈ ಸಮ್ಮುಗ್ಯ 
ಆರೋಚನ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಇಡೇ ವಿಕಲ್ಪಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಕಾರ 





೩೮೬. 


ಎಂದು ವಿಕಲ್ಪಮಾಡುನನನು ಮೊದಲು ವಸ್ತುವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸಿ, ತನ್ನ 
ಪೂರ್ವಾನುಭವಾನುಸಾರವಾಗಿ ಅದು ಇಂತಹೆ ವ್ಯಕ್ತಿ ಎಂದೂ ಇಂತಹೆ ನಾನು 
ಉಳ್ಳುದು ಎಂದೂ ಜಾತಿಯನ್ನೂ ನಾಮವನ್ನೂ ವಿಕಲ್ಪಿಸುನನು. ಮೊದಲು ವಸ್ತುವಿನ 
ಸ್ವರೂಪವು ಗ್ರಹಣಕ್ಕೆ ಬರದಿದ್ದರೆ ಈ ನಿಕಲ್ಪಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ, 


ನೀಲ ಮೊದಲಾದ ಗುಣಗಳೂ ಪೃಥಿವೀ ಮೊದಲಾದ ದ್ರವ್ಯಗಳೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಸಿದ್ದವಾಗಿರುವುವು. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಅವು ಸತ್ಯ. ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಅವು ಭಿನ್ನವಾದ 
ಪದಾರ್ಥಗಳಾಗಿ. ಗೋಚರಿಸದಿರಬೇಕಾಗಿದ್ದಿ ತು. ಅವುಗಳ ಸ್ವರೂಪದಂತೆಯೇ ಅವು 
ಇತರ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದುವುಗಳೆಂದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. 
ನೀಲ್ಪ ಪೀತ ಮೊದಲಾದ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ವಸ್ತುತಃ ಭೇದವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಭೇದವಿಲ್ಲದಿರುವುದು ಸತ್ಯವಾಗಿದ್ದರೆ ನೀಲವು ಪೀತದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿಯೂ, 
ನೀತವು ನೀಲದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿಯೂ ಕಂಡುಬರಬೇಕಾಗಿದ್ದಿ ತು. ಇದು ಅನುಭವದಲ್ಲಿ 
ಇಲ್ಲ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾಗುವುದು ಹೇಗೆ ಸತ್ಯವಾದುದೋ, ಹಾಗೆಯೇ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಅಗೋಚರವಾದುದು ಸತ್ಯವಲ್ಲ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದು. ಆದುದರಿಂದ 
ನೀಲವು ನೀತನಲ್ಲ; ಪೀತವು ನೀಲನಲ್ಲ. ಆದರೂ ಈ ಭಿನ್ನವಸ್ತುಗಳು ಸತ್ಯ. 


ವಿಕಲ್ಪಗಳು ಇದು ಗೋವು, ಇವನು ದಂಡವುಳ್ಳವನು, ಇದು ಶುಕ್ಲ, ಇನನು 
ಹೋಗುವನು, ಇವನು. ಡಿತ್ಸನು ಎಂಬ ಅನುಭವಗಳಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಕ್ರಮವಾಗಿ 
ಜಾತಿನಿಕಲ್ಪ, ದ್ರವ್ಯವಿಕಲ್ಪ, ಗುಣವಿಕಲ್ಪ, ಕ್ರಿಯಾವಿಕಲ್ಪ ಮತ್ತು ನಾಮನಿಕಲ್ಪ 
ಎಂದು ಐದು ವಿಧ. «ಅವನೇ ಇವನು' ಎಂದು ಗ್ರಹಿಸುವ ವಿಕಲ್ಪವು ನಾಮನಿಕಲ್ಪಕ್ಕೆ 
ಸೇರಿದುದು, ' 


ji ಜ್ರವ್ಯ 


ಕೂಸ ಮೊದಲಾದ ಗುಣಗಳಿಂದ ಬೇರೆಯಾದ ದ್ರವ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದು 


ತಿಳಿಯಬಾರದು, ಉತ್ಪತ್ತಿವಿನಾಶನನ್ನು ಹೊಂದುವ ರೂಪ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ 
, ಮಧ್ಯೆ "ಅದೇ ಇದು' ಎನ್ನುವ ಒಂದು ಅನುಗತವಾದ ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾನವು ಕಂಡು 
ಬರುವುದು... ಇದಕ್ಕೆ. ವಿಷಯವಾದ ಅನುಗತನದಾರ್ಥನೇ ದ್ರವ್ಯ ಎನಿಸುವುದು. 
ಇದರೆ ಗ್ರಹಣವು ದರ್ಶನನ್ಪರ್ಶನಗಳಿಂದ ಉಂಟಾಗುವುದು, . ಬದರಪಲವು ಶ್ಯಾಮ 
ಯೂ, ರಕ್ತವಾಗಿಯೂ ವರ್ಣವ್ಯತ್ಯಾಸವುಳ್ಳುದಾಗಿ ಕಂಡುಬಂದರೂ, ಫಲವು 
ಥೇ ಎನ್ನುವ ಪ್ರತ್ಯಭಿಕ್ಷಿಯಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದ ದ್ರವ್ಯವಾಗಿರುವುದು. ಇದರಂತೆಯೇ 
ಬುಡು ಫಟಿ, ಕೊಂಡ್ಕ ಕಪಾಲ ಮುಂತಾದ ಅನಸ್ಥೆ ಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದ 
ದಿಂದ ಅನುಗತವಾಗಿರುವುದು. ಇದೇ ದ್ರವ್ಯ ಎನಿ 


ಗ 





೩೮೭ 


ತಾರ್ಕಿಕರು ಹೇಳುನಂತೆ ಘಟಿ ಎಂಬ ಕಾರ್ಯವು ಮಣ್ಣು ಎಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಹ 
ಭಿನ್ನವಾ ದುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು, ಮಣ್ಣಿನಿಂದ ಘಟವು ಭಿನ್ನವಲ್ಲ. ಒಂದು 
ಪಟವನ್ನು ಕುರಿತು ತಂತುಗಳು ಅವಯವಗಳಾದರೂ, ಅವೇ ಪರಸ್ಪರ ಸೇರಿರುವ. 
ಅನಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯ ಅಥವಾ ಅನಯವಿ ಎನಿಸುವುವು. ಹೀಗೆ ದ್ರವ್ಯವು ಹುಟ್ಟು 
ವುದೂ ಇಲ್ಲ; ನಾಶವನ್ನು ಹೊಂದುವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಘಟ ನಟ ಮುಂತಾದ ಅವಸ್ಥಾ 
ವಿಶೇಷಗಳೇ ಉತ್ಪತ್ತಿನಾಶವುಳ್ಳುವುಗಳು. 


ಮೇಲೆ ಕಂಡ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಅನುಮಾನ ಮೊದಲಾದುವುಗಳು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸಿ ಹುಟ್ಟುವುದರಿಂದ ಅವು. ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ ಎಂದು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. 
iii ವೇದವೇ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ 


ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮೊದಲಾದುವು ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣನಲ್ಲ ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಯಿತು. 
ಇದರಿಂದಲೇ ಪ್ರತ್ಯ ಶ್ಲ ಮೊದಲಾದುವುಗಳೇ ಮೂಲಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಪುರುಷನಚನವು 
ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು. ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಚೋದನಾರೂಸವಾದ 
ಶಬ್ದವೇ ಪ್ರಮಾಣ. ಶಬ್ದವು ಪ್ರಮಾಣವಾಗಲು ಪ್ರಮಾಣಾಂತರ ಮೂಲಕವಾಗ 
ಜೇಕಾದುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಮಾಣವು ಇತರ ಪ್ರಮಾಣಾಸೇಕ್ಸೆ ಯಿಲ್ಲದೆ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ 
ಪ್ರಮಾಣ ಎನಿಸುವುದು. ಶಬ್ದವು ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗಲು ಅದನ್ನು ರಚಿಸಿದ ಪುರುಷ 
ನಲ್ಲಿರುವ ಜೋಷನೇ ಕಾರಣ, ಪುರುಷನಿಂದ ರಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟುದಲ್ಲವಾದುದರಿಂದಲೇ 
ಅಪೌರುಷೇಯ ಎನಿಸಿದ ವೇದವು ಪುರುಷನ ದೋಷದಿಂದ ರಹಿತವಾದುದು ಮತ್ತು 
ಸ್ವತಏನ ಪ್ರಮಾಣ, ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಪುರುಸನ ಸಂಬಂಧವು ಪದ ಮತ್ತು ಪದಾರ್ಥಗಳ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದ ನಿಮಿತ್ತವಾಗಿಯೂ, ವಾಕ್ಯ ಮತ್ತು ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಕ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಂಟುಮಾಡಿದ ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿಯೂ, ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿದ. ನಿಮಿತ್ತ 
ವಾಗಿಯೂ ಸಂಭವಿಸುವುದು, ಈ ಮೂರು ಕಾರಣಗಳೂ ವೇದದಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಪದ 
ಪಸದಾರ್ಥಸಂಬಂಧವು ನಿತ್ಯ ಆದುದರಿಂದ ಅದು ಪುರುಷನಿಂದ ನಿರ್ಮಿತವಲ್ಲ. - 
ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವು. ಪದಾರ್ಥಮೂಲಕವಾದುದು, ವೇದವಾದಕೋ ಅಪೌರುಷೇಯ, 
ಅಪೌರುನೇಯ ಎಂದರೆ ಪುರುಷನಿಂದ ರಚಿಸಲ್ಪಡದುದು. ವೇದಾರ್ಥದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಬಾಧಕನಿಲ್ಲ ಅಲ್ಲದೆ, ವೇದಾರ್ಥವು ಪ್ರಮಾಣಾಂತರಕ್ಕೆ ಅಗೋಚರ. ಈ 
ಅ ಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದಲೇ, ಆದು ಅಪೂರ್ವವಾದ ಅರ್ಥವುಳ್ಳುದು. ಎನಿಸುವುದು, 


iv ಪ್ರಮಾಣಜ್ಞಾನ 
ಈ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಪ್ರಮಾಣನಾದ ಜ್ಞಾನವು ಕರಣ 
ಜ್ಞಾನಗಳಿಂಡ ರಹಿತವಾಗಿರಬೇಕೆಂದೂ ಪ್ರಮಾಣಾಂತರಗಳಿಂದ 7 





೩೮೮ 


ವಿಷಯವನ್ನು ಗ್ರ ಗನ ಗಟ ಸೂಚಿತವಾಗುವುದು, ಒಂದೇ ವಸ್ತು 
ವನ್ನೇ ಕೆಲವು ಕಾಲ ನಿರಂತರವಾ। ಗ್ರಹಿಸುವ ಧಾರಾವಾಹಿಕಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ 
ಉತ್ತ. ಶೋತ್ತ, ರ ಜ್ಞಾ ಸ ನವ್ಯಕ್ತಿ ಗಳು ಬ ಪೂರ್ವಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಗೃ ಹೀತವಾದ 
ವಿನೆಯವನ್ನೆ ( ಗ್ರಹಿಸುವುವು ಎಂಬ ನಿಮಿತ್ತ! ದಿಂದ ಅವು ಆಸ್ರಮಾಣ ತಿಳಿಯ 
ಬಾರದು. ತ ಕೋತ್ತ ರ ಜ್ಞಾ ನಗಳು ವಿಷಯದ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಜ್ಞಾ ನದಿಂದ 
ಗೃಹೀತವಲ್ಲದ ಕಾಲದ ಸೇಬಂಧನನ್ನು ಗ್ರ ಜಸುವುವು- ಆದುದರಿಂದಲೇ ಅವು 
ಪ್ರಮಾಣ. ಈ ವಿಚಾರದಿಂದ ಕಾಲವು ಪ್ರಶ್ನ ಸ ಕ್ಷವಾದುದು ಎಂದು ಏರ್ಪಡುವುದು, 
ಫಟವನ್ನು ನೋಡಿದ ಪುರುಷನನ್ನು ಘಟವ ಸತ್ಯವಾಗಿಯೂ ಇರುವುದೇ? ಎಂದು 
ಸ್ರಕ್ನಿಮಾಡಿದಕಿ « ಇರುವುದು; ಈಗತಾನೆ ನಾನು ಅದನ್ನು ನೋಡಿಜಿ' ಎಂದು 
ಉತ್ತ ರಕೊಡುವನು, ಅವನಿಗೆ ಘಟದ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಕಾಲವು ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷನಾಗದಿದ್ದರೆ. 
ಅವನು « ಈಗತಾನೆ' ಎಂಬ ಕಾಲವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ಶಬ್ದವ ವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸು 
ತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ, "ಇದೆ? ಎಂಬ ಶಬ್ದ ಪ್ರಯೋಗವೇ ಕಾಲವು ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಎಂದು 
ಹೇಳುವುದಲ್ಲ, "ಕಾಲದಲ್ಲಿರುವ ಭೇದವೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಗೃಹೀತ ಇಂದು ತಿಳಿಸು 
ವುದು. ಆದುದರಿಂದಲೇ, "ಈಗ? ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಾಲ ಮಾತ್ರವೇ ಅರ್ಥ. 
v೪ ಪ್ರಮಾಣಜ್ಞಾ ನವು ಯಥಾರ್ಥ 

ಪ್ರಮಾಣಜ್ಞಾ, ನವು ಯಥಾರ್ಥ. ಸಾ ಎಂದರೆ ಅರ್ಥವು ಯಾನ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿರುವುದೋಳ ಅದರಂತೆ ಗ್ರ ಹಿಸುವುದು ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮೊದಲಾದು 
ವೆಲ್ಲವೂ ಸ್ವಾ ಒ್ವಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಪ್ರ ಪಮಾಣ ಎಂದು ಸದ್ದವಾಗಿದುವ ವ ಜೋದನಾ 
ರೂಪವಾದ "ಶಾಸ್ತ್ರವು ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ನೆಸಿದಲಾದುವುಗಳೂತಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಅದು ಸ್ವ: ತನಿವ 
ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ ಎಂದು ತೇವ ದಾದರೆ ಅದು ಪ್ರಮಾಣ ಎಂಬುದು ಮತ್ತು ಂದು 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ನಿರ್ಣಯವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಇದು ಯುಕ್ತನಲ್ಲ. ಹೊನ 
ಸಮಾಣವೂ ಸತವ ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅದು ಮತ್ತೊ ಂದು ಪ್ರ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು 
ಪ್ರಮಾಣ ವು ತಿಳಿಸುವ ಬಗೆ ಹೇಗೆ? ಈ ಬಾಧಳಿನ ನನ್ನು ತಪ್ಪಿ ಸಿಕೊಳ್ಳಲು 
ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಸ್ವತಏನ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಒಪ್ಪು ಪ್ರದಾಯ 
ಇತರ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಹಾಗಲ್ಲ ಸ ಸ ಳುವುದರಿಂದ ಪ್ರಯೋಜಕವೇನು 1 
ಆದುದರಿಂದ eS ಪ್ರಮಾಣವು ಪ್ರಮಾಣವೆನಿಸ ಬೇಕಾವಕಿ ಪ್ರಮಾಣನೆಲ್ಲ 
ಸ್ವತವಿವ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿಕೆಬೇಕು. ನಗೆ ಪ್ರಮಾಣಜ್ಞಾ ನನ್ನವು ಸೆ ಸ್ವತಖನ 
ದಲಾದುವು ಆಪ್ರ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿದುವುದರಿಂದ ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 'ಸೊದಲಾಯುದು 

ಯಿ ನದು ಅವಶ್ಯಕ ಎಂದು ಕಂಘಬಾರದು. ಶುಕ್ತಿರಜತ 

ಲ್ಲ, 'ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನ ಇಂದ್ರಿ ಯಸಂ: 





ವಾಗುವುದು ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು, ದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ, ಹ್ತ ರಂತೆ 


ಶರ 


ದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದುದು ಎಂದು ಹಿಂದಿಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟಸಟ್ಟಿ ರುವುದು. ಶುಕ್ತಿರಜತ ಮೊದ 
ಲಾದುದರ ಜನವು ಇಂದ್ರಿಯಸಂಸ್ರ ಯೋಗದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ದುದಲ್ಲ, ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ರಜತಜ್ಞಾ ನನು ಹುಟ್ಟುವ ಕಮ ಹೇಗೆಂದರೆ ಇಂದ್ರಿ ಯಸಂಸ್ರಯೋಗದಿಂದ 
ಶುಕ್ತಿಯ ನ್ಯ ಕಿಯು ಭಾಸ [ರರೂಸದಿಂದೆ ಸಹಿತವಾಗಿ ಗೈ ಹಿತವಾಗುವುದು. ಆದರೆ, 
ಇಂದ್ರಿ ಯದ ದೌರ್ಬಲ್ಯದಿಂದ ಶುಕ್ತಿ ಎಂಬುದಾಗಿ ಜು ಗೃಹೀತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಗೈಹೀತವಾಡೆ ಭಾಸ್ಕರರೂಸವು 'ರಜತನಾಧಾರಣವಾದುದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ 
ರಜತಸ। ಂಸ್ಕಾ ರವು ಉದು, ಡ್ಯ ವಾಗುವುದು. ಅನಂತರ ರಜತಸ್ಮರಣ ಉಂಟಾಗುವುದು, 
ಅನಂತರ ಶುಕ್ತಿ ಯೇ ಸ್ಮೃತವಾದ ರಜತವು ಇಡೇ” ಎಂದು ಇಂದ್ರಿ ಯಜೋಷದ 
ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಗೃಹೀತವಾಸಿವುದು. ಹೀಗೆ ಇಂದ್ರಿಯಸಂಪ್ರ ಯೋಗಕ್ಕೆ ನಿಷಯ 
ವಾದುದು ಶುಕ್ತಿ; ರಜತವಲ್ಲ, ಆದಕಾರಣ ಕಿಜತಜ್ಞಾ ನನು ಫ್ರತ್ಯ ಕನಸ, ಇದು. 
ಅಪ್ರ ಮಾಣನಾದ ಜ್ಞಾ ನ ಎಂದು ಉತ್ತರಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವ | ರಜತವಲ್ಲ; 
ಶುಕ್ರ > ಎಂಬ ಬಾಧಕೆಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಿರ್ಜೇತವಾಗುವುದು* ಹೀಗೆ ಕರಣದೋಷವೂ 
ಬಾಧಕಜ್ಞಾ ನವೂ ಯಾನ. ಜ್ಞಾ ನದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದೋ ಅದನ್ನು 
ಅಪ್ರ ಮಾಣ ಎಂದೂ, ಅದು: ಯಾನ ಜ್ಞಾ ನದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹುಡುಕಿದರೂ ಕು! 
ಬರುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅದನ್ನು ಪ್ರಮಾಣ ದೂ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಇದರಂತೆಯೇ, 
ಜೋದನಾದಿಂದ ಬೋಧಿತವಾದ ಅರ್ಥದ ಜ್ಞಾ ನನನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದರೂ ಕರಣ 
ಜೋಷವಾಗಲಿ ಬಾಧಕಜ್ಞಾ ನನಾಗಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಅದನ್ನು 
ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು. ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಯೋಗಾಚಾರಮತದವರು ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ಕ: ವಾದ ಬಾಹ್ಯವಾದ ಅರ್ಥನೇ 
ಇಲ್ಲನೆಂದ್ಕೂ ಎಲ್ಲ ಜ್ಞಾ ನವೂ ಆತ್ಮ ನ್ನೇ ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಎಂದೂ ಹೇಳುವರು. ಇದು 
ಯುಕ್ತಃ ವಲ್ಲ. 4 ಇದು ನೀಲ” ತೂ ಜ್ಞಾ. ನವು ಆತ್ಮನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದೂ ಇಲ್ಲ; 
ಮತ್ತು. ನೀ ಎಂಬುದು ಜಾ ಕರೂರವಾದುರು ಎಂದು ತಿಳಿಸುವುದೂ ' ಇಲ್ಲ. ಅದು 
ನೀಲನಸ್ತು; ನನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸ ವುದು. ಅಲ್ಲದೆ, ಅಚ್ಚಾ ಸ್ಲಾ ನನನ್ನು 'ಸೃಹಿಸುವ 
ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಜ್ಞಾನವು ena ಜ್ಞಾ ನರೂಸವಾಗಿರ' 
ಬಿಡು ಇದು. ಸರಿಯಲ್ಲ. ಅಜ್ಞಾನ ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನದ ಅಭಾವ ಎಂದರ್ಥ. 
ಅಜ್ಜಾ ನವು ಜ್ಞಾ ನರೂಸವಾದುದು ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಜ್ಞಾನದ ಅಭಾವವು ಜ್ಞಾ, ನದ 
ರೂಪ! ಸವಾಡುದು ಎಂದು' ಹೇಳಿದಂತಾಗುವುದು. ಇದು! ಸ್ತ ಸ್ಪವ್ಯಾಹತ.' ಜ್ಞಾ ಇವು. 


: ಸ್ವಯಂ ಕ್ಷಣಿಕ, ಆತ್ಮನು ಎಂಬ ಪದಾರ್ಥವಾದರೋ -ಸ್ಥಾಯಿ, "ಇದು "ಆ 


ತಡ ವಸ್ತುವನ್ನೇ ಈಗ ನೋಡುತ್ತಿ ದೇನೆ' ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಿ ಯಿಂದ ಸಿದ್ದ 
ವುದು, ಕ್ಷಣಿಕವಾದ ಜ್ಞಾನವು ಸ್ಲಾಯಿಯಾದ ಆತ್ಮಾ ಎಂದು ಹೇಳುವು 
ಭಾಷಣ, ಅಲ್ಲದೆ ಬಾಹ್ಯನಸ್ತುವೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದು. 





೩೯೦ 


ಯಾವುಡೋ ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬಾಹ್ಯನಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾ ನವಿರಬೇಕು. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದ ಬಾಹ್ಯವಾದ ವಸ್ತುವಾದರೂ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಇಿನ್ನವಾಗಿರಬೇಕು. 
ಗೆ ಖು ವು ಜ್ಞಾನಬಲದಿಂಡಲೇ ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುವುದು. ಅಲ್ಲಜಿ, 
ಹೀಗೆ ಬಾಹ್ಯವಸ್ತು ನ ಧಿ ತ 
ಆತ್ಮನು ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ವಿಷಯನಲ್ಲ. . ಆತ್ಮನು "ನಾನು' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನಕ್ಕ ವಿಷಯ, 
ಆದರೂ "ಅವನು ಜ್ಞಾನಕತಳ್ಳವಾಗಿ ಸಿದ್ಧನಾಗುನನೇ ಹೊರತು ಜ್ಞಾನಕೆ, 
. ವಿಷಯನಾಗಿ ಅಲ್ಲ. ಕ 
ಜಾ ನಕ್ಕೆ ವಿಷಯನೆಂದರೆ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಹುಟ್ಟದ ಫಲವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವನನು 
(ಕ, ಕ ಜು ಸಕವ. ಹ ದ: ಹೆ 

ಎಂದರ್ಥ. ಜ್ಞಾನವು ಒಂದು ಕ್ರಿಯೆ. ಇದು ಸಕರ್ಮಕ. ಇದು ಸಾಕ ಮೊದಲಾದ 
ಕ್ರಿಯೆಗಳಂತೆ ತನ್ನ ಕರ್ಮವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಫಲವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುದು, ಈ 
ಫಲವು ಇಂದ್ರಿಯಜನ್ಯವಾದ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ದುದಾದರೆ ಅಸರೋಕ್ಷ ಎನಿಸುವುದು. 
ಲಿಂಗ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದರೆ ಪರೋಕ್ಷ ಎನಿಸು 
ವುದು. ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಹುಟ್ಟದ ಫಲದ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಸರ್ವಾನುಭನ 
ಸದ್ದವಾಡ ನಿಷಯಾನಿನಯನಿಭಾಗನೂ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸರೋಕ್ಸಾಪಸೊೆ 
ವಿಭಾಗವೂ ಅಯುಕ್ತವಾಗುನುವು. ಜ್ಞಾನದ ಫಲವು ಸ್ವಯಂ ಕಾರ್ಯರೂಪವಾದುದು, 
ಅದು ತನ್ನ ಕಾರಣವಾದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೊಡುವುದು- ಜ್ಞಾ ನಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ 
ಕರ್ತ್ಕೇವಾದ ಆತ್ಮನಿಗೂ ಕರ್ಮವಾದ ಅರ್ಥಕ್ಕೂ ಸರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧ ಉಂಟಾಗುವುದು. 
ಇದು ಮನಸ್ಸಿನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಗೋಚರ. ಈ ಸಂಬಂಧವೇ ತನ್ನ ಕಾರಣವಾದ 
ವಿಜ್ಞಾನನನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದು, ಈ ಸಂಬಂಧವು ಇಡಿ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ " ನನ್ನಿಂದ 


Ko 


ಘಟವು ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟಿತು' ಎಂಬೀಮುಂತಾದ ಅನುಭವವೇ ಪ್ರಮಾಣ. 
vi ಪ್ರಾಭಾಕರಮತದ « ತ್ರಿಪುಟೀಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾದ? ಯುಕ್ತನಲ್ಲ 


« ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾತ್ಸ, ಜ್ಲೇಯ, ಜ್ಞಾನ ಈ ಮೂರೂ ಪ್ರಕಾಶಿಸುವುವು' 
ಎಂಡು ಪೇಳುಸ ಫ್ರಾಭಾಕರನುತದ 'ತ್ರಿಪುಟೀಪ್ರತೃಕ್ಷವಾದವು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ 
ಪ್ರಕಾಶಿಸುವುವು ಎಂದು ತಳಿದ ಈ ಮೂರರಲ್ಲಿಯೂ ಅನುಗತವಾದ ಧರ್ಮವು ಕ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ, ಜ್ಞಾತೃವಿನಲ್ಲಿಯೂ : ಜ್ಲೇಯನಲ್ಲಿಯಣ ಜ್ಞಾನದಿಂ 
ಹುಟ್ಟದ ಪ್ರಕಾಶನ ಎಂಬ ಧರ್ಮ ಒಂದಿದೆ. ಎಂಡು ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಈ ಧರ್ಮವು 
ನದಲ್ಲಿ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಇರುವುದು. ಇದೇ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಲೇ, ಜ್ಞಾನವು 
ಂಪ್ರಕಾಶ ಎನಿಸುವುದು, ಜ್ಞಾತೃ ಮತ್ತು ಜ್ಞೇಯವು ಜ್ಞಾನದಿಂಡೆ ಪ್ರಕಾ' 


ಇದೇ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ನಯವು  ವಿಷಯವೆನಿಸುವುದು. ಸ iN 
ನಿ ಹುಟ್ಟುವ ಅತಿಶಯದಿಂದಲೋ, ಅಥವಾ, ಮಾನಸ ಶಕೆ ಕ 


. 


ಸಂಬಂಧದಿಂದರೋ, ಜ್ಞಾನವು ಅನುನೆ 


೩೯೧ 


ಸೆಲ್ಪಡುವುದು. ಇದು ಅನುಭವಸಿದ್ಧ, ಅರ್ಥವು ಗೋಚರಿಸುವ: ಕಾಲರಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ 
ಗ್ರಹಣನೇ ನಮಗೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಸ್ಯ 


vii ಅರ್ಥವು ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಭಿನ್ನ 

ಅರ್ಥವು ಜ್ಞಾನಾತ್ಮಕನಲ್ಲ. ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಜ್ಞಾನವು ಭೂತಾರ್ಥನನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸುವುದು. ಗೃಹೀತವಾದ ಭೂತಾರ್ಥವು ನರ್ತಮಾನನಾದ ಜ್ಞಾನದಿಂದ. ಅಭಿನ್ನ 
ವಾಗಲಾರದು, ಸ್ವಸ್ನದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಅರ್ಥವೂ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅಭಿನ್ನವಲ್ಲ. 
ಪುರುಷನು ದೇಶಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿರುನ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವನು. ಇದಕ್ಕೆ 
ಅನುಸಾರವಾದ ಸಂಸ್ಕಾರವು ಸ್ವಪ್ಪಕಾಲದಲ್ಲಿ ಉದ್ದು ದ್ವವಾಗುವುದು, ಇದರಿಂದ 
ಆ ವಸ್ತುಗಳ ಸ್ಮರಣೆ ಹುಟ್ಟುವುದು. ಆದರೆ ಮನಸ್ಸು ನಿದ್ರೆಯ ದೋಷದಿಂದ ದುಷ್ಟ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಈ ವಸ್ತುಗಳು ಆ ದೇಶಕಾಲಗಳಲ್ಲಿರುವಂತೆ. ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ 
ತೋರುವುವು, ಇದೇ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಭವಿಷ್ಯತ್ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅನುಭವಿಸ 
ಬಹುದಾದ ವಿಷಯವು ವರ್ತಮಾನಕಾಲದಲ್ಲಿ ತೋರುವುದು. ಕೆಲವು ನೇಳೆ ಸ್ವನ್ನದಲ್ಲಿ 
ತಿರಚ್ಛೇದನವಾದಂತೆ ಕಂಡುಬರುವುದು, ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವು. ಎಲ್ಲಿಯೋ ನೋಡಿದ 
ಶಿರಚ್ಛೇದನ. ಅದು ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ಸ್ವಸ್ನಹೊಂದುವನನ ಸಂಬಂಧ 
ಉಳ್ಳುದಾಗಿ ತೋರುವುದು. ಸ್ವಪ್ನಕಾಲದಲ್ಲಿ ತೋರುವ ವಸ್ತುಗಳ ದೇಶ ಕಾಲ 
ಮುಂತಾದ ಸಂಬಂಧ ಮಾತ್ರ ಅಸತ್ಯ. ಈ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ನಸ್ತುಗಳೇನೋ ಸತ್ಯ: 
ಇದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ, ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾ ನವನ್ನು " ನಿಸರೀತಖ್ಯಾತಿ' ಎಂದು ಸರಿಯ 
ಬಹುದು. ಅಸತ್ಪ್ಯಾತಿವಾದದಲ್ಲಿ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ವಸ್ತುಗಳು ಅಸತ್ಯ ವಿಸರೀತ 

ತಿವಾದದಲ್ಲಿ ಸಂಬಂಧಮಾತ್ರ ಅಸತ್ಯ, ಶುಕ್ತಿರಜತಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಇದೇ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ರಜತತ್ವಜಾತಿಯು ಸತ್ಯ. ಆದರೆ, ಇದು ಶುಕ್ತಿ 
ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳುದಾಗಿ. ತೋರುವುದು, ಈ ಸಂಬಂಧಮಾತ್ರ ಅಸತ್ಯ... ಬಂಜೆಯ 
ಮಗ' ಮುಂತಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ ಸತ್ಯವಾದ ಮಗನು ಬಂಜೆಯ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ನನಾಗಿ 
ತೋರುನನು, "ಎರಡು ಚಂದ್ರರು'ಎಂಬ ಭ್ರಮದಲ್ಲಿ ನೇತ್ರವು ಎರಡು ಪ್ರಡೀಶಗಳನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸುವುದು, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಚಂದ್ರನ ಸಂಬಂಧವು ತೋರುವುದು. . "ಶೆಂಖವು 
ನೀತ? ಎಂಬ ಭ್ರಮದಲ್ಲಿ ಶಂಖಸ್ವ ರೂಪವೂ ನೇತ್ರಗತವಾದ ಹೀತಿಮುನರ್ಣವೂ ನೇತ್ರ, 
ದಿಂದ ಗೃಹೀತವಾಗಿ ಪೀತಿಮನರ್ಣವು ಶಂಖಸಂಬಂಧವುಳ್ಳುದಾಗಿ ತೋರುವುದು. 4 

ಶುಕ್ತಿ ರಜತ ಮೊದಲಾದ ಭ್ರಮಗಳಿಗೆ ಶುಕ್ತಿ ಮತ್ತು ರಜತ ಮುಂತಾದುವುಗಳ 
ಭೇದವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸದಿರುವುದು ಕಾರಣವಲ್ಲ, ಸತ್ಯರಜತಸ್ಥ ದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ರಜತದ್ರವ್ಯ 
ಮತ್ತು ರಜತತ್ವಜಾತಿ ಇವುಗಳ ಸಂಬಂಧವು ಗೃಹೀತವಾಗುವುದರಿಂದರೇ ರಜತದ | 
ಅನುಭವವು ಹುಟ್ಟುವುಥೋ, ಆ ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೇ, ಶುಕ್ತಿರಜತ ಮುಂತಾದ ಭ್ರಾಂತಿ 
ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿಯೂ ಶುಕ್ತಿಗೂ ರಜತತ್ವಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧ ತೋರುವು! 1 ಲ 





೩೯೨ 


ಅಖ್ಯಾತಿನಾದವು ಅಯುಕ್ತ: ಅಲ್ಲದೆ ಆಖ್ಯಾತಿವಾದವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೂ, ಶುಕ್ತಿಯು 
ಮೊದಲು ಸ್ವಿ (ಕಾರಾರ್ಹಣಿಂದು. ತೋರಿ, ಭ್ರಾಂತಿಯು ನಿನ ತ್ರಿಯನ್ನು ' ಹೊಂದಿದಾಗ 
ಸ್ತಿ ER ಎಂದು ಜ್ಞಾತನಾಗುವುದು, ಇದು ಭನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಿ ಕಾರಕ್ಕೆ 


ಅನರ್ಹವಾದ ಪದಾರ್ಥವು ಅರ್ಹನೆಂದು ಗೋಚರಿಸಿತು ಎಂಬುದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ, 


ಪಡಿಸುವುದು, ಇದೇ ನಿಸರೀತಖ್ಯಾತಿಯ ಅರ್ಥ. ಇದನ್ನು ಅಖ್ಯಾತಿನಾದಿಗಳ್ಳು 
ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಹೀಗೆ ವಿಸರೀತಖ್ಯಾತಿ ತಿನಾದವೇ. DRIER re, 

ಒಂದು ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾ ನದ ಉದಾಹರಣೆಯಿಂದ ಸರ್ವಜ್ಞಾ ನಮೂ ಭ್ರಾಂತಿರೂಪ 
ವಾದುದು ಎಂದು ಸಾಧಿಸುವುದು ತಪ್ಪು. ಈ ಸಾಧನೆಯಂತೆ ಜ್ಞಾನ ನೆಲವೂ ಭ್ರಾಂತಿ 
ಎನಿಸಿದರೂ, ಈ "ಜ್ಞಾ ನವೆಲ್ಲವೂ ಭ್ರಾಂತಿ? ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ನವಾದರೂ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರ 
ಬೇಕು. ಹಾಗಾದರೆ, ಎಲ್ಲ ಜ್ಞಾ ನವೂ ಭ್ರಾ (ಕರೂಪವಾದುತೊದು ಸಾಧಿಸು 
ವುದು ತಪ್ಪಾ. ಗುವುದು, ಪ್ರ ಸ್ರಮಾಣನಲದಿದ್ದರೆ ಜ್ಞಾನಗಳೆಲವೂ ಭ್ರಾಂತಿ ಎಂಬುದು. 
ಸಿದ್ದ ನು ಆದುದರಿಂದ ಯಾವ ಜ್ಞಾ ನದ ಕರಣದಲ್ಲಿ ಪೂ(ಷವಿರುವುದೋ 
ಯಾವ ಜ್ಞಾನವು ಭ್ರಾ ಂತಿರೂಪವಾದುದೆಂದು ಸಿದ್ದಿ ್ಲಿಸುವುದ್ಯೋ ಆ ಅದೇ ಜ್ಞಾ ನನನ್ನು 
ಭ್ರಾಂತಿಯೆಂದೂ ಇತತ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಪ್ರಮಾಣವೆಂದೂ ತಿಳಿಯುವುದೇ, ಯುಕ್ತ. 

೨ ಅನುಮಾನ 

ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳು ವುಗಳು ಎಂದು ನಿಶ್ಚಿ ತವಾಗಿರುವ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನು 
ನೋಡಿ ಮತ್ತೊ ಎನನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದೇ ಅನುಮಾನ ಎಕಿಸುವುದು. ಗೇರ್‌ 
ನಿರಂತರವಾಗಿ ಮೇಲಕೆ. ಹೋಗುತ್ತಿರುವ ಧೂಮವು ಆಗ್ನಿಸಂಬಂಧವುಳ್ಳುಡದು ಎಂದು 
ಮಹಾನಸ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ ನಿಶ್ಚ ಯಿಸಿ, ಪರ್ವತ ಯಿ ಪ್ರ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ 
ಧೂಮವನ್ನು ನೋಡಿ, ಅಲ್ಲಿ ಆಗ್ನಿ ಇರುವುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು. ಆಕೇಕಾರ್ಶ 
ಧೂಮವಿರುನ್ನ್ಲಿ ಅಗ್ನಿಯನ್ನು 'ತೋಡುವುದರಿಂದಲೂ, ಅಗ್ನಿಯಿಲ್ಲದಿರುವ ಸ್ಥ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ 
ಧೂಮನನ್ನು ಕೋಡವರವುದಂಂದಲೂ, ಧೂಮಾಗ್ನಿ] ಗಳ. ಸಂಬಂಧವು "ತ 
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ಪ್ರಾಭಾಕರರು ಅನುಮಾನವು ಗೃಹೀತನಾದ ವಸ್ತುವನ್ನೇ ಗ್ರಹಿಸುವುದು; 
ಆದರೂ ಸ ಜ್ಞಾನವು ಲಿಂಗದಿಂದ 'ಹುಟ್ಟ ದುದಾದುದರಿಂದ pe ಸಂಸ್ಕಾರ 

ದಲೇ ಹುಟ್ಟಿ ರಲ್ಲ ; ಆದಕಾರಣ ಅದು ಪ್ರಮ ಬಾಣವಾಗುವುದು, ಎಂದು ತಳಿಯು 


ಈ ಅರ್ಥವನ್ನು. ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕ ಸವೇ ಅನರು ಪ್ರಮಾಣವು ಅನುಭೂಕಿ | 


ನಾ ಅನ ಭನರೂಪನಾಡುದು ಎನ್ನು: Ey ಫಸ್ತುಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟು pb 


ರ೯೩ 


ಸಾಮಾನ್ಯನಾಗಿ ಎಲ್ಲಿ ಧೂನುವಿರುವುಜೋ ಅಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿ ಇರುವುದು ಎಂದು 
ಹೇಳುವುದರಿಂದ, ಎಲ್ಲ ವಹಿ ಹ್ಲಿಧೂನುಗಳೂ ಗೈಹೀತಗಳಾದರೂ ಅವುಗಳ ವಿಶೇಷ 

ಕೈಗಳು ಗೃಹೀತವಲ್ಲ, ನಶಿ ಮೊದಲಾದ ಪ ರ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ವಜ್ಜಿ ಯನ್ನು ಸಾಧನ 
ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಆ ಪ ಪ್ರದೇಶಗಳೆಲ್ಲ ಜಟ ಟ್ಟ ಹಾಗಲ್ಲದಿದ್ದ ಕೆ, 
ಸರ್ನತದಲ್ಲಿ ಧೂನುದರ್ಶನವಿಲದಿದ. ರೂ ಕಾಣದ ಅಗ್ನಿಜ್ಞಾ ನವು ಆಗಭೇಕಾಗಿದ್ದಿ' ತು 
ಹೀಗೆ, ಧೂಮಾಗ್ನಿಗಳ ಜ್ಞಾನವು ಸಾಮಾನ್ಯಾಕಾರಿಂದಿದ್ದ ರೂ ಜೀಶಾಂತರ 
ಕಾಲಾಂತರ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ಅವು ನೂತನ, ಅವುಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾನವೂ 
ಪ್ರ ಮಾಣ, 

i ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಅನಯನ ವಿಚಾರ 
ಪರಾರ್ಥಾನುನಾನಕ್ಕೆ ಐದು ಅಂಗಗಳಿರುವುನೆಂದು ತಾರ್ಕಿಕರು ತಿಳಿಯುವರು. 
ಇವು ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ, ಹೇತು, ಉದಾಹರಣ, ಉಪನಯ ಮತ್ತು ನಿಗಮನ ಎಂಬುವು. 
"ಶಬ್ದವು ಅನಿತ್ಯ? ಎಂಬುದು. ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ. "ಕ್ಲ ತಕವಾಡುದರಿಂದ' ಎಂಬುದು ಹೇತು, 
« ಯಾವುದು ಕೃತಕವೋ ಅದು ಅನಿತ್ಯ ; ಘಟದಂತೆ' ಎಂಬುದು ಉದಾಹರಣ--. 
"ಶಬ್ದವು ಕೃತಕ' ಎಂಬುದು ಉಪನಯ, «ಆದುದರಿಂದ ಶಬ್ದವು ಅನಿತ್ಯ? ಎಂಬುದು 
ನಿಗಮನ. ಬೌದ್ಧರಾದರೋ ಇದು ಅತಿ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಕಲ್ಪನೆ ಎಂದು ತಿಳಿದು ಉದಾ 
ಹರಣೋಪನಯಗಳೆರಣೇ ಅನುಮಾನದ ಅಂಗಗಳು ಎಂದು ಹೇಳುವರು, ಯಾವುದು. 
ಕೃತಕವೋ ಅದು ಅನಿತ್ಯ ಎಂಬ ನಿಯಮವನ್ನು ಸ್ಮರಿಸಿ, ಶಬ್ದವು ಕೃತಕ ಎಂದು 
ತಂಡ ಅದು ಅನಿತ್ಯ (ವು ಎಂದು ತಿಳಿದುಬರುವುದು. ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಜೀಕಿ 
ಅನಯವಗಳಿಂದ ಪ್ರ. pi 'ಜನನಿಲ್ಲ ಎಂಬುದೇ ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ಅವರು ಸಂಚ ' 
ಅವಯವಗಳನ್ನು ಭಫ್ಪವುಡು ಅತಿನಿಸ್ತಾರವಾದ ಕಲ್ಪನೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದುದು ಸರಿ, . 
ಆದರೂ ಎರಡು ಅನಯನಗಳಿಂದಲೇ ಅನುಮಾನದ  ನಿರ್ವಾಹವು ಶ್ರಮಸಾಧ್ಯ. 
ಆದಕಾರಣ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ, ಹೇತು, ಉದಾಹರಣ ಎಂದಾಗಲೀ ಉದಾಹರಣ, ಉಸನಯ, 
ನಿಗಮನ ಎಂದಾಗಲೀ ಮೂರು ಅವಯವಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪೆ ವುದು ಸಾಧುವಾಗಿರುವುದು, 
ii ಹೇತ್ಪಾಭಾಸ (ಅನುಮಾನ ಹೋಸ) ಕ 
ಅಸಿದ್ಧಿ, ಅನೇಕಾಂತಿಕತ್ವ ಮತ್ತು ಬಾಧಿತತ್ವ: ಎಂದು ಹೇತುಡೋಷಗಳು 

ಮೂರು, "ಅಸದಿ ಯು ಸ್ವೊನಾಸಿದ್ದಿ ಸಂಬಂಧಾಸಿದ್ದಿ, 3 ತಿರೇಕಾಸಿದ್ಧಿ, 


ಆಶ್ರಯಾಸಿದ್ಧಿ ಮತ್ತು ವ್ಯಾಪ್ತ್ಯಸಿದ್ಧಿ ಎಂದು ಐದು ವಿಧ. "ಬುದ್ಧನು ಧರ್ಮದ 
ಸರ ಜ್ವನಾನಿನರಿಂದ' ನಟಿ ಸ್ವಳೂಸಾಸಿದ್ಧಿ ಹೋಷವಿರುವುದು,. « ) 


ಕ್ತ “ಗೊಣಬ್ರಪು ಸಾಸ್ನಾದಿಯನ್ನುಳ್ಳ ವಸ್ತುವನ್ನು. ಬೋಧಿಸು: 
ನಾನುದರಂದ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪಕ್ಷವೇ ಹೇತು ವುದು, ಆದುದರಿ 





ರ೯೪ 


ಸಿದ್ಧಿಕೋಷವಿರುವುದು. «ಆಕಾಶವು. ನಿತ್ಯ; ಅವಯವರಹಿತವಾದ ದ್ರವ್ಯನಾದುಡ 
ರಿಂದ? ಎಂಬ ಅನುಮಾನನನ್ನು ಸೌತ್ರಾಂತಿಕನನ್ನು ಕುರಿತು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದರೆ, 
ಅವನು ಆಕಾಶವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ; ಆದುದರಿಂದ ಈ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಆಶ್ರಯಾಸಿದ್ಧಿ 
ಥೋಷವಿರುವುದು. "ಆಕಾಶವು ಅನಿತ್ಯ ; ಮೂರ್ತವಾದುದರಿಂದ' ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಮೂರ್ತತ್ತವು ಆಕಾಶದಲ್ಲಿಲ್ಲ; ಆದುದರಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತ್ಯ್ಯಸಿದ್ಧಿ ಎಂಬ ದೋಷವಿರುವುದು, 

ಅನೇಕಾಂತವು ವ್ಯಭಿಚಾರಸಹಿತವಾದುದು ಎಂದೂ ಪ್ರತಿಸಾಧನಸಹಿತ 
ವಾದುದು ಎಂದೂ ಎರಡು ವಿಧ. « ಶಬ್ದವು ನಿತ್ಯ, ಅಮೂರ್ತವಾದುದರಿಂದ' 
ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಅನಿತ್ಯವಾದ ಕರ್ಮ ಮೊದಲಾದುನುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅಮೂರ್ತತ್ಯ 
ಇರುವುದರಿಂದ ಈ ಹೇತುವು ವ್ಯಭಿಚರಿತವಾಗುವುದು. « ವಾಯುವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಲ್ಲ; 
ರೂಸರಹಿತವಾದ ದ್ರವ್ಯವಾದುದರಿಂದ' ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ 
«ವಾಯುವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ; ಮಹತ್ತಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಅರ್ಹವಾದ ಸ್ಪರ್ಶವುಳ್ಳುದಾದುರ 
ರಿಂದ' ಎಂದು ಸಾಧನಮಾಡಬಹುದು. ಆದುದರಿಂದ, ಅರೂಸದ್ರವ್ಯ ಎಂಬ 
, ಹೇತುವು ಪ್ರತಿಸಾಧನವುಳ್ಳುದಾಗುವುದು. 

ಬಾಧಿತತ್ವವು ತಾರ್ಕಿಕರು ಹೇಳುನ ವಿರುದ್ಧ ಎಂಬುದು. "ಸಮವಾಯವು 
ದ್ರವ್ಯದಿಂದ ಭಿನ್ನ; ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಹೇತುವಾದುದರಿಂದ, ಸಂಯೋಗದಂತೆ? ಎಂದು 
ಹೇಳಿದರೆ, ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯವಿಲ್ಲ ಎಂದೂ ಆ ದ್ರವ್ಯವು ಒಂದೇ ವ್ಯಕ್ತಿ ಎಂದೂ 
ಗ್ರಹಿಸುವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದ ವಿರೋಧ ಬರುವುದು. 

ii ಉದಾಹರಣ 

ಉದಾಹರಣವು ಸಾಧಮೊಗ್ಯೀದಾಹೆರಣ, ವೈಢಮೊನ್ಯೀದಾಹರಣ ಎಂದು 
ಎರಡು ವಿಧ... ಸಾಧಮಣ್ಯ ಎಂದರೆ ಲಿಂಗವನ್ನು ಉಜ್ಜೇಶಮಾಡಿ ಲಿಂಗಿಯನ್ನು 
ಹೇಳುವುದು. ಉದಾ" ಯಾವುದು ಧೂಮವುಳ್ಳುಜೋ ಅದು ಅಗ್ನಿಯುಳ್ಳುದು.' 
ಫೈಧನುಣ್ಯ ಎಂದರೆ ಲಿಂಗಿಯ ಅಭಾವವನ್ನು ಉಜ್ಜೀಶಮಾಡಿ ಲಿಂಗದ ಅಭಾವವನ್ನು 
ಹೇಳುವುದು, ಉದಾ-- ಎಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿ ಇಲ್ಲವೋ ಅಲ್ಲಿ ಧೂಮವಿಲ್ಲ.? 
7 ೩ ಶಬ್ದ 
ನ ಹುಟ್ಟುವುದು. ಇದು ಅನುಭನಸಿದ್ಧ. ಇದಕ್ಕೆ ಶಬ್ದ. ಪ್ರಮಾಣ ಎಂ 

ಶಬ್ದವು. ಪೌರುಷೇಯ ಮತ್ತು ಅಪೌರುಷೇಯ ಎಂದು ಎ! 


'ಮಾಣ, ಪುನಃ ಶಬ್ದವು ಸಿದ್ಧವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಡೆ ಸ 


ರಂತಹ ಶಬ್ದದಿಂದ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವುದರ ಮೂಲಕ ಫಾಕ್ಯಾರ್ಥ | 
ತು ನಿಧ: | 


ಯವು ಅಸ್ತನಿಂದ ಉಕ್ತವಾದ ವಾಕ್ಯ... ಅಪೌರುಷೇಯವು ವೇದನಾ. 
) ಅನಾಪ್ತನಿಂಡ ಉಕ್ತವಾದುನಲ್ಲ; ಹೋಷಸಹಿತವಾದುವೂ ಆ 


ರ೯೫ 


ಮತ್ತು ವಿಧಾಯಕವಾದುದು ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ, ವಿಧಾಯಕ ಶಬ್ದವು ಉಸಜೀಶಕ, 
ಆತಿದೇಶಕ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ, ಇದನ್ನು ಹೀಗೆ ಮಾಡಬೇಕು ಎಂಬುದು ಚಿ 
ಹೇಗೆಂದರೆ " ರೋಕದಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನನ್ನು ಮೊಸರು, ತುಸ್ನ ಎಹ್‌) 
ಗಳಿಂದ ಭೋಜನಮಾಡಿಸಬೇಕು' ಎಂದು, ಅದರಂತೆಯೇ ಇದನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. 
ಎಂಬುದು. ಅತಿದೇಶ. ಹೇಗೆಂದರೆ. « ಧೇವದತ್ತನಂತೆಯೇ. ಯಜ್ಞ ದತ್ತನನ್ನು 
ಭೋಜನಮಾಡಿಸಬೇಕು' ಎಂದು, ಡ್‌ ಸ 
ವೈಕೇಷಿಕರೂ ಸೌಗತರೂ (ಬೌದ್ಧರೂ) ಶಬ್ದವು ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಭೂತ 
ವಾಗುವುದು ಎಂದು ಹೇಳುವರು. ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ, ಶಬ್ದದಿಂದ ಅತ್ಯಂತ ಅಪೂರ್ವ 
ವಾಡ ಅರ್ಥವೂ ದೊಕಣೀಶದಲ್ಲಿರುನ ವಿಷಯವೂ ತಿಳಿದುಬರುವುವು. ಇದು ಅನುಭವ 
ಸಿದ್ಧ, ನಾವು ನೋಡದ ಪುರುಷನಿಂದ ರಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ವಾಕ್ಯವು ಅರ್ಥಜ್ಞಾ ನವನ್ನು 
x CNet 
ಹುಟ್ಟಿಸುವುದು. ವಕ್ಸೃವಿನಲ್ಲಿರುವ ಆಸ್ತ್ರತ್ವನಿಶ್ವಯನಾಗುವುದರಿಂದ ಪದಾರ್ಥ 
ಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾಗುವುದು ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಪದವು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ 
ಸ್ವಭಾವಶಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ ಅರ್ಥಜ್ಞಾ ನನನ್ನು ಹುಚ್ಚಿ ಸುವುದು- Se 


೪ ಉಸಮಾನ 


ಸಮಾ: ದ 

ಟ್ಟ Ayn ನ ಸಾದೃಶ್ಯ, ಇದು ಸನ್ನಿಕೃಷ್ಟನಲ್ಲದ ಅರ್ಥದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು 

್ಟ; . ಹೇಗೆಂದರೆ-ಅಡನಿಯಲ್ಲಿ ಗವಯದ ದರ್ಶನವಾದನಂತರ "ಊರಿನಲ್ಲಿ 
ಇರುವ ಗೋವು ಇದಕ್ಕೆ ಸದೃಶವಾದುದು? ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟುವುದು, ಸಾದ ತ್ಯ 
ಎಂದರೆ ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಧರ್ಮಸಾಮಾನ್ಯವು ಮತ್ತೊಂದು 
ವಸ್ತುವಿನ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳು ದಾಗಿರೋಣ. ಹೇಗೆಂದರೆ- -ಗೋವಿನಲ್ಲಿರುವ ಕರ್ಣ 
ಷು ಲ 
ಮೊದಲಾದ ಅನಯನಸಾಮಾನ್ಯವು ಗವಯಸಂಬಂಧವುಳ್ಳು ದಾಗಿರೋಣ. ಸಾದ ಶೈವು 
ಸಾಮಾನ್ಯಥರ್ಮವು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಕಂಡುಬಂದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಛವಾಗಿಯೂ, ಹಾಗೆ ಕಂಡುಬರ 
ದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಅಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಯಣ ಇರುವುದು, ಆದುದರಿಂದಲೇ ಇದು ಸ್ವತಂತ್ರ ಪದಾರ್ಥ 
ನಲ್ಲ. ಇದು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿದ್ದರೆ ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವುದು ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು 
ವೇಳೆ ಅಸ್ಪ್ರಸ್ಟವಾಗುತ್ತದ ಸ ಹಟ 

(ಳೆ ಅಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವುದು ಅಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತಿದ್ದಿತು. 


ಉಪಮಾನವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಲ್ಲ,. ಆದರ. ನಿನಯವು ತತ್ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಸನ್ನಿಕೃಷ್ಟವಲ್ಲದ ಊರಿನಲ್ಲಿರುವ ಗೋವು. ಅದು ಅನುಮಾನವೂ ಅಲ್ಲ. ಗ 
ಮಾನಜ್ಞಾ ನನನ್ನು ಹೊಂದುನವನು ಗೋವು ಮತ್ತು ಗನಯಗಳನ್ನು ಒಟ್ಟಿಗೆ ನೋಡಿ 
ಅವುಗಳ ಸಾದೃಶ್ರನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದಲ್ಲ. ಊರಿನಲ್ಲಿ ಗೋವನ್ನು ಡಿ ಅನೂ: 
ವನದಲ್ಲಿ ಗವಯವನ್ನು ನೋಡಿ, ಅನಂತರ ಊರಿನ ಗೋವು ಗನಯಸದ್ಭ: ವಾದುದು 1” 


ದ್ರು NN ನ್ಗ 
ನೀಡು, 39ಯಲು ಅವನ ಯಾನ ನ್ಯಾರಿಕ್ಷಾನನನ ಸನಿ 
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೫ ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ 

ದಷ್ಟವಾದ ಅಥವಾ ಶು ತವಾದ ಅಥ ರ್ಥವನ್ನು ಉಸಸಾದಿಸಲು ಮತ್ತೊಂದು 
೨ರ್ಥವಸೆ ದು ಹೆಸರು. ಹೇಗೆಂದ:- 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸುನೆವು. ಇದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥಾಸತ್ತಿ ಎ: ಸಸ 
ಬದುಕಿರುವ ೀಡಿದತ್ತ ನು ಮನೆಯಲ್ಲಿಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ಫಿ ನನುಗೆ ಕಾಣದಿರುವ 
ಅನನ ಹೊರಗಿರುವಿಕೆಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವಿವು ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಗೃಹದಲ್ಲಿಲ್ಲದೆ 
ಹೊರತು ಹೊರಗಿರುವುದು ಟೂಂದುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಹೊರಗಿರುವಿಕೆಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸು 
ವುಡರಲ್ಲಿ ಗೃ ಹದಲ್ಲಿಲ್ಲದಿರುವುದೇ ಲಿಂಗನಲ್ಲ. ಮೃತನೂ ಗೃಹೆ ದಲ್ಲಿರುವುದಿಲ, ಆದುದ 
ರಿಂದ, ಅಡರು ಹೊರಗಿರುವನೆಂದು ಸಿಡ್ಮವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ನನನು ಬದುಕಿರುನನು 
ಎಂಬುದೂ ಲಿಂಗನಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಬರುಕಿರುವನನು. ಹೊರಗಿಲ್ಲಡೆ ಮನೆಯಲ್ಲಿರ 
ಬಹುದು. ಈಗ ಬಡುಕಿರುನನನು ಮನೆಯಲ್ಲಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಒಟ್ಟು ಅರ್ಥವು ಲಿಂಗ 
ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಇದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಇದು ಲಿಂಗವಾಗುವುದಾದಕೆ, ಈ 
ಜ್ಞಾ ನದ ಅನಂತರದಲ್ಲಿಯೇ ಅನನು ಹೊರಗಿರುನನು ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾಗ 
ಬೇಕಾದ ಫಿಯನುನಿರುವುದು. ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಲಿಂಗೆಜ್ಞಾ ನ್ಯ ಅನಂತರ 
ರಿಂಗಿಜ್ಞಾ ನ ಹುಟ್ಟು ವುವು ಎಂಬುದು ಅನುಭವಸಿದ್ಧ. ಆದಕಿ, ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 


ರಂಗವು” ತಿಳಿಯುನ ಸಮಯದಲ್ಲಿಯೇ ಲಿಂಗಿಜ್ಞಾ ನವು ಅವಶ್ಯ! ಕವಾಗಿರುವುದು. 

ದೇವದತ್ತ. ನು ಹೊರಗಿರುವನೆಂದು. ಡಿದ ಹೊರತು ಅವನು ಬಡುಳಿರುವನು ಮತ್ತು 
ಮನೆಯಲ್ಲಿಲ್ಲ ಎಂಬುವುಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಬದುಕಿರುವನಸು 
ಮನೆಯಲ್ಲಿಯೋ ಅಥವಾ ಹೊಂಗೋ ಇರಬೇಕೆಂಬುದು ಸಂದಿಗೃ ವಲ್ಲದ ಪ್ರ. ಮೇಯ; 
ಆದುದರಿಂದಲೇ ಜೀವದತ್ತನು ಹೊರಗಿರುವನು ಎಂದು ತಿಳಿದ ರತು 'ೈಢುಕಿರು 
ನನನಾಗಿ ಮನೆಯಲ್ಲಿಲ್ಲ ಎಂಡು ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ... ಈ ನಿಚಾರಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ಅಜ್ಞಾತ ಯು ಅನುಮಾನವಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುವುವು. 


೬ ಅಭಾವ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮೊದಲಾದ ಐದು ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಭಾನರೂಸವಾದ (ಇ) 
ಸದಾಥನನ್ನು ತಿಳಿಸುವುವು. ಅಭಾವತ್ರ ಮಾಣವು ಇಲ್ಲದಿರುವ ಅಥವಾ be 
ರೂಪವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದು. “ಸ್ತ್ರ ಗಳು 'ಭಾವಾಭಾವರೂಪನಾಗಿ ಎ 
| ಭಾನರೂನವಾದ ವಸ್ತು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮೊಡಲಾಡುವುಗಳಿಂದ ತಳಿಯಲ್ಪುವುದು. 
ಸನ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ತಿಳಿಯುವುದಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾದ ಅರ್ಥ! ಜೀ 
ಹಸದಿದ್ದರೆ ಆ ವಸ್ತು ಚ ಎಂದು ಸಿದ್ಧ ಆ ಹೀಗೆ ವಸ್ತುವಿನ ಅಭಾ 
ಲು ಪ್ರಮಾಣದ ಅಭಾವವೇ ಕಾರಣ," "ಭೂತಲದಲ್ಲಿ ಫಿಟಿವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದ 
ಹಿಸುನ ನಾಂತರ ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು. ಪ್ರಕ 
ld ಇದಕ್ಕ «ಅನುಸಲಬ್ಜಿ' ಕೆ 
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ನಾಮಾಂತರ. ಅಭಾವವು ಪ್ರಮೇಯನಲ್ಲವೆಂಗೂ ಆಭಾವಪ್ರಮಾಣ ಎಂಬುದು ಇಲ್ಲ 
ಎಂದೂ ಪಾ ೨್ರಭಾಕರರು ತಿಳಿಯುವರು. ಇದು ತಪ್ಪು. ಭೂತಲದಲ್ಲಿ ಘಟಿವಿಲ್ಲ 
ಎಂಬ ಜ್ಜ ನವು ಅನುಭವ ವಾಡು, ಈ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದುದು. 
ಪ್ರಾಭಾಕರರು ಹೇಳುವಂತೆ ಭೂತೆಲನೇ ಆಗುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಭೂತಲದಲ್ಲಿ 
ಫವಿರುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಭೂತಲ ಎಂಬ ನಿಷಯನಿರುವುದರಿಂದ್ಯ ಭೂತಲದಲ್ಲಿ 
ಘಟವಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಇರಬೇಕಾಗುವುದು. , ಅಲ್ಲದೆ, " ಗೋವು ಅಶ್ವವಲ್ಲ' 
«ರೂಪವು ರಸನಲ್ಲ' ಎಂಬ ಜ್ಞ್ಯಾನಗಳಿಗೆ 1 ಪ್ರಾಭಾಕರನುತದಂತೆ ಗೋವು ಮತ್ತು 
ರೂಪವು ವಿಷಯಗಳಾಗಬೇಕು, ಹೀಗೆ ಹುಪ್ರರು ಅನುಭವವಿರುದ್ದ. ಗೋವಿನ 
ಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾಗಲು ಇತರ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಜ್ಞಾನದ ಆವಶ್ಯಕತೆ ಇಲ್ಲ, ' ಅಡಕಿ 
"ಗೋವು ಅಶ್ವವಲ್ಲ? ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದಕ್ಕೆ ಅಶ್ವ ದ ಜ್ಞಾ ್ಲಾನವು ಆವಶ್ಯಕ. 
"ರೂಪವು ರಸನಲ್ಲ' ಎಂದು ತಿಳಿಯಲು ರಸದ ಜ್ಞಾ ಕವ ಅವಶ್ಯ ಕೌ ಭಾವಸದಾರ್ಥದ 
ಜ್ಞಾ ನನಿಲ್ಲದಿದ್ದ ಕೆ ಅಭಾನಪದಾರ್ಥದ ಜ್ಞಾ ನ ಹುಟು ಮ ಘಟವನ್ನು ತಿಳಿಯ 
ದವನು -ಘಟನಿಲ್ಲ' ಎಂಬ. ತಿಳಿವಳಿಕೆಯನ್ನು ೫1 ಈ ವಿಚಾರಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ಗೋವಿನ ಜ್ಞಾನವು "ಗೋವು ಆ ಅಶ್ವವೆ ನಲ್ಲ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಭಿನ್ನ; ವಾದುದೆಂದ್ಕೂ 
ರೂಪದ ಜ್ಞಾ ಸ ನವು " ರೂಪವು ರಸವಲ್ಲ? ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಭಿನ್ನ ವಾದುದೆಂದೂ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 'ಸುವುವು. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಗೋವು ಗೋವು ಆಶ್ವ ಜು ಎಂಬುದ 
ಬಿಟಿ ತಿಳಿದ ಅಶ್ವ ದ ಅಭಾವನಲ್ಲ, ರೂಪವು " ರೂಪವು, ಕಸನಲ್ಲ? ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ನ: 
ದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದ ರಸದ ಅಭಾವವಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ರೂಪವು ರಸದ ಅಭಾವದ 
ಗೋವು ಅಶ್ವದ ಅಭಾನವಲ್ಲ. ಇದರಂತೆಯೇ ಭೂತಲವು ಘಟದ ಅಭಾವವಲ್ಲ, ಈ 
ನಿಚಾರಗಳಿಂದ ಭಾವನದಾರ್ಥದಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ ಅಭಾವ ಎಂಬ ಪ್ರಮೇಯ 
ಇರುವುದು ಎಂದೂ, ಅದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಅಭಾವ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದೂ ಸಿದ್ದಿಸುವುವು. 
೭ ಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯ ಅಸಾಧಾರಣ 

ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ನ ಸ್ತ ತನ ಪ್ರಮಾಣ. ಇದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರವೂ 
ಸ್ವ ತನ. ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಸಿದ್ಧ. ಇ ಎಪರೀತಖ್ಯಾತಿಯ ವಿಚಾರಕಾರದಲ್ಲಿ 
ಚ ನವು ಸಣ ಕಾರಣವಲ್ಲಿರುವ ದೋಷದಿಂದ ಅಪ್ಪ ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದು ಎಂದು. 
ನಿರಾಸಿಸಿರೆ. ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಕಾರಣದೋಷವಿಲ್ಲ ಎಂಬದು ಮುಂದಿನ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ 
ಸ್ಪಷ್ಟ ಡುವುದು. ಶಬ್ದದಿಂದ ಹುಟ್ಟದ ಜ್ಞಾನವು ಅಪ್ರ ಮಾಣವಾಗಲು ಶಬ್ದವನ್ನು 
ಕಟ ಕು ಡೋಷವೇ ಕಾರಣ, ಆದಕ್ಕೆ ಪೀನ ಎಂಬ ಶಾಸ್ತ್ರ! ಕೆ ಪುರುಷನು 
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pe ರ್ಥಸಂಬಂಧ ಎಂದರೆ, ಅರ್ಥನನ್ನು ತಿಳಿನೋಣವು ಶಬ್ದದ ಸ್ಥ ಸ್ವಭಾವ ಎಂದೂ 
ಶಬ್ದ! ನಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಪ ಶೋಣವು ಅರ್ಥದ ಸ್ವ ಸ್ವಭಾವ ಎಂದೂ ಅರ್ಥ. ಇರಕ್ಕೆ ಪ್ಪ ಪ್ರತ್ಯಾಯ 
ಪ್ರತ್ಯಾಯಕಸಂಬಂಧ ಎಂದೂ, ಸಂಜ್ಞಾ ್ಲಾಸಂಜ್ಞಿ ಸಂಬಂಧ ಎಂದೂ ನಾಮಾಂತರಗಳು, 
ಶಬ್ದವು ಸ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಅರ್ಥವನ್ನು ಡೆ ಸುವುಜಿಂಬುದಲಲ್ಲಿ ನ ವನ್ನು ಶ್ರ ಶ್ರವಣ 
ಮಾಡಿದ ಅನಂತರವೇ ಕಂಡುಬರುವ ಅರ್ಥಜ್ಞಾ ನವೇ ಪ್ರ ಪ್ರಮಾಣ. ಫಾರ 
ಮೊದಲಾದ ವರ್ಣಗಳಿಗೆ ಶಬ್ದ ಎಂದು ಹೆಸರು. ವರ್ಣಗಳು 'ಧ್ರನಿಗಳಿಂಡ ಸ್ಪಷ್ಟ 
ಫಡುವುವು, ಪುರುಷನು ಧಿ ನಿನಿಶೇಷವನ್ನು ಶ್ರವಣಮಾ ಇಡಿ ಈ ವರ್ಣಗಳನ್ನು 

ಸ್ಮರಿಸುವನು, ಈ ವರ್ಣಗಳು ಒಂದು ಕ್ರ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಸ್ಮರಿಸಲ್ಪಡುವುವು. ಆದುಷರ/0 
ಎದ ಸದಾರ್ಥವಿಶೇನಗಳನ್ನು ಬೋಧಿಸವುವು. ವರ್ಣಗಳು ನಿತ್ಯ ಮತ್ತು ವ್ಯಾಪ್ತ, 

i ಶಬ್ಹಾ ರ್ಥನಿಚಾರ 


ಗೋವು ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದ. ಗಳಿಗೆ "ತ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಜಾತಿಗಳೇ ಅರ್ಥ, 
ಜಾತಿಯು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧ ವಾದ ಪದಾರ್ಥ: ಇದು ಗೋವು, ಇದು ಗೋವು ಎಂಬ 
ಅನುಭವವು ಸ ರ್ಪೇಸಾಶಾರಣವಾದುದು. ಈ ಈ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ " ಇದು' ಎಂಬುದರಿಂದ 
ಒಂದು ವ್ಯಕ್ತಿ ವಿಶೇಷವೂ, " ಗೋವು” ಎಂಬುದರಿಂದ ಎಲ್ಲ ಗೋವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಅನುಗತವಾದ ಗೋತ್ರ ಎಂಬ ಜಾತಿನಿಶೇಷವೂ ತೋರುವುವು. ಹೀಗೆ ಜಾತಿಯು 
ವಸ್ತು ವಿನಂತೆ ಅನುಭವದ: ವಾದುದು, ಬೌದ್ಧರು ಜಾತಿಯು ವಸ್ತುವಿನಿಂದ 
ಭಿನ್ನ; ನೇ ಅಭಿನ್ನ ವೇ ಎಂಬೀ ೊಡಲಾಗಿ ಪ್ರಶ್ನಿ ಮಾಡಿ ಸರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ಜಾತಿಯು 
ಸು. ವಲ್ಲ ಎಂಡು ನಿರ್ಣಯಿಸುನರು. ಇರು 'ಸ್ವವ್ಯಾಹತ. ಅನೇಕ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು 
ವಸ್ತು ಎಂದು ಕರೆಯುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವಸ್ತು ಎಂಬ ಸಾಮಾನ್ಯಧರ್ಮವು ಸ್ವತನಿನ 
ಸಿದ್ಧಃ ವಾಗುವುದು. 


ಜಾತಿಯು ವ್ಯಕ್ತಿಯಿಂದ ಅಭಿನೃವಲ್ಲ. ವ್ಯಕ್ತಿಯು * ಇದು ಗೋವು, ಇದು 


ಗೋವು' ಎನ್ನುವ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಅನುಗತಾಕಾರವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವುದು: ಹಾ | 
ವ್ಯಕ್ತಿಯಿಂದ ಭಿನ್ನವೂ ಅಲ್ಲ. ಭಿನ್ನವಾಗಿದ್ದರೆ, ಈ ಗೋವಿನಲ್ಲಿ ಗೋತ್ವವೆಂಬ ಜಾತಿ 


ಇದೆ ಎಂದು ಅನುಭನವಿಶದೇಕಾಗದಿ ತು. ಇದು ಸ ಸತ್ಯವಲ್ಲ, ಎಲ್ಲರಿಗೂ ನು ಗ 
ಎಂಬ ಅನುಭವವೇ ಕಂಡುಬರುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಸೋತ್ಯ ವೆಂಬ ಜಾ: ಸ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದುಡಲ್ಲ ಎಂಬುದಾಗಿ 9ಿಯಬೇಕು. ಆಡುದರಿಂ 


ಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯೂ ಜಾತಿಯೂ ವಿಶೇಷಣವಿಕೇಸ್ಯಭಾನಗಳನ್ನು, | 


No ಹೀಗೆ ವ್ಯಕ್ತಿಯಿಂದ ಭಿನ್ನನೂ ಅಲ್ಲದ ಮತ್ತು ಅಭಿನ್ನವೊ ಆ 
ನ್ಸವಾದುದು ಎಂದು 'ಳಿಯಜೇಕು. ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 


| ಒಂದೇ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಭಿನ್ನ: 'ವೆಂದೂ ಅಭಿನ್ನನೆ 
ತಿಯು ವೃಕ ಯಿಂದ ಅಭಿನ್ನವೂ ೮ 


೩೯೯ 


ಕಾರಣ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಜಾತಿಸಹಿತವಾಗಿಯೇ ಹುಟ್ಟುವುದು, ಆದುದರಿಂದ ಜಾತಿಯು 
ಸರ್ವಗತವಲ್ಲ. 

ಅಥವಾ, ಅದು ಸರ್ನಗತವಾದುದು ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲ. 

ಕ್ರಿಯೇ ಜಾತಿಗೆ ನ್ಯಂಜಕ. ಜಾತಿಯು ಸರ್ವಗತವಾಗಿದ್ದರೂ ವ್ಯಕ್ತಿ ಇರುವ 

ಕಡೆಯೇ ಕಂಡುಬರುವುದು. ಜಾತಿಯು ಒಂದಾದುದರಿಂದಲೂ ಅವಯವರಹಿತ 
ವಾದುದರಿಂದಲ್ಲೂ ಅದು ವ್ಯಕ್ತಿ ಸೈಯಲ್ಲಿ ಏಕದೇಶದಲ್ಲಿರುವುದೇ ಅಥವಾ ಸರ್ವತ್ರ 
ಇರುವುದೇ ಎಂದು ವಿಕಲ್ಪಿಸಲು ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಜಾತಿ ಇರುವುದು 
ಎಂಬುದಿಸ್ಯೆ ¢ ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ಧವಾದುದು. 

ಜು ಸಾಧೃಶ್ಯನಲ್ಲ ಅನುಭವವು "ಅಜೀ ಗೋವು ಇದು? ಎಂದ್ಕೂ 
ಜಾತಿಯು ಒಂದೇ ವಸ್ತು ಎಂದೂ ತಿಳಿಸುವುದು, ಸಾದ ದೃಶ್ಯವೇ ಜಾತಿಯಾಗಿದ್ದಕೆ, 
ಗೋನನ್ನು ನೋಡಿ ಇದು ಗೋಸದ ಶವಾದುದು ಎಂಬ "ಬುದ್ಧಿಯು ಹುಟ್ಟ ಸದೇಕಾ 
ಗಿದ್ದಿತು. : ಇದು ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ. 

ಮೇಲೆ ಕಂಡ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಜಾತಿಯೇ ಅರ್ಥ. ಇನೆರಡೂ ನಿತ್ಯವಾದು 
ದರಿಂದ ಇನೆರಡರ ಸಂಬಂಧವೂ ನಿತ್ಯ, ಅದು ಪುರುಷನಿಂದ ಕಲ್ಪಿತವಾದುದಲ್ಲ, 
ಸೃಷ್ಟಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅದು ಕಲ್ಪಿ: ಜಾ ತಿಳಿಯುವುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಸೃಷ್ಟಿ ಎಂಬುದೇ 
ತಸ ಸತ್ಯವಲ್ಲ. "ಸತ್ತು ಸರ್ವದಾ ಈಗ ತೋರಿಬರುಪಂತೆ. "ಇದ್ದಿ ತೆಂದು 
ತಿಳಿಯುವುದು 'ಅನುಭವಾನುಸಾರವಾಗಿರುವುದು. ಸ್ನ ಷ್ಟಿ ಯು ಸತ್ಯ ನೆಂದೂ. ಅದರ 
ಹಿಂದೆ ಯಾನ ವಸ್ತುವೂ ಇರಲಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಹೇಳಲು “ಬಾನ ಇಲ್ಲ. 
ಹಾಗೆ, ಯಾವ ವಸ್ತುಗಳೂ ಇರಲಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಸಿದ್ಧವಾದರೆ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳು : 
ಇರಲಿಲ್ಲ ಎಂದಾಗುವುದು. ಅನಿಲ್ಲರಿರುವುದಾದರೆ ಸೈ ಸಸಿ ಸಿಯ ಅನುಪಸನ್ನ: ವಾಗುವುದು, 
ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳೇ ಪ್ರಸಂಚದ ಪ್ರವೃ ತ್ತಿಗೆ ದ್‌ ಅವು ಸೃ ಸ್ವ Rho ಪೂರ್ವ 
ದಲ್ಲಿದ್ದು ವೆಂದು ಹೇಳುವುದಾರೆ ಸೃಷ್ಟಿ ಯು ci ಹೀಗೆ 
ಧಮಾನಧರ್ಮಗಳು ನಿತ್ಯ, ಇವು ಪೌರ (ಯವಾಕ್ಯ ದಿಂದ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುವ ವಸ್ತು 
ಗಳಲ್ಲ. ಅಪೌರುಸೆ. "ಯವೂಕ್ಯ ಪ ಆಧಾರನಿಲ್ಲದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಅಶೀದ್ರ ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವ 
ಪೌರುಷೇಯ ವಾಕ್ಯವು ಎಶ್ವಾಸಾರ್ಹನಲ್ಲಿ. “`್ರಿದುಪರಿಂದ, ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳು 
ಅಸೌರುಷೇಯವಾಕ್ಯದಿಂಡರೇ ಸಿದ್ಧ ವಾಗಬೇಕಾಯಿತು ಇಸು ಶಾಸ್ತ್ರವು ಅಫೌರು 
ಷೇಯ ಎನ್ನಲು ಸಾಧಕ. 4 

; ii ಧರ್ಮಾಢರ್ಮಗಳೇ ಜಗತ್ಕಾರಣ 

ಪ್ರಪಂಚವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧ. ಪ್ರತೃಕ್ಷವು Ae ರ್ಥವನ್ನು 


ಪುರಂನ ಇತರ A ಬಲವತ್ತ, ರನಾದು 


ನ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಪ್ರಕ ಸತ್ಯ ಎಂಬು 





೪೦೦ 


ಕೈತಿಯ ಪರಿಣಾಮನಲ್ಲ. ಪ್ರಕೃತಿಯು ತಾನು ಹ ನಿಚಿತ್ರವಾಡ 
ನಂಚನನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸ ಸುವುಜಿಂದು ಹೇಳುವುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಪ್ರಸಂಜನ ಪೈಟ 
ಗಳೇ ಕಾರಣ ಎನ್ನು] ವುದರಿಂದ, ಈ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳು 

ಪ ಕಾರಣವಾದ ಜಗತ್ಸ ವಾಹವು ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಹಿಂದಿನಿಂದಲೂ ಇಜಿ 
ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧ ವಾಯಿತು, ಈಶ್ವ! ಕ ಗೆ ಅನ: ಕುಸಾಯಾನಿ ಪ್ರ ಪ್ರಪಂಚವು ಪರಮಾಣು 
ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಹುಟ್ಟಿತು ಎಂದು ನದು ಸರಿಯಲ್ಲ, ಸತ್ಯ ರನು ಅಶರೀರ, 
ಔಕರೀಂನಿಗೆ ಇಟ್ಸ್‌ ನುತ್ತು ಪ್ರ ಯತ್ನವು ಸ AE ಇವಿಲ್ಲದೆ ಸ ಸ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಅನಕಾಶ 
ವಿಲ್ಲ. ಜಗತ್ತು ಸೃಷ್ಟಿ ಯಾರೆ ಕೇಳುವ ತಿ ಪುರಾಣಗಳು ಆ ಅರ್ಥವಾದರೂಪ 
ವಾದುವುಗಳು, ಲ ಸ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣದ್ದು, ಈ ವಿಚಾರಗಳೆಲ್ಲವೂ ಪ್ರಸಂಚ 
ಪ್ರವಾಹವು, ಕಗ ದಲೂ ಪ್ರ, ಕಾರವಾಗಿ ಇರುವುದು ಎಂಬುದನ್ನು 
ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡಿಸುವುವು. ಇದರಿಂದ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಪರಾಸರೆಯಾಗಿ ಶಬ್ದಾರ್ಥಗಳ ಸ 
ಿತ್ಯವಾದುದು ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿ: ಸುವುದು. ಹಾಗೆ ಅದು ನಿತ್ಯ ವಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ. ಯಾವುದಾದರೂ 
ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಈ ಸ ಇಲ್ಲದಿರಬೇಕು. ಸ್‌ ವೇಳೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಶಬ್ಧಕ್ಕೆ 
ಈ ಅರ್ಥ ಎಂದು ತಿಳಿಸುವ ಬಗೆ ಹೇಗೆ? ಒಂದು ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವನ್ನು ೧ 
ಶಬಾ ಂತರನೇ ಸಹಕಾರಿ, ಗೋವು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವೇನೆಂದು ಕೇಳಿದಕ್ಕೆ 
ಸಾಸ್ಸಾ ನೊದಲಾದುದನ್ನು( ಳ್ಳು ದು ಗೋವು ವ್‌ ಮತ್ತೊ! ದು ಶಬ್ದ 
ದಿಂದ ತ, ರನನ್ನು EEN ಆದುದರಿಂದ, ಶಬ್ದಾ ರ್ಥಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧನಿ್ಲರ 
ವೇಳೆಯೇ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ: ಇದು ಆ ಸಂಬಂಧವು ನಿತ್ಯ: ವಾಡುದು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಾಧಕ. 
ಸಂಬಂಧಜ್ಞಾ ನವೇ ಇಲ್ಲದ ಬಾಲಕನಿಗೆ ಅದರ ಜ್ಞಾ ನವು ಈರೀತಿ ಆರತ! — 
ಬಾಲಕನು ನ ದೃರ ಸಂಗಡ ಇರುವಾಗ, ಒಬ್ಬ ನೈ ದೃನು ಮತ್ತೊಬ್ಬ ವೃರ್ಯ ನಿಗೆ 
ಗೋವನ್ನು ೪ ೈಸೆದುಕೊಂಡು ಬಾ' ಎಂದು ಹರಸ ಆ ವಾಕ್ಯವನ್ನು. ಕ, 
ಎರಡನೆಯ ವೃದ್ಯನು ಗೋವನ್ನು ತರುವನು... ಇದನ್ನು ನೋಡಿ ಬಾಲಕನು 
« ಗೋವನ್ನು ತಗೆದುಕೊಂಡು ಬಾ? ಸ ಗೋವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಬರುವುದು 
ಎಂದರ್ಥ ಎಂಬ ಹಿಂದೆಯೇ ಇದ್ದ ಶಬ್ದಾ ರ್ಥಸಂಬಂಧವನ್ನು ತಿಳಿಯುನನು: 
ದರಂತೆಯೇ ಅನೇಕ ವೃದ್ಧರ ಸಮೂಹದಲ್ಲಿ ಆನೇಕ ಶಬ್ದಪ್ರಯೋಗಗಳನ್ನೂ ಅವ್ರ 


ನ್ನ್ನ ಸರಿಸುವ ಪ್ರ ವ್ಯ ಸ ಶಗಳನ್ನೂ ನೋಡಿ, ಕ್ರಮವಾಗಿ, ಸತ ಶಬ್ದಾ ರ್ಥಸಂಬಂಥೆ 
ಕೃಭಾಗಗಳನ್ನೂ ಪದಗಳನ್ನೂ ದೆ ಫದಭಾಗಗಳನ್ನೂ ಪ್ರತೃತಪ್ರತ್ಯಯೆ 
ಯುನನು. ಹೀಗೆ, ಶಬ್ದಾಥ ಸಂಬಂಧವು ಸರ್ವಥಾ ಭಾರ 
ಸರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ವೇದವು | ಅಸೌರುಷೇಯ 3 C1 


೪೦೧ 


ಶಾಸ್ತ್ರಡಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಿಜೊಡನೆಯೇ ಆ. ಕರ್ಮದ ಫಲವು 
ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ... ಇದರಿಂದ, 0 ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಿದನನು ಈ ಫಲನನ್ನು 
ಅನುಭವಿಸುವನು ಎಂದು ಶಾಸ್ತ್ರ ಹೇಳುವುದು ಪ್ರಮಾಣವಾದುದಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿಯ 
ಬಾರದು. : ಶಾಸ್ತ್ರೋಕ್ತ: ದ್‌್‌ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಅಪೂರ್ನವು ಹುಟ್ಟು 
ವುದು. ಜ್‌ ಎಂದರೆ ಪುಣ್ಯ. ಆ ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಈ cece 
ಫಲ ಹುಟ್ಟು ವುದು. ಹೀಗೆ ಕರ್ಮಾಚರಣೆಯು ಅಪೂರ್ವೆದ ಮುಖಾಂತರ ಫಲವನ್ನು 
ಕೊಡುವುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು, 


ಭಾಗ 11 


ಸ್ಪಮೇಯೆನಿಚಾರ 
೧ ಪದಾರ್ಥ 


ತ್ರಿ ಗುಣ, ಕ್ರಿಯೆ ಮತ್ತು ಅಭಾವ ಎಂದು ಪದಾರ್ಥಗಳು ಐದು. 
(೧) ಪ್ರವ್ಯ 


ದ್ರವ್ಯವು ಪರಿಮಾಣ ಮತ್ತು ಗುಣಕ್ಕೆ ಆಧಾರ. ಇದು ಸೃಥಿನೀ ಜಲ್ಯ 
ತೇಜಸ್‌, ವಾಯು, ತಮಸ್‌, ಆಕಾಶ ದ್‌ ಕಾಲ, ಆತ್ಮಾ, ಮೇಸ್‌ ಮತ್ತು 
ಶಬ್ದ ಎಂದು ಹನ್ನೋ ಂದು ವಿಧ. 
1-೪. ಪೃಥಿನೀ, ಜಲ, ತೇಜಸ್‌, ನಾಯ, ತಮಸ್‌ 
ಪೃಥಿನಿಯು ಗಂಧವುಳ್ಳುದು. ಇದು 'ಘಟನೊದಲಾದ ಕಾರ್ಯರೂಪ 
ನಾಗಿಯೂ,  ಶರೀರಫ್ರಾಣೇಂದ್ರಿ, ಯರೂಸವಾಗಿಯೂ ಇರುವುದು. ಜಲವು 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ತ್ರನತ್ವ ಉಳ್ಳುದು, ಇದು ನದೀ ಮೊದಲಾದ ವಸ್ತು ಮತ್ತು. 
ಕಸೆನೇಂದ್ರ Re ತೇಜಸ್‌ ಉಷ್ಣ: ವಾದ ಸ್ಪರ್ಶ ಉಳ್ಳುಡು. ಇಡು 
ಸೂರ್ಯ” ಸುವರ್ಣ ಮೊದಲಾದುದು; ಮತ್ತು ನಯೆನೇಂದ್ರಿ one 


 ನಾಯುನಿಗೆ ರೂಪನಿಲ್ಲ; ಸ್ಪರ್ಶಮಾತ್ರ ಉಂಟು, ಸಣ ಮಂದವಾಯು ಮೊದ 


ಅಾದುಡು; ಮತ್ತು ತೃಗಿಂದ್ರಿ ಯಶೂಪವಾಗಿರುವುದು. ಇಂದ್ರಿ ಯರೂಪನಾದ 
ಭೂತಗಳು. ಆರ್ಥಾಸತ್ತಿ ಯಿಂದ ಸದಿ ಸುವುವು ಎಂದು ಹಿಂಡೆಯೇ ತೇಂ... ಮಿಕ್ಕ 
ಸೃಥಿನೀ, ಜಲ ಮತ್ತುತೇಜಸ್‌ ಇವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಎನ್ನು; ವುದರಲ್ಲಿ ನಿವಾದವಿಲ್ಲ. ಸಜ! 
ಸ್ಪರ್ಶದಿಂದ ಅನುಮೇಯಿಸಲ್ಪಡುವುದು ಎಂದು ತಾರ್ಕಿಕರು ಹೇಳುವುದು 

ಇದು" ಸ ಅನುಷ್ಣಾ ಹ ರ ಮುಂ 





೪೦೨ 


ತ್ವಗಿಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ' ಗೋಚರಿಸುವುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ತಮಸ್‌ ನೀಲಗುಣ 
ಮತ್ತು ಸಲ ಉಳ್ಳುದು, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅದನ್ನು ದ್ರವ್ಯ ಎಂದು ಭಾವಿಸಬೇಕು, 
ತಾಕಿಕರು ಸ್ಯ ತೇಜಸ್ಸಿನ ಅಭಾವ ಎಂದು ಂಯುವರು. ಇದು ತಪ್ಪು. 
ಅದು ಅಭಾವವಾಗಿದ್ದ ಕೆ 1 ತೇಜಸ್ಸಿ ನ ಅಭಾನ' ಎಂದು ಗ್ರ ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡಜೇಕಾಸ 
ದ್ದಿತು, ಈ ಕಲ್ಪದ್ಲಿ ಅದು ಸ್ಹ ತಂತ್ರ ವಾಗಿ ಗ್ರಹಣಕ್ಕೆ ಏಷಯೆವಾಗುನ ಸಂಭನ 
ಇರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. 

ತಾರ್ಕಿಕರು ಪೃಥಿನೀ ಮೊದಲಾದುವು ಸರಮಾಣುರೂಸದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುವು 
ಎನ್ನುವರು. ಇದು. ಸು. ಪರಮಾಣು ಇದೆ ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣನಿಲ್ಲ, 
ಯಾವುದು. ಎಲ್ಲದಕ್ಕಿ ಂತ ಚಿಕ್ಕ ದೋ ಅದನ್ನು ಪರಮಾಣು ಎಂದು "ಕತೆಯುವುದರಲ್ಲಿ 
ಬಾಧಕನಿಲ್ಲ. ತಾರ್ಕಿಕರು 'ಸಷಂಚವು ತತ್ವ ರೇಚ್ಛೆ ಯಿಂದ ಆಗುವುದು ಎನ್ನುವರು. 
ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಈಶ್ವ ರನಿದಾನೆ ಎಂಬ ಎನೆಯನ್ನೆ್ಲ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ. ಅನನಿಡಾಸೆ 
ಎಂದರೂ ಅನಸಿಗೆ ತರವಲ್ಲ. ವಾದುದರಿಂದ ಅವನಗೆ ಜಗತ್ತ ತನ್ನು ಸೃ ಪ್ಟಿಸುನ 
ಸಾಮಥ್ಯ. ನಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲ ದೈ ಇ ರನು ಜೀವರ ಅದ್ಭ ಷ್ಟಾ ನುಸಾರ ಬ ತ್ತನ್ನು 
ನಜ ಇಂದು a ಹೇಳುವರು. ಈ ಬಲ್ಲಿ ಅವೃಷ್ಟರಿಂದರೇ 


ಲ 
ಜಗತ್ಸೃಷಹ್ಟಿ ಯು. ಸಂಭವಿಸುನಲ್ಲಿ ಈಶ್ವ ರನನ್ನು ಜಗತ್ತಿ ಗೆಕಾರಣ ದ್‌ ಹೇಳುವುದು 
ಅಧಿಕ ಕಬ್ಪಿನೆಯಾಗುನುದು.$ 


vi-viii ಆಕಾಶ, ದಿಕ್‌ ಮತ್ತು ಕಾಲ 


ಇವು ನಿತ್ಯ, ವಿಭು ಮತ್ತು ಅನಯವರಹಿತವಾದುವು. ಇವೆಲ್ಲವೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ. 
ತಾರ್ಕಿಕರು ದಿಕ್‌ ಪೂರ್ವ ಮೊದಲಾದ ವ್ಯವಹಾರದಿಂದ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುವುದು ಎಂದೂ, 
ಕಾಲವು "ಪುರಾತನ? ಮೊದಲಾದ ವ್ಯವಹಾರದಿಂದ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು ಎಂದೂ. ಆಕಾಶವು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾದ ಶಬ್ದ ಎಂಬ ಗುಣಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯನಾಗಿ : ಸಿದ್ದಿ ಸುವುದು ಎಂದೂ 
ತಿಳಿಯುವರು. ಇದು ತಪ್ಪು, ' "ಇದು ಪೂರ್ವ' ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದುದು ನೇತ್ರ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂಡ ಏರ್ಪಡುವುದು. ' ಇಡೀ ದಿಕ್ಕಿನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ. ಇದು ಒಟ್ಟಗಿರವದು. 
ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸನೇ ಕಾಲಸ್ರತ್ಯಕ್ಸ. pe ಸ 
3 I 
ig * ಕಾನೂರಿಲನುತಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಕೆಲನರು ತಮಸ್ಸನ್ನು ಪೃಥಿನಿಯ 'ಗುಣನನ್ನಾಗಿ 
ಇವರ | ಮಸದ ಗ ಹತ್ತು, | ್ಥ 








೪೦೩ 


ಆಕಾಶವು ಸರ್ವರಿಗೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧ, ಅದು ಶಬ್ದ ಎಂಬ ಗುಣಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯ 
ನಲ್ಲ. ಶಬ್ದವು ಗುಣವಲ್ಲ. ನ ಅಕ್ರ ಯವಾದ ದ್ರವ್ಯ ಟೀಕಾ. ಜಾ 
ಕಾಶಗಳು ವಿಭುದ್ರವ್ಯಗಳು. ಆದರೂ ಉಹಾಧಿವಸ್ತು ಸ ಕತಿಯಿಂದ ಕಾಲವು ಕೃಣ್ಯ 
ಲನ ಸಾತ್‌ `ಓಸದಲ್ಲಿಯೂ ಮತ್ತು ಆಕಾಶವು ಫಟಾಕಾಶ, ಮಠಾಕಾಶ 
ಮುಂತಾದ ರೂಪದಲ್ಲಿಯೂ ಭೇಡನ್ಯನಹಾಕಕ್ಕೆ ನಿಷಯವಾಗುವುವು. 


1x ಆತ್ಮಾ 


ಆತ್ಮನು ಚೈತನ್ಯಕ್ಕೆ ಅಶ್ರ ಯ, ಇವನು ಮುಸಸ್ಸಿ ಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ನ 
ದಲ್ಲಿಯೂ [A ನು ಪ್ರತ್ಯ ್ಯ್ನನಾಗಿರುನನು ಎಂಡು ಪ್ರಾ ಪ್ರಾಭಾಕರರು ತಿಳಿಯುವರು. ಇದು. 
ತಪ್ಪು. ಕೆಲವು, ಫಳ ಸ ಇದನ್ನು ತಿಳಿಯುನೆನು' ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ನವಿದ್ದರೂ, 


ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ನೇಳೆ « ನಾನು? ಎಂಬುದರ ಸಂಬಂಧವೇ ಇಲ್ಲದೆ (ಇದು ಈ ರೊಪ 


ವಾದುದು? ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಜ್ಞಾನನಿರುವುದು. ಆತ್ಮನೇ ಜ್ಞಾನರೂಸ ಎಂದು 


ತಿಳಿಯುವುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಆತ್ಮನು ನಿತ್ಯ. ಜ್ಞಾನವು ಶತಕ, ' ಆತ್ಮನು ಪ್ರತಿ 
ಶರೀರದಲ್ಲಿಯೂ ಭಿನ್ನ. ಇದಕ್ಕೆ ವಿಭಿನ್ನಅನುಭವನೇ ಪ್ರಮಾಣ. ಆತ್ಮನು 
ವಿಭು. ಅನನು ಲ Een ಎಲ್ಲ ಭಾಗದಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಅವನಿಗೆ ಅನುಭವ ಉಂಟಾಗುತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲ. ೈನರು ಹೇಳುವಂತೆ ಅನನು ಮಧ್ಯಮ 
ಪರಿಮಾಣವುಳ್ಳ ವನಾಗಿದ್ದರೆ. ಅನನಿಗೆ ಕರಿಕೆ ಪರಿಮಾಣವಿರಬೇಕು, ಇದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ. ೋಕವು ವಿಭಿನ್ನಃ ಸರಿಮಾಣವುಳ್ಳು ದಾಗುವುದು. ಈ ವಿಕಾರವು 
ಅತ್ಮನಿಗಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಆತ್ಮನು ಅನಂತನನಿಮಾಣನುಳ್ಳ ನನು ಎಂದು ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು. ಇದೇ ಅತ್ಮ ನು ನಿಭು ot ಅರ್ಥ. 


ಆತ್ಮ ನು ಶರೀರಾತಿರಿಕ್ತನು, ಸುಖ ಮೊದಲಾದುವು ಕರೀರಥರ್ಮಗಳಲ್ಲ. 
ಇದರಂತೆಯೇ, ಜ್ಞಾ ನವೂ ಶನೀರಧರ್ಮುನಲ್ಲಿ. ಶರೀರವು ಇತರರ ಪ್ರತ್ಯ ಕಕ್ಕೆ ವಿಷಯ. 
ಆದರೆ ಸುಖ ಮೊದಲಾದ ಗುಣಗಳು ನಾತ್ರ ಇತರರಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಲ್ಲ. So 
ಈ ಗುಣಗಳೆಲ್ಲವೂ ಶರೀರಾತಿರಿಕ್ತವಾದ ದ್ರ: ದ್ರೆನ್ಯದ ಧರ್ಮಗಳಾಗಿರಬೇಕು. ಈ ಅತಿರಿಕ್ತ 
ಶ್ರವ್ಯಕ್ಕೆ ಆತ್ಮಾ ಎಂದು ಹೆಸರು, ತತ್ಮನು ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಭಿನ್ನ, ಜ್ಞಾ ನವು ಕ್ಷಣಿಕ 
ಆತ್ಮ ನು ಸ್ಕಾ ನ ಇದಕ್ಕೆ « ನಾನು ಸಂಜೆ ಸೋಡಿಡುದನ್ನೇ ಈಗ ಗ'ಕೋಡುವನು' 
ಹ ಪ್ರ ತ ಶೈ ಭಿಜ್ಞೆ ಯೇ ತ ಮಾಣ: "ನಾನು' ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ್ಲಾ ನಕ್ಕ ಆತ್ಮನೇ ಗೋಚರನು. 
" ನಾನು' ಗು ಶನೀರದಲ್ಲಿ ಔಸಚಾರಿಕವಾದ ಪ್ರಯೋಗ. " ನನ್ನ್ನ ಶರೀರ? 
ಎಂಬ ಅನುಭನವು ಶರೀರಾತ್ಮರಿಗೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಭ್ಲೇದವಿರುವುದು. ಎಂಬನತ್ಟ 


ನದ್ದು : ನನ್ನ? ಎಂದರೆ "ನನ್ನ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ? ಎಂದರ್ಥ, ಭಿನ್ನವಾ 


ಸಂಬಂದಿ ಯಾಗಲು ಅರ್ಹವಾದುದು, 
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ನಾನು ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ನನು ಸಾನಸಪ್ರತ್ಯ ಆತ್ಮನು ಜ್ಞಾ ಕಕ್ಕೆ ಅಶ್ರಯ 
ನಾದುದರಿಂದ ಜ್ಞಾತೃ; ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಸ ಜ್ಹೇಯ. * ರೂಪವನ್ನು 
ನೋಡಿದ ನಾನು ಸೈರಮಾಡುವನು' ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಪ್ರತ್ಯ ೃಭಿಜ್ಞೆ ಯು ಅನೇಕ 
ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳಿಂದಾಗುವ ಅನುಭವವು. ಓಬ್ಬ ನಿಗೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಸ್ಟೆ ಸಡಿಸುವುದು, 
ರೂ ಆತ್ಮನು ಇಂದ್ರಿ ಯದಿಂದ ಇನ್ನ ಎಂದು ಸಿದ್ದ ವಾಗುವುದು. ಆತ್ಮನು 
ಸ್ವ ಯಂಪ್ರ ಪ್ರಕಾಶನಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಅನನು ನಿದ್ರೆ ಯೊ ಪ್ರಕಾಶಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಜು ಇದುವರೆಗೂ ಸುಖವಾಗಿ ನಿದ್ರಿ. ಸುತ್ತಿ ದ್ಹೆನು ನು ನಟಿ "ಅನುಭವವು ಆತ್ಮನು 
ನಿದ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಸುಖಾನುಭವವುಳ್ಳ ವನಾಗಿದ್ದ. ನು ಇಂದು ತಿಳಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ ಸುಖ ಎಂಬ 
ಶಬ್ದ ವು ದುಃಖದ ಅಭಾವವನ್ನು ಮಾತ್ರ 'ಡಿಳಿಸುವುದು. ನಿದ್ರೆ ಯಲ್ಲಿಯೂ : ಸುಖ ಇರುವು 
ದಾಡಕೆ ಕಾಮುಕರಿಗೆ "ಕಾಮಿನೀ ಂಬಂಧನಿಲ್ಲಡಿ ಕತ್ರಿ *ಕಳೆಯಿತಲ್ಲ' ಎಂಬ 
ಪಶ್ಚಾತ್ತಾಪ ಇರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಆತ್ಮನು ಸ್ವಪ್ರಕಾಶನನ್ಲ. ಮಾನಸ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕಿ ಗೋಚರ. 


ಆತ್ಮನು ಅಣುವಲ್ಲ. ಅಣುವಾದರೆ ಶರೀರದ ಎಲ್ಲ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ 
ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಅವನು ಮಧ್ಯಮುಸರಿಮಾಣನೂ ಅಲ್ಲ. ಮಧ್ಯಮ 
ಪರಿಮಾಣನಾದರೆ. ಅವನಿಗೆ ಅನಯನವೂ ನಾಶವೂ ಸಂಭವಿಸಬೇಕಾಗುವುದು ; 
ಮತ್ತು ಸ! ಸಣ್ಣ, ದೊಡ್ಡ ಶರೀರಗಳ ಸಂಬಂಧವು ಅಸಂಭಾವಿತವಾಗುವುದು, ಆದುದ 
ರಿಂದೆ ೬ ಅನನು ವ್ಯಾಸ್ತ ಗಿಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಶರೀರದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ಯ ನಾದ ಆತ್ಮನು 
ಒಬ್ಬನಾದರೂ, ಹೇಗೆ ಕಣ್ಣಿ ಸ್ಲಿನಿಂದಲೇ ನೋಡುವನೋ, ಕೆನಿಯಿಂದತೇ ಕ್ಲೇಳುವನೋ 
ಅದರಂತೆಯೇ, ಆ ಸರ್ನನ್ಯಾಪ್ತ ನಾದ ಆತ್ಮನು ಮನಸ್ಸ ಂಬಂಧವಿರುವ ಕಡೆಯೇ 
ಅನುಭವವುಳ್ಳ ವನಾಗುವನು. ' ಒಬ್ಬ ರ ಬ ಮತ್ತೊ ಬ್ಬ ರದು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಆತ್ಮನು ಪ್ರ ಪ್ರತಿ 'ಶರೀರದಲ್ಲಿಯೂ ಭಿನ್ನನು. 


x ಮನಸ್‌ 


) ಹೊಡಲಾನುವುಗಳ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಇರುವುದಕ್ಟೆ, ಈ ಶ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ 
ಒಂದಿರಬೇಕು. , ಬಾಹ್ರೇಂದ್ರಿಯಗಳು ಔತ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಸಾಧನೆ 


ಆಂತರ ಪದಾರ್ಥಗಳು, ಇವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ 


ಮನಸ್‌ ಎಂದು ಹೆಸರು: ಇದು "ಇಳು. ಈ; 
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ಇದು ಶಬ್ದತ್ವ ಜಾತಿಯುಳ್ಳುದು; ಮತ್ತು ಶ್ರೊ ್ರೀತ್ರೀಂದ್ರಿ ಯಕ್ಕೆ ವಿಷಯ, 
ಇದು ದ, ದ್ರವ್ಯ ; ಗುಡಿನಲ್ಲ. ಗೂ ಗೂ ಪ್ರ ಯದಿಂಡ ಚ 
ಗೃಹೀತವಾಗುವುದು. ಶಬ್ದವಾದರೋ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ 7 ಗಹೀತವಾಗುವುದು. ಒಂದೇ 
ಸೋನು ಭಿನ್ನೆಕಾಲ ೪ ಭಿನ್ನ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ai 3 ಂತನಾಗುನುಸೆಂಂದ ಶಬ್ದವು ಸರ್ವವ್ಯಾಸ್ತ* 
(ಅದೇ ವರ್ಣವೇ ಇದು p ಎಂಬ ಸ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ನುಸಾರವಾಗಿ ಅಡು ನಿತ್ಯ, ತಾಲು 
ಮುಂತಾದ ಅಂಗಗಳ ವ್ಯಾಪಾರವು ಶಬ್ದ ವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಟಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು ಇರುವ 
ಶಬ್ದವನ್ನೇ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ, ಸಡಿಸುವುದು.ಒಂದೆೇ ಮುಖವು ನಿನ್ನ ಕನ್ನಡಿಗಳಲ್ಲಿ ನಿಭಿನ್ನನಾಗಿ 
ತೋರುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ನರ್ಣವು ನಿಭಿನ್ನಧ್ವನಿಗಳಲ್ಲಿ ನಿಭಿನ್ನವಾಗಿ ತೋರುವುದು; 
ನಾಚಕ ಮತ್ತು ಅನಾಚಕ ಎಂದು ಶಬ್ದವು ಎರಡು ವಿಧ, ಜ್ಲೇರಿಯನ್ನು ಹೊಡೆಯುವುದೇ 
ನೊದಲಾದ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಹುಟ್ಟದ ಧ್ವನಿಯಿಂದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾದ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅನಾಚಕ 


. ಶಬ್ದ ಎಂದು ಹೆಸರು. ತಾಲು ನೊದಲಾದ ಅಂಗಗಳ ವ್ಯಾಪಾರದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ 


ಧ್ಯ ನಿಯಿಂದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ, ವಾದ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಕ್ಕೆ ವಾಚಕಶಬ್ದ ಎಂದು ಹೆಸರು, ವರ್ಣಗಳ 
ಒಟ್ಟು ಸೇರಿ ಸದ A ಒಂದು ಪದವು "ಒಂದೇ ಸವಾರ್ಥನನ್ನು ಬೋಧಿಸು 
ವುದು; ಮತ್ತು ಒಂದೇ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ನಿಷಯವಾಗುವುದು. 
(೨) ಜಾತಿ 
ನೈಯಾಯಿಕಮತದಂತೆಯೇ ಜಾತಿಸಾಧನಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಆಕ್ಷೇಪವಿಲ್ಲ. 
ಆದಕ್ಕೆ, ಟ್ಟ ಕೆಳಕಂಡ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಜಾತಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಅಂಶಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ಗಮನಕ್ಕೆ ತರಬೇಕು. ಜಾತಿಯು ವ್ಯಕ್ತಿ ಇಲ್ಲಿದಿರುವಾಗಲೂ ಇರುವುದು, ಆಸುದರಿಂದ 


ಅದು ವಿ ಕ್ರಿಯಿಂದ ಅಭಿನ್ನವಲ್ಲ. ಗೋವ್ಯಕ್ತಿಯೇ ಗೋತ್ವ ಜಾತಿಯನ್ನು. ಸ್ನ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ 
ಗೊಳಿಸುವುದು ಅಶ್ವ; ವಲ್ಲ, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಆ ವ್ಯಕ್ತೀ ಯಿಂಡೆ. ಅತ್ಯಂತ 


' ಭಿನ್ನವಲ್ಲ ಎಂದು ಸ ವಾಗುವುದು. ಈ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ! ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಜಾತಿವ್ಯಕ್ತಿ ಗೆ 


ನಿರೋಧನಿದ್ದ. ರೂ ಅನನ್ನು ಒಟ್ಟಿ ಗೆ ಒಪ್ಪುವುದರಲ್ಲಿ ಅನುಭನನೇ ಪ್ರಮಾಣ, « ( 
ಗೋವು” ಎಂಬಲ್ಲಿ 4 ಇದು) ಗೋವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ 
spi ಗೋತ್ತ ಜಾತಿಯನ್ನು NRE ao ವೇಳಿ' ಜಾತಿವ್ಯಕ್ತಿ, 





೪೦೬, 


ಎಂಬುವು ಸರ್ಯಾಯಗಳೂ ಅಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಜಾತಿವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಭೇದಾ 
ಭೇದವಿರುವುದು ಎಂದು ನಿರ್ಣಯವಾಗುವುದು.  ಜಾತಿವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಸಮನಾಯ 
ಸಂಬಂಧ ಇರುವುದರಿಂದ ನ್ಯಾಯವಾಗಿ «ಇದು ಗೋವುಗಳು? ಎಂಬ ಅನುಭನ 
ಇರಬೇಕಾದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ " ಇದು ಗೋವು” ಎಂಬ ಅನುಭನನಿರುವುದು ಎಂದು 
ಪ್ರಾಭಾಕರರು ತಿಳಿಯುವರು. ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಸಮನಾಯಸಂಬಂಧವು ಸತ್ಯವಲ್ಲ. 
ಇದು ಶೀಘ್ರದಲ್ಲಿಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟನಡುವುದು. ಈ ಸಂಬಂಧನಿದ್ದಲ್ಲಿ " ಇದು ಗೋವು' 
ಎಂಬ ಅಭೇದನ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಅನಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ, ಸಂಬಂಧಜ್ಞ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಅಭೇದ 
ಜ್ಞಾನ ಇವು ಪರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನ. ಜಾತಿಗಳಲ್ಲಿ « ಸತ್ವ' ಎಂಬುದು ಮಹಾಸಾಮಾನ್ಯ 
ಎನಿಸುವುದು, ಅದು ಸೃಥಿನೀ ಮೊದಲಾದ ದ್ರವ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಗೋತ್ತ ಮೊದಲಾದ 
ಜಾತಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ರೂಸ ಮೊದಲಾದ ಗುಣಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಗಮನ ಮೊದಲಾದ 
ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುದು, ತಾರ್ಕಿಕರು, ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ಜಾತಿ ಇದೆ ಎಂದಕಿ 
ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ಜಾತಿ ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಅನವಸ್ಥಾಡೋಷ 
ಬರುವುದು; ಆದುದರಿಂದ ಜಾತಿಯು ದ್ರವ್ಯ, ಗುಣ, ಕರ್ಮ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
ಇರುವುದು ಎನ್ನುವರು; ಮತ್ತು ಇದೇ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಲೇ ಅವರು ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ಸತ್ತ 
ನನ್ನು ಸಹ ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಇದು ಅಯುಕ್ತ, ದ್ರವ್ಯತ್ವದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ದ್ರವ್ಯತ್ತ 
ವನ್ನೂ ಗೋತ್ಪದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ಗೋತ್ವವನ್ನೂ ಒಪ್ಪಿದರೆ ಅನವಸ್ಥಾ ದೋಷ 
ಬರುವುದೇ ಹೊರತು, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಸತ್ವವನ್ನೊಪ್ಪಿದರಲ್ಲ. ಜಾತಿಯು ವಸ್ತುದರ್ಶನದ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಅನುಗತರೂಸವಾಗಿ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗುವುದು. 


(೩) ಗುಣ 
ರೂಪ" ರಸ್ಕ ಗಂಧ, ಸ್ಪರ್ಶ, ಸಂಖ್ಯಾ, ಪರಿಮಾಣ, ಪೃಥಕ್ತ್ವ, ಸಂಯೋಗ, 
ವಿಭಾಗ, ಪರತ್ವ, ಅಪರತ್ವ, ಗುರುತ್ವ, ದ್ರವತ್ವ, ಸ್ನೇಹ, ಬುದ್ಧಿ, ಸುಖ, ದುಃಖ, ಇಚ್ಛಾ, 
ಜ್ವೀಷ, ಪ್ರಯತ್ನ, ಸಂಸ್ಕಾರ, ಧ್ವನಿ, ಪ್ರಾಕಟ್ಯ ಮತ್ತು ಶೆಕ್ತಿ: ಎಂದು ಗುಣಗಳು 
ಇಪ್ಪತ್ತುನಾಲ್ಕು. ' ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವುಗಳ ಸ್ವರೂಪವು. ತಾರ್ಕಿಕರು ಮತ್ತು 
ಪ್ರಾಭಾಕರರು ಒಪ್ಪಿದಂತೆ ಇರುವುದು. ಈ ಕೆಳಕಂಡ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ವಿಶೇಷ 
ಇರುವುದು, ಪ್ರಾಭಾಕರರು ಕಾರ್ಯದ್ರವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಪೃಥಕ್ತ ವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. 
ಇದ ಅಯುಕ್ತ. ಕಾರ್ಯದ್ರವ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪೃಥಕ್ತ್ವವು ಅನುಭನಸಿದ್ಧವಾಗಿ 
ಇರುವುದು. , ಕಾರ್ಯದ್ರವ್ಯಗಳ ಸ್ವರೂಪವೇ ಭೇದ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಅನುಚಿತ. 
ಸ್ವರೂಪವೇ ಭೇದವಾಗುವುದಾದರೆ " ಘಟದ ಭೇದ' ಎಂಬೀ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಭೇದವು 
ಟದ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳುದಾಗಿ ತೋರದಿರಬೇಕಾಗಿದ್ದಿತು, ಬುದ್ಧಿ, ಸುಖ, ದುಃಖ, 
ಬ್ರ ಪ್ರಯತ್ನಗಳು ಅತ್ಮನ ವಿಶೇಷ ಗುಣಗಳು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಏನು ಗುಣಗಳು ಮನಸ್ಸಿನ " ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ” ನಷಯಗಳು: 
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ಬುದ್ಧಿ ಮಾತ್ರ, ವಿಷಯದ ಪ್ರಕಾಶವು ಬುದ್ಧಿ ಹೊರತು ಉಪಪನ್ನವಾಗಲಾರ 
ದಾಧುದರಿಂದ, ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು, ಬುದ್ಧಿಯು ಸ್ವಪ್ರ ಕಾಶವಲ್ಲ, 
ಅದು ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಜಡ `ೆನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ತನ್ನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ನಿಷಯದ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾದ ಬುದ್ದಿ ಯು 
ಅಂತಹ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣನಲ್ಲದ ಜಡನಸ್ತು ಎನಿಸಲಾರದು, ಅದು ರಿಜಡ 
ವಸ್ತು ಗರು ಬುದ್ಧಿಯು ಮನಸ್ಸಿನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಗೋಚರಿಸುವುದು ಎನ್ನುವರು, 
ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ, ಜ್ಞಾನವು ಪುತ್ಯಕ್ಷನಲ್ಲ. ಅದು ವಿಷಯಪ್ರಕಾಶದಿಂದ ಕಲ್ಪಿತ 
ವಾಗುವುದು ಎಂದು ಹಿಂಜೆಯೇ ಹೇಳಿದೆ, ಈ ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಕಟ್ಯ ಎಂದು 
ನುತ್ತೊಂದು ಹೆಸರು. ಬುದ್ಧಿಯು ಅಯಥಾರ್ಥ, ಸ್ಮರಣ, ಅನುವಾದ, ಯಥಾರ್ಥ 
ಎಂಬ ನಾಲ್ಕುವಿಭಾಗಗಳುಳ್ಳುದು ಎಂದು ಸ್ರಮಾಣನನ್ನು ಸಿರೂಪಿಸುನ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಸೂಚಿತವಾಗಿದೆ. ಕ 


ಧ್ವನಿಯು ನಾಯುವಿನ ಗುಣ, ಇದು ಶಬ್ದವನ್ನು ಅಭಿನ್ಯಕ್ತಿ ಪಡಿಸುವುದು. 

ಪ್ರಾಕಟ್ಯವು ವಿಷಯನ್ಯವಸ್ಥೆ ಮಾಡುವ ಸರ್ವದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಗುಣ. ಇದು ಸಂಯುಕ್ತತಾದಾತ್ಮ್ಯ ಎಂಬ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಗೋಚರ, 
ಇಂದ್ರಿಯಸಂಯುಕ್ತವಾದುದು ದ್ರವ್ಯ. ಅದರಲ್ಲಿ ತಾದಾತ್ಮ್ಯ ಅಥವಾ ಸ್ವರೂಪ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಪ್ರಾಕಟ್ಕ್ಯ ಇರುವುದು. ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿರುನ ಜಾತ್ರಿ ಗುಣ್ಯ 
ಕರ್ಮಗಳಿಗೂ ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಪ್ರಾಕಟ್ಯದ ಸಂಬಂಧವು ಸಂಭವಿಸುವುದು, 
ಆ ಕಾರಣದಿಂದ ಅವು ಜ್ಞಾ ನನಿಷಯವಾಗುವುವು. ಇದೇ ಅರ್ಥಗಳಲ್ಲಿಯೇ ನಿಷಯ 
ಎಂದರೆ ಪ್ರಾಕಟ್ಯಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯ ಎಂದು ಹೇಳುನ ಸಂಪ್ರದಾಯ, 


ಪ್ರಾಕಟ್ಯವು ಈ ಕೆಳಕಂಡ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು, ಸಾಮಾನ್ಯನಾಗಿ 
ಎಲ್ಲ ಲೌಕಿಕನರೀಕ್ಷಕರಿಗೂ "ಘಟವು ಪ್ರಶಾಶಿಸುವುದು' ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಅನುಭನ 
ಇರುವುದು, ಇದು ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲ, ಈ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬಾಧಕನಿಲ್ಲ. . ಈ 
ಅನುಭವದಿಂದ ಅರ್ಥವು ಪ್ರಕಾಶಸಹಿತವಾದುದು ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು. ಇಲ್ಲ 
ಪ್ರಕಾಶ ಎಂಬ ವಿಶೇಸಣನೇ ಪ್ರಾಕಟ್ಟಿ ಎನಿಸುವುದು. ಪ್ರಕಾಶ ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನ 
ನಿಂದು ಅರ್ಥ ಹೇಳಬಾರದು. ಜ್ಞಾನವು ಆತ್ಮಧರ್ಮ. ಪ್ರಕಾಶನಾದಕೋ: ಅರ್ಥ 
ಧರ್ಮವಾಗಿ ತೋರುವುದು. ಸಂಖ್ಯೆಯಂತೆ ಪ್ರಾಕಟ್ಯವು ಭೂತಭವಿಷ್ಯದ್ವಸ್ತುಗಲ್ಲಿಯೂ 


(9) 


ಇದ್ದು ಅವುಗಳನ್ನು ಜ್ಞಾ, ಕನಿಷಯಗಳನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವುದು. 


(STP 
' ೨ಸರ್ಮುವು ತಾರ್ಕಿಕರು ಹೇಳುನಂತೆ ಮೇಲಕ್ಕೆ ಹೋಗುವುದು, ಕೆಳಕ್ಕೆ ಬಡುವುದು, 


Wit, 


|| 





೪೦೮ 


ಸಂಕುಚಿತವಾಗುವುದು, ನಿಸ್ತರಿಸುವುದು ಮತ್ತು ಗಮನ ಎಂದು ಐದು ವಿಧ. 
ಪ್ರಾಭಾಕರರು ಕರ್ಮವು ನಯನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಲ್ಲ ಎಂದರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಲ್ಲ ಎಂದು 
ತಿಳಿಯುವರು. ಇದು. ಅಯುಕ್ತ, ಘಟಿ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಂತೆ ಕರ್ಮವೂ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದು. ಪ್ರಾಭಾಕರಮತಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾದ 
ಸಂಯೋಗವಿಭಾಗಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿ ಕರ್ಮವನ್ನು ಕಲ್ಪನೆಮಾಡುವುದಾದರೆ ಒಂದು 
ಸ್ಥಾಣುವಿಗೆ ಶ್ಯೇನಪಕ್ಷಿಯ ಸಂಯೋಗ ನಿಭಾಗಗಳಾದರೆ ಅವುಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿ 
ಸ್ಥಾಣುವಿನಲ್ಲಿಯೂ ಕರ್ಮನನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾಗುವುದು. ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಸರ್ವ 
ಲೋಕಸಿದ್ಧನಾದ ಸ್ಥಾವರಜಂಗನು ಪದಾರ್ಥಗಳ ವಿಭಾಗವೇ ಅನುಸಸನ್ನ 
ವಾಗುವುದು." ಈ ಅನುಸಪತ್ತಿಯನ್ನು ಸರಿಹರಿಸಲು ಕರ್ಮವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಎಂದು 
ಒಪ್ಪಬೇಕು, 
ದ್ರವ್ಯ, ಗುಣ ಜಾತ್ರಿ ಕರ್ಮ ಹೊರತು ಮತ್ತೆ ಬೇಕಿ 
ಭಾವಪದಾರ್ಥವಿಲ್ಲ 

ತಾರ್ಕಿಕರು ದ್ರವ್ಯ, ಗುಣ, ಕರ್ಮ, ಜಾತ್ರಿ ನಿಶೇಷ ಮತ್ತು ಸನುನಾಯ 
ಎಂಬ ಆರು ಭಾನಸದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪೈವರು, ಪ್ರಾಭಾಕರರು ಇವುಗಳಿಗೆ 
ಶಕ್ತಿ ಸಾದೃಶ್ಯ ಮತ್ತು ಸಂ ಎಂಬ ಮತ್ತೆ ಮೂರು ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು 
ಸೇರಿಸುವರು. ಈ ರೀತಿ ಭಾನಸದಾರ್ಥಗಳ ನಿಭಾಗವು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಶಕ್ತಿ 
ಮತ್ತು ಸಂಖ್ಯಾಗಳು ಗುಣಗಳು, ಶಕ್ತಿಯು ದ್ರನ್ಯ, ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಗುಣಗಳಲ್ಲಿ 
ಇರುವುದು. ಇದು. ಸಮಸ್ತ ದ್ರವ್ಯ ದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುದರಿಂದ ಸಾಮಾನ್ಯಗುಣ, 


ಲೌಕಿಕ ಸದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿರುವ ಶಕ್ತಿಯು ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗು 


ವುದು, ಯಾವ ವಿಧವಾದ ಅಗ್ನಿಸಂಯೋಗದಿಂದ ಸರ್ವದಾ ದಾಹ ಉಂಟಾಗು 
ವ್ರಜ ಅದೇ ನಿಧ್ಠವಾದ ಅಗ್ನಿ ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಮಣಿ ಮುಂತಾದುವುಗಳ ಸನ್ನಿಧಾನ 
ಇರುವಲ್ಲಿ ದಾಹ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ... ಇದರಿಂದ, ದಾಹಕ್ಕೆ ಅಗ್ನಿಸಂಯೋಗದಿಂದ 
ಭಿನ್ನವಾದ ಯಾವುಜೋ ಒಂದು ಅದೃಶ್ಯವಾದ ಕಾರಣನಿರಬೇಕೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗು 
ಪ್ರದ, . ಈ ಕಾರಣನೇ ಶಕ್ತಿ. ತಾರ್ಕಿಕರು ದಹಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯು ಅಗ್ನಿಯ ಸ್ವಭಾನ 
ಎಂಡು ತಿಳಿದು, ಶಕ್ತಿ ಎಂಬ ಸದಾರ್ಥವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಇದು ತಪ್ಪು. ದಹಿಸುನೆ 
ಶಕ್ತಿಯು ಅಗ್ನಿಯ ಸ್ಪಭಾನವಾಗುವುದಾದರೆ ನುಣಿ ಮುಂತಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳಿ ಸನ್ನಿ 
ವಿದ್ದರೂ ಅದಕ್ಕೆ ತಿರೋಧಾನನಿಲ್ಲದಿರಬೇಕಾಗುವುದು... ಪ್ರಾಭಾಕರರು ಶಕ್ತಿ 


ಸಂಖ್ಯೆಯೂ ಸನುಸ್ತ 'ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿಕುವು 





ರರೂ ಆಡು ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಗೋಚರ ಎನ್ನುವರು. ಇದೆ 
ಸರಿಯಲ್ಲ. ಲಿಂಗವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದೃಷ್ಟವಾದ ಪದಾರ್ಥದ ಸುಬಂಧನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ರ್ಕ 
ನನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಲಾರದು. ಯಾವಾಗಲೂ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷನಲ್ಲದ ಶಕ್ತಿಯ ವಸಯಿ 


೪೦೯ 


ಸಾಮಾನ್ಯಗುಣ ಎನಿಸುವುದು, ಸಾದೃಶ್ಯವೂ ಸದಾರ್ಥಾಂತರವಲ್ಲ. ಗೋನಿನಲ್ಲಿ 
ಗನಯದ ಸಾಧೃಶ್ಯವಿದೆ ಎಂದರೆ ಗನಯದ ಗುಣ ಮತ್ತು ಅನಯನಗಳು ಗೋವಿ 
ನಲ್ಲಿಯೂ ಸಮಾನ ಎಂದರ್ಥ. ಸಾಮಾನ್ಯವು ದ್ರವ್ಯ, ಜಾತಿ ಮತ್ತು ಗುಣ ಇವುಗಳ 
ಸ್ವರೂಪ, ವಿಶೇಷಸನುನಾಯಗಳು ಪ್ರಮಾಣ ಸಿದ್ಧವಲ್ಲ. ವಸ್ತುನಿನಲ್ಲಿರುವ 
ಸೃಫಕ್ತ್ವ ಎಂಬ ಗುಣವಿಂದಶೇ ಅದು ಮತ್ತೊಂದು ಪದಾರ್ಥದಿಂದ ಭಿನ್ನ ಎಂದು 
ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು. ಇದಕ್ಕಾಗಿ ನಿಶೇಷ ಎಂಬ ಸದಾರ್ಥನನ್ನು ಒಪ್ಪ ಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ. 
ಸಮೆವಾಯವು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಲ್ಲ. ಕೆಲನರು ನಸ್ತು ಸಕತಂತ್ರವಾಗಿ 
ಸೋಚರಿಸುವುಜೀ ಸನುವಾಯವಿದೆ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ ಎನ್ನುವರು. ಗುಣವು 
ದ್ರವ್ಯಕ್ಕೆ ಅಧೀನ. ಆದುದರಿಂದ ಇವೆರಡಕ್ಕೆ ಇರುವ ಸಂಬಂಧವು ಸಮುವಾಯ 
ಎಂದು ಅನರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಹಿಂಜಿಯೇ ನಿರೂಪಿಸಿದಂತೆ 
ಅನೆರಡಕ್ಕೆ ಭೇದಾಭೇದನನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೂ ಎರಡರಲ್ಲಿ ಒಂದು ನುತ್ತೊಂದರ ಪರತಂತ್ರ 
ಎಂಬುದು ಉಪಪನ್ನವಾಗುವುದು, 


ಒಂಡು ವೇಳೆ ಸಮನಾಯನಿಜಿ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ ನಿರ್ವಾಹ 
ಶಕ್ಯವಲ್ಲ.  ಸಮನಾಯವು ಅದನ್ನುಳ್ಳ ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಭಿನ್ನನೇ, ಅಭಿನ್ನನೇ? 
ಭಿನ್ನವಾದರೆ ಅದಕ್ಕೂ ಆ ಪಸ್ತುವಿಗೂ ಮತ್ತೊಂದು ಸಂಬಂಧವಿರಬೇಕು. ಈ 


_ ಸಂಬಂಧವೂ ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಡಕಿ ಅದು ಮತ್ತೊಂದು ಸಂಬಂಧನನ್ನು 


ಅಸೇಕ್ಷಿಸುವುದು, ಅದೂ ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದು. ಹೀಗೆ ಸಮವಾಯವು. 
ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಭಿನ್ನ ಎನ್ನುವುದರಲ್ಲಿ ಅನನಸ್ಥಾದೋಷ ಬರುವುದು. ನೆಸ್ತುವಿಗೂ 
ಸಮನಾಯಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧನೇ ಇಲ್ಲದಿರಲು, " ಇದು ಈ ಗುಣವುಳ್ಳ ವಸ್ತು' ಎಂಬಲ್ಲಿ 
"ಇದು, ಈ ಗುಣ, ಈ ವಸ್ತು ಮತ್ತು ಸನುವಾಯಗಳು? ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರ 
ಇರಬೇಕಾಗಿದ್ದಿ ತು ಸಮವಾಯವು ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಅಭಿನ್ನವಾದರೆ ಅದೊಂದು 
ಪ್ರತ್ಯೇಕಸದಾರ್ಥವಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು... ಆದುದರಿಂದ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದಂತೆ ಅವಯನ ಮತ್ತು ಅನಯವಿ ಜಾತಿ ಮತ್ತು ಅಡುಳ್ಳ ವಸ್ತು, ಕ್ರಿಯೆ 
ಮತ್ತು ಅದುಳ್ಳ ವಸ್ತು) ಇವುಗಳಿಗೆ, ತಾದಾತ್ಮ್ಯ ಎಂಬ ಸಂಬಂಧವಿದೆ ಎಂಬುದೇ 
ಸರಿಯಾದುದು. ಕ ki 


(೫) ಅಭಾವ Rh 
ಅಭಾವವು ಸಂಸರ್ಗಾಭಾನ ಮತ್ತು ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾನ ಎಂದು ಎರಡು: ವಿಧ, 


ಸಂಸರ್ಗಾಭಾವವು ಪ್ರಾಗಭಾನ, ಪ್ರಧ್ವಂಸಾಭಾನ ಮತ್ತು ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾನ ಎ 





೪೧೦ 


ದ್ರಃ ಮೊದಲಾದ ಐದು ಸದಾರ್ಥಗಳುಳ್ಳಿ ಪ್ರಸಂಚವು ಸತ್‌. ಅದನ್ನು 
ಅಸತ್‌ ಎಂದು ಸಾಧಿಸುವುದು ಸ್ವವ್ಯಾಹತ. ಈ ಸಾಧನೆಯು ಸತ್‌ ಆದ ಹೊರತು 
ಪ್ರಸಂಚವು ಅಸತ್‌ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಇದು ಸತ್‌ ಆದಕ್ಕೆ ಇದೂ ಪ್ರಸಂಚದ 
ಬಂದು ಭಾಗವಾದುದರಿಂದ ಅರ್ಥಾತ್‌ ಪ್ರಪಂಚವು ಸತ್‌ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದಂತಾಯಿತು, 
ಈ ಸಾಧನೆಯು ಅಸತ” ಆದರೆ, ಅದು ಪ್ರಸಂಚ ಅಸತ್‌ ಆದುದು ಎಂದು ಸಾಧಿಸ 
ಲಾರದು, ಇದರಿಂದಲೂ ಅರ್ಥಾತ್‌ ಪ್ರಸಂಚವು ಸತ್‌ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು. 


೨ ಮೋಕ್ಷ 
ಪ್ರಮಾಣಸ್ರಮೇಯಗಳೆ ಜ್ಞಾ ನನು ಆತ್ಮಾಮತ್ತು ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಸಹಾಯಮಾಡುವುದು. ಆತ್ಮನಿಗೆ ಪ್ರಸಂಚದ ಸಂಬಂಧವೇ ಬಂಧ. ಅದರ ನಾಶವೇ 
ಮೋಕ್ಷ. ಸಂಸಾರಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿ, ಸುಖ, ದುಃಖ, ಇಚ್ಛಾ, ದ್ವೇಷ, 
ಪ್ರಯತ್ನ, ಧರ್ಮ, ಅಧರ್ಮ, ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕಾರ ಎಂಬ ಗುಣಗಳು ಕಂಡುಬರುವುವು. 
ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿ, ಸತ್ತಾ ಮತ್ತು ದ್ರವ್ಯತ್ವ ಇವು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಸಿತ್ಯನಾದ ಧರ್ಮಗಳು, ಸಂಸಾರ 
' ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಇತರ ಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳೇ ಕಾರಣ. 


ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳು ನಾಶವನ್ನು ಹೊಂದುವುದರಿಂದ ಇತರ ಧರ್ಮಗಳೆಲ್ಲವೂ ನಾಶ 
ನನ್ನು ಹೊಂದುವುವು. ಧಮಾಧರ್ಮಗಳ ನಾಶದ ಕ್ರಮ ಹೇಗೆಂದರೆ- -ಉತ್ಸನ್ನನಾದ 
ಧರ್ಮಾಧರ್ನುಗಳು ಭೋಗದಿಂದ ನಿವೃತ್ತವಾಗುವುವು. ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿಕಕರ್ಮಾನುಷ್ಠಾನ 
ದಿಂದಲೂ ಆತ್ಮಜ್ಞ್ಞಾ ನದಿಂದಲೂ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳ ಹುಟ್ಟುನಿಕೆಯು ನಿಲ್ಲುವುದು. 
ಕಾಮ್ಯುಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡದಿರುವುದರಿಂದ ಹಿಂದೆಯೇ ಹುಟ್ಟಿದ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳು 
ಫಲಕೊಡಲಾರವು. ವಿಹಿತನನ್ನು ಮಾಡದಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಅನಿಹಿತವನ್ನು ಮಾಡು 
ವುದರಿಂದಲೂ ಉಂಟಾದ ಅಧರ್ಮಗಳು ಅವಿಹಿತವನ್ನು ಬಿಡುವುದರಿಂದಲೂ 
ನಿಹಿತನನ್ನು ಮಾಡುವುದರಿಂದಲೂ ಪರಿಹಾರ ಹೊಂದುವುವು. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಎಲ್ಲ 
ವಿಧಗಳಾದ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳೂ ಇಲ್ಲದಿರುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪುನಃ ಶರೀರಪ್ರಸಕ್ತಿಯೇ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ... ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿರುವ ಶರೀರವು ನಿಪಾತನನ್ನು ಹೊಂದಲು ಆತ್ಮನು 
ಅಕರೀರನಾಗುನನು. ಇದೇ ಮುಕ್ತಿ, ಮುಕ್ತಿಯು ಆನಂದರೂಪವಲ್ಲ. ಅದು 
ಆನಂದರೂಸ ಎಂದರೆ ಮುಕ್ತಿಯಾಗುನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆ ಆನಂದವು ಹುಟ್ಟಿತು ಎಂದು 
ಳಬೇಕಾಗುವುಡು. ಹುಟ್ಟಿದ ಭಾವಪದಾರ್ಥವು ನಾಶಹೊಂದುವುದು ಸ್ವಭಾವ, 
ದರಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಈ ಮುಕ್ತಿಯ ಆನಂದವೂ ನಾಶಹೊಂದಬೇಕಾಗುವುದು, 
ದವು: ನಾಶವಾಶಕೆ ನೋಕ್ಷನಾಶವಾದಂತಾಯಿತು. ಈ ಜೋನವನ್ನು ಸರಿಹರಿಸಲು 
ನಂದವು ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ, ಆದು ಸ್ವಪ್ರಕಾಶ ಎನ್ನುವರು. ಇದು ಸತ್ಯನಾದಲ್ಲಿ 

ದಲ್ಲಿಯೂ ಆ ಅನಂದಾನುಭನವಿರಬೇಕಾಗಿದ್ದಿತು. ಸಂಸಾರಕಾಲದಲ್ಲಿ 


ವಾಗಿರುವುದು ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ವಸ್ತು ಸೃಪ್ರಕಾ 


೪೧೧ 


ಮುತ್ತು ಅಸ್ಪಷ್ಟ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ನಿರುದ್ಧಭಾಷಣ, ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಆನಂದವನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿದರೂ CERN ಸಂಭವವಿಲ್ಲ. ಮನಸ್ಸೇ ಎಲ್ಲ ಅನುಭವಕ್ಕೂ ಕಾರಣ, 
ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸಿಲ್ಲ. ಅನಂದಾನುಭನವೂ ಇಲ್ಲ, ಆದುದರಿಂದ ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಆತ್ಮನು ಸುಖದುಃಖರಹಿತನಾಗಿರುವನು ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದೇ ಉಚಿತ.: ಆತ್ಮನು 
ಯಾನಾಗಲೂ ಸದ್ರೂಪನು ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳವನು. ಇಳಿ 


ಪೂರ್ವವಿಸಮಾಂಸಾ ಮುತ್ತು ಪ್ರತೀಚ್ಯ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ 


ಪೂರ್ನಮಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ 
1 ಯ Rigi ಮುಖ್ಯತತ್ತದ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾಗಿ 
ನೇದವು ಪ್ರವೇ ವುದು, ಇದು ಸರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ಲೌಕಿಕಪ್ರಮಾಣಗಳ 
ನಿರಾಕರಣಸ್ಕಾನ, ವೇದ ಅಲೌಕಿಕ. ಇತರ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಲೌಕಿಕ. ಸರ್ನ 
ಕ ಗಾತ ತತ್ತ್ವವು ಅಲೌಕಿಕ, ಅದರ ಸಿದ್ಧಿ ಅಲೌಕಿಕಪ್ರ! ಮಾಣದಿಂದ 
ನಾತ್ರ. 

ವ್ರ 


ಭಾರತೀಯರ ಈ ಅಸಾಧಾರಣ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯು ಪ್ರತೀಚ್ಯ ತತ್ತ ನಿಚಾರಕ್ಕೆ 
ಸರ್ವಥಾ ಅಸರಿಚಿತ್ತ ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ವೇದನನ್ನೇ' ಅಧಾರಮಾಡಿಕೊಂಡು 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಸಿದ ಈ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಸಾಧಮಣ್ಯ ನೈಧಮಣ್ಯ ವಿಚಾರವು ಪ್ರತೀಚ್ಯ 
ತತ್ತ್ವವಿಚಾರಕ್ಕೆ ವ್ಯತ್ಪಾದಕರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಗತನಲ್ಲ. ವೈದಿಕಸಿದ್ಧಾ ೦ತಗಳ 
ಅಸಾಧಾರಣ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದು ಈ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ ವಿಹಿತ, ವೈದಿಕ ಸಿದ್ದಾಂತಗಳ 
ಅಸಾಧಾರಣ್ಯವು  ಉತ್ತರಮಾಮಾಂಸಾದಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರಿತವಾಗಿರುವುದು. ದನ್ನು 
ಇದುವರೆಗೆ ನಡೆದ ವಿಚಾರಗಳ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿಯೇ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದುದು” 
ಹಾಗೆ ಅರ್ಥವಾದರೆ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಅಥವಾ ಸಿದ್ಧಾಂತರೂಪದಲ್ಲಿ ಇದುವರೆಗೆ ನಿವೃತ 
ನಾದ, ಮುಂಜಿ ನಿವೃತವಾಗುನ ಮತ್ತು ಎಿವೈತನಾಗಬಹುದಾದ ಸರ್ವಶಾಸ್ತ್ರಗಳ 
ಸರ್ವಭಾವಗಳೂ ಒಂದೇ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಅಡಗುವುವು. ಇದು ಸಾಧಿತವಾದಕೆ. ಇಡೀ 
ದರ್ಶನಶಾಸ್ತ್ರ ಚರಿತ್ರೆಯೇ ನಾನಾ ಆಕಾರವುಳ್ಳ ಒಂದು ಶಾಸ್ತ್ರವಾಗುವುದು, ಈ 
ಸರ್ವಸಮನ್ವಯಸಾಧನೆಯೇ ಮಾನವನ ಐಹಿಕಾಮುಸ್ಮಿಕ ಸಂಪತ್ತಿಗೆ ಒಂದೇ 
ಸಾಧನವಾದ ಶಾಂತಿಸ್ಥಾನ. | 





ಅಧ್ಯಾಯ ೧೪ 


ಉತ್ತರನಿಸಾಮಾಂಸಾ (ಬಾದರಾಯಣದರ್ಶನ) 


(ವಿಭಿನ್ನ ಭಾಷ್ಯಗಳ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರಪದಸಂದರ್ಭನೇ ಈ ಅಧ್ಯಾಯನ 
ಆಧಾರ. ಸೂತ್ರಸದಸಂದರ್ಭವು ಜಗತ್ತಿನ ಸರ್ನತತ್ತ್ಯವಿಚಾರಕ್ಕೂ ಅನ್ವಯಿಸುವುದು) 


ಭಾಗ1 
ಉತ್ತರನಿಖಾಮಾಂಸಾಶಾಶ್ರೈದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳು ; 


೧. ಪೂರ್ಣನಾದ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಅರಿಯೆಬೇಕಾದ ಅವಶ್ಯಕತೆ 


1: ಉತ್ತರಮಿಾವಾಂಸಾ ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಇದರ ಹಿಂಜಿ 
ಪ್ರ ವೃತ್ತವಾದ ದರ್ಶನಶಾಸ್ತ್ರಗಳೇ ನಿಮಿತ್ತ, ಈ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಾಂತಿತವಾದ 


ಮಗಳಿಂದ ಆಕ್ಷಿಪ್ರವಾದ ಭಾನವಿಕೀನಗಳು ಉತ್ತರಮಾಮಾಂಸಾದರ್ಶನಕ್ಕೆ 


ಪ್ರವರ್ತಕವಾದುವು. ಈ ಅಂಶವು ಉತ್ತರಮಾನಾಂಸಾಶಾಸ್ತವು ಸೂಟಿ 
ರೀತಿಯಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಪಾಗುವುಡು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಸೇಶ್ವರಸಾಂಖ್ಯ ಮೊದಲಾ: 
ಸಿದ್ದಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತಿನ ಅನೇಕ ಕಾರಣಗಳಲ್ಲಿ ಈಸ್ವರನೂ ಒಬ್ಬ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ. 
ಯಾವನನ್ನು. ಉಳಿದು. ಜಗತ್ತೇ ಇಲ್ಲವೋ ಅವನೇ ಈಶ್ವರ: . ಸೇಕೃ್ಯರಸಾಂಖ್ಯ 
ಮೊದಲಾದ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಈಶ್ವರನು ಈಶ್ವರ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅರ್ಹನಲ್ಲ' ಎಂದು ಉತ್ತರೆ 
ಮಾಮಾಂಸಾ ಹೇಳುವುದು, ಈಶ್ವರನನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವ ಇತರ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ 
ಈಶ್ವರನು ಜಗತ್ತಿನ ಕಾರಣಗಳಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅವನು ಅಪೂರ್ಣ, 
'ಉತ್ತರಮಾನಾಂಸಾದಲ್ಲಿ ಈ ಅಪೂರ್ಣನಾದ ಈಶ್ವರನ ನಿರಾಕರಣವಿರುವುದು ; 
ಇದರ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣನಾದ ಈಶ್ವರನ ಸ್ಥಾಪನೆಯೂ ಇರುವುದು. ಈಶ್ವರನನ್ನು 
ಅಂಶವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತವೇ ಈಶ್ವರನ 
ತ್ತಕ್ಕೆ ಉಸಸಾಪಕ, ಇತರ ದರ್ಶನಗಳ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳು ಈ ಭಾವಕ್ಕೆ 
ಅವಕಾಶನನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಪೂರ್ಣವಾದ ವಸ್ತು. ವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂಬ 
ಯು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದರೂ ಆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಇತರ ದರ್ಶನಗಳು ಗ 
| ಪೂರ್ಣನಾದ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಅರಿಯಬೇಕಾದ ಆವಶ್ಯಕತೆ 








೪೧ಿ೩ಿ 


೨. ಎಲ್ಲ ಈಶ್ವರವಾದವೂ ಒಂದು ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಉಸಾಜೀಯೆ 

ಸೇಶ್ವರಸಾಂಖ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಅಪೂರ್ಣನಾದ ಈಶ್ವರನನ್ನು 
ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸಿದರೂ ಜಗತ್ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಜಗತ್ತಲ್ಲದ ಈಶ್ವರನೆಂದು ವ್ಯನಹೃತನಾಗಬಹುದಾದ 
ಒಬ್ಬನು ಕಾರಣವಾಗಿ ಇರಲೇಬೇಕು ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸುವಮಟ್ಟಗೆ ಉಪಾಜೀಯ 
ವಾಗಿರುವುವು. “ ಈಶ್ವರನಿಂದ ಜಗತ್ತು” ಎಂಬ ಅಂಶವನ್ನು ಮನನಮಾಡಿದಕಿ 
ಈಶ್ವರನು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಪೂರ್ಣ ಕಾರಣನಾಗಬಹುದಾದ ಸಕ್ಷವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ 
ಆಕ್ಷಿಸ್ತವಾಗುವುದು ಎಂದರೆ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ತೋರುವುದು, ಜಗತ್ತಿಗೆ ಸರ್ವಥಾ 
ಕಾರಣಾಂತರಾಸೇಕ್ಸೆಯಿಲ್ಲದ ಪೂರ್ಣಕಾರಣ ಎಂಬುದೇ ಈಶ್ವರನ ಪೂರ್ಣತ್ವ. 


೩. ಪೂರ್ಣನಾದ ಈಶ್ವರನ ಸಾಧನೆಯು ಕಷ್ಟಸಾಧ್ಯ 

ಪೂರ್ಣ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸುವುದು ಸುಲಭಸಾಧ್ಯನಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೆ 
ಜಗತ್ತಿನ ಪೂರ್ಣಜ್ಞಾನ ಬೇಕು. ಮತ್ತು ಅದರ ಪ್ರತಿ ಅಂಶವೂ ಈಶ್ವರನಿಂದಲೇ 
ಸೃಷ್ಟನಾಗಬೇಕಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾತವಾಗಬೇಕು, ಯಾನ ಒಂದು ಅಂಶವು ತನ್ನ 
ಸರ್ವಾಂಶದಲ್ಲಿಯೂ ಈಶ್ವರನ ನಿಯಮಕ್ಕೆ ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಒಳ 
ಗಾಗದಿದ್ದರೆ ಆ ಅಂಶದಲ್ಲಿ ಅದು ಈಶ್ವರನನ್ನು ಅಸೇಕ್ಷಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅದು 
ಈಶ್ವರನನ್ನುಳಿದು ಇರಬಹುದಾಗಿರುವುದು. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನು ಅಪೂರ್ಣ 
ನಾಗಿಯೇ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವನು, ಪೂರ್ಣತೆಯ ವೃಷ್ಟಿ ಇರುನನನಿಗೆ ಅಪೂರ್ಣನಾಡ 
ಈಶ್ವರನು ಈಶ್ವರನೇ ಅಲ್ಲ. ಈಶ್ವರನನ್ನು ಉಳಿದು ಒಂದು ವಸ್ತುವಿದೆ ಎಂಬ ಭಾವ 
ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿರುವಾಗ ಈಶ್ವರನ ಪೂರ್ಣತೆಯು ವಾಜ್ಮಾ ತ್ರವಾಗುವುದು, 


೪, ವಿಚಾರವೇ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಮೂಲ 


' ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವೂ ಅಪೂರ್ಣ, ಎಲ್ಲ ಕಾಲ, ಎಲ್ಲ ಜೀಶ್ಕ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ 
ಗುಣಗಳಿಂದ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡ ವಸ್ತುವಿನ ಅನುಭವವಿಲ್ಲ, ಎಲ್ಲ ಅನುಭವವೂ 
ಅಪೂರ್ಣವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನೇ ವಿಷಯವಾಗಿ, ಉಳ್ಳುದು. . ಇಂತಹ ಅನುಭವದ 
ಸಹಾಯದಿಂದ ಪೂರ್ಣ ವಸ್ತುವಿನ ಭಾವನೆಯಾದರೂ ಬರುವುದು ಹೇಗೆ ? ಇದೊಂದು. 
ಹೊಡ್ಡ ಚಿಂತೆ, ಈ ಚಿಂತೆಗೆ ಉತ್ತರವಾಗಿಯೇ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ನಾನಾವಿಧ ನಂಬಿಕೆಗಳು. 
ತತ್ತ್ವವಿಚಾರಗಳು ಪ್ರವೃತ್ತಿಸಿದುವು, :ನಂಬಿಕೆಗಳಿಂಡ ಮತಗಳೂ ವಿಚಾರದಿಂದ 
ತತ್ರವಿಚಾರಗಳೂ ಪ್ರಸೆಕ್ತವಾದುವು. A RE; 

ಡೇಶಾಂತರಗಳಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಣೆಗೆ 

ರಕ್ಕೆ ಮೂಲ: 





೪೧೪ 


ಅದು ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿತನಾಡ ಭಕ್ತಾ ಭೀವೃಪ್ರಡತ್ವನೆಂಬ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು 
ಮೂಲವಾಗಿ ಹೊಂದಿರುವುದು, ನಂಬಿಕೆಯ ಉತ್ಪತ್ತಿಯು ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ 
ಆಗಲಿ ಅಡು ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನ ಇರುವಿಕೆಯ ಏಷಯದಲ್ಲಿ ವಿಚಾರವನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಸಿತೆಂದು ನಂಬಿಕೆಯನ್ನು ಗೌರವಿಸಿ ನಂಬಿಕೆಯಿಂದ ವಿಚಾರ ಬಂದಿತೆಂದು 
ವಾದಿಸುವನರ ಹೃದಯ: ಇದು ಅಸಂಗತ. ಯಾನುಹೋ ನಂಬಿಕೆಯಿಂದ 
ಮತ್ತಾವುದೋ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿಚಾರ ಹುಟ್ಟಿ ತೆಂಬುದು ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಲ್ಲ. ಈಶ್ವರನು 
* ಇರುವನು ಎಂಬ ನಂಬಿಕೆ ಇರುವಾಗ ಅನನು ಇರುವನೋ ಇಲ್ಲವೋ ಎಂಬ 
ಸಂಜೀಹವೂ ಅವನ ಇರುವಿಕೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿಚಾರವೂ ಹುಟ್ಟುವುದು ಎಂದು 
ಹೇಳುವುದು ಸ್ವವ್ಯಾಹತ. ಸಂದೇಹ ಮತ್ತು ವಿಚಾರ ಇವು ನಂಬಿಕೆಯ ಅಭಾವದ 
ಮಾತುಗಳು, 
೫ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ 


ತತ್ತ್ವಸ್ಥ ರೂಪವನ್ನು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸಲು ವಿಚಾರವು ಆರಂಭಿಸಿದ ಮೇಲೆ ಅದು 
ನಾನಾಮುಖವಾಯಿತು. ಅದರಿಂದ ಈಶ್ವರನನ್ನುಸಿದ್ಧಾ ಂತಿಸುವುದು, ನಿರಾಕರಿಸುವುದು, 
ಅಪೂರ್ಣನನ್ನಾಗಿ ಭಾವಿಸುವುದು ಇವೇ ಕತತ, ಭಾವಗಳನ್ನು 
ಅಧಿಕರಿಸಿ ನಾನಾ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಹುಟ್ಟಿ ದುವು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಈಶ್ವರನ 
ಪೂರ್ಜತ್ವವನ್ನು. ಕಂಡುಹಿಡಿಯುವ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಮಾಡಿದುವು. ಈ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ಅಂಶವಿದು: ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದ ಈಶ್ವರನೇ ಬೇಕಿ, 
ಭಕ್ತಾಭೀಪ್ಟಪ್ರದನೆಂದು ಭಾವಿತನಾದ ಈಶ್ವರನೇ ಬೇಕೆ. ತತ್ತ ಪ್ರದೆ ಈಶ್ವರನು 
ಪ್ರಪಂಚ ನಿಯಾಮಕ ತತ್ತ್ವಸ್ವರೂಪ. ಅವನನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುವ ವಿಚಾರವು ಸ 
ವಾದಲ್ಲಿ ಅನನು ಸತ್ಯನಾಗುವ ಸಂಭವವಿದೆ. ಭಕ್ತಾ ಭೀಷ್ಟಪ್ರದನಾದ ಈಶ್ವರನಾ ಡೆ e 
ಭಕ್ತನಿಂದ ಕಲ್ಪಿತ ಮತ್ತು ಅವನ ಆಶೆಯಿಂದ ವರ್ಧಿತ. ಆ CPR ಸನಿ 
ಸೃಷ್ಟಿಕತಣ್ಯ. ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದ ಈಶ್ವರನಾದರೋ ಅವನಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟರವರೆಗೆ ಈಶ್ವರತ್ವ 


ವಸಿ ಅಪ್ಟಕನಿಿಗೆ ಜಗತ್ತೃಪ್ಟಿಕತಣ್ಯವಾಗಿರುನನು ; ಎಂದರೆ ಅನನು ಯಾನ 


ಅನಧಿಯಲ್ಲಿ ಜಗತ್ಸೃಪ್ಟಿಕತನ್ಸವೊ ಆ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರ, ಅನನು ಪರ್ಣ 
ಜಗತೃತನ್ಯವಾದಕಿ ಪೂರ್ಣ ಈಶ್ವರ: ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ನಂಬಿಕೆಗೂ ತತ್ತ ಘಿ 
ಹುದೂರ, ನಂಬಿಕೆಯು ವಿಚಾರದ ಕಾರಣವಲ್ಲ, ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ವಿಚಾರ ಮಾ ಕ 
ವನೇ ಮೂಲ, ಈ ಸ್ವಭಾವದವರಿಗೆ ನಂಬಿಕೆ ಹುಟ್ಟುವುದೂ ಅಸಂಭಾನಿತ, 
ಚೈ ಸ್ರತೀಚ್ಯ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ನೈಲಸ್ಷಣ್ಯ 
ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ "ಜಗತ್ತಿಗೆ ಮೂಲ 'ಒಂದು' ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾಂಕಿಸಿ 
ಸ ಜಗನ್ನಿಯಾಮಕ" ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸಲು ಸಹಾಯ್‌ 





೪೧೫ 


ನಾದ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಲ್ಲವೂ ಈಶ್ವರ ಪರವಾದ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರಗಳು, ' ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ 
ಅನನುಕೂಲವಾದ ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವಾಗಿ ಉಳಿದು ಈ 
ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಅವಶ್ಯಕತೆಯನ್ನು ಹತ್ತಿರಕ್ಕೆ ತರುವುವು. ಹೀಗೆಯೇ ಪುರಾತನ 
ಗ್ರೀಕರ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಪ್ರತೀಚ್ಯ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ರ್ರಗಳು ಬೆಳೆದುಕೊಂಡು ಬಂದಿರುವ ರೀತಿ, 

ಭರತಖಂಡದಲ್ಲಿಯಾದರೋ ತತ್ತ್ವನಿಚಾರ ಹುಟ್ಟದ ಸನ್ನಿವೇಶವೇ ಬೇಕೆ, 
ಇಲ್ಲಿನ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಆಸ್ತಿಕವಾಗಲಿ ನಾಸ್ತಿಕವಾಗಲಿ ವೇದಮೂಲಕವಾಗಿ, 
ಬಂದುವು, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ವೇದವನ್ನು ಧಿಕ್ಕರಿಸಿ 
ನಾಸ್ತಿಕವೆನಿಸಿದುವು ; ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ವೇದವನ್ನು ಪುರಸ್ಕರಿಸಿ ಆಸ್ತಿ ಕವೆನಿಸಿದುವು. 
ಇವುಗಳ ಪರಸ್ಸರಸಂಬಂಧವನ್ನು ಚಿಂತಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಜ್ಞಾನವು ಸಪರಿ 
ಕರವಾಗಿ ಇಲ್ಲದಿರುವಾಗ ತತ್ಕಾಲದ ಮನಮೆಚ್ಚುಗೆಯ ಕೆಲವು ಭಾವಗಳನ್ನು 
ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಅವಕ್ಕೆ ಸಂಗತವಾಗಿ ಕಾಣಬಹುದಾದ ಕೆಲವು 
ಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿ ಸಂಕೇತಸಿದ್ದವಾದ ಮತಗಳು ಹುಟ್ಟಿದುವು. ವೈಷ್ಣವ, ಶೈವ 
ಮುಂತಾದ ಮತಗಳು ಇದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆ, ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಈ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ವೇದವೇ 
ಮೂಲ, ವೇದದ ಒಂದೊಂದು ವಿಷಯನನ್ನು ವೇದದಲ್ಲಿ ಅದು ಪ್ರಸಕ್ತಿಗೆ ಬಂದ 
ಸಂದರ್ಭವನ್ನು ಗಮನಿಸಿ, ತನ್ನ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಚಿಕಿಸಿ ಅದನ್ನು ಹೆಚ್ಚು 
ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯಕ್ಕೆ ತರುವುದು, ಅದಕ್ಕೆ ಅನನುಕೂಲನಾದ ನೇದಭಾಗನನ್ನು ಯಾವು 
ದಾದರೂ ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅಪ್ರಧಾನಮಾಡುವುದು ಅಥವಾ ತಿರಸ್ಕರಿಸು 
ವುಡು ಅಥವಾ ನೇದನನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತ್ಯಜಿಸಿ ಅದೇ ಮಹತ್ವವುಳ್ಳದು ಎಂಬ. 
ಆಕಾರದಲ್ಲಿ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ದೊಡ್ಡ ವರೆಫಿಸಿದವರ ಕೆಲವು ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ವೇದದ ಪ್ರತಿನಿಧಿ 
ಯಾಗಿ ಭಾನಿಸುವುದು- -ಇನೇ ನೇದಾನಂತರ ಉತ್ತರಮಿಾಮಾಂಸಾನರೆಗೆ ಪ್ರಸಕ್ತ 
ನಾದ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಮತ್ತು ಮತಗಳ ಪ್ರವರ್ತಕ, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಇವೆಲ್ಲವೂ ವೇದಸಂಬಂಧವುಳ್ಳುವು. ನೇದ ಮೊದಲು ಉತ್ತರಮಿಾಮಾಂಸಾನರೆಗೆ 
ಪ್ರಸಕ್ಷವಾದ ತತ್ತ್ವನಿಚಾರವನ್ನು ಅಧ್ಯಯನಮಾಡಿ ಅನಂತರ ಉತ್ತರಮಾನಾಂಸಾ 
ನನ್ನು ಅಧ್ಯಯೆನ ಮಾಡಿದನರಿಗೆ' ಇದುವರೆಗೆ ವಿಚಾರನಾಡಿದ ಅಂಶಗಳ 


ಯುಕ್ತತೆಯ ಅರಿವಾಗುವುದು. ಇಜೀ ಪ್ರಾಚ್ಯತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ. 


೩ ನೇಡ ಮತ್ತು ಪ್ರತೀಚ್ಯರ ನ್ಯಾಖ್ಯಾನ,.. 
ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರಾಭ್ಯಾಸ, ಮಾಡಿದ ಕೆಲವು ಪ್ರತೀಚ್ಯರು ವೇದಕ್ಕೆ 
ಕ ವೇದಕಾಲದ ಜನರ ಕೆಲವು ನಂಬಿಕೆಗಳೇ: ಪ್ರವರ್ತಕ `ಎಂದು ಹೇಳಿರುನರು: ಇರ 
 ಹಂಜೆಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ ಮತ್ತು ಈ ವಾದದಲ್ಲಿನ ಜೋಷಗಳೂ : ಸೂಚಿತವಾಗಿವೆ, 
 ಸೇಶವಾಕ್ಯಗಳು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ವಿಚಾರಾತ್ಮಕವಾಗಿರುವುವು. : ಇದಕ್ಕೆ ನಂಬಿಕೆ.ಮ 





ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಉಚಿತನಲ್ಲ. ನಂಬಿಕೆಯು ದೃಢತರ ನಂಬಿಕೆಗೆ ಕಾರಣ 
ವಾಗುವುದೇ ಹೊರತು ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕೆಲವು ವೇಳೆ ನಂಬಿಕೆ 
ಉಳ್ಳವನೆಂದು. ತೋರಿದ. ಮನುಷ್ಯ, ಸ ವಿಚಾರ ಕಂಡುಬರಬಹುದು. ಆದಕೆ ಈ 
ಬ್‌ ನಂಬಿಕೆಯಿಂದ ಬ! ಇಂತಹ ಸನ್ಸಿ ವೇಶದಲ್ಲಿ ವಸ್ತುಸ್ಥಿ ಸ ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಆ ಮನುಷ್ಯ ನಲ್ಲಿ ತೋರಿಬರುನ ನಂಬಿಕೆಯೇ ದ್ಲಢನಲ್ಲ ಎಂದು 

ಎಂದರೆ ಲ ಕೃತವಾದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೆ ಸಂದೇಹನೇ ವಾಸ್ತ: 

ಅದರ ಸಂಪಾಕೆಕ್ಯೋಸ್ಯ ರ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತನಾದನು ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟ ಫ್ಲೈಸಡುವುದ್ದ 
ಅವನ 1 ಸ್ವಭಾವವೇ ಸರೆ ತತ್ತ ಸಬಿಚಾರಕ್ಕೆ ಪ್ರಶರ್ತಕವಾದ 
ಸಂದೇಹಕ್ಕೆ ಕಾರಣ, 


ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ವೇದದಲ್ಲಿ ತತ್ತ ೨ನಿಚಾರವಿದ್ದ. ಕೆ ಅಡು ತತ್ತ ೨ಸಂದೇಹೆದಿಂದ ಬಂದುಡು 
ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿ ) ಸುವುಜೀ ಇರ ನಂಬಿಕೆಯೆಂದ ಬಂದುದಲ್ಲ. ಉಪನಿಷದಾ,ಗಕ್ಲೆ 
ಸೇರಿದ ಕೆನೆ ವೇದವಾಕ್ಯ ಗಳು ಶುದ್ಧಃ ತತ್ರ ತನ ಭಭಾಸವು ವು ಎಂದು"ನಂಬಿಕೆಯೇ 
ವೇದದ ಮೂಲ' ಎಂದು ಕುವ ಪ್ರತೀಜ್ಯರೇ ಆ ಆಂಗೀಕರಿಸಿರುವರು. ಇದಕ್ಕೆ ಅನು 
ಗುಣವಾಗಿ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಹಿಂದಿನ ವೇದಭಾಗವಾದ ಮಂತ್ರ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಲ್ಲಿ 
ತತ್ತ ತ್ತ್ವಸಂದೇಹವೂ ತತ್ತ 4ನಿಚಾರವೂ ಇರುವುವು ಎಂದೂ ತೇಟಿವರು. ಆದರೆ. 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ತತ್ತ ತ್ರೃಸಂದೇಹನನ್ನು ಸಿದ್ಧಾ ಂತಿಸುವ ವಾಕ್ಯಗಳಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಅವು 
ಗಳಲ್ಲಿ ತತ್ತ ತ್ರೃನಿಭಾರವಿರುವುಸೆಂದೇ-ನಿರ್ಣಿಯನಾಗುವುದು. ಸಂದೇಹೆದಿಂದ ಅದರ 
ಸಂಹಾರಕ (ಸ್ಕರ ತತ್ತ್ಯೃನಿಚಾರ ಹುಟ್ಟಿ ದಂತೆಯೇ ವಿಚಾರದಿಂದ ಹೊಸ ಸಂದೇಹ 
ಗಳು: ಮುತು ಅನಕ್ಕೆ ಸ ಹೊಸ ವಿಚಾರಗಳು ಪ್ರನೃ ತ್ರಿ ಸುವುದು 
ಅನುಭನಸಿದ್ಯ ವಾಪಸು, ಹೀಗೆ ಇದುವರೆಗಿನ ವಿಚಾರಗಳ ಬಚನ ವೇದದ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ i ತೀಚ್ಯರ ದೃ ಸ್ರಿ ಯು ಸ್ತ ಓನ್ರಾನತನಬಿಬನನ್ನು ನಂಬಿಕೆಯಾದರೆ 
ವಿಚಾರವಲ್ಲ, ಕಾರವಾರ ಸಟಕೆಯುಲ್ಲ. ಇದೇ ಸ್ವವ್ಯಾಹತಿ. ಈ ಕಾರಣ 
ದಿಂದ ಅನರ ನಾದವು ವೇದಕ್ಕೆ ಸಂಗತವಲ್ಲ, 
ಗಃ ೮ ವೇದ ಮತ್ತು ಭಾರತೀಯರು. 
ವೇದದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯರ ದೃಷ್ಟಿಯೇ ಬೇಕಿ. ಭಾರತೀಯರು 
ಕಾಲದಿಂದಲೂ ವೇದವನ್ನು ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಪರಿಗಣಿಸಿರುವರೇ ಹೊರತು 
ನ್ನಾಗಿ ಸಂಗಣಿಸಲಿಲ್ಲ. ಪ್ರಮಾಣಕ ಉಪಜೀಶಕ್ಕೂ ಇರುವ ಭೇದ 
ಮಾಣ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅಶು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ತೆ ಇದಲಾದುವುಗಳುತೆ ತನ್ನಿಂದ 
ವಾಗದಿರುನ ಅರ್ಥದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು! ಉಂಟುಮಾಡು 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ-ವೇದಕ್ಕೆ 'ಧರ್ಮ ಅರ್ಥ ಎಂಬ ಕಲ್ಪ 
ಸಾಸುವೆ. (ಸೊಚಸುವ 


p 





ಸಠ್ಕವಾದ ಧರ್ಮವ ನಿತ್ಯ ನೈಮಿತ್ತಿಕ ಮೆಂತಾಡ ಕರ್ಮ, ಇದು ಲೋಕಸಿದ್ಧವಲ್ಲ 
ಹೇಡಿ ರೂಸಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಚೆಕ್ಷುಸು ಬೇಕೋ ಹಾಗೆಯೇ ಧರ್ಮದ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಸದ 
ಜೀಕು. ಇದೇ ಯ್‌ ಭಾವಗಳು ವೇದ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಆಃ 
ಇದು ಪೂರ್ವಮಾಮಾಂಸಾದಲ್ಲಿ ಕಾರಾ ಚನನ, 
೯ ವೇದ ಉಪದೇಶನಲ್ಲ 
ಉಸದೇಶದ ರೀತಿಯೇ ಬೇಕೆ. ಅದು ನಿಯನುವಾಗಿ ಮತ್ತೊಂದು 
ಪ್ರಮಾಣದ ಅಧೀನ. ಉಪದೇಶ ಮಾಡುವವನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಂದ 
ತಗೆ ತಿಳಿದ ವಿಷಯವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಬಹುದೇ ಕು ಇತರ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ 
ಸಿದ್ಧಃ ನಲ್ಲದ ವಿಷಯವನ್ನು ಉಪದೇಶ ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಉಪೆಡೀಶವು ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರ ಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧ ವಲ್ಲದ ವಿಷಯವನ್ನು ಬೋಧಿಸಲು 
ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ, ಅದು ಸ ಸ್ವಃ ತಂತ್ರಸ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಅಲ್ಲ. ವೇದದಿಂದ ತಿಳಿದ 'ನಿಷಯನನ್ನೇ 
ಉಪದೀಶಿಸಿದರೂ ನೇಡಕ್ಕ ಸ್ರಾಧಾನ್ಯ ಕೊಡುವವರೆಗೆ ಉಪದೇಶ ಸಾಧು: ಉಪಜೀಕ 
ಸ್ವ ಯಂಪ್ರಧಾನವಾದರೆ ಅಸಾಥು. 
ಒಂದು ವೇಳೆ ಪುರುಷನು ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮೊದಲಾದ "ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಸಿದ್ದವಾದ 
ನಿನಯವನ್ನು ಬುದ್ಧಿ ಬಲದಿಂದ ಸೋನವಾಡ ಆಕಾರದಲ್ಲಿ ರೂಪಿಸಬಹುದು, ಆದರೆ 
ಕ ನವೀತತೆಯು ಕ್ರ ನಾಶಕ್ತಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ನವೀನತೆ. ವಿಷಯದ ನನೀನತೆಯಲ್ಲ. 
ಈ ನನೀನತೆಯ ಕ ಲ್ಪನೆಯು. ಎಷ್ಟು ಗಹನ ಅಥವಾ ವಿಚಿತ್ರ ವಾದರೂ ಅದರ 
ಪ್ರತ್ಯಂಶವೂ ಕೇವಲ ೋಕಸಿದ್ಧ ವಾನುಜೇ ಹೊರತು ಅಲೌಕಿಕನಲ್ಲ. ಕಾಮಥೇನು, 
ಕಲ್ಪವೃಕ್ಷ ಕ್ಷ ಮುಂತಾದುವುಗಳನ್ನು 'ನುನುಷ್ಯ ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದರೂ ಆ ಕಲ್ಪನೆಯು ನಾನಾ 
ಲೌಾನುಭವಗಳ ಕೂಟವೇ ತೊತು ಕೇವಲ ಅಲೌಕಿಕ ಭಾವವನ್ನು 
ಒಳಗೊಂಡಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಕ 
ಹೀಗೆಯೇ ಮನುಷ್ಯ ನು ಲೌಕಿಕಾನುಭವದ 1 ಮೇಲೆ ಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನು 
ಕಲ್ಪಿಸಿ ಅವುಗಳಿಂದ ಮಹತ ರ ನಿಷಯಗಳನ್ನು ಅಪೂರ್ವರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸಜ 
ವಿಜ್ಞಾ ್ಲಾನ (5016000) ಶಾಸ್ತ್ರದ ಸಾಧನೆಗಳು ಮತ್ತು ಕೇವಲ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ 
ಕಲ್ಪಿತ ತವಾದ ತತ್ತ ತ್ರೃಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳ ಧೌಢನೆಗಳು ಇನನ್ನು ಉದಾಹರಣೆಗೆ ತಿಗೆಡುಕೊಳ್ಳ 
ಬಹುದು. ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದರೆ ಇವುಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದ ವಿಷಯಗಳು ಲೌಕಿಕವೇ ಹೊರತು. 
ಆಲಾೌಕಿಕವಲ್ಲ,.. ಇವೆಲ್ಲವೂ ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಇತರ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ 
ಸಿದ್ಧವಾದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಹೇಳುಪುನೇ ಹೊರತು ಅಸಿದ್ಧವಾದ ಎನೆಯ ಲ್ಲ 
ಅನುಭವನನ್ನು ಆರಂಭ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಇಡ 





೪೧೮ 


ಡಿ 
ಆಧಾರವಾಗಿರುವ ಯುಕ್ತಿಯ ಬಲದಿಂದ ಜಗತ್ಫರ್ತೃ ಇವನು ಎಂದು ಸಾಧಿತವಾದರೂ 
ಪರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ಅವನು ಕುಲಾಲಸದ್ಭಶನಾಗುವನೇ ಹೊರತು ಲೋಕಸಿದ್ಧ 
ಕರ್ತ ವಿಥಿಂದ ವಿಜಾತೀಯಕತಣ್ಯವಾದವನು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಲೌಕಿಕಯುಕ್ತಿ 
ಯಿಂದ ಲೋಕವಿಲಕ್ಷಣಕತನ್ಸವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವೂ ಅಲ್ಲ. 

ಇವೆಲ್ಲವೂ ಉಪದೇಶದ ನಾನಾ ಆಕಾರಗಳು. ಇತರ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧ 
ವಲ್ಲದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅವು ಪ್ರಮಾಣನಲ್ಲ. ಈ ನಿಮಿತ್ತ 
ದಿಂದ ಭಾರತೀಯ ಜ್ಞಾನಿಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ವೇದವು ಪ್ರಮಾಣವೇ ಹೊರತು ಉಪ 
ದೇಶವಲ್ಲ. ಇತರ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಯಾವ ಅರ್ಥ ಸಿದ್ಧವಲ್ಲವೋ ಮತ್ತು ಯಾನ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ ಜಗತ್ತಿನ ನಿರ್ಧಾರ ಶೆಕ್ಕನಲ್ಲವೋ ಅದೀ ವೇದದ ಅರ್ಥ, 
ಪೂರ್ವನಿಖಾಮಾಂಸಾ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಉದಾಹರಣೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳೋಣ. 
ಧರ್ಮ ಇತರ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧವಲ್ಲ, ಅದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದರೆ ಪ್ರಪಂಚದ 
ವಿಚಿತ್ರಗತಿಗೆ ನಿಮಿತ್ತವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ನಿಮಿ ತ್ರದಿಂ ದ ಜಗತ್ತನ್ನು 
ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೆ ಉಪಪಾದಕವಾಗಿ ಈ ವಿಚಾರದ 
ಹಿಂಬದಿಯಲ್ಲಿ ಯಾವುದೋ: ಒಂದು ರೀತಿಯ ವೇದಸಂಸ್ಕಾರವು ವ್ಯಾಪಾರ 


ಮಾಡುತ್ತಿರುವ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕಾಯಿತು. ಧರ್ಮ 
ಸಿದ್ಧಿಗೆ ಸಾಧನವಾಗಿ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಒಂದು ಪ್ರಮಾಣ ಬೇಕು. ಅದೇ ವೇದ. ಅದು 
ಸ್ವತಂತ್ರ ಪ್ರಮಾಣವಾದುದರಿಂದಲೇ ಅನಾದಿ, ಅಪೌರುಷೇಯ, ನಿರ್ಜೋಷ ಮತ್ತು 


ಸ್ವ 


ತಃ ಪ್ರಮಾಣ, ಇವೆಲ್ಲವೂ ಹಿಂದೆಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟಸಟ್ಟಿರುವುವು. 
೧೦ ವೇದ ಸ್ವತಂತ್ರ ಪ್ರಮಾಣ 
ನೇಡಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪಕವಾದ ಇದುವರೆಗೆ ನಿರೂಪಿತವಾದ 
ಯುಕ್ತಿಗಳು "ಇವುಗಳ ಬಲದಿಂದಲೇ ವೇದವು ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿಸಿತು. ಎಂಬ. 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ಅನಕಾಶಕೊಟ್ಟು ವೇದವು ಸ್ವತಂತ್ರಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಗ್ರಹಿಸಲು 
ಪ್ರತಿಬಂಧಕನಲ್ಲ. ಈ ಯುಕ್ತಿಗಳೆಲ್ಲವೂ " ವೇದವು ಸ್ವತಂತ್ರಪ್ರಮಾಣ > ಎಂಬ 


ತತ್ತ್ವಕ್ಕೆ ಸಾಢನನಾರುವುಗಳು. ಈ ಅಂಶವನ್ನು ಗಮನಿಸಿದರೆ ಲೌಕಿಕವು ಅಲೌಕಿ 


ಕಕ್ಕಿ ನರುದ್ಧವಾಗಿರುವಂತೆ ತೋರಿದರೂ ಅದರ ಸ್ವರೂಸನನ್ನು ವಿಮರ್ಶೆಮಾಡಿದರೆ , 


ಆದು ಅಲ್‌ಕಿಕಕ್ಕೆ ಅನಿರುದ್ಧ ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಛನಡುವ್ರೆದು, ಈ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ "ವೇದವು 

 ಅಲೌಕಿಕಪ್ರಮಾಣ' ಎಂದು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರ ತಿಪ್ಪಿತವಾಡಕಿ ಅದಕ್ಕೆ ಉಪಪಾದಕ 
ನಾಗಿಯೇ ಲೌಕಿಕಾನುಭನವು ಗೋಚರಿಸುವುದು ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು... 

ಸ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ನೇಡವು ಅಲೌಕಿಕವಾದ ಸ್ವತಂತ್ರ ಪ್ರಮಾಣ 

ತ್ರವೇ ಅಲ್ಲ) ಆದು ಇತರ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಅವಧಿಯನ್ನು ತೊ! ರಿಸು 

ವುಳ್ಳುದು ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು, ವೇದಸ್ರಾಮಾಣ್ಯ 

ಶಿ Vs 





೪೧೯ 


ಅಂಗೀಳೃ ತವಲ್ಲದಿರುವಾಗ ಇತರ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ತಷ್ಮು ಅವಧಿಸಹಿತ ಜ್ಞಾತ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅವು ನಿರಂಕುಶ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಳ್ಳುವಾಗುವುವು, 
ಇಂತಹ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಳ್ಳ ದೆಶೆಯಲ್ಲಿ ಇವು ವೇದದಿಂದ ಬಾಧಿತ. ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ 
ಜ್ಞಾನದ ಅನಂತರ ಆವು ನಿವೃತ್ತವಾಗುವುವು. ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ವೇದಸಿದ್ಧಿ ಇಲ್ಲ 
ದಿರುವಾಗ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಸರಿಗಣಿತವಾದ ಎಲ್ಲವೂ ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗುನುವು, 
೧೧ ನೇಡಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ಮಹತ್ವ 
ನೇಷಡ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣನಿರಲಾರದು 

ನೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಅಂಗೀಕೃ ತವಲ್ಲದಿರುವ ದೆಶೆಯಲ್ಲಿ ಇತರ ಪ್ರಮಾಣಗಳ 

ನಿರಂಕುಶಪ್ರಭುತ್ವವಿರುವುದು. ಆಗ ಕೆಲವರಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೇ ಸರ್ವನಿಯಾನುಕವಾಗಿ 


' ಕಾಣಬಹುದು. ಚಾರ್ವಾಕರು ಈ ಸರಣಿಯನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿದರು. ಅನುಭವವೇ 


ತತ್ತ್ವನಿಶ್ಚಾಯಕ ಎಂದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳುವ ಪದ್ಧತಿ, ಇದು ಚಾರ್ವಾಕ 
ಸರಣಿಗೆ ಅನುಗುಣ. ವಿಚಾರಾತ್ಮಕವಲ್ಲದ ತತ್ತ್ಯಾನುಭನ ಆಪಾತರನುಣೀಯ. 
ಅದು ಕೇವಲ ವೈಯಕ್ತಿಕ. ಇತರರಿಗೆ ಅದರ ಉಪಯೋಗವಿಲ್ಲ, ಜೀವರನ್ನು 
ನೋಡಿದವರು, ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಅಪರೋಕ್ಷೀಕರಿಸಿದವರು ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ರಾಥನರು 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ವಿಚಾರವನ್ನು ಸಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅವರು ಇತರರಿಗೆ ತಮ್ಮ ಅನುಭವ 
ವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಅವರು ನಂಬುವ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳ ವರಿಗೆ ನಂಬಿಕೆಯನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ಹುಟ್ಟಿಸಬಹುದು, ಅವರು ತಮಗಾಡ ಅನುಭವ ಇತರರಿಗಾಗಲು ಕಲನ 
ಸಾಧನಗಳನ್ನು ಹೇಳಬಹುದು. ಈ ಸಾಧನಗಳೂ ನಂಬಿಕೆಗಳ ಕಂತೆಯಾಗುವುವು- 
ಅಲ್ಲದೆ ಆ ಸಾಧನಗಳಿಂದ ಆ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಉಸದೇಶಮಾಡಿದವನ 
ಮಾತು ಹೊರತು ಬೇರೆ ಪ್ರಮಾಣನಿಲ್ಲ.” 

1 ನಾನಾ ತಾಸತ್ರಯನುಗ್ಗರಾದವರು ಮನುಷ್ಯರು, ಇವರಿಗೆ ಜೀನನವೇ 
ದುರ್ಲಭ, ಸುಖಜೀವನ ಕನಸು ಮಾತ್ರ, ಇದರ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ವರೂಸನಿರ್ಣಯ 
ನಿಲ್ಲದ ಪರಲೋಕದ ಆಶ್ಮೆ ಆ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಿಗೆ ಸಾಧನವೆಂದು ಖಚಿತನಲ್ಲದ 
ಸಾಧನಾನುಷ್ಕಾನ, ಇದರ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಶೈವಾತ್‌ ಸಿಕ್ಕಿದ ಸ್ವಲ್ಪ ಸುಖದ ತ್ಯಾಗ್ಯ, 
ಸಾಧನಾನುಷ್ಕಾನ ಮಾಡುತ್ತಾ ಬದುಕಿರುವಾಗಲೇ ತಾನು ಆಚರಿಸಿದುಜಿಲ್ಲ ಭ್ರಾಂತಿ 
ನಿಂಬ ಅನುಭವ, ಇದೊಂದು ಮನುಷ್ಯನು ಸ್ವಾಭಾನಿಕ ದುಃಖದ ಜೊತೆಯಲ್ಲ 
ತಾನೇ ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಂಡು ಇದ್ದ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಶ್ರೀಯಸ್ಸನ್ನೂ ನಾಶಪಡಿಸುವ ದುಃಖ, ಇವೆಲ್ಲ 
ಸತ್ಯ ಕಕ್ಕೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸಲ್ಲದ ಮಾಹಾತ್ಮ್ಯವನ್ನು ಕೊಟ್ಟುದರ ಫಲ, 

11 ಕೆಲವರಿಗೆ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಮೇಲೆ ಕಂಡ ಅನುಭವಗಳಲ್ಲಿ, ಅಸ 


ರೋ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದ.ಅಲ್ಪತೆಯ ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೋ ಅನುಮಾ 


ಮತವಾಗಿ ' ಕಾಣಬಹುದು, ಭಾರತೀಯರಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 





೪೨೦ 


ಅನುಮಾನನನ್ನು ಪ್ರಮಾಣವನ್ನಾಗಿ ಶಿಳಿಯುವವರು ಇಲ್ಲ. 
ಅನುಮಾನ ಉತ್ಪಿ ತಿ ಇಲ್ಲಡಿರುವುದೇ ಇದಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತ. ಪ್ರ ತೀಚ್ಯ 
ಭ್ರಾಂತಿ ಎಂದು ಸಂದು ರೀಸನ್‌ (Rn) ಎಂಬ ಹಸಂನಲ್ಲ | 
ಮಾತ್ರ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನಾಗಿ ಭಾವಿಸಿ ವಾದಿಸುವನರು ಅನೇಕ. ಪುರಾತನ ಗ್ರೀಕರ 
ಪಾರ್ಮನಿಡೀಸ್‌ (Parmenides) )ಮುತ್ತು(Znಂ)ಜೀನೋ ಎಂಬ ತತ್ತ ಎನಿಚಾರ 
ಶೀಲರ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಈ ಸಂಪ್ರ ದಾಯವು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿರುವುದು. ER 
ಲಿಯೂ ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವನ್ನು ಪ್ರ. ಮಾಣ ನಂದು ಒಪ್ಪಿರರೂ ಔನುಮಾನದಿಂದ ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯ ಕಸ್ಯ ರೂ 
ಪನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವ ಪದ್ಧತಿಯು ಉತ್ತರಮಿಾಮಾಂಸಾನ ವರೆಗೂ ಕಂಡ ಬತ! 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಬೌದ್ಧ ರ ವಿಕಲ್ಪವಾದ, ಜೈನರ ಅನೇಕಾಂತವಾದ, ನ್ಯಾಯವೈಶೇಷಿಕರ 
ಸಪ್ತ ಡ್ರೈ ಪದಾರ್ಥಭೇದ್ಯ ಸಾಂಖ್ಯರ ಸತ್ಯಾ! ರ್ಯವಾದ, ಯೋಗದರ್ಶನದವರ ಅಷ್ಟಾಂಗ 
ಯೋಗ್ಯ ಪೂರ್ನಮಿಮಾಂಸಾರರ್ಶನದವರೆ ಕರ್ಮವಾದ ಇವನ್ನು ಉದಾಹರಣೆಗೆ 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಉಪಸಾದಿಸಬಹುದು. ಈ ವಾಕ್ಯಗಳ ಲ್ಲಿನ ಮುಖ್ಯ 
ಜೋಷನೆಂದರೆ ಅವು ಸರ್ವಾಃಶದಲ್ಲಿಯೂ ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜಾಧಿತ.' ಈ ದೋಷವನ್ನು 
ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲು ಅನುಮಾನದ ಬಲದಿಂದಲೇ ಪ್ರ ಕ್ಷನನ್ನು ಭ್ರಾಂತಿ ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿ 
ತಮಗೆ ಅನುಕೂಲವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರ. ತ್ಯ ಕ್ಷನನ್ನು 1 ಸುವ ಪದ್ಧತಿಯು ಜಾ 
ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದು. ಇ ನ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಸಲ್ಲದ ಪ್ರಾಶಸ್ತ ಕೊಡುವ 
ಸವರ್ಭದಲ್ಲಿ "'ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸಂಗತನೆಲ್ಲದ ಕಲ್ಪ ಲ್ಪನೆಗಳು ಮನಸ್ಸ ತು ಕ್ರ ಮಿಸಿ 
ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರದಿರುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 'ಕಾಲಹರಣವಾಗುವುದು. ಕಾಕ. ಮದ್ಯ ಅವ್ರ 
ಪ್ರ ಕಕ್ಕೆ I) ಎಂಬ ವಾದವೂ ಒಂದು ನಂಬಿಕೆ ಮಾತ್ರ. ಆನು ಆತ್ಮನನ್ನು 
3 ಸ ದೂರಮಾಡುವ ದಾರಿ- ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸತ ವಾದ ವಿಷಯವನ್ನು. 
ನ ನೆಮಾಡಿದರೆ ಅದರ ಸಾಕಾ ನ್ಪಾತ್ಯಾರವಾಗುವುದು ಎಂದು ಶಳುವುದೂ ಒಂದು 


ನಂಬಿಕೆ. ಸ್ಪತ್ಯಕ್ಷನಿರುದ್ಧವಾದ ಅನುಮಾನವು ಭ್ರಾಂತಿ: ಅದರಿಂದ ಸಿದ್ಧ ವಾಡ" 


ವಿಷಯವನ್ನು 'ಧ್ಯಾನಮಾಡುವುನೆದಕೆ ಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನೇ ದೃಢಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ 
ಪ್ರಯತ್ನ. * 
೧೨ ನೇದದಲ್ಲಿನ ವಿಚಾರ ಲೌಕಿಕಾಸುನಣನನಲ್ಲ 
ಮ್‌ ಕಂಡ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯ ಕೊಡುವುದು. 


ಸನದು ಸಸ ಪಟ್ಟಿತು, ನಿಚಾರಕ್ಕೂ ಅಸುನೂನಕನ್ಯ ಇಸ ಭೇದವನ್ನು. 


ಅನೆಮಾನನು ಇದುವರೆಗೆ ರ್‌ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ 


ಒಂದೊಂದು ಶಾಸ್ತ್ರದ ಅನುಮಾನಸ್ರಕ್ರಿಯೆ ಒಂದೊಂದು . 


ಡಕ್ಕೆ ಆಯಾ ಶಾಸ್ತ್ರದ ನೂಲಕವ್ರಸೆಯೀ ನಿಮಿತ್ತ: 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದ ನಿಮಿತ್ತ ಅನುಮಾನನ! 





೪೨೧ 


ನಿರಾಕರಿಸಿದರು. ಬೌದ್ಧರು ವಸ್ತು ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪ ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿ ಸವಿಕಲ್ಪಜ್ಞಾ ನ 
ಸಾಧನವಾದ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ "ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸಿದರು. ಜೈನರು 
ನಯನಾದವನ್ನು RR ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಗತವಾದ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿದರು. ನೈಶೇಸಿಕರು ಪದಾರ್ಥ ಭೇದವನ್ನು, 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಅದಕ್ಕೆ ಹೊಂದುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಕೂಪಿಸಿದರು. 
ಸಾಂಖ್ಯರು ಪ್ರ ಸ್ರಕೃತಿ pe ಪುರುಷ ಎಂಬ, ಕಲ್ಪ ಲ್ಪನೆಗನುಗುಣವಾಗಿ ಅನುಮಾನವನ್ನು 
ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು H ತಿಳಿದರು, ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರ ಈ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗೇ ಬಲಕೊಟ್ಟಿ ತು. 
ಪೂರ್ವ ಮಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರವು ಗ ಜಗತ್ತಿನ ಸ ತ್ರಿಗೆ ನಿಮಿತ್ತ ಸ್ರ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಬಲಸಡಿಸುವನುಟ್ಟಿಗೆ ಅನುನಾನನನ್ನು ಪ್ರಮಾಣನನ್ನಾಗಿ ' 
ಭಾವಿಸಿತು. ಹಿಂದೆ ನಿರೂಪಿತವಾದ ಆಯಾ ದರ್ಶನವನ್ನು 'ಅಧ್ಯಯನನಾಡುನಾಗ 
ಮುನನದಿಂದ ಈ ವಿಷಯವು ಸ್ಪಷ್ಟ ಕೃಸಡುವುದು, 
೧೩ ನೇದದಲ್ಲಿನ ನಿಚಾರ ಲೌಕಿಕಾಗಮವಲ್ಲ 

ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಆಗಮ ಎಂದು ಪ್ರ ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುವ ಪ್ರಮಾಣ ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನುಮಾನ 
ಗಳಿಂದ ಅತ್ಯಂತ ಭಿನ್ನವಲ್ಲ. ಹಸನು ಪ್ರತ್ಯ ಶ್ಪಾಸುಮಾನಗಳಿಂದ ತಾನು 
ಅನುಭನಿಸಿದ ವಿಷಯನ್ನು ಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಿದಕೆ ಕ ಆಗಮ ಎನಿಸುವುದು. ಈ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಆಗಮಕ್ಕೆ ¢ ಅಸಾಧಾರಣವಾದ ಒಂದು ಪ್ರಮೇಯವಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣ 
ದಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಞಾನುಮಾನಗಳಗೆ ಸಂಭವಿಸುವ ಡೋಷವೇ ಆಗಮಕ್ಕೂ ಸಂಭವಿಸು 
ವುಣಿಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ. 

೧೪ "ಬಕ್ರ ಮಾಣಗಳಿಂದ ಅತೀಂದ್ರಿಯವಸ್ತು ಸಿದ್ಧಿಇಲ್ಲ 

ಧರ್ಮ, ಈಶ್ವರ ಮೊದಲಾದ ಅತೀಂದ್ರಿಯ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುವ 


:ಆಗಮವು ಮುಹಾತ್ಯರಿಂದೆ ಉಪದಿಷ್ಟ ವಾಗಿರುವುೆಂದೂ ಕೋಕಪ್ರಸಿದ್ದಿ. ಇದು 


ಸತ್ಯ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ ಆಗನಕ್ಕೆ ಸ್ವ ತಂತ್ರ ವಿಷಯ ಸಿದ್ದಿ ಸುವಿ. & ಧರ್ಮ, 
ಈಶ್ವರ ಮೊದಲಾದ ವಸ್ತುಗಳು ಸಿಡಾತ್ಮ] ದು ಈಗ "ಪ್ರಸ್ತ ಸ್ರುತರಾದವರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಮತ್ತು ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಿದ್ಧಃ SED, ಅವೂ” ಸ್ವ ಸ್ವತಂತ್ರ ತ್ರವಿಷಯಗಳಲ್ಲ. 
ಅನನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಆಗಮವೂ ಸ್ವ ತೆಂತ್ರಪ್ರಮಾಣನಲ್ಲ. ಇನ ಕಾಶಣದಿಂದ ಅವು 
ಅತೀ ಯಗಳೂ ಅಲ್ಲ. ಯ್‌ ಅವನ್ನು ಭಾವಿಸುವುದು ಅಭಿಮಾನ ಮಾತ್ರ, 
ಅಭಿಮಾನಕ್ಕೆ ಪಾತ ತ್ರರಲ್ಲದನರು ಅದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿಷಯನನ್ನು ಹೇಳಿದರೂ 
ಅದರಲ್ಲಿ ಗೌರವ ಹಟ್ಟ ಸ್ಪಿದಿರುವುದೂ ಆಸುಭನರಲ್ಲಿಹಿವುದು. ಹೀಗೆ ಲೋಕಸಿದ್ಧ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೂ ಕಶ್ಚ ಗ ಮೊದಲಾದ ಅತೀಂದ್ರಿಯ ಸದಾರ್ಥಗಳಿಗೂ ಬಹು. ದೂರ 
ಕಾಕಕ ನನಗ ಅವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ತ್ರ ಯತ್ನ ಸನ ಲೌಕಿಕ; 

'ಕರಿಸುನ 





೪೨೨ 


ಈ ಪ್ರಯತ್ನ ಕ್ಸಾ ದರೂ ಈಶ್ರ; ರ ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದ ಪರಿಚಯ, ಲೋಕದ ಕೆಲವು ವಸ್ತು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಮಹತ್ವ, ಸರ್ಕ ಸಸ ಅಂತಹ ವಸ್ತು ಗಳನ್ನು ಸಂತೋಷನಡಿಸಬೇಕೆಂಬಾತ್ರ. 
ಇಂತಹ ಸನ್ನಿ ವೇಶದಲ್ಲಿ ಲೋಕಸಿದ್ದ: ಶಬ್ದ ಗಳಲ್ಲಿ ಆತ್ಸ ಪ್ತಿ ಅತೀಂದ್ರಿಯನಸ್ತುಗಳ 
ಪರವಾದ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಲೌಕಿಕವಸ್ತು ಗಳ We ಉಪಯೇೋಗಿಸಬೇಕೆಂಬ 
ಸಂಭ್ರಮ, ಇಂತಹ ನಿಮಿತ್ತಗಳಿಂದ. ಸ್ವೇಚ್ಛೆ ಯಾಗಿ ಶಬ್ದಪ್ರಯೋಗಮಾಡುನ 
ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದ ಲೌಕಿಕವಸ್ತುವಿಗೂ ಅತೀಂದ್ರಿಯೆನಸ್ತು ನಿಗೂ” ಇರುನ ಭೇದವೇ 
ಮರೆತು ಲೌಕಿಕವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸಬಹುದಾದ ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದಲೇ ಅತೀಂದ್ರಿಯ 
ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸುನ ಪ್ರಯತ್ನ ಹುಟ್ಟು ವುದು. ಇದುವರೆಗೆ ನಾವು ಅಧ್ಯಯನ 
ಮಾಡಿದ ಎಲ್ಲ ಪರ್ಕೆನಗಳಲ್ಲಿಯೂ ys ಕೋಟ ಅಡಗಿರುವುದು, ಉದಾಹರಣೆಗೆ--. 
ಚಾರ್ನಾಕನು ನಾವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ನೋಡದ ವಸ್ತು ಇಲ್ಲ ಎಂಬ, ಲೌಕಿಕ 
ನ್ಯಾಯವನ್ನೆ ಅವಲಂಬಿಸಿ ನಾವು. ನೋಡಲಾಗದ ಅತೀಂದ್ರಿಯವಸ್ತುಗಳು 
ಇಲ್ಲವೆನ್ನುವನು, ಆದರೆ ಅತೀಂದ್ರಿ ಯವಸ್ತುವಿನ ಸಾಧನೆ ಎಷ್ಟು ಗಹನವೋ ಅದರ 
ನಿಸೇಧವೂ ಅಷ್ಟೇ ಗಹನ. ಈ 'ಅಂಶನನ್ನು ಚಾರ್ವಾಕನು ಗಮನಿಸದಿದ್ದು ದೇ ಅನನ 
ಅತೀಂದ್ರಿ ಯನಸು ಸು ನಿರಾಕರಣಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತ. ಚಾರ್ವಾಕನು ಪ್ರತ್ಯ ಶನಲ್ಲದ ಈಶ್ವರ 
ನನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದರೆ ನ್ಯೂ ಯೈ ಕೀಹಿಕರು ಹೇಗೆ ಘಟಿ ಎಂಬ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಕುಲಾಲ 
ಎಂಬ ಕರ್ತ ಇರುವನೋ ಹಾಗೆಯೇ ಕಾರ್ಯರೂಸವಾದ ಎಂದರೆ ಹುಟ್ಟುನ 
ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕತಣ್ಯ ಇರಬೇಕು, ಅವನೇ ಈಶ್ವರ ಎಂದು ವಾದಿಸಿದರು. ಈ ವಾದವನ್ನು 
ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದರೆ ಈ ವಾದದಿಂದ ಸಿದ್ಧ ನಾಗುವ ಗತ ರನು ರೋಕಸಿದ್ಧ ಕುಲಾಲಸದ್ಭ ಶನೇ 
ಹೊರತು ಅವನಲ್ಲಿ ಅಲೌಕಿಕ ಮಹಿಮೆ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರತ್ಯ 'ತವಸ್ತು ಸದೃಃ ನಾಡ 
ಅನನು ಅತೀಂದ್ರಿ ಯ ಎಂದು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ, ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಈ ತಿ ಆಶೆ ರೆ 
ವಾದವನ್ನು ಸ್ಪಾ ನ ಹಸಿದುದರ ಫಲ ಅತೀಂದ್ರಿಯನಾಗಿ ಪ್‌ಕಕಮಹಿನೆಯುಳ್ಳ 
ಈಶ ಶರನ 'ಿರಾಕರಣಮಾತ್ರ. ಈ ಎರಡು ವಾದಗಳ ನ್ಯಾ ಯನೇ ಇತರ ಎಲ್ಲ 
ವಾಡಗಳಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸುವುದು. ಮನನದಿಂದ ಇದು ಸ್ಪಷ್ಟ ನಡುವು. 


: ೧೫ ಲೌಕಿಕಯುಕ್ತಿ ನಿಯಮನಾಗಿ ಸ್ವವ್ಯಾಹತ 
ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದರೆ ಈಶ್ವರವಾದ, ಈಶ್ವರ ನಿರಾಕರಣವಾದ ಈ ಎರಡೂ ಸ್ವ ವ್ಯಾಹತ, 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಲ್ಲಮದು ಇ? ಎಂಬ. ನೆಯನು ಯಾರಿಗೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಲ್ಲ. ಆದರೂ 

| ಜವ ಆ. ನಿಯಮವನ್ನು ಸತ್ಯ ಎಂದು ನಂಬಿ ತನ್ನ. ವಾದವನ್ನು, ) ಮುಂದುನರಿ 
ಹೀಗೆ ಅನನ ವಾದನ! ಅವನನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದು, ನ್ಯಾಯನೈಕೇಷಿಕರ 

ದಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ವವ್ಯಾಹತಿ ಅನಿವಾರ್ಯ. ಕ್ಕಿ ಕುಲಾಲ ಹೇಗೆ ಕತಣ್ಯವೋ ಹಾಗೆ 

ಗೆ ಕತಲ ಇದಾನೆ ಎಂದು ವಾದನನ್ನು ಮಂಡಿಸುವಾಗಲೇ ಕುಲಾರಿನು ಡೇಗೆ 

ಛ ಫೊ ಹಾಗೆಯೇ ಶಸನ ತಳಾ ಜಗತ್ಯತಣ್ಯವೂ ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಎಂಬ 





೪೨೩ 


ಸಿಶ್ಚಯವೂ ಆಗಿ "ಆ ಕತಣ್ಯನೇ ಈಶ್ವರ” ಎಂಬ ವಾದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲವಾಗು 
ವುದು, ಹೀಗೆ ಅವರ ವಾದವೇ ಅವರ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಭಂಜಕ, ಚಾರ್ನಾಕ ಮೊದಲಾ 
ದವರು ಸ್ವವ್ಯಾಹತಿಯನ್ನು ಲಕ್ಷಿಸದೇ ವಾದವನ್ನು ಮುಂದುವರಿಸುವುದು ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ 
ಎಂದರೆ ಪರೀಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ ಅವರಿಗಿರುವ ಅವಿಶ್ವಾಸವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದು, 

೧೬ ಲೌಕಿಕಯುಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಚಾರ್ನಾಕವಾದದಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಾನ 

ಹೀಗೆ ಲೌಕಿಕಪ್ರಮಾಣಗಳು ಕೆಲವು ಲೌಕಿಕವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಸಾಧಕವಾಗ 
ಬಹುದೇ ಹೊರತು ಅತೀಂದ್ರಿ ಯವಸ್ತುಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅವು ಪ್ರವೃ, ತ್ತಿಸಲಾರವು, 
ಅತೀಂದ್ರಿ ಯವಸ್ತು ಗಳಿರುವುಪೇ ? ? ಇಲ್ಲನೇ ? ಎಂದು ಪ್ರಕೃತವಿಚಾರ. ಅನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಈ ವಿಜಾರಕ್ಕೇ ತ್ರ ಸಕ್ತಿ ಇರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಈ ಪ್ರಸಕ್ತಿ ಇದೆ. ಅವಕ್ಕೆ ಬೋಧಕ 
ನಾದ ಶಬ್ದ ಗನಿ ಆ ಶಬ್ದ ಗಳ ನಾನಾರೀತಿಯ ಉಪಯೋಗಗಳಿವೆ. ಇನೆಲ್ಲನನ್ನೂ 
ನಿರಾಕರಿಸಿ ಅವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ವಾಜ್ಮಾತ್ರ. ಅದನ್ನು ವಾದಿಸುವವನಿಗೇ ತನ್ನೆ 
ನಾದದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಾಸ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ, ಅಂತಹ ವಾದವು ಪುರಃ ಚಾರ್ವಾಕವಾದಲ್ಲಿಯೇ 
ಅಂತರ್ಭವಿಸುವುದು, 

೧೭ ಅತೀಂದ್ರಿಯ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನದ ಆನಶ್ಯಕತೆ 

ಈಶ್ವ ರ ಮುಂತಾದ ಅತೀಂದ್ರಿ ಹತ ಗನ ಸ ಅವುಗಳ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ 
ಸರತ ಪ್ರಮಾಣ ನ ಎಂಬುದು ಮೊದಲನೆಯ ವಿಚಾರ, ಅವು. ವ 
ಎಂದರೆ. ಅನೇಕ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ಉದ್ದ ದೃವಿಸುವುವು: — 

i ಕೋಕಯಾತ್ರೆ-ಲೋಕಯಾತ್ರ, ಎಂದರೆ ಜನಜೀವನದ ಸಾಗಾಣಿಕೆ. 
ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದಲೂ ಸ ಜೀವನವು ಸಾಗಿಕೊಂಡುಬರುತ್ತಿ, ರುವುದು. ಇದು 
ಅನಂತಕಾಲ ಈ ಜೀವನವು ನಡೆದುಕೊಂಡುಹೋಗಬಹುದು. ಎಂಬ ಸಂಭಾನನೆಯನ್ನು 


ಹುಟ್ಟ ಸಸುವುದು. ಇದು ಇದಕ್ಕೇ ಅಸಾಧಾರಣವಾದ ಒಂದು ನಿಯಮನನ್ನು ಆಸೇಕ್ಷಿಸು 


ವುದು. ಮನುಷ್ಯನು ತತ್ತ, ತ್ಯಾ ಲದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡ ನಿಯಮವು ಆಯಾ ಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ನ್ಯಾಪಾರಮಾಡದಿರುವುದನ್ನುನಾವು ನೋಡುತ್ತಿರುನೆವು, ಈ 
ವಿಚಾರದಿಂದ ಅನಾದ್ಯನಂತಕಾಲೀನವಾದ ಲೋಕಯಾತ್ರೆ ಗೆ ಸಿಯಾನುಕವಾದ ಒಂದು 
ಸಿಯನುನಿರುವುಜಿಂದೂ ಮಾನವನು ಅದನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕೇ ಹೊರತು. ಅದನ್ನು 
ಮಾಡುವುದಕ್ಕೂ ಮಾರ್ಪಡಿಸುವುದಕ್ಕೂ ಸಮರ್ಥನಲ್ಲನೆಂದೂ ಇಡೀ ನಿಮಿತ್ತ! ದಂದೆ 
ಅದು ಅತೀಂದ್ರಿಯವಾದ ನಯಮನೆಂದೂ ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು. ತನ್ನ ಜೀವನವನ್ನು 


' ತಾನು ರೂಪಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ತನಗೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಇಡಿ ಇದೆ ಭಾವಿಸುವುದು ಅಭಿಮಾನ 


ಮಾತ್ರ, ಒಬ್ಬನು ಎಷ್ಟೇ ಜೊಡ್ಗ ಫಸೆನೊದ ಲೋಕರಕ್ಷಕವಾದ ನಿಯನುನನ್ನು 


ಸಿದ್ದಾಂತಸಿದರನಿ ಅದರ “ನಿಷಯದ್ಲಿ ಇಿನ್ನಾಚಿಸ್ರಾಯಗಳೂ; ವಾದವಿವಾದಗಳೂ 


ಕಟ, 





೪.೨೪ 


ಮೃ ತ್ಯುವಶನಾಗುವುದೂ ಇದರಲ್ಲಿ ಸಾಕ್ಷಿ, ಲೋಕನಿಯನುವನ್ನು ತಿಳಿದು ಅದಕ್ಕೆ 
ಅನುಕೂಲವಾಗಿ ನಡೆದರೆ. ಮಾತ್ರ ಮಾನವರಿಗೆ ಕ್ಷೆ ಕ್ಲೇಮ. 

ii © ಅತೀಂದ್ರಿಯೆ? ಎಂಬ ಭಾನನೆಮನುತ್ಯನು ಎಂದಿನಿಂದಿರುನನೋ 
ಅಂದಿನಿಂದ ಅವನಿಗ್ಗೆ 11 ಈಶ್ವರ ಮುಂತಾದ ರೂಸದಲ್ಲಿ ಅತೀಂದ್ರಿಯವಸ್ತು 
ಪರವಾದ ಭಾವನೆಯಿರುವುದು, ಎಸ್ಟು ನಾಸ್ತಿ ಕನಾದರೂ ಅವನು ಯಾತರ 
ಒಂದು ರೂಪದಲ್ಲಿ ಅತೀಂದ್ರಿ ಯವಸ್ತು. ನಸ ನಿಶ್ವಾ ಸವಿಟ್ಟಿ ರುವನು, ಸ್ವಾ ತಃ ಶಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಅವನಿಗೆ ಎಷ್ಟು 'ಅಭಿಮಾನವದ್ಧ ಕೂ ಒಂದಲ್ಲ ತ ಸನ್ನಿ ವೇಶದಲ್ಲಿ ಸ್ರ ಸಂಚಕ್ಕೆ 
ನಿಯಾಮಕವಾದ ಶಕ್ತಿ ಎದುರಿಗೆ ತಾನು ಏನೂ ಅಲ್ಲ pa ತಿಳಿಯುವನು. 
ಅತೀಂದ್ರಿ, ಯನಸ್ತು; ಎಸ ಭಾವನೆಯು ಅನಾಗರೀಕರಲ್ಲಿಯೂ ಯಾವುಜೋ ಒಂದು 
ಶಕ್ತಿ, ಕ್ರಪೂಚಿ ಮುಂತಾದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗುವುದು. ನಾಗರೀಕರಲ್ಲಿ ಧರ್ಮ, ದೇವತಾ 
ಮುಂತಾದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ ವಾಗುವುದು. ಈ ಭಾವನೆಗಳಿಗೆ ಯಾನ ಪುರುಷನೂ 
ಮೂಲವಲ್ಲ. ಪ್ರ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಆಚಾರ್ಯನೂ, ಮಹಾತ್ಮನೂ ಹಿಂದೆಯೇ ಪ್ರ ಸಿದ್ಧ ನಾಗಿದ್ದ 
ಭಾವನನ್ನು ಪೌಸ್ಟಂಿಸಿಕಿವನೇ ಹೊರತು ಅನನು ಆ ಭಾನನನ್ನೇ ಸೈಪ್ಟಿಸಿವನಲ್ಲ. 
ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದರೆ ಅವನ ಸರಿಸ್ಯಾರವೂ ಹಿಂದೆಯೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ BE 
ಅತೀಂದ್ರಿ! ಯನನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದರೆ. ಈ ಸಮಸ್ಯ "ಗಳಿಗೆ ಪರಿಹಾರನಿಲ್ಲ; ಅದಿಲ್ಲದೆ 
ಜೀನನನಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಜತೆ ಇಲ್ಲ ಮತ್ತು ಶಾಂತಿ ಇಲ್ಲ. 

೧೮ ಅತೀಂದ್ರಿಯ ತತ್ತೈಜ್ಞಾನ ತನಗೇ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ 

| ಪ್ರ ಸ್ರಮಾಸನೆಳ್ಳು ದು 
¢ ಅತೀಂದ್ರ ಯವಸ್ತುವನ್ನು ಮ ಆ ಭಾವ ಅಥವಾ ಆ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ 
ಸಾಧನವಾದ ಪ್ರ ಸ ಮಾಣ ಯಾವುದು ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ ಹುಟ್ಟು ವುದು. ಆ ಭಾವ ಆಥವಾ 
ಆ ಜ್ಞಾನ ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲಿಸ್ವ ಸ್ನಭಾವದಿಂದಲೇ ತು ಛಾ ವಾದ ಯುಕ್ತನಲ್ಲ. 
ಅದಿರುವುದು ಮನುಷ್ಯನ ಸ್ವ! ಸ ಭಾವವಾದರೆ ಆದು ಒಂದೇ ಸಮವಾಗಿ ಎಲ್ಲರಲ್ಲಿಯೂ 
ಇರಬೇಕಾಗಿದ್ದಿ ತು ಮತ್ತು ಆ ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣವಾಗಿರಬೇಕಾಗಿದ್ದಿತು. 
ಇನೆರಡೂ ಅರುಭವದಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅದು ಸ್ವಾಭಾನಿಕನಲ್ಲ. ಅಥೊಂದು 
ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಬಂದುದು. ಈ ನಿಮಿತ್ತ ಯಾವುದು ಎಂಬದೇ ಈಗ ಪ್ರಶ್ನೆ ಒಂದು 
ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಬಂದ ಭಾವವು ಆ ನಿಮಿತ್ತ ಸರಿಯಾಗಿ ವ್ಯಾಪಾರವಾಡಂರುನ 
ರೆಡಲ್ಲಿ ನಾನಾವಿಧವಾಗಿ ಮಾರ್ಪಟ್ಟು ಇತರರ ಪರಿಚಯಕ್ಕೆ ಬರುವುದು ಸಹಜ: 


ಅತೀಂದ್ರಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಾನಾರೀತಿಯ 4 ನೆಗಳೇ 
ನಾನಾ) ಮತಗಳ ಕಾರಣ. 
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ಮಾಡಲು ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲದೆ ಅದು ನಾನಾ ವಿಧವಾಗಿ ಮಾರ್ಪಟ್ಟು ಆ ಮಾರ್ಪಟ್ಟ 
ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ನಾಗರಿಕ, ಅನಾಗರಿಕ, ಎಂಬ ಪ್ರಭೇದಕೃ; ರ್ಹರಾದ ಗಾ 1 
ಗಳ ಜನರಿಗೆ ಪರಿಚಯಕ್ಕೆ ಬಂದು ಸ್ವಃ ಬುದ್ಧಿ ಯಂದ ತನ್ನೆ ತನ್ನ ಪರಿಚಯಕ್ಕೆ ಬಂದ 
ಅದನ್ನುರೂಪಿಸುವ ಪ್ರ. oa ವಿನಯದಲ್ಲಿ ನಾನಾ ಕಲ್ಪನೆಗಳು ನಾನಾ 
ಮತಗಳು ಮತ್ತು ಜು ಉಂಟಾಗಲು ಕಾರಣವಾಯಿತು. 
೨೦ ಅತೀಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವಾದ ಪ್ರಮಾಣದ ಸೃರೂಸ 

ಒಬ್ಬನಿಗೆ ಅತೀಂದ್ರಿಯವಾದುದು ಮನುಸ್ಯಸಾಮಾನ್ಯಕ್ಕೂ ಅತೀಂದ್ರಿಯ, ಅಸಾ 
ಧಾರಣ ಶಕ್ತಿಯಿಂದಲೂ ಯೋಗಪ್ರಭಾನದಿಂದಲೂ ಕೆಲವರಿಗೆ ಅತೀಂದ್ರಿಯದರ್ಶನ 
ವಾಗುವುಜೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಅಭಿಮಾನಮಾತ್ರ; ಅದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಅತೀಂದ್ರಿಯದ 
ದರ್ಶನ ಎಂಬುದು ಸ್ವವ್ಯಾಹತ. ಇತರರಿಗೆ ಹಾಗಿರುವುಜಿಂದು ಒಪ್ಪಿ ದವಥಿಗೆ ಅದರಿಂದ 
ಯಾವ ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇಲ್ಲ. ಪ್ರತ್ಯುತ ಅದನ್ನು ಒನ್ಬಿ ೫೪ ಅದುವರೆಗೂ 
ಇಲ್ಲದ ಕಷ್ಟನಷ್ಟ ಗಳೂ ಅನಿವಾರ್ಯ. ಅತೀಂದ್ರಿ i `ಸ ನನ್ನು ಸೋಡಿರುನೆ 
ಸೆಂಬಾತನು ಅನೇಕ ಸಿದ್ದಿ ್ಲಿಗಳನ್ನುಳ್ಳ ನನು ನ ಸಾಮಾನ್ಯ ಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ. ಜನರು. 
ಕೆಲವು ಸಿದ್ಧಿ ಯುಳ್ಳ ವರನ್ನು; ನೋಡಿ ಅವರು ಅತೀಂದ್ರಿಯ ತತ ಜ್ಞಾ ನಿಗಳೆನ್ನುವರು, 

ಅದಕೆ ಸದಿ ಇರಲಿ ತತ್ತ್ವ ಪ್ರಜ್ನ ನವೇಕಿರಬೇಕು? ಎಂಬ ಸ ಹುಟ್ಟಿ ದರೆ 
ಹ ಸರೆಹಾರನಿಲ್ಲ. ee ಜ್ಜ ನನಿಜಿ ಎಂದು ಭಾನಿತನಾದವನ ಮಾತು ತ್ತ 
ಜ್ಞಾ ಕ ಅನನಿಗಿರುವುದು ಎಂಬುಡಕ್ಕಿ ಸಾಧನವಾಗಲಾರದು, 

ಅಂತಹ ತತ್ತ ಜ್ಞಾ ನವು ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಸಿಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು ನಂಬಿಕೆ ಮಾತ್ರ. 
ನಂಬಿಕೆ ಸರ್ವರಿಗೂ' ಸಪುಡೀಯನಲ್ಲ. 111520 ಸರ್ವರಿಗೂ. ಮಾಸ್ಯ. 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ದುರಾಗ್ರ ಹನಿಲ್ಲನಿದ್ದ ಕೆ ನಿರೋಷವಾದ ಯುಕ್ತಿ! ಯು ಸ್ಪ ಕ್ವೈಭಾನವಾಗಿಯೇ 
ಬುದ್ದಿ ಯನ್ನು ನಿಯನಿಸುವುದು. ಈ ರೀತಿ ನಿಯನುನವು. ಇ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ 
ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಯುಕ್ತಿ ಬಾಧವುಂಟಾದರೆ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷ ಅಥವಾ ' ಆಗಮನ ವಿಷಯ 
ನಿರ್ಣಾಯಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲ, 

ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅತೀಂದ್ರಿಯ ತತ್ತ ಸಾಧಕವಾದ ಪ್ರಮಾಣವು ನಿಯಮ 
ವಾಗಿ ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು ಜ್‌ ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಅದು ಶಬ್ದ ರೂಸವಾಗ 
ಬೇಕು ಆ ಬಕ್ಕೆ ಮನುಷ್ಯಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ ಕಲ್ಪಿತನಲ್ಲದ ಸ್ಥ ಸೈ ಭಾನಸಿದ್ದ ವಾದ 
ಅರ್ಥವಿರಬೇಕು. (ಸ ಶಬ್ದವು ನಿಷ್ಟ ನ್ಟ ವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು, ಕೊಡಬೇಕಾ 
ವಾಕ್ಯ ಮುಂತಾದ ಕೂಪವನ್ನು ಸ ಅದು ಯುಕ್ತವಾಡುದರಿಂದ 
ಯುತ ಕ್ತಿಯೇ ಅದರ ತಿರುಳಾಗಿರೇಕು. ಹೀಗಿರುವುದಾದರೆ ಅದಕ್ಕ ಕಾಲ 


ೆ ದಲ್ಲಿಯೂ ಆಬಾಧ್ಯವಾದ' ಒಂದೇ ಇ ಸು ಯಾನ 
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ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೂ ಅದು ಬಾಧಿತವಾಗಬಾರದು, ಅದರಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುವ ಅರ್ಥವು 
ಸ ಯಾವ' ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೂ ಜ್ಞಾ ತವಾಗಬಾರದು. ಇದರಿಂದ ಅನುಭನ 
ಪ್ರಪಂಚವೇ ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಗತವಾಗಿರುವುದು ಸ ಸ್ವಭಾವ ಎಂದು ಸಿದ್ದ ಸ್ಥ ವಾಗುವುದು. 
ಲೌಕಿಕಯುಕ್ತಿ ಗ ಅತೀಂದ್ರಿ ಯವನಸ್ತು: ನನ್ನು ಸಾಧಿಸಬಹುದು ನ ಭ್ರಾ ೦ತಿಗೂ 
ಇದೇ ಕಾರಣ, 


ಭಾಗ 11 


ಉತ್ತರನಿಸಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರರಚನೆಯ ಪೂರ್ವರಂಗ 
೧ ವೇಡಸಿದ್ದಿ 
i ಅನಾದಿ ಮತ್ತು ಅಸೌರುಷೇಯೆ ನೇದ 

ಇದುವರೆಗಿನ ವಿಚಾರದಿಂದ , ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದ ಅನುಸರಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದ 
ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ರೀತಿಯು ಅತೀಂದ್ರಿ ಯತತ್ತ ಭಾವನೆಗೆ ಮೂಲಕಾರಣ 
ವಾಗಿ ಅನಾದಿಯಾದ ಮತ್ತು ಯಾವ ES ನಿರ್ಮಿತನಲ್ಲದ ಎಂದರೆ 
ಅಪೌರುಸೇಯವಾದ ಒಂದು ವಾಕ್ಸಸಮೂಹ ಇರಬೇಕೆಂದು ಸೂಚಿತವಾಯಿತು, 
ಅದಿಲ್ಲದೆ ಎಂದರೆ ಅವನ್ನು! ಅಂಗೀಕರಿಸ: ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಯಾನ ವಿಧವಾದ ತತ್ತ 4ನಿಚಾರ 
ವನ್ನೂ ನಿರ್ವಹಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಯಾನ ರೀತಿಯ ತತ್ತ ನಿಚಾರನಲ್ಲಿಯೂ 
ಬಂದಿ ಒಂದು ಹಂತದಲ್ಲಿ ತತ್ತ ಭಾವನೆಗೆ ಮೂಲನಿಮಿತ್ತ. ನ ಸ ಂಯಜೇಕಾದ 
ಪಸಂಗಬರುವುಡು. ಸಾದಿ ಮತ್ತು ಸೊರಿಷೇಯವಾದ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಈಸ ಸಮಸ್ಯೆ 
ಸಂಹಾರ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ತತ್ತ ಭಾವನೆಯ ಮೂಲ ಪ್ರ ಮಾಣವು 
ಅನಾದಿ ಮತ್ತು ಅಸೌರುಸೇಯವಾಗಲೇಬೇಕು. 


ಅನಾದಿ ನುತ್ತು ಅಪೌರುಷೇಯ ಎಂಬ ಭಾವಗಳು ಸರಸ್ಪರ ಸೂಚಕ, ಅನಾದಿ 
ಯಾದುದು ಅಸೌರುಸೇಯವಾಗಲೇ ಬೇಕು. ಪೌರುಷ ಯವಾದುದು. ಅನಾದಿ 
ಯಾಗಲೇಬೇಕು. ಪ್ರಸಂಚದಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ಭಾಸನವಾನ ಪ್ರಮಾಣ ಯಾವುದು? 
ಎಂದು ಫರೀಕ್ಷಿಸೋನ, 


ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ವೇದಹೊರತು. ಅತೀಂದ್ರಿಯ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಭೋಧಿಸುವುವೆಂದು. 
ಎಲ್ಲ ವಾಕ್ಯಗಳೂ ಸಾದಿ ಮತ್ತು ಪೌರುಷೇಯ. ಇದು ಆಯಾ 
ವೃತ್ತಿಸಿರುವ ಸಂದರ್ಭದಿಂದಲೇ ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡುವುದು. ಕಡೆಗೆ ಜೀವರ 

ು 'ವಾದುಡೂ ಸಾದಿ ಮತ್ತು ಸೌರುಸೇಯ, ದೇವರೂ ಒಬ್ಬ 
ವಾಕ್ಯ ಫೌರುಷೇಯ. ಜನ ಸಿಯ ಅಡಕೆ 
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ii ನೇದದಿಂದಲೇ ಅಡು ಅನಾದಿ ಮತ್ತು ಅಸೌರುಸೇಯೆ 
ಎಂಬುದರ ಸಿದ್ಧಿ 

ಅನಾದಿ ಅಪೌರುಷೇಯ ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದುದು ವೇದ ಒಂದೇ, ಅದು. 
ನೇದದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದು. Li ವಾಚಾವಿರೂಸನಿತ್ಯಯಾ” (ವಿರೂಪ ಎಂಬ 
ಖಸಿಯೆ! ನಿತ್ಯವಾದ ವಾಕ್ಕಿನಿಂದ,...) ಎಂಬ. ವೇದವಾಕ್ಯವು ತನ್ನ ನಿತ್ಯತ್ವವನ್ನು 
ಬೋಧಿಸುವುದು. ನಿತ್ಯ ಎಂದರೆ ಅನಾದಿ ಮತ್ತು ಅನಂತ. "ಯಾವದ 
ನಿಸ್ಕಿತಂ ತಾನಶೀವಾಕ್‌?? (ಬ್ರಹ್ಮನು ಎಂದಿನಿಂದ ಎಂದಿನನಕೆಗೆ ಇರುವನೋ 
ಅವನನನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವ ವೇದವಾಕ್ಯವೂ ಅಂದಿನಿಂದ ಅಂದಿನವರೆಗೆ ಇರುವುದು) 
ಎಂಬ ಮೇಡನಾಕ್ಯವು ಬ್ರಹ್ಮನಂತೆ ಸರವ ಅನಾದಿನಿತ್ಯನೆಂದು ಸ್ಥಾಪಿಸುವುದು, 
« ನೇಡಶಬ್ಬೆ (ಭ್ಯ ಏಡ್‌ ನಿರ್ಮಮೇ ಸ ಮಹೇಶ್ವ ರಃ” (ಆ ಜಗದೀಶ್ವ ರನು 
ಜಗತ್ತ ನ್ನು ರಟ ಗಳ ಜಿಶೆಯಿಂದಲೇ ಸೃ ಷಿ ಮಾಡಿದನು) ಎಂಬ ಫೇರವಾಕ್ಯ ವು 
ಅನಾದಿಪ್ರ ;ಸಂಚಕ್ಕೆ "ಪೇಡಶಬ್ದ ಮೂಲ Le ,ಉದ್ಯೊಃ (ಸಹಿಸುವುದು. ನೇಜಿ 
ಅನಾದಿ ನತ್ತು ಅಪೌರುಷೇಯ ಎಂದು ಸಪ ಇಡು ಈ: ಭಾವಗಳಿಗೆ 
ಉಪಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಈರೀತಿಯಾಗಿ ನೇಡದಿಂದಲೇ ನೇವ 
ಅನಾದಿ ಸುತ್ತು 'ಓಪೌರುಸೇಯ ಸ ಸಿದ್ದಿ ಸುವುದು, 

iii ನೇದಯಸಿಗಳು ವೇದದ್ರಷ್ಟೃಗಳು ಮಾತ್ರ ೫. 
ವೇದಖಯಸಿಗಳೆಂಬುನರು ನೇದನನ್ನು ಮಾಡಿದವರಲ್ಲ. ಅವರು! ಮಂತ್ರ 
ದ್ರಷ್ಟೃಗಳು ಮಾತ್ರ, ಎಂದರೆ ಜಗದೀಶ್ವರನ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ ಅವರು ಅನಾದಿಯಿಂದ ೨ 
ಸಿದ್ಧ. ವಾಗಿರುವ ವೇದನನ್ನು ನೋಡಿದನರು. ವೇದದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಸಕ್ತವಾಗುವ ಹರಿಶ್ಚ ಂದ್ರ V 
ಮೊದಲಾದವರ ಕಥೆಗಳು. ಅನಾದಿಯಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿ ಕಲ್ಪ ದಲ್ಲಿಯೂ 
ಸಂಭವಿಸುವ ನಿಷಯಗಳನ್ನು ಹೇಳುವುವು, ಸಹಯ a ಒಂದೇ 
ಅಲ್ಲ, , ಅನಾದಿಯಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿ 1 ಅನಂತ ಕಲ್ಪ ಬ್ರಗಳಿಹಿವುವು. ಪ್ರತಿ ಕಲ್ಪದ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಲ್ಲಿ' ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಭಿನ್ನವಾದರೂ ಒಟ್ಟಿ ಏನಲ್ಲ. ಸೃಷ್ಟಿಯ ಕ್ರಮ” ಗ 
“ ಧಾತಾ ಯಥಾಪೂರ್ನಮುಕಲ್ಪ. ಯತ್‌ (ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತನು ಸಿನ ಕಲ್ಪದಂತೆಯೇ 
ಈ ಕಲ್ಪವನ್ನು ಮಾಡಿದನು) ಎಂಬ ಕ್ರತವಾಕೈನು ಮೇಲೆ ಕಂಡ ವಿಷಯಗಳಿಗೆ 

ಸೂಚಕವಾಗುವುದು. 
iv ಅನಾದಿ ಮತ್ತು ಅಸೌರುಷೇಯೆ ನೇದ ಎಂಬುದು. ಅದಕ್ಕೆ 
ನಿರುದ್ಧ ನಾದ ವಾದದಿಂದಲೂ ಅರ್ಥಾತ್‌ ಸಿದ್ಧ £ 
ವೇದವು ಲಾರಿ ಮತ್ತು ಅಪೌರುಸೇಯ ಎಂಬುದು ಜಾ 
ಅದನ್ನು ಪ್ರತಿಭಟಿಸಲು ಹೊರಟವರ ವಾದವಿವಾದಗಳಿಂದಲೂ ಧಃ ಫಾರ 





೪೨೮ 
ಅಸೌರುಸೇಯ ಎಂಬೀ ಮುಂತಾಗಿ ವೈದಿಕರು ಹೇಳುವರು, ಇದು ತಪ್ಪು? ಎಂದು 
ತಮ್ಮ ವಾದವನ್ನು ಮುಂದುವರಿಸುವರು. ಇವರ ವಾದದ ಸ್ವ ರೂಪ ಏನೇ ಇರಲಿ 
ಪ್ರಾಚೀನರಾದ ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ವೇದವು ಅನಾದಿ ಮತ್ತು ಅಪೌರುಷೇಯ 
ಎಂಬುದು ಪ್ರ ಸಿದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿತ್ತು ಎಂದು ಸೂಚಿಸುವುದು, 


೪ ಅನಾದಿ ಮತ್ತು ಅಸೌರುಷೇಯೆವು ನಿರ್ದೋಷ 
ಅನಾದಿ ಅಸೌರುಷೇಯವಾದ ವೇದವು ಸ್ವಯಂ ನಿರ್ಜೋಷವಾಗಿರಬೇಕು, 
ಅದರಲ್ಲಿ ಶಬ್ದ ರೋಷ ವಾಕ್ಯ ದೋಸ್ತ ಯುಕ್ತಿ ಜ್‌ ಇರಬಾರದು. ಅದು 
ಪಮಾಣ ಎಂಬುದರಿಂದಲೇ ಟ್‌ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು, ಸದೋಷ 
ಸಾದುದು ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ ಎಂದರೆ ಯಥಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನನನ್ನು ಹುಟ್ಟ ಸ್ಚಿಸುವುದಲ್ಲ. 


vi ಅನಾದಿ ಅಸೌರುಷೇಯೆ ಮತ್ತು ನಿರ್ದೋಷನು ಸ್ವತಃ 
ಪ್ರಮಾಣವೂ ಹೌದು 
,. ಅನಾದಿ, ಅಸೌರುಸೇಯ ಮತ್ತು ನಿರ್ಜೋಷವಾದ ವೇದವು ಸ್ವತಃ 
ಪ್ರಮಾಣವೂ ಆಗಿರಬೇಕು, ಎಂದರೆ ತಾನು ಪ್ರ ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊ ಹ 


ಸಹಾಯ ಅದಕ್ಕೆ ಬೇಕಿಲ್ಲ. ಅದರಿಂದ ತುಟ್ಟನೆ ಜ್ಞಾ ನವೂ ಸ್ರಮೌಣವಾಗಿಯೇ 
ಹುಟು ವುದು. ಈ ವಿಷಯಗಳೆಲ್ಲವೂ ಒಂದಿನ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಯಥೋಚಿತವಾಗಿ 
ವಿವ್ನ ತೆನಾಗಿರುವುವು. ವೇದವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಫ್ರನ್ಫತ್ತವಾದ ಸ್ಮ ತೆಗಳೆಂಬ 
ಪೌರುಸೇಯ ಗ್ರಂಥಗಳು ಎಲ್ಲ ದರ್ಶಿನಗಳಿಗಿಂತ ್ರಾಟ(ನನಾರುವುಗಳ. ಅವೂ 
ತಾವು ಹನ ವಿಷಯವನ್ನು ಹೇಳಲೂ ವೇದವನ್ನೇ ಪ್ರಮಾಣನನ್ನಾಗಿ 
ಭಾವಿಸುವುವು ಮತ್ತು ಆ ಪ್ರಮೇಯಕ್ಕೇ ಜಾಸ್‌ "ಇದೂ ವೇದ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ್ಯಿ ನಿಶ್ಚ ಯದಲ್ಲಿ ಬಂದು ಅಂಗವಾಗಬಹುದು. 


vii ಸ ಅಸೌರುಷೇಯ ನಿರೋಷ ಮತ್ತು ಸೃತಃಪ್ರಮಾಣ 
ಇವುಗಳ ನಿಯತಸಂಬಂಧ 

ಹೀಗೆ ವೇದವು ಅನಾದಿ, ಅಪೌರುಷೇಯ, ನಿರ್ಜೋಷ ಮತ್ತು ಸ್ವತಃ। 
ಣ; ಈ ವಿಶೇಷಣಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡಿಸುವುದು. ಶೇಡ 
ಪ್ರಮಾಣ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಈ ಭಾವಗಳೆಲ್ಲವೂ ಅಡಗಿರುವುಪು. ಇದನ್ನು ಅನುಸಂಧಾನದಲ್ಲಿ 
ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳದೇ ನೇಡ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂಬ ಮಾತು 'ಭಾವರಹಿತ' ಮತ್ತು ಪರ್ಯನ 
ನಲ. | ಗ! ಭಾವಶುದ್ಧಿಯಿಂದ ಜ್ಞಾ ತವಾದ ಫೇಡಸ ತ್ರೆ 
ಂದ್ರಿಯ ತತ್ತ್ವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ. ಇದರ. ಸ 

ಗಳು ಸ್ಯ ತ್ರ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಯಥಾಯೋಗ್ಯವಾಗಿ ಸಹಾ 

ಕೂ ವಿಚಾರ; 'ಮಾಡುನನನ ಮನಸ್ಸಿ! ಕ್ಲಿ ಯಾ 











೪4 


ಮಟ್ಟಿ ದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಾರ ಮಾಡುವುವೋ ಅವಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾದುದು ಅನನ ತತ್ತ್ವ 
ನಿಚಾರ, ಈ ಅಂಶವ। ನ್ನು ಪುನಃ ಪುನಃ ವಿಚಾರದಿಂದ ಶೋಧಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಸ 
ದಿದ್ದರೆ ಜಿಜ್ಞಾ ಸುವು 'ಯಾವುಡಾದಕೊಂದು ಪ್ರಮಾಣ ಗಾ ಸ್ರಮೇಯಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಆಗ್ರಹೆ ಹಕ್ಕೆ ಈಡಾಗುವನು, ಆಗ್ರಹದಿಂದ ವಿಚಾರವು: ಕಲುಷಿತ 
ವಾಗುವುದು. ಸ ಪ್ರಮೇಯಶುದ್ಧಿ ಯಿಲ್ಲ, ಜ್ಞಾ ನಶುದ್ಧಿಯೂ ಇಲ್ಲ ಈ 
ಕಾರಣದಿಂದ ಈ ಆಗ್ರ ಗ್ರಹನನ್ನು ದುರಾಗ್ರಹ ಎಂದೂ ಕತೆಯುವ ಪದ್ಧ. ತ್ರಿ ತತ್ತ್ವ 
ನಿಚಾರೆದಲ್ಲಿ ನಿಚಾರ ಎಷ್ಟು ಮುಖ್ಯ ವೊ ದುರಾಗ್ರಹೆ ಬಿಡುವುದೂ ಅಸ್ಟೇ ಮುಖ್ಯ 
ವೇದದ ನಿರ್ಜೋಷತ್ವದ ಸ್ರಹಣನಿಂದ ತತ್ತ್ಯೃವಿಷಯದಲ್ಲಿನ ಆಗ್ರಹ (predis- 
position) ದೂರವಾಗುವುದು. 

ಹೀಗೆ ತತ್ತ್ವನಿಚಾರವು ವೈದಿಕವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಸರ್ವಥಾ ದುಂಗ್ರಹೆರಹಿತ 
ವಾಗಬೇಕು, ಅದು ಜಿಜ್ಞಾಸುವಿನ ಬಹು ದೊಡ್ಡ ಪ್ರಮಾಣದ ಆತ್ಮಶೋಧನೆ. ತನ್ನಲ್ಲಿ 
ತಾನು ಮನನ ಮಾಡಿ ವಿಚಾರ ಮತ್ತು ದುರಾಗ್ರಹ ಇನನ್ನು ವಿವೇಕಿಸಿ ದುರಾಗ್ರಹ 
ವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿದನನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ವೈಡಿಕವಾದ ತತ್ತ ವಿಚಾರ ಸಾಧ್ಯ, 4 ಸೈಷಾ 
ತರ್ಕೇಣ ಮತಿರಾಸನೇಯಾ ಶ್ರ (ಕ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನಸ 'ತರ್ಕದಿಂದ ಬರುವುದೂ ಅಲ್ಲ, 
ಹೋಗುವುದೂ ಅಲ್ಲ) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಸ್ಪ ಸ್ಪಷ್ಟನಡಿಸ ವುದು. ತರ್ಕ ಎಂದರೆ 
ತಕ ನಾಡ ವಾದ, ಇದು ಯಾವ ಕಾಲಕ್ಕೂ ತೆತ್ವಜ್ಞಾನಸಾಧಕನಲ್ಲವೆಂದು 
ಲ ಲ 

೨ ಮೇಹ ಒಂದೇ ತತ್ತ ತ್ರೈಜ್ಞಾ ಸ ಸಾಧನ 
i ಈ ಸಾಧನದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವ ಅಂಗಗಳು t 

ತತ್ವಜ್ಞಾ ನಸಾಧಕ ಯಾವುದೆಂದು ಕೇಳಿದರೆ ಅದೇ ಶ್ರುತಿಯೇ "" ಪ್ರೋಕ್ತಾ 
ನ್ಯೇನೈನ ಸುಜ್ಞಾನಾಯ » (ವೇದದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟುಜೊಂದೇ ಜ್ಞಾನ ಸಾಧನ) 
ನಿಂದು ನಿರ್ಧರಿಸುವುದು, ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನಾವು ಗಮನವಿಟ್ಟು ಅರ್ಥಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದ ಅಂಶವಿದು, ತರ್ಕದಿಂದ: ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನಿಲ್ಲ ವೇದದಿಂದಲೇ . 
ಆ ಚ ನ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕಾದರೆ ವೇದದಲ್ಲಿ, 1 ತರ್ಕದಲ್ಲಿರುವ ದೋಷವನ್ನು 


ಳಃ ತೋರಿಸುವ ಭಾವನಿರಬೇಕು; 2 ಆ ಜೋಷ ಪೇಡದಲ್ಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಭಾವನಿರ 


ಬೇಕು; 8 ಈ ಭಾವವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುವ ಯುಕ್ತಿ! ಯರಬೇಕು; 4 ಆ ಯುಕ್ತಿ 
ನಿರ್ಜೋಷ ಎಂಬ ಭಾವಕ್ಕೆ nd ಸನ್ನಿ: ವೇಶವಿರಬೇಕು; 6 ವೇದಯುಕ್ತಿಗೆ 
ವಿಶಿಷ್ಟಾರ್ಥ ಇರಬೇಕು ಸದರಿ ಸ ನತ್ತ ಮ ನಕ್ಷ ಒಂದಿದೆ . ಎಂಬ. ಭಾಸಕ್ಕಿ 
ಆನಕಾಶವಿರಬಾರದು. ಕ 
ii ವೇಷ ನ್ಯಾಯಡ 
ತ ಗುಣಗಳಿರಜೇಕಾದಕೆ ನೇಡವಾಕ್ಯ ವು. BD 





೪೩೦ 


ಬೇಕು. ಮತ್ತು ಆ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದುದೇ ವೇದವಾಕ್ಯಾರ್ಥವಾಗಿರಬೇಕು. 
ಎಂದರೆ ಹಿಂಜಿ ಹೇಳಿದ ಸಂಚಗುಣಗಳುಳ್ಳ ನ್ಯಾಯವನ್ನು ತಿಳಿದ ಹೊರತು ಆ 
ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಸಿದ್ದವಾಗುವ ವೇದಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿರುವುದಿಲ್ಲ. " ಕೇವಲ 
ಭಾಷಾಬಲದಿಂದ ಆಗುವ ಅರ್ಥ ವೇದಾರ್ಥನಲ್ಲ. ಆ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಮೇಲೆ ಕಂಡ 
ಗುಣಗಳಿಲ್ಲದಿರುವುದೇ ಇದರ ನಿಮಿತ್ತ. 


iii ಈ ನ್ಯಾಯ ನೇಡ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥ ನಿಸಾಮಾಂಸಾ ರೂಪ 

ನೇದಾರ್ಥ ನಿರ್ಣಾಯಕವಾದ ನ್ಯಾಯದ ಜ್ಞಾನವು ಫೇಸ 
ಮಾಮಾಂಸಾ ರೂಸವಾದುದು. ಮೀಮಾಂಸಾಕ್ಕೇ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಎಂದು ಮಸ 
ಹೆಸರು. ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ರೂಪವಾದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಅ ಜ್ಞ್ಯಾನ 
ಎಂದು ವ್ಯವಹೃತವಾದುದಕ್ಕೂ ಇರುವ ಭೇದ ಇದು. ಈಶ್ವರ ಎಂಬ ಪದವನ್ನು 
y ಉದಾಹರಣೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಈ ಭೇದವನ್ನು ಉಸಸಾದಿಸಬಹುದು. ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಈಶ್ವರ ಎಂಬ ಹೆಸರನ್ನು ಕೇಳಿದಾಗ, ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿದರೆ ತಿ 
ಬೇಕಾದುದನ್ನು ಅನುಗ್ರಹಿಸುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವುಳ್ಳ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣದ ಒಂದು ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಎಂಬ ಭಾವ ಹುಟ್ಟುವುದು: ಅನನು ಈ ಭಾವವನ್ನೇ ಜ್ಞಾನ ಎಂದು ಧು 

ಸುವನು, ಆ ಪದದಿಂದಲೂ ಇದನ್ನೇ ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವನು. 


iv ನ್ಯಾಯಜ್ಞಾನನಿಲ್ಲದೆ ವೇದಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲ 


ವೇದವಾಕ್ಯಾರ್ಥಮಿಾಮಾಂಸಾಪರಿಚಯವಿಲ್ಲದಿರುವ ದಿಶೆಯಲ್ಲಿ ವಿದ್ವಾಂಸ 
ನಾದನನೂ ಈಶ್ವರನ ಪರವಾಗಿ ಜಗಜ್ಜ ನಕ ಮುಂತಾದ ಕೆಲವು ವಿಶೇಷಣಗಳನ್ನು 
ಸೇರಿಸಿ ಸಾಮಾನ್ಯ ಮನುಸ್ಯನಿಗೆ ಬರಬಹುದಾದ ಭಾವನನ್ನೇ ತ 
ಪುರಾಣಪುಣ್ಯ ಕಥೆಗಳ: ಸಂಚಯನಿದ್ದರಂತೂ ಈಶ್ವರಸರವಾದ ಮನೋಹರವಾ 
' ವಿಶೇಷಣಗಳಿಗೆ ಕೊರತೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಒಟ್ಟಿನ ಭಾನ ಮಾತ್ರ ಒಂದೇ ಜನ 
ಇವುಗಳ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಮನುಸ್ಯನಿಗೆ ಕನಿತಾಶಕ್ತಿ ಬಂದರಂತೂ ತನ್ನ ಭಾನ 
ಕರವಾದ ವರ್ಣನೆಗಳಿಂದ ಅನನ್ನು ಕೇಳುವವನಿಗೆ ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆ ಗಮನವೇ 


(ಗದಂತೆ ಅವನು ಮಾಡುವನು, ಈ ಕಲ್ಪಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವರ್ಣನೆಗಳ ಆಕಾರಗಳು 
ಇರಲಿ ಭಾವದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದೇಸರಿ ಎಂದು ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕೆ 


ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರವಿಚಿತ್ರ ಬುದ್ಧಿಯುಳ್ಳ ಮನುಷ್ಯರ ನೇತೃತ್ವದಲ್ಲಿ kr 
ಕಥೆಗಳು ಮತ್ತು ಕಲ್ಪನಗಳಿಗೆ , ಕ್ಯೂನತೆಯೇ ಇಲ್ಲ, ಅವು ಸ್ವಭಾ: 
| ಜಗ ಭಕ್ತರ, ಜ್ಞಾನಿಗಳ ಮಹಿಮೆಯಿಂದಾಯಿತು. ಎಂಬ. 


ಸ | 














೪೩೧ 

ಲ ನೇದನಾಕ್ಕಾರ್ಥಮಾನಾಂಸಾಕ್ಕೆ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಎಂದು ಹೆಸರು 

ಜಿಜ್ಞಾಸಾರೂಸನಾದ ಜ್ಞಾ ನವಾದರೋ ಅದರದೇ ಆದ ಒಂದು ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ 
ವನ್ನುಳ್ಳುದು. ವೇದವಾಕ್ಯಾರ್ಥ ಮಾಮಾಂಸಾಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಎಲ್ಲ ಗುಣಗಳೂ 
ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗಿ ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಾರ ಮಾಡುತ್ತಿರುವಾಗ ಸಪರಿಕರನಾಗಿ ಸರ್ವಪ್ರತಿಪಕ್ಷ 
ನಿರಾಕರಣ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ, ಸಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ, ಈ ವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥ ಇದು, ಇದು 
ಸರ್ವಥಾ ಸರ್ವೋತ್ತಮ ಎಂಬ ಆಕಾರದಲ್ಲಿ ಆ ಜ್ಞಾ ನವು ಅನಂತವಾದ ಉತ್ತರ 
ವೃದ್ಧಿ ಹೊಂದುವ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಇರುವ ಜ್ಞಾನವೇ ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾರೂಸವಾದ ಜ್ಞಾನ. 

vi ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ರೂಪನಾದ ಜ್ಞಾನವೇ ಜ್ಞಾನ 

ಯಾವುಥಧೋ ಒಂದು ಶಬ್ದಶ್ರವಣ ಮಾಡಿದಾಗ ಉಂಟಾದ ಒಂದು ' ರುಳ 
ಅಥವಾ ಭಾನ ಅಥವಾ ನಿಕಲ್ಪನನ್ನು ಜ್ಞಾನ ಎಂದು ಕರೆಯುವುದಕ್ಕೂ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ 
ರೂಸವಾದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಇರುವ ಭೇದವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಎಷ್ಟು ಮನನ ಮಾಡಿದರೂ 
ಸಾಲದು ಎಂದರೆ ಅತಿಶಯೋಕ್ತಿ ಅಲ್ಲ, ಧೈೇಯನಸ್ತುನಿನ ನಿಶ್ಚಲವಾದ ಅನುಸಂಧಾನ 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯ, ಮಿಕ್ಕ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ ವಾಜ್ಕಾತ್ರ. 

೩ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಮತ್ತು ತರ್ಕ ಇವುಗಳ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯ 
i ತರ್ಕದಿಂದ ಅತೀಂದ್ರಿಯ ತತ್ತ್ವೃಸರಿಚಯನಿಲ್ಲ 

ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಎಂದರೆ. ವೇದವಾಕ್ಯಾರ್ಥಮಿಾಮಾಂಸಾ, 
ಈ ಮೀಮಾಂಸಾ ಸ್ವರೂಪವು ಹಿಂದೆಯೇ ವರ್ಣಿತವಾಗಿರುವುದು. ಜಿಜ್ಞ್ಯಾಸಾ 
ವಿಷಯವು ಅತೀಂದ್ರಿಯ ವಸ್ತು ಮತ್ತು ಅದರಿಂದ ಬಂದ ರೂಸದಲ್ಲಿರುವ ಜಗತ್ತು, 
ಈ ನಿಶಿಷ್ಟನಿಷಯ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಕೈೈ ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯ. ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾ ಅಲ್ಲದ ವಿಚಾರ ತರ್ಕ. 
ಇದು ವೇದವಾಕ್ಯಾರ್ಥಮಾಮಾಂಸಾ ಅಲ್ಲ. -ಲೋಕಸಿದ್ಧ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾಗನುಗಳ 
ಸಹಾಯದಿಂದ ರೂಪಿತವಾದ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ತರ್ಕ ಎಂದು ಹೆಸರು, ಇದಕ್ಕೆ 
ಅತೀಂದ್ರಿಯನಿಷಯವಿಲ್ಲ. ಅತೀಂದ್ರಿಯ ನೇವೈಿಕ ವೇದ್ಯ. ವೇದನಲ್ಲದ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ 
ಅದು ವಿಷಯವಲ್ಲ, ತರ್ಕದಿಂದ ಅತೀಂದ್ರಿಯ ವಸ್ತುವನ್ನು ತಿಳಿಯಬಹುದೆಂಬುದು 
ಅಭಿಮಾನ ಮಾತ್ರ, ಅದು ಹೇಗೋ ಪರಿಚಿತವಾದ ಅತೀಂದ್ರಿಯ ಎಂಬ ಭಾವವನ್ನು 
ತರ್ಕಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಸಿದ ಮಾತು, ಇದು ಕೇನಲ ಕಲ್ಪಿತ ಹೊಂದಿಕೆ, ಲೌಕಿಕವಾದ ' 
ಆಗಮ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮೂಲಕ, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ವೇದವು,"“ಆಗಮವೆಂದು ಪರಿಗಣಿತ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ತರ್ಕದಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಸಿದ್ಧವಾದ ಅಥವಾ ಅದಕ್ಕೆ ಸಜಾತೀ 


, ಯವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಒಂದು ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ವಿಚಾರ ಮಾಡಬಹುದು. 


ಅಂತಹ ವಸ್ತು ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾಕ್ಸೆ ವಿಷಯನಲ್ಲ. ಜಿಜ್ಞಾಸಾಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದ ಪ್ರಪಂ 
ನಿಯನುವಾಗಿ ಅತೀಂದ್ರಿಯ ತತ್ತ್ವದ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ಪ್ರಪಂಚ, ಈ 
ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಂಚ ತರ್ಕವಿಷಯನಾಗುವುದಿಲ್ಲ 





೪೨ 
ಈ ವಿಚಾರಗಳ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ « ತರ್ಕಮೂಲಕ ತತ್ತ್ವನಿಚಾರ' ಎಂಬುದೇ 
« ಅತೀಂದ್ರಿಯ ತತ್ತ್ವನೇ ತತ್ತ್ವ] ಎಂಬ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸ್ವವ್ಯಾಹತ, ಇದುವರೆಗೆ 
ವಿಚಾರಿತವಾದ ದರ್ಶನ ಪದ್ಧತಿಗಳಲ್ಲಿ ಈ ದೋಸ ಅನಿವಾರ್ಯ, ನೇದನನ್ನು 
ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಎಂದು ಎಣಿಸದೆ ಅದು ಅತೀಂದ್ರಿಯ ತತ್ತ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತ 
' ವಾದ ಒಂದೇ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸದ ಎಲ್ಲ ತತ್ತ ವಿಚಾರಕ್ಕೂ ಈ ದೋಷ 
ಅನಿವಾರ್ಯ. 
ii ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಒಂದೇ ನಿರ್ಜೋಷವಾದ ಅತೀಂದ್ರಿಯೆ ತೆತ್ತ್ರೃನಿಜಾ 
ಈ ನಿಮತ್ತಗಳಿಂದ ತತ್ತ್ವನಿಚಾರ ಎಂದರೆ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ 
ಒಂದೇ, ಅಧು ಜಗತ್ಸ_ತಿಷ್ಠಾನಕವಾದ ಅತೀಂದ್ರಿಯ ತತ್ತ್ಯೃವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟು 
ಅದರಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತವಾದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಅದರ ಎಲ್ಲ ವಿಸ್ತಾರ ಸಹಿತ 
ತಿಳಿಸುವುದು. ಇದರ ಭಾವವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದರೆ ದೃಶ್ಯಮಾನ ಎಂದು ಅಭಿಮಾನ 
ವಿಷಯವಾದ ಜಗತ್ತು ಅತೀಂದ್ರಿಯ ತತ್ತ್ವದಿಂದ ಬಂದುದು ಎಂಬ ಆಕಾರದಲ್ಲಿ 
ಅತೀಂದ್ರಿಯನೇ ಆಗಿ ಆ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಅದರ ಜ್ಞಾ ನವಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣನಾಗಿ 
ವೇದನನ್ನೇ ಅಸೇಕ್ತಿಸುವುವು. ಈ ವಿಶಿಷ್ಟಾರಾರದಲ್ಲಿರುವ ಜಗತ್ತೇ ಜಗತ್ತ್ವಾದರೆ 
ವೇದ ಪ್ರಮಾಣವಾಗದಿರುವಾಗ ಜಗತ್ತು ಇಲ್ಲವೆಂದೇ ಅರ್ಥವಾಗುವುದು. ತರ್ಕದಿಂದ 
ತತ್ತ್ವನಿರ್ಣಯವು ಅಂಧತನ ಎಂದು ಈ ವಿಚಾರ ನನಾಡುನ ಕಠೋಪನಿಷತ್ತು 
ಅಂಥೇನೈನ ನೀಯಮಾನಾ ಯಥಾಂಧಾಃ” (ತರ್ಕದಿಂದ ತತ್ತ್ವ ವಿಚಾರನೆಂಬುದು 
ಇಲ್ಲದ ಜಗತ್ತಿನ ನಿಚಾರವಾಯಿತು, ಅಂಧರಿಂದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆಯುವ 
ಅಂಧರಂತೆ,) ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸುವುದು. 
೪. ಪೂರ್ವನೀಮಾಂಸಾ ಉತ್ತರ ಮೀಮಾಂಸಾಗಳ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯ 
(೧) ಈ ಎರಡು ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
2 ಪೂರ್ವಮೀಮಾಂಸಾ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ನೇದ ಮತ್ತು ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಇನೆರಡರ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವನ್ನು ಅರಿತು ಚೈಮಿನಿಯು 
ಧರ್ಮವೇ ವೇದಪ್ರತಿಸಾದ್ಯ ಎಂದೂ ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾದಿಂದ ಅದರ ಸ್ವರೂಸೆನಿಷ್ಟುತ್ತಿ 
ಗುವುದೆಂದೂ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸಿದನು. ಇದಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವ ಮೀಮಾಂಸಾ ಎ-ಮುಹೆಸರು, 
|  ಫೇಡದಲ್ಲಿ ಅನಾತತಃ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನ ಎಂದು ಎರಡು" 
ಗಳು ಪ್ರೆತಿಷಾದಿತವಾಗಿರುವಂತೆ ಕಾಣುವುವು. ವೇದದ ಕೆಲವು ಭಾಗಗಳು 
ವಾಗಿಯೂ ಮ 





೪೩೩ 


ಜೈಮಿನಿಯು ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣನನ್ನು ಸರೀಕ್ಷಿಸಿ "ಮಾಡು', "ಮಾಡಲ್ಪಡಬೇಕು' 
ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯತಾಪರವಾದ ಶಬ್ದಮಾತ್ರ ಪ್ರಮಾಣ, 
ಅದಲ್ಲದುದು ಸಿದ್ಧಾರ್ಥಬೋಧಕವಾದುದರಿಂದ ಪ್ರಮಾಣ ಅಲ್ಲ ಎಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸಿ 
ದನ್ನು ನೇದ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿಯೂ ನಾನಾ ವಿಧ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಎಂದರೆ: 
ತ್ಯ, ನೈಮಿತ್ತಿಕ ಮತ್ತು ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸುವ ಕರ್ಮಕಾಂಡನೆಂದು 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ನೇದಭಾಗವೇ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದೂ ಮಿಕ್ಕಭಾಗ ಯಾವುದಾದರೊಂದು 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಿಧಿಸಂಬಂಧವುಳ್ಳು ದಾಗಿ ಉಪಾದೇಯನವೆಂದೂ ಆತನ ಪ್ರಕ್ಕಿಯೆ, ಇದಕ್ಕೆ 
ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಅತನು ಧರ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು “.ಅಥಾತೋ ಧರ್ನುಜಜಾ 
ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಶಾಸ್ತ್ರಸೆಂದರ್ಭದಿಂಡೆ ವಿಧಾನ ಮಾಡಿದನು. " ಚೋದನಾಲಕ್ಷ- 
ಣಾರ್ಥೋ ಧರ್ಮಳ೪? ಎಂದು ಆತನ ಧರ್ಮಲಕ್ಷಣ, ವೇದವಿಧಿಗೆ ವಿಷಯವಾದುದು 
ಧರ್ಮ ಎಂದು ಅದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ವೇದದಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯ, ನೈಮಿತ್ತಿಕ ಮತ್ತು ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮ 
ಗಳು ಪ್ರತಿಸಾದಿತವಾಗಿರುವುಪು, ನಿತ್ಯ ಎಂದರೆ ಎಲ್ಲ ದೇಶ್ಯ ಎಲ್ಲ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ 
ನಿಹಿತವಾದುದು. ಉದಾಹರಣೆ--ಸಂಧ್ಯಾ. ನೈಮಿತ್ತಿಕ ಎಂದರೆ ಉಕ ವಾಡ ಕಾಲ 
ಕೇತೆಗಳಲ್ಲಿ ವಿಹಿತವಾದುದು. ಉದಾಹರಣೆ- -ಗ್ರಹಣಕಾಲದಲ್ಲಿ ಗಂಗಾಸ್ನಾನ 
ಮುಂತಾದುದು. ಕಾಮ್ಯ ಎಂದರೆ ಕಾನುನೆಯಿಂದುಂಟಾದ ಕರ್ಮ ಗರ್‌ 
ಸ್ವರ್ಗವನ್ನು ಅಸೇಕ್ಷಿಸುನನನಿಂದ. ಆಚರಿತವಾದ ಜ್ಯೋತಿಸ್ಟೋಮ ಎಂಬ ಯಾಗ, 
(ಪ್ರಾಭಾಕರರು ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮವನ್ನು ಗೌರವಿಸುವುದಿಲ್ಲ.) ಲೌಕಿಕವಾದ ಕರ್ಮಗಳು 
ತತ್ತತ್ಯಾಲದ ಸಂಕೇತದಿಂದ ಸಾಧು ಅಥವಾ ಅಸಾಧುವಾಗುವುವು. ಅವಕ್ಕೆ ಧರ್ಮ 
ಎಂಬ ಹೆಸರು ಸಲ್ಲುವುದಿಲ್ಲ. ವೇದೈಕವೇದ್ಯವಾದ ಧರ್ಮಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಚೈಮಿನಿಯು 
ತನ್ನ ೧೨ ಅಧ್ಯಾಯಗಳುಳ್ಳ ಪೂರ್ನಮಾಮಾಂಸಾಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ನಿರ್ಣಯಿಸಿರುವನು. 
ಫೇಶನಿಹಿತ ಕರ್ಮವೇ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನ ಎಂದು ಈತನ ಸಿದ್ದಾಂತ 

(11) ಉತ್ತರಮಾಮಾಂಸಾಪ್ರವೃತ್ತಿ 

ಪೂರ್ವಮಾಂಸಾದಲ್ಲಿ ಏನೇ ಮಹತ್ವ ಇರಲಿ, ಜ್ಞಾನಸ್ವರೂಪನಾದ ಜೀವನ 
ನಿಹಿಕಾಮುಸ್ಮಿಕ ಶ್ರೇಯಸ್ಸನ್ನು “ ತಮೇನಂ ವಿರ್ದ್ವಾ ಅಮೃತ ಇಹ ಭವತಿ ಫಾನ್ಯಃ 
ಸಂಥಾ ಅಯನಾಯ ವಿದ್ಯತೆ ” (ಮೋಕ್ಷನನ್ನ ಸೇಕ್ಷಿಸಿ ಸಾಧನಾನುಷ್ಠಾನಪರರಾದ 
ಅಧ್ಥಿಕಾಂಿವರ್ಗದನರಲ್ಲಿ ಆ ಪರಮಪುರುಷನನ್ನು ವೇದದಿಂದ ಉಕ್ತವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ತಿಳಿದವನು ಅಮೃತನಾಗುತ್ತಾಕೆ; ಶ್ರೇಯಸ್ಸಿಗೆ ಮತ್ತೆ ಜೀರೆ ದಾರಿ ಇಲ್ಲ) ಎಂಬ 
ನೇಡಸಿದ್ದಾಂತದೆ' ಎದುರಿಗೆ ಕೇವಲ. ಜಡವಾದ  ಕತಳ್ಳವಿನ ಅಧೀನವಾದ, 
ನಷ್ಟು ಶುದ್ಧಿಯಿಂದ ಮಾಡಿದರೂ ಸನೋಷನೇ ಆಗುವ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳ, ಮಹಾಯಾಸ 
ಸಾಧ್ಯವಾದ, ಮತ್ತು ಸರರ ಸಹಾಯದಿಂದಲೇ ನಡೆಯಬೇಕಾದ ಕರ್ಮದ ಅ 

ವುದು: ಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೆ ರುಚಿಸಲಿಲ್ಲ. ಸರ್ವಾರ್ಥನನ್ನೂ ನಿಷರೀತ 
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೪೩೪ 


ಅಹಂಕಾರ ಮಮಕಾರಗಳನ್ನೊ! ಳಗೊಂಡರೂ  ಕರ್ಮುಠತನವು ನೋಕ್ಷಸಾಧನ 
ಎಂದು ಭಾವಿಸುವುದು. ಜ್ಞಾ ನದ ಮಹತ್ವ. ವನ್ನು ಅರಿತವರಿಗೆ ಸ: ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಶ್ರಿ ಶ್ರೇಯ 
ಸ್ಸಾಧನವಾದುದು ಜ್ಞಾ ನ ಸಂದರೂ ಆಡಳಿ “ನ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮದ 1 
ಹಾಕಿದರೂ ಅದು ಜ್ಞಾ ನದ ಮಹತ್ವ; ನನ್ನು ನಿರರ್ಗಳವಾಗಿ ಗ್ವಹಿಸಿದಂತಾಗಲಿಲ್ಲ. 
ಭಕ್ತಿ ಎಂದು ಲೋಕಪ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾದ ನಾ ಕರ್ಮದ ಒಂದು ಆಕಾರ. ಅದು 
ರೈಹಿಕ ಮತ್ತು ಬ್ರುಮಾನಸಿತ ಕ್ರಿ ಗಳಿಂದ ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗಬೇಕಾಗಿರುವುದೇ ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ, 
ಈ ಭಕ್ತಿಯ ಕಟೂ ಜ್ಞಾನದ ಮಹತ್ವ; ವನ್ನು ಕಡಮೆ ಮಾಡುವ ವಣ ಸಾಧನ 
ವಾದರೆ ಜ್ಞಾನ ಸ್ಪ ಸ್ವ ತತ್ರ ವಾಗಿ ಸ್ವ ಮಹಿಯೆಯಿಾದಲೇ ಸಾಧನ, ಅಲ್ಲದಿದ್ದ! ಕೆ ಲೋಕ 
ದಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಾ! ಸನ್‌ ಇಲ್ಲ ಪಕ್ಷ ಒಂದೇ ಜ್ಞಾ ನಿಗಳ ಆದರಕ್ಕೆ ಸಾತ್ರ ವಾದ 
ಭಾನ; ಸರ್ವಸಾಧನವಾದ ಜ್ಞಾ ನವೇ ತನ್ನ ಕಾರ್ಯದ ದೃಷ್ಟಿ ಚ ಸಮಗ 
ಎಂದೂ ಶ್ರ ದ್ಧ ಅಥವಾ ನಿಸ್ಮ: ತಿಯ ದೃ ಸ್ಟ ಯಿಂದ ಭಕ್ತಿ ಎಂದೂ ವ್ಯವಹೃತವಾಗ 
ಬಹುದು 


'ಈವ್ನೆ ದಿಕಪ್ರ' ಕರಣದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನ ಎಂದಕಿ ವೇದವಾಕ್ಯಾ; ರ್ಥಮೀಮಾಂಸಾದಿಂದ 
ಬಾಷ್‌ ಜ್ಞಾನ. ಕ್ಟ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಜ್ಞಾ ನೇ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಾಧನ 
ಎಂದು ತಿಳಿದರೂ ಸರ್ವವೇದಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಆದನ್ನು.” ಕೊಪಿಸುತ್ರದು "ಸನ್ನ 
ಸಾಧ್ಯವಾಯಿತು. ವೇದದಲ್ಲಿ ಆಪಾತತಃ ಜ್ಞಾ ನದಂತೆಯೇ ಕರ್ಮ ಮುಂತಾದ ನಾನಾ 
ಸಾಧನಗಳು ಉಕ್ತವಾಗಿರುವುವು. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ "ಕರ್ಮಣಾ ಜ್ಞಾ ನಮಾತನೋತಿ” 
(ಕರ್ಮದಿಂದ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ “`ೂಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾನೆ) ನಬೀ ಮುಂತಾದ 
ವಾಕ್ಯಗಳು ಜ್ಞಾನನನ್ನು ಸರ್ಮಾಧೀನ ಮಾಡಿರುವುದು. ಮತ್ತು ದ ಕರ್ಮದ 
ಪ್ರಾಶಸ್ಟವನ್ನು ಉಡ್ಯೋಷಿಸುವುವು. ಈ ನಿಮಿತ್ತ ದಿಂದ "ವೇದದಲ್ಲಿ ಸ್ವ ಸ್ವನಿರೋಧ 
ವಿಲ್ಲದೆ ಮತ್ತು ಸ್ವನಿರೋಧಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶಕೊಡಜೆ ಜ್ಞಾನ ಒಂದೇ 'ಕ್ರೀಯಸ್ಸಾರನ 
ಎಂದು ನೇಡಿದ ಡೂ ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಲೌಕಿಕ ಯುಕ್ತಿ ಯಾದರೋ 
ಕಾಮಚಾರಿ, ಅದರಿಂದ ಒಂದು ಅರ್ಥವನ್ನು ವೆ ಮೊದಲೇ ಆ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅಭಿನಿನೇಶ 
ವಿಡ್ದರೆ , ಸಾಢನಮಾಡಬಹುಜಿಂಡು ತೋರುತ್ತಜಿಯೇ ಹೊರತು ಅಭಿನಿವೇಶವಿಲ್ಲದಿರು 

ಗ ಅದರಿಂದ ಯಾನ ನಿರ್ಣಯವೂ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ, ಇದರ. ಮೇಲೆ ದರ್ಶನ 
ರಗಳು ತತ್ತ್ವತ್ಯಾಲದಲ್ಲಿ ಕೆಲಕೆಲವು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಗೆ ಬಂದು ಜನರಿಗೆ ನಾನಾನುಖವಾದ 


ಹುಟ್ಟಿಸಿದ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ದಾನ ಜ್ಞಾನತತ್ತೃ ನ 


ಗುನ ಸಂಭವ ಒದಗಿತು, 


9 ಜ್ಞಾನಸಂಸ್ಥಾ ನನೆಗೋಸ್ಟರ 'ಬಾಡರಾಯಣರು ದೆ 
ಮತೆ: ಸಾ ಜ್ಞಾ ಸಿದ್ಧಾ! ೦ 


೪೭೩% 


ಎಂದು ಉತ್ತರಮೀಮಾಂಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಮತ್ತೊಂದು ಹೆಸರು. ಉತ್ತರಮೀಮಾಂಸಾ 
ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ನೇದಾರ್ಥನಿರ್ಣಾಯಕ, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ವೇದಾಂತ ಎಂದೂ ಇದರ 
ನುತ್ತೊಂದು ಹೆಸರು. ಇದನ್ನು ಶಾರೀರಕ ಮಾಮಾಂಸಾ ಎಂದೂ ಕರೆಯುವರು, 
(೨) ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಗಳೇ ಉತ್ತರನೀಮಾಂಸಾ 
i ಸೂತ್ರಗಳು ನ್ಯಾಯದ ಭಾಷೆ, 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ತತ್ತ ಸಜ್ಜಾ ನ ನಷ್ಟ: ವಾದಾಗ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿದೇವತೆಗಳು ವೇದ 
ತಿಪಾದ್ಯ ನರಬ್ರಹ್ಮ ನಾಡೆ ಸುರಾಯಣನನ್ನು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿದರು. ನಾರಾಯಣನು 
ಸಪ್ರತಿ ಷ್ಯಾ ಸಸ ಸೃರವೇ ಸರಾಕರಸತ್ಯನತಿಯರಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಸನಾಗಿ ಕಾಣಿಸಿದರು. 
ಎಂದು ಸ್ಪಾ ಂದೆ ಹೇಳುವುದು, ಅವನು ವೇದವನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೆ ತಂದು ಅದನ್ನು 
ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲಿಸುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಭಾಗ ಮಾಡಿಸು. ತ ನಿಮಿತ್ತ! ದಿಂದ 
ನೇಡವ್ಯಾಸ ಸ ಎನಿಸಿದರು. ಇವನಿಗೆ ಬಾದರಾಯಣ ಎಂದು ಮತ್ತೊಂದು ಹೆಸರು. 
ಇವನೇ 'ಸೀದಾರ್ಥವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನವಾದ ಪುರಾಣ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸರೂಪವಾದ ಸ್ಮ್ಮ ತೆ 
ಎಂದು. ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದನು. ಇವನೇ - ಶ್ರುತ್ನರ್ಶಿ 
ಕತಕ ನ್ಯಾಯವನ್ನು ರ್‌ ಸೂತ್ರ ಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದನು. 
ತ್ಯರ್ಥ ನಿರ್ಣಾಯಕವಾದ ನಿಮಿತ್ತ ಇವಕ್ಕೆ. ಬ್ರಹ್ಮಸೊತ್ರ ಗಳೊದು ಹೆಸರು, 
ಸ್ರಷ್ಯಸೂತ್ರ > ಎಂಬಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ "ನಿಂದಕ ಸದೆ ಎಂದೂ ಅರ್ಥ. ಇದೇ 
ಇವಕ್ಕೆ ತದಾಂತಸೂತ್ರ ಗಳೆಂದೂ ಹೆಸರು, ಇನೇ ಉತ್ತರ 
ನೀಮಾಂಸಾಸೂತ್ರ ಗ ಸೂತ ವನ್ನು, ಬಿಟ್ಟಿರಿ ವೇದಾರ್ಥ ನಿರ್ಣಯವಿಲ್ಲ. 
ಸೂತ್ರ ತ್ರನ್ಯಾಯದಿಂಪ ವೇದಕ್ಕೆ ಚು ಮಾಡುವುದಕ್ಕೂ ವೇದಾಂತ ಶು 
ಹೆಸಕು, ” ಇದು ಹಿಂದೆಯೆ? ಸ್ಪಷ್ಟಪಟ್ಟಿರುವುದು- 
ii ಸಂಪೂರ್ಣನೇದಾರ್ಥನಿರ್ಣಾಯೆಕ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ? ಸೂತ್ರಗಳು 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರಗಳೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಇತರ ಸಾತ್ರ? ಗಳು ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಸೂತ್ರ ತ್ರಗಳಲ್ಲ, ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ವೇ ಸೂತ್ರ. ಸೂತ್ರ ಲಕ್ಷಣವು “ ಡಿಲ್ಬಾಕ್ಷರಂ ಅಸಂದಿಗ್ಯ! ೦. 
ಸಾರವತ್‌ ನಿಶ್ವತೋಮುಖಂ। ಅಸಿ (ಭಂ. 'ನನಡ್ಯಂ ಚ: "ಸೂತ್ರ 0 ಸೂತ್ರ ಬನನ 
ವಿದುಃ? (ಪ್ರಕೃತವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು. ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ ನಷ್ಟು ಮಾತ್ರ ಅಕ್ಷರ ಜೀಕೋ 
ಅಷ್ಟೇ ಅಕ್ಷಕನಳ್ಳು ದು. ಅಲ್ಫಾಕ್ಷರ. ಸರ್ವಥಾ ಅರ್ಥಸಂಜೇಶಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶ 
1 ಆಸೊಂದಿ. ಸಾರನತ್‌ ಎಂದರೆ ಸರ್ವೋತ್ತ ಮನೆ ಅರ್ಥವನ್ನು 





೪೩೬ 


iii ಇತರ ಸೂತ್ರಗಳು ವಿಶ್ವತೋನುಖವಲ್ಲ 

ಪೂರ್ವಮಾಮಾಂಸಾ ಮೊದಲಾದ ಇತರ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಸೂತ ತ್ರಲಕ್ಷಣಗಳು 
ಸರಿಯಾಗಿ ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಉದಾಹರಣೆ ಸೆ ವಶ್ವೋನುಖನಾದುಮು ಸೂತ್ರ. 
ಅದು ಸರ್ವಶಾಖಾಥಿರ್ಣಾಯಕವಾಗಬೇಕು. ಪೂರ್ವಮಿಾಮಾಂಸಾಸೂತ್ರ ನಾಡಕೋ 
ಕೇವಲ ಕರ್ಮಪರವಾದುದರಿಂದ ಕರ್ಮಪರವಾದ ಕೆಲವು ಶಾಖೆಗಳಸೆ ಮಾತ್ರ 
ನಿರ್ಣಾಯಕ, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅದು ಸರ್ವಶಾಖಾನಿರ್ಣಾಯಕನಲ್ಲ ಎಂದಿ 
ನಿಶ್ವತೋಮುಖವಲ್ಲ, ಈ ದೋಷವು ಸೂತ್ರದ ನಿರ್ಣಾಯಕತ್ವವನ್ನೇ ಬಾಧಿಸಿ 
ಸೂತ್ರತ್ಯ ವನ್ನು ಬಾಧಿಸುವುದು. ಈ ನಿಮಿತ್ತ "ಬ್ರಹೈಸೂತ್ರಗಳೇ ಸೂತ್ರಗಳು, 

(೩) ವೇದನಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವ ನ್ಯಾಯವೇ ಸೂತ್ರನ್ಯಾಯ 

ಸೂತ್ರ ಯ ಎಂಬುದು ವೇದದ ಮೇಲೆ ಹೊರಿಸಿದ ಹೊರೆಯಲ್ಲ, ಅದು 
ವೇದದಲ್ಲಿಯೇ ಅಡಗಿರುವ ವೇದಾರ್ಥನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವಾದ ನ್ಯಾಯ. ಆಯಾ 


ವಿಷಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ನೇಪನಾಕ್ಯವನ್ನು ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಟ್ಟು ಅದರಲ್ಲಿರುವ _ 


ನ್ಯಾ ಯನ್ನು. ಉದ್ಭಾ! ಬಸಿ ಆ ನ್ಯಾಯದ 2 ಆ ನಿಷಯಕ್ಕೆ ಸಮಾನವಾದ 
ನಿನೆಯನನ್ನು. ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಇತರ ಎಲ್ಲ ವೇದವಾಕ್ಯ ಗಳ ಅರ್ಥನನ್ನು 
ನ ಬಸುಂುಡ ಸೂತ್ರ ದ ಕಾರ್ಯ, ಉದಾಹರಣೆಗೆ ತೈತ್ತಿ es ಉಸನಿನತು" 
೬ ಯತೋ ವಾ ಇಮಾನಿ ಭೂತಾನಿ ಹಾ ಯೇನ ಜಾತಾನಿ ಜೀವಂತಿ | 
ಯಶ್ಚ ಯಂತಿ ಅಭಿಸಂನಿಶಂತಿ | ತದ್ವಿ/ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಸ್ವ ತದ ನ ಹ್ಮ” [ಯಾವುದರ 
ದೆಶೆಯಿಂದ ಈ ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ಧ ಸಾಕ ಕ ಕವಾದ ಸಮಸ್ತ 
ವಸ್ತುಗಳೂ ಹುಟ್ಟು ವುವೋ, ಯಾವುದರಿಂದ ಹುಟ್ಟದ ಸಸ ವಸ್ತು ಗಳೂ 

ಜೀವನವುಳ್ಳು' SSN ಯಾವುದರಲ್ಲಿ ಈ Sh ಲಯ ಸೊಂದುವುನೋ, 
ಮುಕ್ತ ಕ್ಷ ವಾಗುವುವೋ, ಅದನ್ನು ವಿಚಾರ ಮಾಡು. ಅದೇ ಬ್ರಹ್ಮ] ಎಂದು ಹೇಳುವುದು. 
ಕ ವಾಕ್ಯ ದ ಅರ್ಥವು ಡಿ ಸುಲಭವಾಗಿ ಕಂಡರೂ ಅದರ ನಿರ್ವಾಹ 
ಕನ್ಫಸಾ. ಸಮಸ್ತ ವೇದಗಳ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಅವಕ್ಕೆ ಸಂಗತವಾಗಿ ಈ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಕ ರ್ಣಯಿಸುವುದಕ್ಕೋಸ್ಯರ ಇಡೀ ಉತ್ತ ತ್ರರಮೀಮಾಂಸಾ ಶಾಸ್ರ್ರವೇ ಜೀಕಾಗಿರುವುದು. 


ಸೂತ್ರೆನ್ಯಾಯದಿಂದ ವೇವಾರ್ಥ ನಿರ್ಣಯನೇ ತಸಸ್ಸು. 
ಕ ತ 'ಸಾಡ ಮತ್ತು ಜಟ yr; 


೪೩೭ 


ಒಂದೇ ಪರಿಚಯದಲ್ಲಿರುವುದು. ಶಾಸ್ತ್ರಮರ್ಯಾಜಿಯಾದರೋ ಇದರಿಂದ ಅತ್ಯಂತ 
ಭಿನ್ನ. ನಾವು ಸಿದ್ಧಾ, ೦ತ ಎಂದು ನನ್ಯ ಎಸ್ಟನಾಗಿ ತಿಳಿದುದೆಲ್ಲವೂ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸ್ರವಿಚಾರಕ್ಕೆ 
ಮೊದಲನೆಯ ಮೆಟ್ಟ ಲ ನಾವು ಸದ್ದು HE ಎಂದು ತಿಳಿದುದರಲ್ಲಿ ಸಂಜೇಹ ಪಟ್ಟರೆ 
ನಮ್ಮ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಕ ಅಪ, ಪ್ರಮಾಣ್ಯದ ನಿರ್ಧಾರ ಶಾಸ್ತ್ರ ನ) 
ದಿಂದಾಗುವುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಸ್ರೇಡವಾಕ್ಯಾಥನಮಾಮಾಂಸಾ ಎಂದು ನಿ. 
ಮಾಮಾಂಸಾ ಸಿದ್ಧವಲ್ಲದ ಅರ್ಥ ವೇದಾರ್ಥವಲ್ಲ, ವ್ಯಾಕರಣ, ಧಾತುಪಾಠ 
ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧಪಡಿಸಿದ ಅರ್ಥ ಮಿಸಾಮಾಂಸಿತನಾಗಬೇಕು. ಎಂದರೆ 
ಅದು ಸತ್ಯನೇ ಮಿಠ್ಯೆಯೇ ಎಂಬ ಸರೀಕ್ಷೆ ನಡೆಯಬೇಕು, ಇತರ ದರ್ಶನಗಳ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ. ಅದರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪಕ್ಷ್ರತಿಸಕ್ಷಗಳು ರೂಪಿತವಾಗಬೇಕು. 
ಇತರ ಸಮಸ್ತ ಶ್ರುತಿಗಳು ಮತ್ತು ಅವುಗಳಿಗೆ ಅನುಯಾಯಿಗಳಾದ ಸ್ಮೃತಿಗಳು 
ಇವುಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೂ ಪ್ರತಿಪಕ್ಷಗಳು ರೂಪಿತವಾಗಬೇಕು ಮತ್ತು ಆ 
ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಡಗಿದ ನ್ಯಾಯೆಗಳ ದ ಸ್ಟ್ರಿಯಿಂದಲೂ ಪ್ರತಿಸಕ್ಷಗಳು 
ರೂಸಿತವಾಗಬೇಕು. ಈ ಪ್ರತಿಪಕ್ಷಗಳ ಸಕ್ಷಿಯು ಕೂಲಂಕಷವಾಗಿ ಎಂದರೆ... 
ಪ್ರತಿಸಕ್ಷನನ್ನು ಮಂಡಿಸುವ ಬುದ್ಧಿಯ ಸ್ವಜ್ಞಾನ ಮೊದಲು ಮಾಡಿಕೊಂಡು 
ಪ್ರತಿಪಕ್ಷದ ಎಲ್ಲ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳು ಮತು ಅವುಗಳ ಆಗುಹೋಗುಗಳನ್ನು 
ಒಳಗೊಂಡ ರೂಸದಲ್ಲಿ- ನಡೆಯಬೇಕು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿನ ಜೋಷಗಳು ಉದ್ಯಾಟಿತ 
ವಾಗಬೇಕು. ಅದರಿಂದ ಅವುಗಳು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಸಿನೃತ್ತವಾಗುವುವು. ಆ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಕ್ಷರಹಿತವಾದ ಸ್ವಪಕ್ಷವು ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೆ ಬರುವುದು. ಆಗ ಈ 
ಸ್ವಸಕ್ಷವು ಸರ್ವಾಂಶದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿ ತವಾಗುನಂತೆ ಮಾಡುವ. ಪ್ರಯತ್ನ 
ಹಟ್ಟ ಬೇಕು, ಆ ಸ್ವಸಕ್ಷವು ಸನ ಸೆ ತಿಗಳ ಅರ್ಥವಾಗಿ. ಪ್ರಾಪ್ಲನಾದಕಿ 
ಇಂಬ ಆ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸಮಸ ಶ್ರುತಿಸ್ಕೃ ಸೃಗಳೂ ಪ್ರಮಾಣವಾದರಿ ಮಾತ್ರ ಅದು. 
ಸಿದ್ದಾ ಂತವಾಗುತುದು. ಇಡೀ ಪ್ರತಿಸಾಕ್ಯಾರ್ಥಮಾಮಾಂಸಾ. ಇದೇ ತಾ ನ್ಮ 
ಇದನ್ನೆ ರಿತರೆ ಇದುವರೆಗೆ ನಮಗೆ ಪರಿಚಿತವಾದ ತತ್ತ್ವನಿಚಾರದಿಂದ ಇದು ಅತ್ಯಂತ | 
ಭಿನ್ನ ಎಂಬುದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗದಿರದು. ಈ `ಜೈೈಕನೇ ತಪಸ್ಸು ; ಅದೇ. 
ಭಗನತ್ಪ ಸಾದ; ಅದೇ ಶ್ರೀಯಸ್ಸು, ಅದೀ ನೋಕ್ಷರೂಸ ಜ್‌ ನೇ ] 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ, ' ಇಡೇ ಸುಖ, ಇದೇ ಶಾಂತಿ ಎಂದು ನೇದಸಿದ್ದಾಂತ. ಸ 


ii ಸೂತ್ರೆನ್ಯಾಯಾನುಸಂಧಾನದಿಂದ ಆಸಾತತಃ ೧೫ 
"`ನೇಡವಾಕ್ಯಗಳ ನಿರೋಧದ ಪರಿಹಾರ : 


ಉದಾಹ್ಟ ತವಾದ ತೈ ತ್ರಿರೀಯೋಸನಿಸತ್ತಿನ' ವಾಕ್ಯ ದ ದೃ. 
ನಿರೂಪಿತವಾದ" ಗ್‌ ಜೀ ಯೆಯನ್ನು . 





೪೦೮ 


ಮಾಡಿಸುವುದು. « ಯಾವುದರ ಜಿಶೆಯಿಂದ ಈ ಚೇತನಾಚೇತನ ನಸ್ತುಗಳು 
ಹುಟ್ಟಿ ನುವೋ' ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯದಿಂದಲೇ ಸರ್ವಕಾರಣವಾದ ವಸ್ತುವೇ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವ ರೂಪವು ನಿರ್ಧಾರಿತವಾಗಿರುವುದು. ಹೀಗಿರುವಾಗಲೂ 
ಪುನಃ ಅದನ್ನೇ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಮಾಡು ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳಲು ನನ್ಮು ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಶ್ರುತಿಯು ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾವನ್ನು ನಿಧಾನ 
ಮಾಡಿರುವುದು. ಇದರಿಂದ ಲೋಕವಿಲಕ್ಷಣವಾದ ಪ್ರಮೇಯವು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು: 

ನಾವು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಈ ವಸ್ತು ಹೀಗಿರುವುದು ಎಂದು ಅದರ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು 
ತಿಳಿದರೆ ಆ ವಸ್ತುನಿನ ಜ್ಞಾ ನವಾಯಿತು ಎನ್ನುನೆವು. ಆದರೆ ಶ್ರುತಿಯಂತೆ ಸರ್ವಕಾರಣ 
ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮಲಕ್ಷಣವನ್ನು ತಿಳಿದರೂ ಬ್ರ ಹ್ಮಜ್ಞಾ ನವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾನನ್ನು 
ವಿಧಾನಮಾಡುವ ಶ್ರುತಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇ ಇದು. ಇದರಂತೆ ಜ್ಞಾನಸಾಧನ 
ವಾದುದು ಜಿಚ್ಞಾಸಾ' ಹೊರತು ಮತೆಸ್ತಂದಲ್ಲ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು. 

ಈ ಪ್ರಮೇಯದ ನಿಸ್ಯರ್ನೆಯೂ ಸುಲಭಸಾಧ್ಯನಲ್ಲ. “ಆತ್ಮಾವಾರೇ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಃ 
ಶ್ರೋತವ್ಯೋ ಮಂತವ್ಯೋ ನಿದಿಧ್ಯಾಸಿತವ್ಯಃ'' (ಮೈತ್ರೀಯಿಯೇ! ಆತ್ಮನು ದರ್ಶನ 
ವಿಷಯನಾಗಬೇಕು ಶ್ರವಣವಿಷಯನಾಗಬೇಕು, ಮನನ ವಿಷಯನಾಗಬೇಕು, 
ನಿದಿಧ್ಯಾಸನ ವಿಷಯನಾಗಬೇಕು) ಎಂದು ಬೃಹೆದಾರಣ್ಯಕೋಸನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಯಾಜ್ಞ 
ನಲ್ಬ್ಯರು ತಮ್ಮ ಪತ್ನೀ ಮೈತ್ರೀಯಿಯನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳಿದ ವಾಕ್ಯ ಇದು. ಆತ್ಮಾ 
ಎಂದರೆ ಈ ಪ್ರಕರಣಾನುಸಾರ ತೈತ್ತಿರೀಯ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದರೆ ಯಾವ 
ವಸ್ತು ಪ್ರಕೃತವೋ ಅದು. ಇಷ್ಟುಮಾತ್ರ ವಿಷಯವನ್ನು ಗಮನಿಸಿದರೂ ಶ್ರುತಿ 
ವಾಕ್ಯಗಳು ಪರಸ್ಪರ ವಾಖ್ಯಾನನ್ಯಾಖ್ಯೇಯಭಾವನನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುವು ಎಂದು 
ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು. ಇದು ವಿಭಿನ್ನ ಶ್ರುತಿಗಳ: ಏಕವಾಕೃತೆಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದು. 

ಆತ್ಮನು ದರ್ಶನ ನಿಷಯನಾಗಬೇಕು ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜ್ಞಾನನಿಷಯನಾಗೆ 
ಬೇಕು ಎಂದರ್ಥ, ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ ಎಂದರೆ ಅಸರೋಕ್ಷಜ್ಜ್ಞಾ ನ. ಅವನು 
ಜ್ಞಾನ ವಿಷಯನಾಗಬೇಕಾದರೆ ಸಾಧನವಾದುದನ್ನು "ಶ್ರವಣ ನಿಷಯನಾಗಬೇಕು. 
ಮನನ ವಿಷಯನಾಗಬೇಕು, ನಿದಿಧ್ಯಾಸನ ನಿಷಯನಾಗಬೇಕು' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯಭಾಗನು 
ವಿನರಿಸುವುದು. ಈ : ಸಾಢನದಲ್ಲಿಯೂ ಮೂರು ಹಂತಗಳು ದೃಷ್ಟವಾಗಿರುವುವು 

ಮತ್ತು ನಿದಿಧ್ಯಾಸನ ಎಂದು: ಇವು ಕ್ರಮಬದ್ಧವಾದ ಹಂತಗಳು, 
ಎಂದರೆ ಗುರುವಿನಿಂದ ಉಪದೇಶ ಹೊಂದಿ ಶ್ರು ತ್ಯರ್ಥಗ್ರ ಹಣ. 

ು ವಾದ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಾಯುಕ್ತ ಚಿಂತಾ. 
ನ ಎಂದರೆ ಧ್ಯೇಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಿರಂತರೆ 

ದರ್ಶನ ಎಂದು ಸ್ವಭಾವ ಸಿದ್ಧವಾದ ಅನ್ವಯ. ಫೆ 


೪ರ 


ಅಲ್ಲದೆ ತೈತ್ರಿರೀಯದ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಬೃಹದಾರಣ್ಯದ ಶ್ರವಣ ಮುನನ ನಿದಿಧ್ಯಾಸನ 
ಗೆಳೆಂಬ ಒಟ್ಟು ಸಾಧನದಲ್ಲಿ ಮನನ ಎಂಬ ಏಕಜೀಶವಾಗಿರುವುದು. ಹೀಗೆ ತೈತ್ತಿರೀ 


ಯಕ್ಸೂ ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ ಕ್ಕೂ ಆಪಾತತಃ ನಿಕೊ। ಸ್ಪಷ್ಟ. 
ಸನ್ನಿಧನಶೆಲ್ಲ ವೇದದ ಸೇಡತ್ವನೇ AEE ಸ 
(೫) ಸೂತ್ರನ್ಯಾಯೆದಿಂದ ಶ್ರುತಿನಾಕ್ಯಾರ್ಥನಿಚಾರ ಶ್ರವಣ ಮನನ 
ನಿದಿಧ್ಯಾಸನ ರೂಪ. 

ಈ ನಿರೋಧ ಪರಿಹಾರಕ್ಕೆ ಮನನ ಬೇಕು, ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದರೆ ಶ್ರವಣ, ಮನನ 
ಮತ್ತು ನಿದಿಧ್ಯಾಸನ ಮೂರೂ ನಿಚಾರವನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿರುವುವು. ಈ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ 
ಈ ಅರ್ಥ ಎಂಬ ಗ್ರಹಣದಲ್ಲಿ ಆ ಅರ್ಥದ ಯುಕ್ತತೆಯೂ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಅಡಗಿರು 
ವುದು, ಅರ್ಥ ಅಯುಕ್ತ ಎಂಬ ಭಾವನೆ ಇರುವಾಗ ಅದು ವಾಕ್ಯಾರ್ಥ ಎಂಬ 
ಭಾನನೆಯೇ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. ಅರ್ಥ ಅಯುಕ್ತ ಎಂಬ ಭಾನನೆಯು ಆ ಅರ್ಥವನ್ನುಳ್ಳ 
ನಾಕ್ಯವು ಪ್ರ ಮಾಣವಲ್ಲ ಎಂಬುದರ ಆಕಾರ. ಪ್ರಕೃತ ನಾವು ಪ್ರಮಾಣತನು 
ಎಂದು ಶಿಶ್ಚಿತವಾದ ವೇದವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥನನ್ನು ವಿಚಾರ ಮಾಡುತ್ತಿರುನೆವು. ಆ 
ಅರ್ಥ ಯುಕ್ತ ಎಂಬ ತಿಳಿವಳಿಕೆ ಇದ್ದ ಹೊರತು ಅದರ ಗ್ರಹಣ ರೂಪಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಶ್ರವಣವು ನಿಚಾರವನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿರುವುದೀ ಹೊರತು ನಿಚಾರ 
ನನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ವಿಚಾರವೇ ಯುಕ್ತಾಯುಕ್ತ ವಿನೇಚನೆ. 

ಮನನವು ನಿಚಾರಸ್ವರೂಪ, ನಿದಿಧ್ಯಾಸನವೂ ತನ್ನಲ್ಲಿ ವಿಚಾರನನ್ನು 
ಅಡಗಿಸಿಕೊಳ್ಳದಿದ್ದರೆ ರೂಪಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ನಿದಿಧ್ಯಾಸನ ಎಂದರೆ. ಧ್ಯಾನ, ಒಂದು , 
ವಸ್ತುವನ್ನು ಧ್ಯಾನಮಾಡುವವನಿಗೆ ಸ್ಮರಣರೂಸವಾದ ಆ ಧ್ಯಾನವು ಯುಕ್ತ ಎಂಬ 
ಭಾವನೆ ಇರಬೇಕು. ಅದರ ಅರ್ಥ ಯುಕ್ತ ಎಂಬ ಭಾವನೆ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಧ್ಯಾನವೇ 
ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ವಿಚಾರವನ್ನು ಸಹಿಸದ ಧ್ಯಾನವು ಅಸಂಭಾವಿತ, ಧ್ಯಾನಮಾಡುವವನಿಗೆ 
ತತ್ಕಾಲದಲ್ಲಿ ತಾನು ಮಾಡುತ್ತಿರುವ ಧ್ಯಾನವು ಸರಿ ಎಂಬ ಭಾನವಿರಬೇಕಾದರೆ ಅದಕ್ಕೆ 
ತಕ್ಕ ನಿಚಾರವೂ ಅನನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ನಡೆದಿರಬೇಕು... ಇದರಿಂದ ನಿದಿಧ್ಯಾಸನವೂ 
ನಿಚಾರವನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿರುವುದು ಎಂದು ಅರ್ಥವಾಗುವುದು. 

(೬) ಶ್ರನಣ ಮನನ ನಿದಿಧ್ಯಾಸನಗಳೇ ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತೆ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ 

ಹೀಗೆ ಶ್ರವಣ ಮನನ ನಿದಿಧ್ಯಾಸನಗಳು ಒಂದೇ ವಿಚಾರದ ವಿಭಿನ್ನಭಾಸೆ. 
ಈ ನಿಚಾರವನ್ನೇ ತೈತ್ರಿರೀಯವು ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳುವುದು. 
ಇರೇ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಾರ್ಥನಿಸಾಮಾಂಸಾ: ಇದಿಲ್ಲದೆ ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥ ದುರ್ಲಭ, ಈಗ ತಾನೆ 
ಉದಾಹ್ಯತವಾದ ಶ್ರತಿನಾಕ್ಯಗಳೆ ಅರ್ಥವು ಈ ಪ್ರಮೇಯನನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಛಸಡಿಸುವುದು. 
ನಿಚಾರದಿಂದ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಎಂಬ ತೈತ್ರಿರೀಯದ ಸದಕ್ಕೆ ಗ 

ೌ ಮನನ ನಿದಿಧ್ಯಾಸನಗಳು ಅರ್ಥ ಎಂದೂ ಬೃಹದಾ: ಕ 
ಿಧ್ಯಾಸನಗಳಿಗೆ ತೈತ್ರಿರೀಯದ ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾ ಅರ್ಥನೆಂದೂ 





ಜೆ ೪೪೦ 


ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಈ ಎರಡು ವಾಕ್ಯ ಗಳು ಪರಸ್ಪರ: ಭಿನ್ನ ಅಥವಾ ವಿರುದ್ಧ ವಾದ ಅರ್ಥ 
ನನ್ನು “ಜೀಳುವುವಾಗಿ ಅಪ್ರ. ಜ್‌ ಸಂಭನ ಉಂಬಾಗುತ್ತಿದ್ದಿ ತು. ವಿಚಾರ 
ಎಲ್ಲಡೆ ಛೌಕಿಕಭಾನಾನುರ್ಮಾಡಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಶ್ರು ತಿವಾಳ್ಯ ಕ್ಕೆ ಅರ್ಥ 
ಹೇಳುವುದು ಅರ್ಥಾತ್‌ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಅಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಭಾವಿಸಿದ ರೊಕ್ಕ ಆಸ್ಪದ 
ಕೊಡುವುದು ಎಂದು ಇದರಂದ ನಿರ್ಜೇತನಾಗುವುದು, 


ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ನ್ಯಾಯದಿಂದಲೇ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ತಸಃಸರವಾದ ಅಥವಾ ' 


ಸಾಢನನರವಾದ ಎಲ್ಲ ಭಾನಗಳಿಗೂ ಮತ್ತು ಪದಗಳಿಗೂ ಲೌಕಿಕಭಾಷೆಯಂತಿ 
ಅವುಗಳಿಗೆ ಏನೇ ಅರ್ಥ ತೋರಲಿ ಅನಕ್ಕೆ ವಿನಕ್ಷಿತವಾದ ಅರ್ಥ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಒಂದೇ 
ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು, ನೇದವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನಮಾಡುವನರು ಈ ಪ್ರಮೇಯನನ್ನು 
ಯಾನಾಗಲೂ ಸುಕಿಯಬಾರದು. ಈ ನ್ಯಾಯಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ತೇಚವ್ಯಾಖ್ಯಾಕ 
ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಪರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನ! ಗಳಂತೆ ತೋರುವ ಸಾಧನಸರನಾದ ಸರ್ವ 
ಶ್ರು ತಿಗಳಿಗೂ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಎಂಬ ಸೀ ಅರ್ಥನೇ ಸ್ವರಸವಾಗಿ ಮನಸ್ಸಿ ಗೆ ಬಂದು 
ವೇದಗಳ ಏಕವಾಕ್ಕೆ ತೆಯೂ ಆ ಮೂಲಕ ಅದರ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೂ ಮತ್ತು, ಅದರಿಂದ 
ನಮಗೆ ಆಗುವ ಜ್ಞ ನ ಮೊದಲಾದ ಶ್ರೇಯಸ್ಸೂ ದೃಢಸಡುವುವು. ಈ ತಾರಣದಿಂದ 
ವೈದಿಕ ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಶ್ರು ಬತಿವಾಕ್ಯಾರ್ಥಮಾಸಾಂಸಾರೂನ ಸವಾದ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ 
ಒಂದೇ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಾಧನ, ಆನೊಂದೇ ಆಯಾ ಪ್ರಕರಣಗಳ ನಾನಾಶಬ್ದ! ಗಳಿಂದ 
co ಎಂದು ನಿರ್ಜೇತವಾಗುವುದು. 
(೭) ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಹೊರತು ಮತ್ತೊಂದರ್ಥ ಧ್ಯಾನಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅರ್ಹವಲ್ಲ. 
ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದರೆ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಅಲ್ಲದ ಧ್ಯಾನ ಮುಂತಾದುದು ತಪಶ್ಶಬ್ದ' ಕ್ಕೆ ಅರ್ಹ 
ವಾಗುವುದು ಸಾಧ್ಯವೇ ಆಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ಸಾದಲ್ಲಿ .ಧ್ಯೇಯವಸ್ತು ನಿನ ಚ ಚಿಂತಾ 
ಇರುವುದು, ಜಿಜ್ಞ್ಯಾ ಸಾಕೆ ಅರ್ಹತೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಹಾಗೆಲ್ಲ ಥ್ಯೇಯನಸ್ತು: ನಿನ 
ಚಿಂತೆಯೂ ಗಹತತಯಿನ್ನು' ಹೊಂದುವುದು." ಹಾಗಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಸಾಧ್ಯನೇ 
ಅಲ್ಲ. ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾರೂಪವ್ಸಾದ ಧ್ಯಾನಡಲ್ಲಿಯಾದರೋ ಥೈ (ಯನಸ್ತ ವಾಜ್ಕಾತ್ರ; 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಬಬ್ಬ ಗೆ ಥೈ (ಯವು ರೂಸಿತನಾಗುವುದೇ. ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಮನಸ್ಸು ಚಂಚಲ. 
ಯದಲ್ಲಿ. ಜೆ ಇಳ್ಳಿವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಇತರರನ್ನು ನಾವು ಕೆಲವು ವಕ ಧ್ಯಾನ 


ತೆ 


ಸುವುದು, ಜಿಜ್ಞಾ ದಲ್ಲಿಯಾದಕೊ ಸಾಯದ 1 ಸಸ್ಸು ಕ್ಯೇಯ 


ಸೈವ ಸ್ತಿವನ್ನು ಬಿಡುವುದು ಸಾಧ್ಯವೇ ಅಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಲೋಕ. 


' ಧ್ಯಾನ ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಧ್ಯಾನವಲ್ಲ, ಇದೇ ನ್ಯಾಯ 
lor ಸುವುದು, ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ನು: 
ದ. 


ಡು ಭಾವಿಸುವುದು ಅವರ ಮಹತ್ವ: ಕ್ಕಿ ೦ತ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ ನಮ್ಮಅಜ್ಞಾ ನನನ್ನುಪ್ರ' ಕಾಶ | 


೪೪೧ 4 
ಒಂದು ; ಅದೇ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ, ಅದರಲ್ಲಿ ಲೌಕಿಕಾಲೌಕಿಕ ಸಮಸ್ತ ನಿಷ್ಕ ಗಳೂ ಪೂರ್ವ 
ಪಕ್ಷನಾಗಿಯೋ ಸಿದ್ದಾ ಕತಕ ಅಂಗವಾಗಿಯೋ ಅಡಗುವುದು. ಸಃ ಸ್ವಭಾವ, ಜಿಜ್ಞಾಸಾ 
ಅಲ್ಲದ ಧ್ಯಾ ಸು ಹೆಚ್ಚಿ ದ ಹಾಗೆಲ್ಲಾ ಮೌಢ್ಯ; ವು ಟು ಬ್ಬುವುದು. ಇರಕ್ಕೆ 
ಅತ್ಮಕೋಥಿಸೆ ಇಲ್ಲದಿರುವುದೇ ie ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾ ಪ್ರ ಗ ಮೆಟ್ಟ ಅನಯ ಆ: 
ಶೋಧನೆಯ ಮಾತು. ಅದಿಲ್ಲದ ಮನುಷ್ಯ ಶುದ್ಧ ಸ) ತನಗೆ ವೇದವಿಲ್ಲ; 
ಅತೀಂದ್ರಿ ಯ ತತ್ತ ನಿಲ್ಲ. 

(೮) ಅತೀಂದ್ರ ಯತತ್ತ್ವ ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತ ಜ್ಯಾ ಸಾಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರೆ ಗೋಚರ 

ಟೆ ತತ್ತ್ವನೇ ಬ್ರ 

ಜಿಜ್ಞಾಸಾಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಸು ಅತೀಂದ್ರಿಯತತ್ತ್ವ. ಈ 
ಅತೀಂದ್ರಿ ಯತ್ತ ನವು ಪೂರ್ನೆಮಾಮಾಂಸಾದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವಂತೆ “ಧರ್ಮ” ಅಲ್ಲ. 
ಶ್ರುತಿಯ ಧಮಾಶಿ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಚಿಜ್ಞಾ ಸಾ ವಿಧಾನನಾಡಲಿಲ್ಲ ಅದು ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾ 
ವಿಧಾನನಾಡಿರುವುದು ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನ ನ ನಿಷ ಯದಲ್ಲಿ, ಇದಾದರೋ ಲೋಕಪ್ರ ಸಿದ್ಧ ಪ್ರಾಜ್ಞ ರು 
ನಾನಾ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಭಾವಿಸಿದ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲ, ಅದು ಶು ್ರತ್ಯುಕ್ತ ಬ್ರಹ್ಮ, ಬ್ರಹ್ಮ ಈ! ಶು ಬ್ರತಿಯೇ ತ್ಯೊ 
ರೀಯಶ್ರು. ತಿ, ಅಶು ಯಾವ ಬ, ಬ್ರಹ್ಮನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ವಿಧಾನಮಾಡಿರುವು 
ಅದೇ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ಅದಲ್ಲದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಆ ಶಬ್ದ ಪರಿಚಯವಾದುದರ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಸ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಂದರೆ « ಅವನನನಿಗೆ ಮನೋಹರವಾಗಿ ತೋರಿದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿತವಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮ, ಅದು ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂದು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಹೇಳಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ. 

ಶು ್ರುತ್ಯುಕ್ತ ಬ್ರಷ್ಟ ನಾದರೋ "ಯತೋ ವಾ ಇಮಾನಿ ಭೂತಾನಿ? (ಯಾವುದರ 
ಜಿಕೆಯಿಂದ ಈ ಚೇತನಾಜೇತನಾತ್ಮ? ಸ ವಸ್ತುಗಳು...) ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ರೂಪದಲ್ಲಿ 
ನಿನೃತವಾಡ ವಸ್ತು. ಇವೇ ಜತ್ತ ಕ್ರ ಕಡಿಜ್ಞಾಸಾಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದ ವಸ್ತು. 
ಇದೊಂದೇ ಜಿಜ್ಲಾಸ್ಕ ಸ್ಯ; ಮತ್ತೊಂದಲ್ಲ. ಇದು ನಿಯಮನಾಗಿ ಜಿಜ್ಞಾ ಸ್ಯ ವಾದುದು 
ಎಂದರೆ ಜಿಜ್ಞಾ ಸ್ಯತ್ವವೇ ಇದರ ಥಿ ಮಹಿಮೆ. ಈ ಜಿಜ್ಞಾ, ವೇ ಬ್ರಹ್ಮನಾಃ ey ಅದೇ 
ಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೆ i) ಕೆನಾದಕಿ, ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಇತರ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಸಿದ್ಧ! ನಾಡ ಜೀವರುಗಳು 
ಜಿನ್ಲೌಸ್ಯ ಸ್ಯ ರೂ ಲ್ಲ ಅದೇ ಕಾರಣದಿಂದ ಅವರಿಗೆ ಜೀನತ್ತ್ವ ವೂ ಇಲ್ಲ. ಅವನ್ನು 
ಆರಾಧಿಸವ ಭಕ್ತಃ ರಿಗೆ ಅವುಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನುತ್ತು ಅವುಗಳ ಮಹಿಮೆಗಳ SF 
ದಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹನಲ್ಲಡಿ ಪೂರ್ಣವಿಶ್ವಾ; ಸವಿರುವುಣೀ ಅವು ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಮಹಿಮೆಗಳು: 
ಜಜ್ಞಾ ್ಲೌ ಸ್ಯವಲ್ಲ "ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಸಕ್ಷ ಈ ವಿಚಾರಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣ; 
ಜಿಜ್ಞ್‌' ಸುವಾದನನು ತನ್ನ ಪರಿಚಯಕ್ಕೆ, ಜೀವರು ಎಂಬ ಭಾವ ಬಂದಾಗ: 
ನೊಡಲು ಅದಕ್ಕೆ. ಜಜ್ಞಾ ಸೃತ್ವರೂಪವಾದ ಮಹಿಮೆ ಇದೆಯೇ? ಎಂ 
ಆದನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ, ಅದು ಸಜೆ ಸದು ನಿರ್ಣಯವಾದ ಬಳಿಕ ಅದರ. 

ಜ್ಞಾ ನನನ್ನು ವೃದ್ಧಿ ಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಬೇಕು. ಈ 

್ಲಾಸ್ಯವಾದುಮು ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ ಮತ್ತೂ, ೦ದ್ರೇ 





೪೪.೨. 


ಭಾಗ 111 
೧ ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತೈ 
i ಬ್ರಹ್ಮಶಜ್ಜಾ ರ್ಧ 
ಬ್ರಹ್ಮೆ ಎಂಬ ಶಬ್ದ ಬೃಹ್‌ ಎಂಬ ಧಾತುವಿನಿಂದ ಬಂದುದು, ಬೃಹ್‌ ಎಂದರೆ 
ಪೂರ್ಣ ಎಂದರ್ಥ, ಇದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದರೆ ಸೂರ್ಣ ಎಂದು ಅರ್ಥವಾಯಿತು, 
ಇದಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ “ ಅಥ ಕಸ್ಮಾದುಚ್ಯತೆ ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ | 
ಬೃಹಂತೋಹ್ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಗುಣಾಃ | (ಅಥ ಎಂದರೆ ಬ್ರ ಹ್ಮಜ್ಞಾ ನವೇ 
ಐಹಿಕಾಮುಸ್ಮಿಕ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಾಧನವಾದರೆ ಜ್ಞ್ಞಾನನಿಷಯನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಬ್ರಹ್ಮ 
ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡಲು ಕಾರಣವೇನು? [ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರ] ಅವನಲ್ಲಿ ಗುಣಗಳು 
ಪೂರ್ಣವಾದುವುಗಳು) ಎಂದು ಗುಣಪೂರ್ಣತ್ವವೇ ಬ್ರಹ್ಮೆಲಕ್ಷಣ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತಿತ 
ವಾಗಿರುವುದು. ಗುಣಪೂರ್ಣ ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನ ಪ್ರತಿ ಗುಣವೂ ಪೂರ್ಣ ಎಂದರ್ಥ. 
ಪೂರ್ಣ ಎಂದರೆ ದೇಶ್ಯ, ಕಾಲ ಮತ್ತು ಗುಣಗಳಿಂದ ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನನಲ್ಲ ಎಂದರೆ ಅವಧಿ 
ಯಳ್ಳು ದಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. ಇದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನ ಗುಣ ಅಥವಾ ಗುಣಗಳು ಎಂಬುದು 
« ರಾಹುನಿನ ಶಿರ? ಎಂಬಂತೆ ಔಸಟಾರಿಕವಾದ ವ್ಯವಹಾರ ಮಾತ್ರ. ಶಿರವೇ 
ರಾಹು, "ರಾಹುವಿನ ಶಿರ' ಎಂಬುದು ರಾಹುನಿಗೂ ಶಿರಕ್ಕೂ ಭೇದನನ್ನು ಹೇಳುವು 
ದಿಲ್ಲ, ಇದರಂತೆಯೇ « ಬ್ರಹ್ಮನ ಗುಣ? ಎಂಬುದು, ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಗುಣ; ಗುಣನೇ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಇವು ಗುಣವೂ ಪೂರ್ಣ; ಬ್ರಹ್ಮನೂ ಪೂರ್ಣ ಎಂಬ ಹೇತುವಿನಿಂದ 
ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು. ಬ್ರಹ್ಮನ ಪರವಾಗಿ ಗುಣ ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಅವನ ಧರ್ಮಗಳಿಗೆಲ್ಲ 
ವಾಚಕ. ಅನನ ಧರ್ಮಗಳು ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅವನೇ ಧರ್ಮಗಳು; ಧರ್ಮಗಳೇ ಅವನು: 
ಪೂರ್ಣನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಗುಣಗುಣಿ, ಧರ್ಮಧರ್ಮಿ ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ರೂಸ 
ವಾದ ಸ್ವಗತಭೇಥನಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮಸರ್ನಥಾ ಒಂದು ಎಂದರೆ ಏಕ, ಅವನನ್ನು ನಿನಾಕರಿಸಿ 
ಎಂದರೆ ಅನನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಇರುವ ವಸ್ತುವಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅವನು ಅದ್ವಿತೀಯ. 
ಸರ್ನಪೂರ್ಣನಾಡ ಅನನು ನಿರ್ನಿಕಾರ, ಕಾಲಪ್ರವರ್ತಕನಾಗಿ ಅವನು ಕಾಲಾತೀತ. 
ಶಪ್ರ್ರವರ್ತಕನಾಗಿ ಅನನು ದೇಶಾತೀತ. ಗುಣಪ್ರವರ್ತಕನಾಗಿ ಅನನು ಗುಣಾತೀತ. 
[ಕ ಎಂದರೆ ಆಯಾ ವಸ್ತುವನ್ನೇ ಮಾಡುವುದು. ಸರ್ನಪ್ರವರ್ತಕನಾದ 
ವ್ಯಾಸ್ತ, , ಸರ್ವವ್ಯಾಪ್ತ ಎಂದರೆ ಸರ್ವಸತ್ತಾಪ್ರದ. ಈ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಂಡರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅವನ ಪರವಾಗಿ ಶ್ರುತಿಗಳು ವಿಷ್ಣು ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು 
ವಿನ್ನು ಎಂದರೆ ಸರ್ವಸತ್ತ್ವಾಪ್ರದನಾಗಿ ಸರ್ವವ್ಯಾಸ್ತ ಎಂದರ್ಥ. 
ಸ್ತು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಇದೊಂದೇ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ: 
ಚೂ ವಿನುಂಚಥ” (ಅನನೊಬ್ಬನನ್ನು ತಿಳಿಯಿರಿ, 
ತಿಗಳ ನಿಯಮನ... «ತಿಳಿಯಿರಿ? ಎಂದರೆ 











೪೪೩ 


ಹಿಂಜಿಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟಪಟ್ಟಿ ಯಗಳಿಂದ - €ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಮಾಡಿ' ಎಂದರ್ಥ. 
ಇಜೊಂದನ್ನು ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಸರ್ನಧರ್ಮವೂ ಆಚರಿತವಾಯಿತು, ಸರ್ವವೂ 
ಜ್ಞಾ ತವಾಯಿತು ಎಂದು ಶ್ರುತಿಸಂಪ್ರದಾಯ, 

ii ಸರ್ವಕತ್ಯೃತ್ಸ ಎಂದರೆ ಸರ್ವಸತ್ತಾಪ್ರದತ್ವೆ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಥರೂಪ 

ಮೇಲೆ ಕಂಡ ಬ್ರಹ್ಮನಿಶೇಷಣಗಳನ್ನು ಚಿಂತಿಸುವಾಗ ಆ ನಿಶೇಷಣಗಳುಳ್ಳ 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಶ್ರುತ್ಕುಕ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದರೆ "ಯತೋ ವಾ ಇಮಾನಿ ಭೂತಾನಿ” (ಯಾವುದ 
ರಿಂದ ಈ ಸನುಸ್ತ ಜೇತಾನಾಚೇತನಾತ್ಮಕವಸ್ತುಗಳು. ಹುಟ್ಟಿದುವೊ) ಎಂಬೀ 
ಮುಂತಾದ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಸನಿರೂಸಣೆಯನ್ನು ಮರೆಯಬಾರದು, ಬ್ರಹ್ಮನ ಈ 
ಸ್ವರೂಸನೇ ಜಗಜ್ಜನ್ಮಾದಿಕಾರಣತೃ, ಈ ಸ್ವರೂಸಸಹಿತವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನ ಪ್ರತಿಗುಣದ 
ಜ್ಞಾನ ಎಂದರೆ ಆ ಗುಣವೇ ಜಗಜ್ಜನ್ಮಾದಿಕಾರಣ ಎಂಬ ಟಿಂತಾ, ಹೀಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನ 
ಪ್ರತಿಗುಣವೂ ಜಗಜ್ಜನ್ಮಾದಿಕಾರಣ ಎಂದರೆ. ಸರ್ವಕತನ್ಯ, ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಸ್ವಗತಭೇದ 
ನಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನ ಪ್ರತಿಗುಣವೂ ಇತರ ಗುಣಗಳಿಂದ ಅಭಿನ್ನ. 
ಅಧಿಕಾರಿಯು ತನ್ನ ಸರ್ವ ಅನುಭನದಲ್ಲಿಯೂ ಇದನ್ನು ಎಂದಕೆ ಬ್ರಹ್ಮನ ಉಕ್ತ 
ರೂಪವಾದ ಸರ್ವಕತನ್ನ ತ್ರವನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದೇ ಪರ್ಯವಸಿತವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಬಹ್ಮಜಿಜ್ಞ್ಯಾಸಾ, ಈ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರಿಯ ಜೀವನವೇ ತಪೋಮಯ, 
ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಜಿಜ್ಞಾ ಸ್ಯತ್ವವು. ಹೇಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪ ನಿರ್ಧಾರಕವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಸರ್ವ 
ಕತ್ಯುತ್ವವೂ ಅವನ ಸ್ವರೂಪಥಿರೂಪಕ. 


೨ ಸರ್ನಕಕಗೃತ್ಸಚ್ಞಾನನೇ ಶ್ರೇಯಸ್‌ 

ಬ್ರಹ್ಮ ಸರ್ವಕರ್ತ, ಎಂದು ತಿಳಿದ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಸುಖದುಃಖಗಳೆಂದು ವರ್ಣಿತ 
ವಾಗುವ ಸರ್ವಾನುಭನದಲ್ಲಿಯೂ ಸರ್ವಕತ[್ಳವಾಗಿ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ವಿಷಯ 
ನಾಗುವುದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಸುಖದುಃಖಗಳಿಂದಾಗುವ ವಿಕಾರವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಸರ್ವತ್ರ 
ಸರ್ವಕತಣ್ಸಿನಿನ ದರ್ಶನವುಳ್ಳ ನನಿಗೆ. ನಿಶೇಷಾಕಾರವಾಗಿ ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಬೇಕಾದ ಅಂಶವೂ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಜಿಜ್ಞಾಸೃತ್ವ ಮತ್ತು ಸರ್ನಕತಣ್ಯ ತ್ರ ಎಂಬ ಬ್ರಹ್ಮನ ಮಹಾಮಹಿ 
ಮೆಗಳು ಮನುಷ್ಯನ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಕೈೆ ನಿಷಯನವಾದಾಗ ಅವನ ಮೇಲೆ ಬೀರುವ ಪ್ರಭಾವವು 
ಆಸದೃಶವಾದುದು. ಮನುಸ್ಯರೋಕದಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಕಿಂತ ಮಿಗಿಲಾದ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಿಲ್ಲ. 

೩ ಸರ್ವಕತನ್ಫತ್ಸೆಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಶಾಸ್ತ್ರಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಒಂದೇ ಸಾಧನ: 


ಬ್ರಹ್ಮನು ಚಿಜ್ಞಾಸ್ಯ ಮುತ್ತು ಸರ್ನಕತಣ್ಯ ಎಂಬ ಶಬ್ದಮಾತ್ರ ಪರಿಚಯವನ್ನು... 


ಯಾನುಡೋ ಒಂದು ರೀತಿಯಿಂದ ಹೊಂದಿದವರಿಗೆ ಹಾಗೆ ಜಪಿಸುವು! ಜ್ಞಾ 
ತನಗಾಯಿತೆಂದು ಭಾವಿಸುವುದೂ, ಸರ್ವಕತನ್ಯ ಪರಮಾತ್ಮ ತನ ದ 
ಮಾಡಲು ಸಮರ್ಥನಾದುದರಿಂದ ಅದನ್ನೇ ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡ 





೪೪೪ 

ಪೂಜೆಪುರಸ್ಕಾ ತಗಳ ಮೂಲಕ ಪ್ರಾ ್ರಾರ್ಥಿಸುವುದೂ ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ 
Coe ಬಹು ಹಗುರವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಆಗಮರೂಸವಾದ ಉಸದೇಶ ಮೊದ 
ಲಾಮನುಗಳ ಮೂಲಕ ಮಹತ್ವ ತ್ರವುಳ್ಳ ಶಬ್ದ: ಪರಿಚಯ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವುದಕ್ಕೆ 
ಹಿಂತೆಗೆಯಬೇಕು, ತಕ್ಕ ಜು ಕೊ ಗಳ ಪರಿಚಯ ಆ a 

ಎಂಬುದನ್ನು ಮರೆಯುತ್ತದು ತ್ರಿ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಾ ಧನವಲ್ಲ, 
ಶಾಸ್ರಿಜ್ಞಾ ಸಾದಿಂದ "ಮಾತ್ರ ಶಾಸ್ತ್ರಶಬ್ದ ಗಳು ಪರಿಚಯಕ್ಕೆ ಬರಬೇಕು, 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಶಾಸ್ತ್ರ! ದಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟಿ ದ ಜ್ಞಾ ಕಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ವಿಷಯ. ಸ್ರ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ 
ಅವನಿಗೆ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸ್ರ್ರಚೋಫಿ ಮಾ ಹೆಸರು. A ಬ್ರಹ್ಮನ ಅದ್ಭುತ ನ ಮಹಿನೆ. 
ಅನನು ಜಿಜ್ಞಾ ಸ್ಯ ಮತ್ತು ಸರ್ನಕತನ್ಯವಾಗಿರುನಂತೆ ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿಯೂ ಹೌದು. 

೪ i ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾದಲ್ಲಿ ಸರ್ನಸಾಧನವೂ "ಅಡಗಿರುವುದು 

ಶಾಸ್ತ್ರ ಬಿಟ್ಟು ಮತ್ತೆ ಬೇಕೆ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಕಬ್ದ ಪರಿಚಯಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದು 
ಮೇಶೆ ಕೊಡ ಬ್ರಹ್ಮನ ಮಹಿಮೆಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದಂತಾಗುವುದು. ಈ ಬೇಕಿ 
ರೀತಿಯೇ ಉಪದೇಶ ಮೊದಲಾದುದು, "ಸು ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಅಲ್ಲದುದು, ಆರೀತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ ನನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದೆಂದರೆ ಅವನಿಗೆ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯ ತ್ವ ವಿಲ್ಲನೆಂಬುದರ ಮಾತು. 
ಜಿಜ್ಞಾ 3 ಬಟ್ಟು ಬ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಉಪದೇಶ ಮಾಡುವುದೂ ಅದೊಂದು ಉಪದೇಶ 
ಮಾಡುವನನ ಕತ್ಪೊತ್ತಾ ಮಾನದ ಮಾತು. ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಇಲ್ಲದೆ ನಾನೇ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನ 
ವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ; ಸಬಲ್ಗೆ ಎಂಬ ಅಭಿಮಾನವಿಲ್ಲದೆ ಜಿಜ್ಞಾ ಸ ಸೃನಾದ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನ ಷಯ 
ಉಸರೇಶ Be ಪ್ರನೃತ್ತಿ ಹುಟ್ಟು, ವುದಿಲ್ಲ. ಜೆಜ್ಞಾ ಸಾಡಲ್ಲಿಯಾರಕೋ ಸರ್ವ 
ಕತಗ್ಯತ್ವ ವೇಸ್ತ ರೂಪವಾಗಿ ಉಳ್ಳ ಬ್ರಹ್ಮನೇ 'ನಿಷಯನಾಗುದರಿಂದ ಅಧಿಕಾರಿಗೆ ತನ್ನ 
ಕರ್ತ i ಮಾನಕ್ಕೆ ಅನಕಾಶತೆ ಇಲ್ಲ. ಶಾಸ್ತ್ರ ಸ್ರನನ್ನು ತ್ಯಾಗಮಾಡಿದ ಮೇಲೆಯ 
ಉಸಸೇತನಲ್ಲ ಬುದ್ಧಿ. 'ಯುಂಟಾಗುವುದರಿಂದ ನದು ಬ್ರಹ್ಮನ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಯೋನಿತ. ಕೊಸವಾದ ಮಹಿಮೆಯ ನಿರಾಕರಣದ ಮಾತು, ಶಾಸ್ತ್ರ ಹೇಳುವುದನ್ನೇ. 
ನಾನು ಉಸಜೀಶ ಮಾಡುತ್ತೇನೆಂಬುದು ಅವಿಚಾರಿತ ರಮಣೀಯ. ಉಪದೇಶ 
ಡುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ವಾಸ್ತ ವವಾದ ಗೌರವವಿರುವುದಾದಕೆ ಉಪ 
ದ ಆವಶ್ಯ ಕತೆಯೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ; ಶಾಸ್ತ್ರ ನೇ ಕಾರ್ಯಧಿರ್ವಾಹಕವಾಗುವುದು. 
ರೀತಿಯಾ ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾಶಾಸ್ತ್ರತ್ಯಾಗ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮನಿರಾಕರಣ ಇವೆರಡೂ ಒಂದೇ 


ಭಾನ 


'ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿ ಎಂಬ ಭಾವವು ಗುರುಶಿಷ್ಯ ನಿಯಮ, 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಶಾಸ್ತ್ರ ಯೋಸಿತ್ವ 








೪೪೫ 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಶಾಸ್ತ್ರ ಸ್ರ್ರಯೋಫಿ ಎಂದು ತಿಳಿಯಲನಕಾಶವುಂಟಾದರೆ ಅಧಿಕಾರಿಯು ಬ್ರ 
ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಸಕೊಂದಲು ಶಾಸ್ತ್ರ ಸ್ರ್ರಮರ್ಯಾದೆಯನ್ನು ತಿಳಿದ ಗುರುವನ್ನು ಹುಡುಕಿ 


ಕೊಡು ಹೋಗುವನು, ಸರ್ನವೇಪನನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದಮೇನೆ ಬ್ರಹ್ಮ 
ನಿಚಾರನನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಶ್ರುತಿನಿಯನು, 


೫ ಶಾಸ್ತ್ರ ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಎಂದರೆ. 
ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಕಾ ರ್ಥ ಮಾಮಾಂಸಾ 
i ಸರ್ನಶು ಸತೃರ್ಥ FE) ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ಸ್ಲಾನಸಾಧನ 


ಶಾಸ್ತ್ರ ಎಂದರೆ ಕಡ್ಡಾಯವಾಗಿ ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾಶಾಸ್ತ್ರ. ಇದೇ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಾರ್ಥ 
ಖಮಾಮಾಂಸಾರೂಸ. ಸೂತ್ರದಿಂದ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಅಡಗಿದೆ ಎಂದು ತೋರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ 
ನ್ಯಾಯದ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯವನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಂಡಕೆ ಆ. ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಮು. 
ವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಒಂದೇ ಅರ್ಥ ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡುವುದು. ಸೂತ್ರದಿಂದ ತೋರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ 
ನ್ಯಾಯಕ್ಕೆ ನಿರುದ್ಧವೆಂದು ಕಾಣುವ ಸಕಲ ಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಪ್ರ. ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ. 
ಅವುಗಳ ದೋಷವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಿ, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅವುಗಳ Reel ಸೂತ್ರ 
ನ್ಯಾಯಕ್ಕೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿದು, ನಿಶ್ಚಯಿಸಿ, ಆ ನ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಶುದ್ಧ ವಾಸ 

ಯದಲ್ಲಿರಬೇಕಾದ ಸಕಲ ಗುಣಗಳೂ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಇರುವುದನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ, 
ತಿಳಿದ ಅಧಿಕಾರಿಗೆ ಅಂತಹ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುವ ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥ ಎಂದರೆ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಒಂದೇ. ಒಂದು ಶ್ರುತಿನಾಕ್ಯ ಕೈ ಬ್ರಹ್ಮ ಅರ್ಥವಾಗುವುದಾದರೆ ಆ ವಾಕ್ಯ 
ಭಾಗಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಬ್ರಹ್ಮ ನೇ ಜೂ ನಿಯಮವಿರುವುದು. ವಾಕ್ಯ ಭಾಗಗಳು 
ಎಂದರೆ ಪದ್ಯ ಸಂಧಿ ಮುಂತಾದುವು, ಸೂತ್ರ ತ್ರನ್ಯಾಯದಿಂದಲೇ 'ಇನೆಲ್ಲಕ್ಕೂ 

ಹ್ಮನೇ ಅರ್ಥವಾಗಲು ಸಾಧನವಾದ ಕ್ರಮಕ್ಕೆ ಸಮನ್ವಯ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಸಮ ' 
ನ್ವಯಕ್ಕೆ ಅಧೀನವಾಗದ ವೇದಾರ್ಥ ವೇದಾರ್ಥವೇ ಅಲ್ಲ. ಇದನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದೇ. 
ನೇದಾರ್ಥಗ್ರಹಣದಲ್ಲಿ ಅಂಗ, 


ii ಸಮನ್ವ ಯೆದಿಂದ ನೇಡದಲ್ಲಿ ಆಸಾತತಃ ತೋರುವ 
ಸರ್ವದೋಷ ಪರಿಹಾರ 


ಸಮನ್ರಯಪ್ರಕಾರನನ್ನು ಅರಿಯದ ವೇದಾಧ್ಯಯನವು. ವೇಷದ ( ನ್ನು 


ಹೊತ್ತ ಯೋನ ಸಂಡಕ್ಕೆ ಗ ಕೊಡುವುಜೇ.. ಹೊರತು. ಅದು ಯಾಃ 
 ಶ್ರೀಯಸ್ಸಿಗೂ ಸಾಢನನಲ್ನ 


ಭಾಷಾನರಿಚೆಯ ಇವುಗಳಿಂದ ವೇಡವಾಶ್ಯ ಗಳಿಗೆ 





ಭಟ 


ಉಪಯೋಗವೂ ಇಲ್ಲ. ಚಾರ್ನಾಕನ ಖಂಡನವನ್ನು ಬಲಪಡಿಸುವುದೆಂದಕೆ ಆ 
ವಾದಕ್ಕೆ ವಿಷಯವನ್ನು ಒದಗಿಸುವಿಕೆ. 
iii ಸಮಸ್ಯ ಯನೇ ಅಧ್ಯಾ ತ್ಮೆಸಂಪತ್‌ 

ಸಮನ್ವ! ಯಕ್ರಮವನ್ನ! ರಿತ ವೇದವ್ಯಾ ಬ್ಯಾಸವಾರಕೋ ಅಧ್ಯಾ ತ್ಮಸಂನತ್‌, 
ಅದೇ ತಪಸ್ಸು. ಅ ಅಧಿಕಾರಿಯು "ಬ್ರಹ್ಮ ಮಯನಾಗುವನು, ಚಾರ್ವಾಕ 
ಮೊದಲಾದ ಪ್ರತಿಪಕ್ಷಗಳು ಅವನನ್ನೂ ಅವನ ಭಾವವನ್ನೂ ಮುಟ್ಟು ಶ್ಚಿವುದೇ ಇಲ್ಲ, 
ಇದಕ್ಕೆ ಉಪಪಾದಕವಾಗಿ ಜಾತು ಉದಾಹರಿಸಿ ಮೋಷನನ್ನು' ತೋರಿಸಿದ 
ವೇದವಾಕ್ಯ ಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಣೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಸಮನ್ವ! ಯದಿಂದ' ಅವ: ಕ್ಸಾ ಗುವ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಸ್ವ ಸ್ಪಷ್ಟ 'ಸಡಿಸಬಹುದು. 


«« ವೇದವು ಅನ್ಫ ತವನ್ನು ಹೇಳುವುದು '' ಎಂಬುದನ್ನು ಕನಾ 
ಚಾರ್ನಾಕನು “ಉಷಧೇ ತ್ರಾಯಸ್ವೆ ನಂ”, ಮತ್ತು “ಸ್ಥ ಸ್ವಧಿತೇ ಮೈನೂ ಹಂಸೀಃ 
ಮತ್ತು « ಶ್ರುಣೋತ ಗ್ರಾಮಾಣಃ ಸ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿರುವುದನ್ನು 
ನಾವು: ಈ ಗ್ರಂಥದ ೧೮೫ ಇಯ ಪುಟದಲ್ಲಿ ತಿಳಿದಿರುನೆವು. ಆದರೆ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸರ್ವಸತಾ 
ಪ್ರದನಾಗಿ ಸರ್ವಪ್ರವರ್ತಕನಾದುದರಿಂದ ಸರ್ವವ್ಯಾಪ್ಪನ ನಾಗಿ ಆಯಾ ನಸ್ತು ವಿನ್ಸಿ 
ಆಯಾ ವಸ್ತು ಚಕಾ ಶಬ್ದ! ದಿಂದ ಮುಖ್ಯಾ ರ್ಥನಾಗಿ ಪ್ರ. ಪ ತಿಪಾದಿತನಾಗಿಕುನನು. 
ಈ ಪ್ರಮೇಯದ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಕತವೂ ಬ್ರಹ್ಮ ಕೃತವೂ` ಬ್ರಹ್ಮ ಕರಣ ಮತ್ತು 
ಸಾಸೆಗ್ರ ಗಳೂ ಬ್ರ ( ಲ ಖಲ್ವಿದಂ ಬಹ್ಮ” (ಈ ಸಮಸ್ತವೂ ಬ್ರಹ್ಮನೇ 
ಸರಿ) ನಂದುಶು ತಿ ಸಿದ್ಧಾ ಂತ, ಮೇಲೆ ಉಡಾಪೃ. ತವಾದ ವಾಕ್ಕ ಗಲ್ಲಿ "ತಾಯಸ್ಸೆ 
"ಮಾ wont ಮತ್ತು G ಶ್ರುಣೋತ' ಎಂಬ ಕ್ರಿಯಾಪದಗಳು ಕ್ರಮವಾಗಿ 
« ರಕ್ಷಿಸು? " ಹಿಂಸೆ ಕೊಡಬೇಡ? ತ್ತು" ಕೇಳಿರಿ? ನಂಬ ಅರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ದ್ಧ ವಾದ 
( ರಕ್ಷಣೆ 3 « ಹಿಂಸೆ ಕೊಡದಿರೋಣ' ಮತ್ತು « ಕೇಳೋಣ ' ಎಂಬ ಸತ್ಯತೆ ದಲ್ಲಿ 
ಪೂರ್ಣತ್ವವನ್ನು ಬೋಧಿಸಿ ಪೂರ್ಣನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ವಾಚಕವಾಗುವುವು, ಸ 
ನಿಮಿತ್ತ! ಜಡ ಈ ಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಇತರ ಪದಗಳೂ ಪೂರ್ಣಾರ್ಥವನ್ನು 
ಹೊಂದಬೇಕಾದ `ನ ದಿಂದ ಅವೆಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮಸರನೇ ಆಗಿ ಒಂದೊಂದು. 
ವಾಕ್ಯವೂ ಪೂರ್ಣಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ಹೇಳುವ ಪಾಕ್ಯವಾಗುವುದು. ಇರು ಅಧ್ಯಯನ 
ಲೇ. ತಿಳಿಯಲಿ ಸಾದ ಅಂಶ. ಈ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಶ್ರ ್ರುತಿವಾಕ್ಯಕ್ಕೈ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಅರ್ಥ 
ವಾದಾಗ ಭವನ ತೋರಿಸುವ ಜೋಸಗಳಿಗೆ ೮3ಕಾಶನೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಗಳು ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧವುಳ್ಳುವುಗಳು? ಎ ಎಂದು ತೋರಿಸ 
ಕೋ ರ ುಶ್ರೋ ನದಿ ತೀಯೋದತಕ್ಕೆ 3 ಮತ್ತು “ ಸಹಸ್ರಾ 
ಮಬ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಉದಾಹಂಸಿರುವಳು ಸಮನ್ವಂ 
; ' ಎಂಬುದರಿಂದ : 











೪೪೬ 


6 ವರ್ತಂತೆ? ಎಂಬ ಕ್ರಿಯಾ ಇವುಗಳ ಪೂರ್ಣಾರ್ಥವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಅದರ 
ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಆ ಪದಗಳು ಕೇವಲ ಬ್ರಹ್ಮಸರ ಎಂದು ತಿಳಿದರೆ ಮೇಲೆ ಕಂಡ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ಆ ವಾಕ್ಯ! ಗಳ ಎಲ್ಲ ಸನ್ಸಿ ್ಲಿವೇಶವೂ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನರ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಕಷ್ಟ ಷ್ಣ, ಈ 
ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಚಾರ್ನಾಕವಾರಕ್ಕೆ ಅನಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ. 

iv ಸಮಸ್ಸೆ ಯದಿಂಡ ಸಮಸ್ತ ಅಚ್ಚಾ ಸ್ಲಾನಭ್ರಾ ಂತಿಗಳ ಪರಿಹಾರ 

ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ನೆಮತ್ವಯ ಡೃಷ್ಟಿಯುಳ್ಳವರಿಗಿ ಸರವು ಅನ್ಫ: ತವೂ ಅಲ್ಲ, 
ವಿರುದ್ಧಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವುದೂ ಲ್ಲ ಈ "ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ (ಸಮಸ್ವಯ' ಎಂಬುದು. 
ಗಹನವಾದ ಪಾರಿಭಾಹಿಕವಾದ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ. ಇದು ಅಸಾಧಾರಣ ತಪಸ್ಸಿನ ಮಾತು, 
« ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧ; ವಾದ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಒಂದುಗೂಡಿಸುವುದು ' ಸ್ರ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಲೌಕಿಕವಾಗಿ 4 'ಸಮನ್ವ ಯ” ee ವ್ಯ ೈವಹರಿಸುವುದಕ್ಕೂ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸ್ರ್ರಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಸೆಮುನ್ವಯಕ್ಕೂ ಯಾನ 1ಡಿ ಇಲ್ಲ... ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾದ 
ಸಮನ್ವಯವು ಪೂರ್ವನಕ್ಷ ಉತ್ತರಪಕ್ಷಗಳ ಬಲಾಬಲ ಚಿಂತನ,  ಉಪಪತ್ತಿ 
ಮೊದಲಾದ ಅನಂತ ಗುಣಗಳನ್ನುಳ್ಳುದು. ನಿರ್ಜೋಸವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯಸಮನ್ತಯವು 
ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವನನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದು, “ ನಾನ್ಯೋ ಮಜ್ವೇದ ಕಶ್ಚನ” (ನನ್ನಿಂದ 
ಭಿನ್ನ ನಾದ ಯಾನನೂ ನೇದಾರ್ಥನನ್ನು ತಿಳಿದವನಲ್ಲ) ಎಂಬ ಭೂಗನತೋಕ್ಲಿಯೂ 
64 ವೇದಾಂತಕ್ಕೆ ತ್‌ ವೇದವಿದೇವ ಜು » [ನಾನೇ ವೇದಾಂತವನ್ನು (ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸೂತ ತ್ರಗಳನ್ನು) ಮಾಡಿದವನು ಮತ್ತು ವೇದವನ್ನು ಎಂದರೆ ವೇದದ 'ಅರ್ಥವನ್ನು 
ತಿಳಿದನು] ಎಂಬ ಭಗನದ್ಗಿ (ತಾ ಚನವೂ ಸರ್ಷಜ್ಞ ನಾದ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ನೇದ 
ಮತ್ತು ವೇದಾರ್ಥನನ್ನು ತಿಳಿದವನು ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡಿಸುವುನು. ಪೂರ್ಣ 
ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾನ ಪೂರ್ಣ ನಸ್ತುನಿಗಾಗುವುದೇ ಹೊರತು ಅಪೂರ್ಣವು ಪೂರ್ಣವನ್ನು 
ತಿಳಿಯಲಾರದು, ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು. ತಿಳಿದವನು ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಹೊರತು ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಬ್ರ ನಲ್ಲ, 
** ಬ್ರಹ್ಮನಿತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮೆ ಲವ ಭವತಿ” ಎಂದು ಶ್ರುತಿಸಿದ್ಧಾಂತ, ಸಸ 
ಇಷ್ಟುಮಾತ್ರ ತನಯ ಇತರರಿಗೆ ಎಂದರೆ ಪಪೊರ್ಣರಾದನರಿಗೆ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಾಧನ. 


೪. ಸಮನ್ವಯವು ಬ್ರಹ್ಮ. ಜಾ ್ಲಾನಪ ಊರ್ಜಿತಭಾನವನ್ನು - 
ತೇ ಸಿದ ಮಾತು 
ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನವು ನನುಗಾಗದ ಮೇಲೆ ನಮಗೇಕೆ ಆ ಚಿಂತೆ ಎಂದು ಕಳಿಸ 


ಬಾರದು. 4 ಶಂಕೆ ಆಪಾತರಮಣೀಯ, ಅದು ಜ್ಞಾ (ರಸ ವರರ 
ಸ 





೪೪೮ 


ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ ಈ ಭ್ರಾಂತಿಗೆ ತುತ್ತಾಗುವುದು ಸ್ವಭಾನ, "ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾನವು 
ನಮಗಾಗದು' ಎಂದು ಸಪರಿಕರವಾಗಿ ತಿಳಿಯುವುದೇ ಜ್ಞಾನ. ಅದಕ್ಕಿಂತ 
ಮಿಗಿಲಾದ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಿಲ್ಲ ಎಂದು «ಯೋ ನ ಸ್ಪಷ್ಯೀದ ತಡ್ವೀದ ನೋ ನ ನೇದೇತಿ 
ವೇದ ಚ'' (ಜ್ಞಾನಿಗಳೆಂದು ಅಭಿಮಾನಶಾಲಿಗಳಾದ ನಮ್ಮ ಲ್ಲಿ ಯಾವನು ಆ ಸರ್ವ 
ಪ್ರೇರಕ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿದಿರುವೆನೆಂದು ಭಾವಿಸುವನೋ ಅನನು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು 
ಈ ಮಿ ಸ ವ 
ತಿಳಿದವನಲ್ಲ, ಯಾವನು ನಾನು ತಿಳಿದಿಲ್ಲನೆಂದು ತಿಳಿಯುವನೋ ಅನನು 
ತಿಳಿದವನ್ನು) ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸುವುದು. ಧರ್ಮಕ್ಕೆ, 
ಧರ್ಮಸೂಕ್ಷ್ಮಕ್ಕೆ, ಧಾರ್ಮಿಕ ಪ್ರಸಂಚಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಿಗಳೆಂಬ ಅಭಿಮಾನಿ 
ಶಾಲಿಗಳಿಂದ ಆಗುವ ಅಪಕಾರ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ರಿಂಡಾಗಲಾರದು.  ಮಾನನನು 
ಅಜಾ ನವಿಸರೀತಜ್ಞಾ ನಗಳಲ್ಲಿ ಮುಳುಗುವುದಕ್ಕೆಂತ ಮತ್ತೊಂದು ಅನರ್ಥನಿಲ, 
« ನ'ಚೀದಿಹಾನೇದೀನ್ಮಹತೀ ನಿಷ್ಟ” (ಜ್ಞಾನಸಾಮಗ್ರಿಗಳಿರುವ 'ಇಹೆಜನ್ಮ ದಲ್ಲಿ 
ಯುಕ್ತರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆಯದಿದ್ದರೆ ಮಹಾನಾಶ) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು 
ಅಧಿಕಾರಿಗಳನ್ನು ಎಚ್ಚರಿಸುವುದನ್ನು ತತ್ತ್ವ ವಿಚಾರನರನು ಮರೆಯಬಾರದು. 
೬ ಪೌರುಷೇಯ ಮತ್ತು ಅಪೌರುಷೇಯ ಇವುಗಳ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯ 
i ಪೌರುಷೇಯ ಅಪೂರ್ಣಾರ್ಥ : ಅಸೌರುಷೇಯ ಪೂರ್ಣಾರ್ಥ 
ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅಪೌರುಸೇಯ ಪೇದವಾಕ್ಯಕ್ಕೂ ಫೌರುಷೇಯ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೂ 
ಇರುವ ಭೇದನನ್ನು ಗಮನಿಸುವುದು ಅವಶ್ಯಕ. ಈ ಭೇದದ ಗ್ರಹೆಣವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಫೌರುನೇಯಾನೌರುಸೇಯಗಳ ಅವಿವೇಕದಿಂದ ಪ್ರಮಾಣಾಪ್ರಮಾಣಗಳ ಭೇದದ 
ಪರಿಚಯಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿರುವುದಿಲ್ಲ. "" ಅಗ್ನಿಮಾಡೆ ಪರಾ ಎಂಬುದು 
ನೇದ, ಇದಕ್ಕೆ ಕೇನಲ ಲೌಕಿಕ ಪ್ರಯೋಗಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಒಂದರ್ಥ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡ ಪುರುಷನು "« ಪುಕೋಹಿತಂ ಅಗ್ನಿಂ ಈಜಿ” ಎಂದು ಪ್ರಯೋಗಿಸ 
ಬಹುದು. ಈ ಪ್ರಯೋಗ ವೇದವಲ್ಲ. ಅದು ಪೌರುಷೇಯ, ವೇದವಾಕ್ಯ 
ಪೂರ್ಣಾರ್ಥವುಳ್ಳುದು, ಅದು ಸರ್ವಜ್ಞ ನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೇ ವೇದ್ಯ. ಹ 
ವಾದ ಪ್ರಯೋಗಕ್ಕಾದರೋ ತತ್ಕಾಲ! ಲ್ಲಿ, ಪುರುಷನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿರುವ ಅರ್ಥವೇ 
ಮೂಲ. ಅದು ವೇದದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದ ಸದಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಂತೆ ಕಂಡುಬಂದರೂ 
'ಅಲ್ಫಾರ್ಥನುಳ್ಳ ಶಬ್ದಗಳು ಪೂರ್ಣಾರ್ಥವುಳ್ಳೆ ವೇದಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಅತ್ಯಂತ ಬತ 
ಡೂ ಒಂದೇ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದಕ್ಕೆ ಶಬ್ದಭ್ರಾಂತಿ ಎಂದು ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾ 


ಸೌರುಷೇಯ ಸುರುಷಜೋಷದುಷ್ಟ $ 
ಯ ನಾಕ್ಯಕ್ಕೂ ನೇದದ ಅರ್ಥವನ್ನೇ 5 


ಪ್ರಯೊ। 








೪೪೯ 


ಮಾಡಿದ ಪುರುಷನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಅವನ ಪ್ರಯೋಗಕ್ಕೆ 
ಕಲ್ಪಿಸುವುದು ಅಯುಕ್ತ, ಸಮನ್ವಯದಿಂದ " ಅಗ್ನಿಂ, ಈಡೆ, ಪುರೋಹಿತಂ ' 
ಎಂಬ ವೇದಪದಗಳಿಗೆ ಸರ್ವಪ್ರವರ್ತಕ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಅರ್ಥ ಎಂದು ತಿಳಿದ ಪುರುಷನು 
ನೇದದ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯಾಗಿ ಶಬ್ದಪ್ರಯೋಗಮಾಡುವ ಸಂಭವವಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಮಾಡಿದವನು 
ವೇದದ ಮಹತ್ವವನ್ನೂ ಅದರ ಅರ್ಥವನ್ನೂ ತಿಳಿದವನಲ್ಲ, 

ವೇದಾರ್ಥನನ್ನು ವಿವರಿಸುನ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅನನು ಹಾಗೆ ಪ್ರಯೋಗ 
ಮಾಡಬಹುದು. ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಅನನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿರುವುದು ವೇದವೇ ಹೊರತು 
ತನ್ನ ಪ್ರಯೋಗದ ಮಹತ್ವವಲ್ಲ, ಆದರೆ ವೇದಾರ್ಥವನ್ನೇ ನಾನೂ ಹೇಳುತ್ತೇನೆ ಎಂದು 
ಭಾವಿಸುವ ಪುರುಷನು ತನ್ನ ಪ್ರಯೋಗಕ್ಕೆ ಅತ್ಯಂತ ಮಹತ್ವವನ್ನು ಕೊಡುವನು, 
ಅವನ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ನೇದ ಅಸ್ರಧಾನ, ತನ್ನ ವಾಕ್ಯ ಪ್ರಧಾನ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಉಪದೇಶ ಮಾಡುತ್ತೇನೆ? ಎಂದು ಪ್ರವೃತ್ತಿಸಿದ 
ಪುರುಷನನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು, ಹಿಂದಿನ ನಿಚಾರಗಳ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಅನನ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೇ ಅಸಾಧು ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ. 
iii ಪೌರುಷೇಯವು .ಅಸೌರುಷೇಯದ ಮಹತ್ವಕ್ಕೆ ಉಪಸಾದಕವಾದಕರೆ 

ಮಾತ್ರ ಸಾಧು 

“ವೇದಾರ್ಥವು ಹೀಗಿದೆ ಎಂದು ಉಸಪಾದಿಸುವ ಪುರುಷನು ಎಚ್ಚರಿಕೆಯಿಂದ 
ನೇದಕ್ಕೇ ಮಹತ್ವಕೊಡುವ ಮತ್ತು ಶ್ರೋತೃವಿಗೆ ಆ ಭಾನ ಹುಟ್ಟಿಸುವ ಶಬ್ದವನ್ನು 
ಪ್ರಯೋಗಿಸಬೇಕು. ಅದೇ ವೇದಮರ್ಯಾದೆಗೆ ಉಚಿತ, ಹಾಗಲ್ಲದುದು ವೇದದ 
ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ವೇದನಿರಾಕರಣ ಮಾಡುವ ಮಾರ್ಗ. ಇದು ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಜ್ಞಾನ 
ಪೂರ್ವಕವಾದ ಕಾರ್ಯವಾಗಬಹುದು, ಮತ್ತಿ ಕೆಲವು ನೇಳೆ ಹಾಗಲ್ಲದಿರಬಹುದು. 
ಜೋಷಮಾತ್ರ ಎರಡು ಸಕ್ಷಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಮಾನ. ಈ ಅಂಶಗಳು ಮನನದಿಂದ 


ಸ್ಪನ್ಫಸಡುವುವು- 


೩ ವೇದ ಮತ್ತು ಪ್ರತೀಚ್ಯ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ 
i ವೇದ ನಿರರ್ಗಳ ವಿಚಾರದ ಭಾಷೆ ಕೆ 
ಸಂಭಾನಿತನಾಡ ಒಂದು ಕಲ್ಪನನ್ನು ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪರೀಕ್ಷಿಸಬಹುದು, 
" ನೇಶದಿಂದಲೇ. ತತ್ತ್ವ್ವಸಿದ್ಧಿ' ಎಂಬ ವಾದವು ಆಪಾತತಃ ಪ್ರತೀಚ್ಛ್ಯರು 
ಥಿಯಾಲಜ' (Theology) ಎಂದೆ ದೂಷಿಸುವ ವಾದಕ ಸದ್ಭಶವಾದುಜೆಂಬ 


ಭಾವನೆ ಕೆಲವು ಸಂಜರ್ಭದಲ್ಲಿ ಬರಬಹುದು. ಆದರೆ ಇದ್ದು ಯುಕ್ತನಲ್ಲಿ 


ಕ್ರೈಸ್ತಮತ! | 





೪೫೦ 


ತತ್ತ್ವನಿಚಾರನರರು ಮಧ್ಯಕಾಲೀನ ತತ್ತ್ವನಿಚಾರವನ್ನು « ಥಿಯಾಲಜಿ' ಎಂದು 
ಕರೆಯುವುದರ ಮೂಲಕ ಆ ತತ್ತ್ವನಿಚಾರವು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ತತ್ತ್ವನಿಚಾರವಲ್ಲ 
ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತ ಸಡಿಸಿದರು, ಈ ಅಂಶವನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು 
ವಾಗ ನಾವು ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ಅಂಶವಿದು, ಮಧ್ಯಕಾಲೀನ ತತ್ತ್ವವಿಚಾರದಲ್ಲಿ 
ಉಪದೇಶ ಮತ್ತು ವಿಚಾರ ಎಂಬ ಪರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನಗಳಾದ ಎರಡು ಅಂಶಗಳಿರುವುವು. 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಉಸದೇಶವು ನಿಚಾರವನ್ನು ಸಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ವಿಚಾರವಾದರೋ ಉಪದೇಶಕ್ಕೆ 
ಅಧೀನ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿ ರುವುದು. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ 
ಸ್ಥಾನವೇ ಇಲ್ಲ. ವಿಚಾರ ಮಾಡಿದರೆ ಉಪಜೀಶಮಾಡಿದ ವಿಷಯವು ಊರ್ಜಿತ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕ 
ವೇದದ ರೀತಿಯೇ ಬೇಕೆ. ವಿಚಾರವಿಲ್ಲದೆ ಅದರ ಅರ್ಥವಾಗುವ ಸಂಭವವಿಲ್ಲ, 
ವಿಚಾರಮಾಡಿದಷ್ಟೂ ಅದರ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೂ ಅದರಿಂದ ಸ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾದ 
ವಿಷಯಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ತೇಜಸ್ಸು ಬರುವುದು, ಅದರ ಭಾಷೆಯು ವಿಚಾರಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಚೋದಕ ಮತ್ತು ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಷ್ಕಾಸಕ. 
ii ವೇದದ ಯುಕ್ತಿ ನಿಷ್ಕೃಷ್ಟ, ಲೌಕಿಕಯುಕ್ತಿ ಕಾಮಚಾರಿ 
ವೇದದಿಂದಲೇ ತತ್ತ್ವಸಿದ್ಧಿ ಎಂಬ ವಾದದ ರೀತಿಯೇ ಬೇಕಿ. ವೇದ ನಿಚಾರಾ 
ಕ. ಅದು ಉಪದೇಶವಲ್ಲ, ಅದಕ್ಕೆ ಉಸದೇಶ ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರವಿದ್ದರೂ ,ಅದು 
ವಿಚಾರರೂಪವಾದ ಉಸದೇಶ ಎಂದು ವೇದದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧವಾದ ಅರ್ಥ. ಅದಕ್ಕೆ ಈ 
ಅರ್ಥವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ವೇದದಿಂದ ಫಿರರ್ಗಳವಾದ ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾವಿಧಾನವೇ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ವಿಧಾನ ಮಾಡುವ ವೇದದ ಪ್ರತಿಸನ್ನಿವೇಶಕ್ಕೂ ಜಿಜ್ಞಾ 
ಸಾಳೆ ಅನುಕೂಲವಾದ ಅರ್ಥವೇ ವಿಹಿತ. ಲೌಕಿಕ ಯುಕ್ತಿ ಕಾಮಚಾರಿ ಎಂದೂ 
ವೇದರೂಪವಾದ ನ್ಯಾಯವೇ ತತ್ತ್ವನಿರ್ಣಾಯಕ ಎಂದೂ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಹೃದಯ, 
ಈ ರೂಪದಲ್ಲಿ ವೇದರೂಸವಾದ ನ್ಯಾಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದೂ ಶುದ್ಧನಿಚಾರರೂಪ. 
೮, ವೇಷರೂಪ ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾದುಡೇ ಪೂರ್ವೋಕ್ತೆ 
ಸಕಲ ಲಕ್ಷಣ ಸಹಿತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ ಸ 
ವೈದಿಕವಾದ ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾಕೆ ವಿಷಯವಾಡುಜೀ ಬ್ರಹ್ಮ ಚ 
' ಹುಟ್ಟಿದ ಜ್ಞಾ, ನಡ ವಿಷಯನಾದುದೇ 'ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದು ಇದರ ಅರ್ಥ. ಅ ಸಾಸ 
ಹುಟ್ಟದ ಈ ಜ್ಞಾನವೂ ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾವನ್ನೇ ಶರೀರವಾಗಿ ಉಳ್ಳುದು. ಈ ಕಾರಣ! 
ಎಂ; 1 


ಚಿಜ್ಜ್‌ ಸಾ ಎಂಡೋ ಜ್ಞಾನ ಎಂಬ ಸಾಮಾನ್ಯಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಯು್ತನಳಿ 


ದಲ್ಲಿಯೇ ಅದು ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾಶರೀರಪುಳ್ಳುದಾಗಬೇಕಾಡುವೇ ಜಿದ್ದಾ 


ಎಂಬುದರ ಹೃದಯ, ಅದಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ವೇದದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನದ ವಿಧಾನವಿ! 
ತ ರತು: ಅದರಲ್ಲಿ ಜಿಚ್ಞಾ ಸಾ ವಿಧಾನಕ್ಕೆ 'ಕೃತ್ಯವರುತ್ತಿರ 








೪೫೧ 


ಲೋಕವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಬೇರೆ ಜ್ಞಾನ ಬೇಕಿ ಎಂದು ಕಂಡುಬಂದರೂ 
ಪ್ರಕೃತ ಬ್ರಹ್ಮನಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾನೇ ಜ್ಞಾನ ಜ್ಞಾ ನನೇ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ. ಇದನ್ನು 
ಮರೆಯುವುದು ಶಾಸ್ತ್ರಲೋಪಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದು, 
ಕ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಎಂಬುದು ಶಬ್ದದಿಂದ ರೂಸಿತವಾಗುವುದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಜ್ಞಾನವೂ ಶಬ್ದದಿಂದ ರೂಪಿತವಾದುದು, ಶಬ್ದವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾ ಅಥವಾ ಜ್ಞಾನ 
ಸಂಭಾನಿತವೇ ಅಲ್ಲ, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಶಬ್ದರಹಿತನಾದ ಜ್ಞಾನ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ. ಶಬ್ದರಹತ 
ವಾದ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಾದುದೇ ಇಲ್ಲ. ಹಾಗೆಂದರೆ ಶಬ್ದರಹಿತ 
ಜ್ಞಾನವಿದೆ ಎಂದು ವಾದಮಾಡುವವರೂ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಶಬ್ದವನ್ನು ಅದಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಸಡಿಸಿಯೇ ಅದನ್ನು ವ್ಯವಹಾರ ಮಾಡುವರು, ಅದು. ವ್ಯವಹಾರಾತೀತ 
ಎಂಬುದೂ ಒಂದು ವ್ಯವಹಾರವೇ ಹೊರತು ಬೇರೆ ಅಲ್ಲ, ಅದು ಸ್ವಪ್ರಕಾಶ ಎಂಬುದೂ 
ಒಂದು ವ್ಯವಹಾರ, ಅದು ಒಂದು ವೇಳೆ ಹಾಗೆ ಪ್ರಕಾಶಮಾನವಾದರೂ ಆ 
ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೇ ಯಾನುಜೋ ಒಂದು ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗಿಯೇ ಅದು ಪ್ರಕಾಶಮಾನ 
ವಾಗುವುದು, | 

ಸರ್ವಥಾ ಶಬ್ದರಹಿತ ವಸ್ತುನಿಜಿ ಎಂಬುದು ಸ್ವವ್ಯಾಹತ, "ಅದು ಶಬ್ದರಹಿತ' 
ಎಂಬುದೇ ಅದರ ಶಬ್ದ. ಹೀಗೆಯೇ ಅದು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಶಬ್ದಕ್ಕೂ ನಿಷಯನಲ್ಲ 
ಎಂಬುದೂ ಒಂದು ವ್ಯವಹಾರ ಮತ್ತು ಇದು "ಅದು ಈ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ವಿಷಯ? 
ಎಂಬ ಮಾತು ಮತ್ತು ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅದು ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾಕೈ ವಿಷಯ ಎಂಬ ಮಾತು. 
ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾಕೆ ವಿಷಯನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿಯಮವಾಗಿ ಶಬ್ದ ವಿಷಯ. ' 
ನಿಷ್ಕೃಷ್ಟ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಸ್ಕಿತವಾದ ಅರ್ಥವುಳ್ಳುಡಾಗಬೇಕಾದುದು ಶಬ್ದದ 
ಸ್ವಭಾವ, ಈ ನಿಷ್ಕೃಷ್ಟ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತ ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣಗಳಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಕೃಷ್ಟ ಎಂಬುದು. 
ಅಪೌರುಷೇಯತ್ವವನ್ನೂ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತ ಎಂಬುದು ಅದಕ ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾರೂಸತ್ವನನ್ನೂ 
ಖ್ಯಾಪಿಸುವುದು. ಇದರಿಂದ ಶಬ್ದ ಎಂದರೆ ಪ್ರಕೃತವಾದುದು ವೇದ ಎಂದು ಅರ್ಥ 
ವಾಯಿತು, ಇದಕ್ಕೆ ಮತ್ತು ಇದರಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದುದು ಬ್ರಹ್ಮ ಈ 
ನಿಯಮಕ್ಕೆ ಯಾವ ವಿಧವಾದ ಲೋಸಬಂದರೂ ಅದು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲ, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಜ್ಞಾನನಿಸಯ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾದ ವೇದಕ್ಕೆ ವಿಷಯ ಎಂದು 


Nn 
ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 


೬೮ ೯ ಈ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಮುಖ್ಯ; ಇದಲ್ಲದುದು ಗೌಣ 4 
ವೇದಕ್ಕೆ ಸರ್ವಕತಕವಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ ಅರ್ಥವಾದಾಗ ಆ ಅಧಿಕಾರಿಗೆ ವೇದದ 


ಮುಖ್ಯಾರ್ಥ ಸಂಪಾದನೆ ಆಯಿತು. ಬ್ರಹ್ಮನಿಗಿಂತ ಕಡನೆಯಾ 


ಜು 


' ಮೆಹತ್ವವುಳ್ಳುದಾಗಿ ತೋರಿಬಂದರೂ ಅದು ವೇದದ ಮು 


ಗೌಣಾರ್ಥ. ಅಪೂರ್ಣ; : ಮುಖ್ಯಾರ್ಥ 'ಪೂಣ 





೪೫೨ 


ವೇದದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಾ ಎಂಬ ಶಬ್ದ ದಿಂದ ನಿರೂಪಿತನಾಗಿರುವನು, ಆತ್ಮಾ ಎಂದರೆ ಸರ್ನ 
ಪ್ರ'ಮತ್ತು ರಜ ಎಂದು ಒಂದು ಅರ್ಥ; ಆತ್ಮಾಎಂದರೆ ಗುಣಪೂರ್ಣ ಎಂದು 
ಮತ್ತೊ ನ ಂದುತಿರ್ಥ ಸೆ ತಂತ್ರ ಎಂದು ಮುಗಡೊಂದರ್ಥ. ಹೀಗೆ ಈ ಶಬ್ದ ಕೈ ಅರ್ಥಗಳು 
ಅನೇಕ, ಈ ಎಲ್ಲ ರರ್ಶಗೆಳಲ್ಲಿಯೂ ಅದು ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದ ದ ಬ್‌ 
ನ್ಯಾಯವೈ ತೇಷಿಕ ಮೊದಲಾದ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ ಶಬ್ದವನ್ನು ಜೀವಪರ 
ವಾಗಿಯೂ ಮತ್ತು ದೇವರು ಎಂದು ಭಾನಿತವಾದ ವಸ್ತುವಿನ ಪರವಾಗಿಯೂ 
ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವ ಪದ್ಧ ತಿಯನ್ನು ನೋಡಿರುನೆವು. ಆದರೆ ಉತ್ತರನಿಸಾಮಾಂಸಾ 
ಶಾಸ್ತ್ರದ ಮುರ್ಯಾಡಿಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ ತ್ಯ ವು ಜೀವನರವೂ ಅಲ್ಲ; ದೇವರೆಂದು ಭಾವಿತ 
ವಾದ ವಸ್ತು ಬ್ರಹ್ಮನೂ ಅಲ್ಲ. "ಬ್ರ. ಕ್ಮ ಎಂಬುದು ಅದರ ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾವನ್ನು ವಿಧಾನ 
ಮಾಡುವ ಶ್ರ ತಿಯ್ಲೊ ರಾಗ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ. ಇದಕ್ಕೇ ಶ್ರು ತ್ಯುಕ್ತ ಕಬ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು 
ಈ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಯನು. ಶು ್ರತ್ಯುಕ್ತ ವಲ್ಲದುದನ್ನು ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಸಕಯುನುದು ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಸಂಗತವಲ್ಲ, ವೇದ ಬಿಟ್ಟು ದೇವರು ರತ ವ್ಯವಹಾರನಂತೂ ನೇವವಿರುತ್ದ 
ಮತ್ತು ವೇದಬಾಧಿತ, ಲ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಅಡಕೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯನಿಲ್ಲ ಮತ್ತು, 
ಆ ವಸ್ತು ಬ್ಲಿನಿಗೆ ಪ್ರಮೇಯತ್ವವಿಲ್ಲ. ಇ್ಥಶನ್ನು Ceo ನರನಾಡಿ 
ಪ್ರ ಮೇಮಕೋಧಕೆ ಕಡೆದ” ಹೊರತು ವೇದಾರ್ಥಸಿದ್ಧಿ ಇಲ್ಲ. ಅದಿಲ್ಲದೆ ಯಾನ 
ಷ್ಣ ನವೂ ನಿರ್ದೋಷವಲ್ಲ. ಜ್ಞಾ ನನಿಷಯದಲ್ಲಿ ತಿಳಿದುದೇ ಸ ಸಾಕೆಂಬುದು ಆತ್ಮ 
ಶ್ರ (ಯಸ್ಸಲ್ಲ. 


ವೇಷದ ಆತ್ಮಶಬ್ದವು ಕೇನಲ ಶ್ಚ ್ರುತ್ಯುಕ್ತಬ್ರ ಹೈಪರ. ಅದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದರ್ಥ' 


ಮಾಡುವುದು ಶ್ರು ತಿಯಿಂದ ಬಾಧಿತ. ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನ ಫೊರ್ಣತ್ರ ಸ್ಪಾ ತಂತ್ರ ಸರ್ವನಿಯಾ 

ಮಕತ್ವ, ಸರ್ನಾ್ರ ಯತ್ವ, ಸರ್ವವ್ಯಾಪ್ತತ್ವ, ಸರ್ವಾತೀತತ್ವ, ಸರ್ವೋತ್ತ ಮತ್ತ ಮೊದ 

ಅದೇ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನ ಬ್ರ ತ ಡಿ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಉಪಾದಿಸುವುದಕ್ಕೊ ಸ ಸ್ಪರವೇ 

ಸ ಅಯಮಾತ್ಕಾ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ” (ಈ ಆತ್ಮನೇ ಬ್ರಹ್ಮನು) ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 

ಶ್ರುತಿಯು ಪ್ರವೃತ್ತ ತ್ರವಾಗಿರುವುದು, ಒಟ್ಟಿ ಸಂ ಆತ್ಮಶಬ್ದದ ಪ್ರ ಯೋಗವಿರುನಕಡೆ 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಸ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಪ್ರತಿಸಾದ್ಯ ಬ್‌ ಶ್ರು ES 
೧೦ ಬ್ರಹ್ಮನಿಷ್ಠ ತೆಯೇ ನೋಕ್ಬು ಸಾಧನ: ಮೋಕ್ಟ? 'ಸಾಧನನೇ ಬ್ರ! 

ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಮೋಕ್ಷನೇ ಫಲ. ಅಡೇ ಶ್ರಿ ಎ ನರ 
ಸುಸ್ಸು ; ಸ್‌ ಪುರುಷಾರ್ಥ, ಮೋಕ್ಷ ಎಂದರೆ ದುಃ ಸಖನಿತ್ರ 
ಸುಖ. ಇದಕೆ ೈ ನಿತ್ಯಾನಂದ ಎಂದು ಹೆಸರು, ಇದು ಲೌಕಿಕ ಸಖನ 
ತಿಕ ಕ ಸುಖವು ರುಃಿನತ್ರ. ಅದು ದುಃಖಗರ್ಭಿತ ಮತ್ತು ಹ, 

ಭ್ರಾಂತಿ, ಈ 'ಭ್ರಾಂತಿಯೇ ಆಜ್ಞಾ ನಿಗಳಲ್ಲಿ 











| ರಾಗಜ್ಜಿ ಸ್ವೇಷಗಳಿಗೆ ಎಡೆಕೊಡುವುದು. ಈ, ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ. ಮಾನವನು : 


೪೫೩. 


ಜ್ಞಾನಿಗಾದರೋ ಲೌಕಿಕಸುಖಕ್ಕೂ ವಾಸ್ತವದುಃಖಕ್ಕೂ ಭೇದವಿಲ್ಲ. ಅವನಿಗೆ 
ಸುಖದುಃಖಗಳೆರಡೂ ತ್ಯಾಜ್ಯ. ಅವನು ಸುಖದುಃಖಗಳಿಂದಾದ ನಿಕಾರವಿಲ್ಲದವನು. 

ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನ ಒಂದನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಮಿಕ್ಕ ಧರ್ಮಗಳೆಲ್ಲವೂ ದುಃಖಸಾಧನ. ಅವು 
ಗಳಿಂದ ಸುಖವುಂಬಾಗುವುಜಿಂದು ಯಾವ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಭಾವಿಸಿದರೂ ಭ್ರಾಂತಿ. 
ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತಬ್ರಹ್ಮನು ಸರ್ವಕತನ್ಯ, ಈ ಭಾನದಿಂದ ರೂಪಿತನಲ್ಲದ ಎಲ್ಲ 1111 
ಅನ್ಯಧರ್ಮಗಳು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ಧರ್ಮಕ್ಕೂ ಯಾನ ಕಾರ್ಯ: 
ಮಾಡುವುದೂ ಶಕ್ಯಃ ವಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನದಿಂದುಂಟಾಗದ ನೈತಿಕ, ಆಧ್ಯಾ ತ್ಮಿಕ 
ಮೊದಲಾದ A ಸುಖಕಾರಣ ಎಂಬುದೂ ಭ್ರಾಂತಿ, ಅದನ್ನು ಗ್ರ Ho 
ಅವು ಸುಖಕಾರಣ ಎಂದು ಭಾನಿಸುವುದಾದಕೆ ಅವಗೆಳಿಂದಾಗುನ ಸುಖ ಅಲ್ಪ 
ಮತ್ತು ದುಃಖನುಯ. ಜನನಮರಣ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಂತೂ ಗ 


ಸುಖದುಃಖಗಳ ವಿಕಾರನಿಲ್ಲದನನು ಬ್ರ ಹ್ಮಜ್ಞಾ ನೀ. ಅವನಿಗೆ ಜ್ಞಾನವೇ 
ಆನಂದ. ಆ ಮೂಲಕವಾದ ಅನನ ಅನುಭನನೇ" ಆನಂದ, ಅವನ "ಜೇವನ 
ಆನಂದನುಯ. ಸಾ ್ರಧ್ಯಾಯಸ್ರನಚನಗಳೇ ಅನನ ಒಂದೇ ವೃತ್ತಿ. ಅವನ 
ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಶರೀರನಿಮಿತ್ತ, ದಿಂದಾದ ದುಃಖವೂ ಅನನು ತನ್ನ ಶರೀರಕ್ಕೆ ತಾನು ಸ್ವಾಮಿ 
ಎಂಬ ಭ್ರಾಂತಿರಹಿತನಾದುದರಿಂದ ಅನನನ್ನು Son. ಅವನ ಬ್ರ ಬಹ್ಮ 
ಜ್ಞಾನವು 'ಸಕೃಸ್ಥಿತಿಗೆ ಬಂದಕೆ ಅದು ಬ್ರಹ್ಮಾಸಕೋಕ್ಸನೆನಿಸುವುದು, ಇ? 
ಕ್ರಮವಾಗಿ ಅವಧಿಗೆ ಶರೀರಬಂಧ ತಪ್ಪಿ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ರಾನ್ಮಿ ಎಂಬ ಮೋಕ್ಷವಾಗುವುದು, 
ಈ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಾಪ್ಲಿಯೇ ದುಃಖಮಿಶ್ರವಲ್ಲದ ಸುಖ; ಅದು ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾ ನದಿಂದಲೇ 
ಸಾಧ್ಯ ಎಂದು ಶ್ರುತಿವಾಕೃ, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾನಿಷಯನಾದ' ಬ್ರಹ್ಮನೇ 
ಮುಖ್ಯಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು. 


೧೧ ವಸ್ತು ಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನುಳಿದ ಜೀನನನಿಲ್ಲ 


ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಳಿದ ಜೀವನವೇ ಬಂಧ, ಅದು ದುಃಖಮಯ, ಬಂಧದಲ್ಲಿ 
ಯಾವ ಅನುಭವವೂ ಪೂರ್ಣನಲ್ಲ, ಬ್ರಹ್ಮಾಜ್ಞಾ ನವೇ ಇದರ ಕಾರಣ. ಬಂಧದಲ್ಲಿ 
ಪುರುಷನು ಇಂದ್ರಿ ಯಾರ್ಥಸಂಯೋಗ, ಮುಂತಾದವರಿಂದ ಪ್ರಕೃತವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾನ 
ನನ್ನು ಪಡೆಯುವಂತೆ ಕಂಡರೂ ಆ ವಸು ವನ್ನು ಅನನು ಜೂ ಸ 
ನಾಗ ಗ್ರಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ನಿಜ್ಞಾ ನಶಾಸ್ತ್ರ 11೬.3) ಮೊದಲಾದುವುಗಳ: 


| ನಲ್ಲಿಯೂ ಅವನು ಜಾನ ' ಕೆಲವು ನಸ್ತುಧರ್ಮಗಳನ್ನು | ಗ 


ಹೊರತು ಪೂರ್ಣನಸ್ತುವನ್ನಲ್ಲ. ಅಪೂರ್ಣವಾದ ಗ್ರಹಣವು. ಸ್ವಭಾಷವಾಗಿಯೇ 
ನ್ನ 


ಸ 


ತ ವಸ್ತು ವನ್ನು ತಿಳಿಯುತ್ತಾ ನೆಯ, ಹೊರತು. "ವಸ್ತು ನಿರು 
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ಬಂಧದಲ್ಲಿ ಅವನ ಸರ್ನ್ವಾನುಭನವೂ ಭ್ರಾಂತಿರೂಸವಾಗುವುದು. ಈ ಭ್ರಾಂತಿ 
ಯಲ್ಲಿಯೇ ಕೆಲವು ಅನುಭನ ಪ್ರ: ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದೂ ಮತ್ತಿ ಕೆಲವು ಅಪ್ರ ಮಾಣ ಸ 
ಜೀವನದ ಆಶೆಯಿಂದುಂಟಾದ "ರೋಕವ್ಯನಹಾರವಿರುವುದು. 

ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತಬ್ರ ಹೈಜ್ಞಾ ನದ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ವಸ್ತುಸ್ಕಿ ತಿಯನ್ನು ನಿಚಾರಮಾಡಿದಕೆ 
ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡುವ NE ಅತ್ಯಂತ ಭಿನ್ನ, ಸೌಗಿರುವುನು. ಬ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸರ್ವಸತ್ತಾಪ್ರ ದ, 
ಸರ್ನಸತ್ತಾ ಪ್ರ ದನಾದ ಅವನು ಸ ಸರ್ನವ್ಯಾತ್ಟ. ಇದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅವನು ಸರ್ನಕತ್ಯ್ಯ, 
ಅನನು ನು ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಸಹಾಯ ಬೇಕಿಲ್ಲ. ಅನನು 
ಅಸಹಾಯಕತಗ್ಯ. ಅವನು ಮತ್ತೊ ಂದು ಮಸ್ತು ನಿನಿಂದ ಒಂದು ಕಾರ್ಯ 
ಮಾಡಿಸುವುದಕ್ಕೂ ಸಹಾಯವನ್ನು ಅಫೇಕ್ಷಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅನನು ಅಸಹಾಯಕಾರಯಿತೃ. 
ಅವನು ಸರ್ವಶಕ್ತಿ. ಅವನು ಜೂ ವಸ್ತುವಿನ ಸತ್ತಾ, ಪ್ರ ದನಾಗಿ ಆಯಾ ವಸ್ತು. KS 
ನಲ್ಲಿರುವನು, ಯಾ ವಸ್ತು ಆಯಾ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಅವನಿಂದ ಬಂದು ಅವನನ್ನೇ 
ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಜೀವಿಸಿ. ಅವನಲ್ಲಿಯೇ ಲಯ ಹೊಂದುವುದು. ಜನ್ಮಸ್ಥಿ ತಿಲಯಗಳೆಂಬ 
ವಿಕಾರಗಳು ವಸ್ತು! ವಿಗೆ ಮಾತ್ರ. ಅದಕ್ಕೆ ಸರ್ವಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿಯೂ ಅಕಾರ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಮಾತ್ರ ನಿರ್ವಿಕಾರ, 

ಹೀಗೆ ಒಂಡು ವಸ್ತು ಎಂಬಲ್ಲಿ ನಿರ್ವಿಕಾರನಾದ ಬ್ರಹ್ಮ ಮತ್ತು ಅವನಿಂದ 
ಬಂದು ಅವನನ್ನೇ ಆಶ್ರ! ಯಸಿದ ನಿಕಾರಿಯಾದ ವಸ್ತು, ತ್ರೆ ಆಜ ಪ್ರ ಕೃ ತವಾಗಿ 
ಇರುವುವು. ಬ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸರ್ವಶಕ್ತ! ನಾದ ಪ್ರ ಯುಕ್ತ EY ನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು. ಸಂಬಹು 
ದಾದರೂ ವಸ್ತು ಬ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದರೇ ದತ್ತಾ ವಾದ ಸತಾ ವುಳ್ಳು ನುಡುದರಿಂದ ಯಾವ 
ಆಕಾರದಲ್ಲಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿ ರುವುದು ಸಾಧ್ಯ! ವಲ್ಲ. ಆದು ಸಾಧ್ಯವೆಂದು. 
ಒಪ್ಪಿದರೆ ೌಸರ್ನಸತ್ತಾಪ್ರದನಾಗಿ ಸ್‌ ಬ್ರಹ್ಮನ ನಿರಾಕರಣನೇ 
ಆಯಿತು. ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವ ಸ ಕಣಸನಿರ್ಣಯ ಮಾಡುವುದಕ್ಕೊ ಸ್ಯ ರಪ್ರ ನೃ ತ್ರ; ವಾದ ಉತ್ತರ 
ಮಾಮಾಂಸಾದಲ್ಲಿ ಈ ಸಲ್ಲ, ಬನೆಗೆ ಸರ್ವಥಾ: ಸ್ಥಾ ನ 

ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 'ಮಾನನನು ವಸ್ತು ನನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸಿ ಅ 
ನಿಯಾಮಕನಾಗಿ ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ವ್ಯಾಪ್ತ! ನಾದ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಗೃಹಸುವದಿಲ್ಲ. be 
 ಅಪೂರ್ಣದೃಸ್ಟಿ, ಜ್ಞಾ ತವಾಗಿಯೋ ಅಜ್ಞಾತವಾಗಿಯೋ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನಿರಾಕರಣ ಇ ಕ 

ನ ಇದೇ. ೪ ಸರ್ವಕತ್ಯ ನಿನ ನಿರಾಕರಣ. ಆ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಮಾನನನಿ 
pr ಕತತ. ಮುಂತಾದ ಅಭಿಮಾನ ಹುಟ್ಟುವುದು. ಇದು ಸರ್ವಾನರ್ಥಮಣಲ- 


೫ 'ಬ್ರಷನನ್ನಳನು ವಸ್ತುಗ್ರಹಣ ಸಾ 
ಹಣ: ನನ ತನ್ಮತ್ವ ಮೊನಲಾದ ನ 
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ಸ್ಥಾನ. ಬ್ರಹ್ಮನು ಸತ್ಯ, ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಆನಂದ ಇವೇ ರೂಪನಾಗಿ ಉಳ್ಳಿ ಕೃವನು. 
ಅನನು ಸತ್ಯಕ್ಕೆ ಸತ್ಯ ಎಂದರೆ ಸತ್ಯವನ್ನು 'ಸತ್ಯನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದವನು; ಸತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ನಿತ್ಯ ಎಂದರೆ ನಿತ್ಯ ನನ್ನು ನಿತ್ಯ ನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದವನು ; ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನ ಎಂದಕೆ 
ಜ್ಞಾ ನನನ್ನು ಜ್ಞಾ ನನೆ್ನಾಗ ಮಾಡಿದವನು ; ಆನಂದದಲ್ಲಿ "ಅನಂದ ಎಂದರೆ: 
ಅನುಡನನ್ನು ಆನೆಂದವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದನನು. ಅನನು ಕರ್ತುಂ, ಅಕರ್ತುಂ 
ಮತ್ತು ಅನ್ಯಥಾಕರ್ತುಂ ಚ ಸಮರ್ಥ ಎಂದರೆ ಅವನು ಮಾಡುವುದಕ್ಕೂ, ಮಾಡದಿ 
ಇರುವುದಕ್ಕೂ ಮತ್ತು ಬೇಕೆ ವಿಧವಾಗಿ ನ ಮಾಡುವುದಕ್ಕೂ ಸಮರ್ಥ. ಅವನಲ್ಲದುದು 
ಜಗತ್ತು. ಆದರಲ್ಲಿ ಯಾವುದೂ ತನಗೆ ಯಾನ ನಿಧನಾಗಿಯೂ ಫಿಯಾಮಕನಲ್ಲ. 
ಅವನು ಸ ಸ್ವತಂತ್ರ, ಜಗತ್ತು ಸರತಂತ್ರ. ಅವನನ್ನು ಸ್ವತಂತ್ರ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದರ 
ಬಾ ಜಗತ್ತ ನ್ನು ಪರತಂತ್ರ ಜು ಗ್‌ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸರತಂತ್ರ 
ಎಂದು ತಿಳಿಯುವೆದರಿ ಸಾರಾಂಶನೇ ಅವನನ್ನು ಸ್ವ ತಂತ್ರ ಎಂದು ತಳಯುನುರು. 

ಜಗತ್ತಿನ ವಸ್ತುವನ್ನು ತಿಳಿಯುವಾಗ ಅದನ್ನು ಸೊರುನರೆಗ ನಿರೂಪಿತವಾದ 
ಅರ್ಥನಿಶೇಷದಲ್ಲಿ ಪರತಂತ್ರ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದೇ. ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನ. ಹಾಗೆ 
ತಿಳಿಯದೆ. ವಸ್ತು ಸುವನ್ನು ಯಾವ ಆಕಾರದಲ್ಲಿ ತಿಳಿದರೂ ಅದು ಯಥಾರ್ಥವಲ್ಲ, 
ಅಂತಹ ಜ್ಞಾ ಕಡಿದ” ತತ್ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯಾವುಜೋ ಒಂದು ಕಾರ್ಯವಾಗಬಹುದು, 
ಅದು ಪರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ಅಹಂಕತನ್ಯತ್ವ ಬುದ್ದಿ ಸಿಯನ್ನು ವೃದ್ಧಿಗೆ ತಂದು ಸರ್ವ 
ಕರ್ತೃವಿನ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಅಸಂಭನಿತನನ್ನಾಿ ವಸ್ತುವಿಗೇ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಕೆಲವು ವಿಶೇಷಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯದಿದ್ದರೂ ಅದು ಸರ್ವಾಂಶದಲ್ಲಿಯೂ 
ಸರ್ವಥಾಸರತಂತ್ರ ಎಂದು ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾದ. ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯುವುದು 
ಕರ್ತೃ ತಾ ಭಿಮಾನವನ್ನು ಬಿಡಿಸಿ ವೈರಾಗ್ಯವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸಿ ಬ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ ಪರಿಷೆ ಯನ್ನು 
ಉಂಪಿಸಾಡುವುದರ ಮೂಲಕ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಾ ಧತವಾಗುವುದು. ವಸ್ತುವಿನ 
ವಿಶೇಷಗಳು ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚಿ ನ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ತಿಳಿದ ಇ ಅವು ಸರ್ವಾಂಶದಲ್ಲಿಯೂ 
ಸರ್ವಥಾ ಪರತಂತ್ರ ಇ ಜ್ಞಾ ನವಾಗುವುದು. ಅದು ಅಧಿಕ ಪ್ರಮಾಣದ ತೈರಾಗ್ಯ 
ತತ್ತ ಫನಿಸ್ಕೆಗಳಿಗೆ ಸಾಧನವಾಗಿ ಉತ್ತಮ ಶ್ರೇಯಸ್ಸನ್ನು! '0ಟುಮಾಡುವುದು. 

ಟ್ಟ ನಲ್ಲಿ ವಸ್ತು ಸ್ತು ನಿಯಾನುಕವಾದ i ಬ್ರಷ್ಮತತ್ತ ಗ್ರಹಣವಿಲ್ಲಜಿ ನಸ್ತುಜ್ಞಾನ 
ಪೂರ್ಣವ್ಲ. ವಸ್ತು ಬ್ರಹ್ಮನ ಕತನ್ಯತ್ವದ. ಟದ ಸರ್ನಕತನ್ಳವನ್ನು 
ಸರ್ವಕರ್ತ ಎಂದು. 3ಳಯುವುರರಲ್ಲಿಯೇ ಸರ್ವಸದಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನ ಆಡಗರನು 
ಬ್ರಹ್ಮಗ್ರ। ಹಣವೇ ಸರ್ವಗ್ರ। ಹಣ, ಅವನನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿ ಗ್ರಹಣ ಗ್ರಹಣನಲ್ಲ. 
ಕಾರಣದಿಂದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ" ಅಫೇಯ' ಎಂಡು ಶತಿ: ಲ್‌ 
೧೨ ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ವಭಾನದಿಂದಲೇ ಸ್ಪ ತಂತ್ರ: ಪ್ರ ಸಂಚ ಸ್ಥ 

ಪರತುತ್ತೆ.. ೆ 

ಬ್ರಹ್ಮನು ಅನ್ಯವಸ್ತು ವಿನಿಂದ ನಿ 





೪೫೬. 


ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವನು. ತನ್ನಲ್ಲಿಯೇ ತಾನು ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತ. ತನ್ನಲ್ಲಿಯೇ ತಾನು ತಿರೋಧಾನ 
ನನು. ತಾನೇ ತನ್ನೆ ಇಚ್ಛೆ ಹಂತ ಅನ್ಯ ಕ್ತ ನಗುವನು. ಅವನೇ ಅವ ಕ್ರ 
ಅವನೇ ವ್ಯಕ್ತ. ಅವನನ್ನು ಓಟ್ಟು” ಮತ್ತೊ ವ್ಯಕ್ತ ವೂ ಅಲ್ಲ, ಅವ್ಯಕ್ತವೂ ಅಲ್ಲ, 
ಅದು. ತನ್ನೀ ೦ದ ತಾನಲ್ಲ; ತನ್ನಲ್ಲಿ ಸ್ರತಿಸ್ಠಿ ತನಲ್ಲ ; ತನ್ನಲ್ಲಿ ಅಯೆನಲ್ಲ. ಈ 
ನಿಮಿತ್ತ ದಿಂದ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ವ ಭಾವದಿಂದರೇ ಸ್ವ ತಂತ್ರ; ಇತ್ತಾ ದೋ ತನ್ನ ಉಪಾದಾನ 
ಮತ್ತು ನಿಮಿತ್ತ 'ಾರಣಸಹಿತವಾಗಿ ಸ ಸ್ನ ್ವಿಭಾನದಿಂದಲೇ ಪರತ್ರ. 


HE ಕಾರಣ ಚಾರ್ವಾಕರಂತೆಸ್ತ ಭಾವ, ಬೌದ್ಧ ರಂತೆ: ಶೂನ್ಯ, ಶೈನರಂತೆ 
ಕರ್ಮ, ಸಾಂಖ್ಯರು ಹೇಳುವಂತೆ. ಪ್ರಕತಿ, ಸ್ಯಾಯತೈತೇಹಿಕರು' ಹೇಸುವಂತೆ 
ಪರಮಾಣುಗಳು ಮತ್ತು ಈಶ್ವರ, ಶೋಗಳು ಹೇಳುವಂತೆ ಈಶ್ವರ, ಪೂರ್ವ 
ಮಾಮಾಂಸಾ ಹೇಳುನಾತೆ ಧರ್ಮ್ಮಾಧರ್ಮಗಳು. ವಿಚಾರಮಾಡಿದರೆ ಈ ಕಾರಣ 
ವಸ್ತುಗಳೆಲ್ಲ ಲ್ಲವೂ ಪರತಂತ್ರ. ನಾದ ಜಗತ್ತಿಗೇ ಸೇರಬಹುದಾದ ವಸ್ತುಗಳು, ಇದು 
ಅವು ್ರ ಸತ್ಯ "ನಂತು ಕಲ್ಪಿ ಸ ಹೇಳಿದ ಮಾತು, ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದರೆ ಅವುಗಳಿಗೆ ಸಾಧಕನಾದ 
ಪ್ರಮಾಣನಿಲ್ಲ. ಈ "ಕಾರಣದಿಂದ ಅವು ಸತ್ಯವಲ್ಲ; ಶಬ್ದಮಾತ್ರ. 

i ಚಾರ್ವಾಕ, ಬೌದ್ಧ, ಜೈನ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮನಾದ. 
ಚಾರ್ವಾಕರ ಸ್ತ ಸ್ವಭಾವ ಜಡ. ಖಂ ಜ್ಞಾ ನರಹಿತ ಮತ್ತು ಅದರಲ್ಲಿ ಇಚ್ಛಾ 
ಪ್ರಯತ್ನ ಮೊಡಲಾಡನಿಲ್ಲ. ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಇನಿಲ್ಲದ ಮಾನನನು ಹೇಗೆ ಕತೃ 
ಅಲ್ಲವೊ ಹಾಗೆಯೇ ಸ್ವಭಾವವೂ ಯಾವುದಕ್ಕೂ ಕರ್ಕ ನಲ್ಲ. ಬೌದ್ಧರ, ಸ್ಥ 
ಅಸತ್‌, ಅದು ಸತ್ತಾ "ದ ಜಗತ್ತಿ ಗೆ dpe ಚೈನರ ಕಮನ ತನಗಿಂತ 
ನೊದಲು ಕರ್ಮ ಮಾಡುವೆ ಜಗತ್ತನ್ನು ಅಸೇಕ್ಷಿ] ಸುವುದರಿಂದ ಜಗತ್ಯಾರಣ 
ಎನ್ನುವುದು ಯುಕ್ತನಲ್ಲ. ಮತ್ತು. ಫಿ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, ಚಾರ್ವಾಕ ವಾದದಲ್ಲಿನ 
ಕೋನಗಳೊ ಅನಿನಾಯ. ಅರ್ಥಾತ್‌ ಜಗತ್ತು “ತನಗೆ ತಾನೇ ಫಿರ್ವಾಹಕನಲ್ಲ : 
` ಅದಕ್ಕೆ ಒಂದು ನಿಯಾಮಕ ಬೇಕು ಎಂಬ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಈ ಮತಗಳ ಉಸಯೋಗ. 
ಅ ದಿದ್ದರೆ ಅವು ಬ್ರಹ್ಮನಾಜಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಮಾತ್ರ. 
ii ನ್ಯಾಯನೈಶೇಸಿಕ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮವಾದ. 
್ಯಾಯವೈಶೀಷಿಕರ ಈಶ್ವರನು ಪರಮಾಣು ಹ ಸಹಾಯನಿಲ್ಲೆ 
) ರ ಅನನು ನಸನತ ಬಾತ ಅನನಿಂದ 
ಅವರು ಅನನೆತೆಯೇ 
ಸೃಷ್ಟಿ ನಾಡ ಶ್ರ pO pe ಮತ್ತು ಸಾಂತನಾ 
ಹಿಸಬಲ್ಲನೆ “ರತು ಆನಾದಿ ಮತ್ತು p 
ನ್ಯಾಯಸ್ಯತೀಹಿಕರರಿನ ಭಾಸೆ ನುತ 


ಆ 


೪೫೭ 


ಪ್ರಕ್ರಿ ಯೆಯಲ್ಲಿ ಅನಾದಿನಸ್ತು ವಿನ ಸೃಷ್ಟಿ ಎಂಬುದೇ ಸತ್ಯವಲ್ಲ, ಅನಂತ 
ಸಸ್ತವಿನ ನಾಶವೂ ಈ ಪ್ರ ಕ್ರಿಯೆಯಾತೆ' ಸಃ ಸವ್ಯಾಹತ, ಇದಕ್ಕೆ ಈ ದರ್ಶನವು ಸೃಷ್ಟಿ, 
ಸಂಹಾರ ಮತ್ತು ಕಾರ್ಯಃ ನಂಬ ಭಾವಗಳಿಗೆ ಕೊಟ್ಟಿ ರುವ ಅರ್ಥವೇ ನಿಮಿತ್ತ, ತ್ವ 
ಅರ್ಥ ಈ ದರ್ಶನದ ಅನುವಾದದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟ: ಪಟ್ಟ ಸುವುದು, ಈ ಅರ್ಥಸೈಷ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ 
ಈ ಪದಗಳು ಸಾದಿ ಮತ್ತು ಸಾಂತವಾದ ವಸ್ಸು ಕ ಗಳ ಪರವಾಗಬಹುದೇ ತ 

ಅವು ಅನಾದಿ ಮತ್ತು ಅನಾತವಾದ ವಸ್ತುಪರವಾಗುವ ಸಂಭವವಿಲ್ಲ, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಈ ದರ್ಶನದ ಈಶ್ವರನು ಪೂರ್ಣಜಗತ್ತಿಗೆ ಸೃಷ್ಟಿಕತ್ಳುನಲ್ಲ, ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ 
ಇನನು ಪೂರ್ಣಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿ ಕತನ್ಸ ಅಲ್ಲ ಎಂದರೆ ಸರ್ವಕರ್ತ- ಅಲ್ಲ. 
ಸರ್ವಕರ್ತ್ಯವಾಗಿ ಸೂರ್ಣನಾದ ಈಶ್ವರನು ಈ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಅಸಂಭಾವಿತ, ಎಂದಕಿ 
ಈ ಡಕನಿ ನಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮ ವಸ್ತು. ವೇ ಇ ಯಾವುನೋ ಒಂದು ಕಲ್ಪನೆಗೆ ಈಶ್ವ ರ 
ಎಂಬ. ಹೆಸರಿರುವುದು,* 


ನ್ಯಾಯವೈ ತೇಷಿಕದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಉಸಯುಕ್ತವಾದ ಎಂಟು 
ಗುಣಗಳು ಮಾತ್ರ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುವುವು. ಇದು ಹಿಂದೆಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟ. ಈ ಕಾರಣ 
ದಿಂದ ಈ ಈಶ್ವರನು ಅನಂತಗುಣನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಾಗುನ ಸಂಭವವೇ ಇಲ್ಲ, . ಇವನು. 
ನಿಭು, ಸರ್ವವ್ಯಾಸ್ತ ಎಂದು ವರ್ಣಿತನಾಗಿರುವನು, ಈ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಕಾರ್ಯ 
ಕಾರಿಯಾದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಲ್ಲ. ಅನನು ವ್ಯಾಸ್ತನಲ್ಲದಿದ್ದಕೆ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಎಷ್ಟು ಉಪ: 
ಯೋಗವೋ ವ್ಯಾಪ್ತನಾದರೂ ಅಷ್ಟೇ. ಇವನ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಪ್ರಕಾಶದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ 
ಹೋಲುವುಪೀ ಹೊರತು ಅದಕ್ಕೆ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಃ ಸರವಾದ ಬೆಲೆ ಇಲ್ಲ, ವ್ಯಾ ್ಯಸ್ಮನೆಂಬ 
ನ್ಯನಹಾರವಿದ್ದ. ರೂ “ ಸರಮಾಣುಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ತ; ನಲ್ಲ ಜಾತ್ಕ ರಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಾಸ್ತನಲ್ಲ, ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ' ವ್ಯಾಪ್ತ ನಲ್ಲ. ಇದೇ ರೀತಿಯ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು 
ಜೀನನಿಗೂ ಅವನು ನಿಭುಪ್ರನ್ಯವಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಇರುವುದು. (ವಿಭು ಎಂದರೆ 
ಸರ್ನಮೂರ್ತದ್ರವೃಸಂಯೋಗೀ),  ಸರಮಾತ್ಮನು ಸರ್ವವ್ಯಾಪ್ತ ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ವಿಶೇಷವೇನೂ ಇಲ್ಲ. 


'ನ್ಯಾಯನೈಶೀಸಿಕದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನ ನಿತ್ಯತ್ವ: ವೂ ದೋಷರಹಿತನಲ್ಲ. 
ಅನನು ಇತರ ನಿತ್ಯನಸ್ತು ಗಳಂತೆ ಅನಾದಿಯಾದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅನಾದಿಯಿಂದ ಇರುವ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ಅನಾದಿ ಎಂದ್ರೂ ಅನಂತವಾದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ' ಅನಂತವಾಗಿ ಇರುವ. 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ಅನಂತನೆಂದೂ ಕಲ್ಪನೆ ಇರುವುದು. ಅವನು ₹ ಅನಾದಿ ಮತ್ತು ಅನಂತ 
ನಂಬುದರೆ ಆವಶ್ಯಕತೆಯನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ: ವಾಗಿ ತೋರಿಸುವ ಹೇತು ಈ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಸಂಚಿತ 


ನಲ್ಲ. ಈ ಅನಾದಿತ್ವ ಮತ್ತು ಅನಂತತ್ವ ಇವುಗಳಿಗೆ. 'ಸಾಢಕವೆಂದು ' 





೪೫೮ 


ಹಿಂದಿರಬೇಕಾಗುವುದು, ಅದಕ್ಕೂ ಹಿಂದಿರಬೇಕಾಗುವುದ್ದು” ಎಂಬೀ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಮೂಲ ಇಂತಹುದೆಂಬ ನಿತ್ಯೇ ರಾಡುವುದರಲ್ಲಿನ ಅಸಾಮಥ್ಯ' ವೇ ಹೊರತು ಆ 
ವಾಸ್ತವವಾದ ಅನಾದಿತ್ರ ಸ್ಸ. ಒಂದು. ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವ ಕಿ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ 
ಆನಾದಿ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ ಅವನು ಕಾಲಕ್ಕೆ Se ಅನಾದಿತ್ತ ಕೃವುಳ್ಳ ವನೇ 
ಹೊರತು. ಸ್ವಃ ತಂತ್ರ ವಾದ ಎಂದರೆ ಕಾಲವದದ್ದ ರೂ ಇರಲೇಬೇಕಾದ ಅನಾದಿತ್ವ 
ವುಳ್ಳ ವನಲ್ಲ, 
ಹೀಗೆ ನ್ಯಾ ಯವನೈ ತೇಷಿಕರ ಈಶ್ವರತತ್ತ ನು ಬ್ರಹ್ಮ; ನಿರಾಕರಣದಲ್ಲಿ ಸರ್ಯನ 
ಸಾನವಾಗಿ pe ಅರ್ಸೆಕ್ಕೂ ಸ ರ ಉನನಾದಕನಲ್ಲ. ಇದನ್ನು ಮನನ 
ಮಾಡುವಾಗ ಅರ್ಥಾತ್‌ ಗ್ಯ ಕತಣ್ಳವಲ್ಲದನನು ಈಶ್ವರನಾಗಲಾರ ಎಂದು ಬುದ್ಧಿ ಗೆ 
ಹೊಳೆಯುವುದಾದರೆ ಅಷ್ಟ ರಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಈ ದರ್ಶನದ ಉನಯೋಗ, ಅಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಾದಕ್ಕೆ ಈ ದರ್ಶನವು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಮಾತ್ರ ವಾಗುವುದು. 
೯ iii ಸಾಂಖ್ಯ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮವಾದ 
ಸಾಂಖ್ಯರು ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಪ್ರಕೃತಿ ಮತ್ತು” ಪುರುಷ ಎಂಬ ಎರಡು ಭಾಗ 
ಗಳನ್ನುಳ್ಳುದಾಗಿ ಬೂ ಶೃತಿಯ ತ್ರ ೯೬ ಎಂದೂ ಪುರುಷನು ಸದ್ಮ 
ಸತ್ತರು ನಿರ್ಲಿಪ್ತ್ರನೆಂದೂ ಅವರ "ಸಿದ್ಧಾ ತಗ ಆದರೆ ಕತ್ಯುತ್ವವು ಜ್ಞಾ ನ 
ಚಿನಿದಲಾದ ಚೀತನೆಧರ್ನುನನ್ನು ಅಸೇಳ್ಷಿಸುವುದು, ಸ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಸ ಆದರೆಲ್ಲಿ 
ಜೇತನಧರ್ಮವಿಲ್ಲ. ಅದು ಕರ್ತ್ರೀ ಎಂಬುದು. ಅಯುಕ್ತ. ಚ್ಲೈತನ್ಯರೂಸನಾಡ 
ಪುರುಷನು ನಿರ್ಲಿಪ್ತನೆಂದು ನ ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಕತಣ್ಯತ್ವ ನನ್ನು ಹೇಳುವ 
ಸಂಭನನನ್ನೇ ಅವರು ನಿರಾಕರಿಸುನರು. ಹೀಗೆ ಸಾಂಖ್ಯ ದರ್ಶನದ ಸಃ ಕ್ರಿ ಯೆಯಲ್ಲಿ' 
ಕತನ್ಯವಾದ ವಸ್ತು ವಿಗೇ ಸ್ಥಾನವಿಲ್ಲ. ಪ್ರಕೃತಿಯು ಕ ೯ ಎಂದ್ರು ಹೇಳಿದ 
ಮಾತ್ರದಿಂದ ಜಡವಾದ ಸ್ರ ಕ್ಸ ತಿ ಕತ್ಯುತ್ವಃ ವು ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಈರೀತಿಯಾಗಿ 
ಕತಣ್ಣವನ್ನು ಅರ್ಥತಃ ಇಂ ಕಾರ್ಯರೂಸವಾದ ಪ್ರಸಂಚನನ್ನು ಅವರು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವುದು ಅಸೆಂಗತವಾಗಿರುವುದು. 
ಸಾಂಖ್ಯರ ಪ್ರಕೃತಿಯೇ ಕರ್ತ್ರೀ ಎಂಬ ವಾದನನ್ನು ಸರೀಕ್ಷಿಸುವಾಗ ಪುರುಸನ 
ದಾಹರಣೆಯಿಂದ' ಸಾನುಥಣ್ಯ ನಹೀನವಾದ ವಸ್ತು. ಕತ್ಯೂನಾಗಲಾರರೆಂದೂ 
ತಿಯ ಉದಾಹರಣೆಯಿಂದ ಸೊಮಥಗ್ಯ ವುಳ್ಳ ವಸ್ತು ವೇ ಕತಣ್ಯವಾಗಲು ಸಮರ್ಥ 
ತೋರಲನಕಾಶವಿರುವುದು. ಇನ್ನ ಮಾತ್ರ ಇಉಸಯೋಗವು ಸಾಂಖ್ಯದಿಂದೆ 
ರುವುದು, ಮಿಕ್ಕ ಸಾಂಖ್ಯಪ್ಪ್ರಿ' ಪ್ರತಿಯ ಎಲ್ಲ ಬ್ರಹ್ಮವಾಡಕ್ಕೆ ಸ 


೪೫೯ 


ಪ್ರಭೇದವಿರುವುದರಿಂದ ಸಾಂಖ್ಯದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಜೋಷಗಳೇ ಇರುವುವು. 
ಇದಕೆ ಈ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವ ರ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಪುರುಸನು ಪರಿಗೃ ಹೀತ 
ನಾಗಿರುನನುು ಈ gE) ಹೇಳುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ny ಒಬ್ಬ ಸಿದ್ದ ಪುರುಷ: 
ಮಾತ್ರ. ಇವನಲ್ಲಿ ಮಾಡುವ ಭಕ್ತಿ ಮುಂತಾದ ಪ್ರಣಿಧಾನವು ಯೋಗಿ ಯಲ್ಲಿ 
ಅಂಗ ಎಂಬ ವಾದನಿರುವುದು. ಆದರೆ ಈ ಆ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿ: ತವಾಗಲು” ತಕ್ಕ 
ಯುಕ್ತಿ ಬಲವಿಲ್ಲ. ಅನನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ, ಅವನಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಧಾನಮಾಡದಿದ್ದರೂ ಯೋಗಿ 
ಯಾದನನಿಗೆ ಸಂಪೂರ್ಣಸಿದ್ಧಿ ಆಗುವುದೆಂಬ ವಾದವೂ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ 
ಕಂಡುಬರುವುದು. 

ಯೋಗದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವ ರನ ಸಿದ್ದಿ. ಗೂ ತಕ್ಕ ಷ್ಟು ಪ್ರ ಪ್ರಮಾಣನಿಲ್ಲ, ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಕೆಲವು ಸಿದ್ದಿ. ಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಡುವ ತಯೆಮೆಳಾನವೇ ಈಶ್ವ ರನೆಂಬುವನ 
ಸರ್ವೋತ್ತ ಸುಪುರುಸತ್ಯ ಕ್ಕೆ ಸಾಧಕ ಎಂಬ ಯುಕ್ತಿಯು ನಿರ್ಣಾಯಕನಲ್ಲ, 
ತಾರತಮ್ಯವು ಸರ್ವೋತ್ತ ಸ A ಸಾಧಕವಾಗುವಂತೆ. ಸರ್ನಾಧನುತ್ತ ಕ್ಯೂ ಸಾಧಕ 
ಸಸ ಹೀಗೆ ಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ವಕ್ಕೆ ಕ್ಸೀ ಸಾಧಕವಾದ ಯುಕ್ತಿಯು ಈ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ 
ಪರಿಚಿತವಲ್ಲ, ಗ 


ಯೋಗದರ್ಶನದ ಸಿದ್ಧಿಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ವಿವಾದಕ್ಕೆ ಅನಕಾಶನಿರುವುದು, 
ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಆ ಸಿದ್ದ ಗಳು ಸಂಭಾವಿತ ಹೌದೋ? ವೋ? ಅದನ್ನು 
ನಿರ್ಧರಿಸುವ ಪ್ರ ಮಾಣನಿಲ್ಲ. ಎರಡನೆಯದಾಗಿ ಅವಕ್ಕೆ ಯೋಗದರ್ಶನ ಹೇಳುವೆ 
ಸಾಧನನಲ್ಲದೆ ರ ಸಾಧನಗಳಿರಬಹುದು, ಮಸರು ಯೋಗದರ್ಶನ 
ಹೇಳುವ ಸಾಧನದಿಂದ ಆಯಾ ಸಿದ್ದಿ ಉಂಟಾಗುವುದಿಂಬುದಕ್ಕೆ ನಿಯಾಮಕವಾದ 
ಯುಕ್ತಿಯೂ ಇಲ್ಲ ಯನುನಿಯಮಾಸನಸ್ರಾ ಮ ಕೆಲವರಿಗೆ 
ಶಾರೀರೆಬಲ ಬರಬಹುದು ; ಮತ್ತೆ ಕೆಲನರಿಗೆ ಇರುವ-ಬಲ. ಮಾಯವಾಗಬಹುದು. 
ಎರಡೂ ಅನುಭವದಲ್ಲಿರುವುದು,  ಶಾರೀರಬಲ, ಬಂದರೂ ಅದು ಜ್ಞಾನಶುದ್ಧಿಗೆ 
ಅಥವಾ ಆತ್ಮಕುದ್ಧಿಗೆ ಕಾರಣ ಎಂದು ಥಿಯಮಮಾಡುವುದು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಅನುಭವವು 
ಈ ನಿಯನುಕ್ಕೆ ನಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವುದನ್ನೂ ಗಮನಿಸಬಹುದು. 


ಯೋಗದರ್ಶನದ ಈಶ್ವ ರವಾದವನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸುವಾಗ ಜಗನ್ನಿಯಾನುಕನಾಗಿ 
ಸಿದ್ದಿ ಸುವ ಈಶ್ವ ರನು ರಾಖಿ ಎಂದು ತೋರುವ ಸಂ! 


ಕ ಆಷ್ಟೆ ರಮಟ್ಟ, ಕ ಕತಗಳತ ಬ್ರಹ್ಮವಾದಕ್ಕೆ ' 





೪೬೦ 


ನೇದದಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡತಕ್ಕವುಗಳು ; ಅವೇ ನೇದಾರ್ಥ; ಈ ತಿಳಿವಳಿಕೆಗೆ ಧರ್ಮ. 
ಜಿಚ್ಚಾಸಾ ಒಂದೇ ಸಾಧನ ಎಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸುವುದು. 'ಜಗತ್ಯತಣ್ಸವಾದ ಈಶ್ವರನು 
ಇರುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಈ ದರ್ಶನವು ಉದಾಸೀನತೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುಪುದು, 
ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳಾದರೋ ಜಡ. ಚೇತನಧರ್ಮಗಳಿಂದ ರಹಿತವಾದ ಅವು ಜಗತ್ತಿಗೆ 
ಕಾರಣ ಎಂಬುದು ಅನುಭವಬಾಧಿತ, ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳು ಸ್ವಯಂ ಕಾರ್ಯ, 
ಅನಕ್ಕಿಂತ ಪೂರ್ವತನವಾದ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳೇ ಅವುಗಳ ನಿಮಿತ್ತ, ಹೀಗೆ ತಾನೇ 
ಕಾರಣವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳು ಜಗತ್ತಿನ ಕಾರಣ ಎಂಬುದು 
- ಅಸೆಂಗತವಾದುದು. 
ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳು ನೇದದಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುವುವಾದರೂ ಅವೇ 
ವೇದಾರ್ಥ ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಕರ್ಮಕಾಂಡ ಎಂದು ವಾಡಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ 
ನೇದಭಾಗಕ್ಕೆ ಆಪಾತತಃ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳೇ ವಿಷಯ ಎಂದು ಕೋರಬಹುದಾದರೂ 
ಜ್ಞಾನಕಾಂಡ ಎಂದು ನಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳೇ ಮೊದಲಾದ 
ವೇಭಾಗದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಮಾನಾಂಸಾಸ್ತ್ರ ಸಿದ್ಧವಾದ ಭರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳ ಪ್ರಸ್ತಾಸನೇ 
ಇಲ್ಲದೆ ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾನದ ವಿಧಾನವಿರುವುದು. ಹೀಗೆ ವೇದದ ಸನ್ನಿನೇಶವಿರುವಾಗ 
ಧರ್ಕಾಢನಿಗೆಳೇ ವೇದದ ವಿಷಯ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ವಿರುದ್ಧವಾದುದು. 
ಪೂರ್ವಮಿಸಾಮಾಂಸಾದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳೇ ಶ್ರೀಯಸ್ಸಾಧನ ಎಂದು 
ಭಾವಿತವಾಗಿರುವುದು. ಈ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳಾದರೋ ವೇದೋಕ್ತವಾದ ನಿತ್ಯ 
ನೈಮಿತ್ತಿಕ ಮತ್ತು ಕಾಮ್ಯ ಎಂಬ ಕರ್ಮಗಳು, : ಎಲ್ಲ ದೇಶ ಎಲ್ಲ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ 
ಮಾಡಲೇಬೇಕಾದ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ನಿತ್ಯ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಇದು ಸಂಧ್ಯಾ ಮುಂತಾಮದು, 
ಬ್ರಾ 'ಣನು ಯಾವ ಸನ್ನಿನೇಶದಲ್ಲಿರಲಿ ಅವನು ಕಾಲತ್ರಯ ಸಂಧ್ಯಾ ಬಿಡಬಾರದು. 
ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಸಂಧ್ಯಾ ನಿತ್ಯಕರ್ಮ ಎನಿಸಿತು. ಸಂಧ್ಯಾ ಧರ್ಮ. ಅದನ್ನು 
ಬಿಡುವುದು ಅಧರ್ಮ, ಗ್ರಹಣ ಮುಂತಾದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪವಿತ್ರ ಜಲದಲ್ಲಿ ಸ್ನಾನ 
ಮುಂತಾಡದುದು ನೈಮಿತ್ತಿಕ ಕರ್ಮ, ಈ ಸ್ನಾನ ಮುಂತಾದುದಕ್ಕೆ ಸೂರ್ಯಗ್ರಹಣ 
ಅಥವಾ ಚಂದ್ರಗ್ರಹಣ ನಿಮಿತ್ತವಾದುದರಿಂದ ಅದು ನೈಮಿತ್ತಿ ಕಕರ್ಮ ಎನಿಸಿತು. 
ವೇದದಲ್ಲಿ ಸ್ವರ್ಗವನ್ನು ಅಫೇಕ್ಟಿಸುನವನು ಜ್ಯೋತಿಷ್ಟೋಮ ಎಂಬ ಯಜ್ಞವನ್ನು 
ಬೇಕು ಎಂದು ವಿಧಾನವಿರುವುದು. ಸ್ವರ್ಗಕಾನುನಾದಿಂದ ಈ ಯಜ್ಞ 
ಸಬೃಡೆಬೇಕಾಮುದರಿಂಡ ಇದು. ಕಾನ್ಯುಕರ್ಮವೆನಿಸಿತು. ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮ 


ಸಾಂಸಕಮತದಲ್ಲಿ . ಪಕ್ಷಭೇದನಿರುವುದು. ಪ್ರಥಾಕರಥು ಈ 
ರ್ಮ ಎಂದು ಪರಿಗಣಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ರಿಕ, 


ಎನಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಈ ದರ್ಶನಪದ್ಭತಿಯಲ್ಲಿ ಲೌಕಿಕವಾದ 
ಗ ಲೋಕನಿರ್ನಾಹಕ್ಕೋಸ್ಯರ' ಪ್ರಸಕ್ತವಾದ ನೃ 
ಜೆ 














೪೬ಗಿ 


ವೇದೋಕ್ತನೇದು ಭಾವಿತವಾದ ಈ ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿ ಕಕಾಮ್ಯಕರ್ಮಗಳು 
ಶ್ರೇಯಸ್ಸಾಧನ ಎಂಬುದನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದರೆ. ಕರ್ಮಕ್ಕೂ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಿಗೂ ಸಂಬಂಧವೇ 
ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮನುಸ್ಯಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲದ ಸ್ವರ್ಗ ಮೊದಲಾದ ಫಲ 
ಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಕರ್ಮಮಾಡುವವನಿಗೆ ಬ್ರ ಹ್ಮನಿಚಾರಕ್ಕೆ ಅಧೀನವಾಗುವ ಮನೋವೃತ್ತಿ 
ಸಾಧ್ಯವೇ ಅಲ್ಲ ಮೊದಲು ಕರ್ಮದಿಂದ ಫಲ ಎಂದು ಭಾವಿಸಿದವನು. 
ಕತಣ್ಯ ತ್ವಾಭಿಮಾನನನ್ನು ಹೊಂದುವನು, ಇದರಿಂದ ಆತ್ಮಸಂಭಾನನೆಯುಂಟಾಗು 
ವುದು. ಅಹಂಕಾರ ಮಮಕಾರಗಳು ಅವನಲ್ಲಿ ತಾಂಡನವಾಡುವುವು, ಈ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ 
ಸರ್ವಕತನಾದನನು ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬ ಭಾನನೇ ಅನನ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಹಿಡಿಯುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅಂತಹ ಬ್ರಹ್ಮನಿಚಾರಕ್ಕೆ ಅವನು ಪ್ರನೇಶವನ್ನು ಮಾಡುವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಅವನು ಸ್ವರ್ಗ 
ಮೊದಲಾದ ಅಸಾಧಾರಣ ಫಲವುಳ್ಳ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಿದರಂತೂ ಅವನ 
ಕತ್ಳುತ್ವಾಭಿಮಾನ ಮುಂತಾದುವುಗಳಿಗೆ ಮಿತಿಯೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಈ ಅಭ್ಯಾಸ 
ದಿಂದ ಕಾಮ್ಯನಲ್ಲದ ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿಕ ಕರ್ಮಗಳಿಗೂ. ಒಂದು ಕಾಮವನ್ನು 
ಪೂಕೈಸುವ ಭಾವವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವನು. ಹೀಗೆ ಅಭಿಮಾನ ಹೆಚ್ಚಿದ ಹಾಗೆಲ್ಲ ಅನನ 
ಜೀವನವು ಕಾಮನಾಮಯವಾಗುವುದು, ಇಂತಹ ಸನ್ನಿನೇಶದಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೆ: ವೈರಾಗ್ಯ, 
ತತ್ತ್ಯೃನಿಸ್ಠೆ ಮುಂತಾದುವು. ನಾಜ್ಕಾತ್ರನಾಗುವುವು. ಇದನ್ನು ಅನುಭವದಿಂದ 
ಪರೀಕ್ಷಿಸಬೇಕಾದುದು. 

ಪೂರ್ವಮಾಮಾಂಸಾದಲ್ಲಿ ಶಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿಕಗಳು ನಿಷ್ಕಾಮ ಎಂಬ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ 
ಇರುವುದು, ಆದರೆ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಆತ್ಮಶೋಧನೆ. ಇಲ್ಲದವನಿಗೆ ನಿಷ್ಕಾಮ 
ಎಂಬ. ಶಬ್ದ ಅರ್ಥಹೀನ, ಅವನು ಒಂಡು ಕಾಮನಾ ಬಿಟ್ಟರೆ, ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ 
ದುರ್ಲಭವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ಕಾಮವನ್ನು ಹೊಂದಿರುನನು, ಪುಣ್ಯಕ್ಕೋಸ್ಟರ, 
ದಾನನಾಡುನನನು ಕಡೆಯಪಕ್ಷ ಕೀರ್ತಿಗೋಸ್ಕರವಾದರೂ, ದಾನಮಾಡಿದಂತೆ, 
ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಕತಉ್ಳತ್ವಾಭಿಮಾನಸಹಿತವಾದ ಕರ್ಮ .ಯಾವ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿಯೂ. 
ನಿಷ್ಯಾಮವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಇಂತ 

ಪೂರ್ನಮಾನಾಂಸಾದರ್ಶನದ ಧರ್ಮವು. ನೇಡದಿಂಡಲೇ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುವುದು. ' 
ಅದು ಸರ್ವವೇದಾರ್ಥ, ಈ ಜ್ಞಾನ ಜಿಜ್ಞಾಸಾದಿಂಡ ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯ' ಎಂಬ 
ವಾದವನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸುವಾಗ ಇದರಂತೆಯೇ "ಜಗನ್ಸಿಯಾಮಕನಾದ ಬ್ರ. 
ವೇಷ್ಛಿಕಗನ್ಮು, :ಸರ್ವವೇದಾರ್ಥ ಮತ್ತು ಅವನ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ, ಜಿ| 
ಒಂಜೇ ಸಾಧನ ಎಂದೇಕೆ ಸಿದ್ಧವಾಗಬಾರದು? 
ದಾದರೆ. ಅಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಪೂರ್ವಮಾಮಾ। 
ವಾಗುವುದು, ಈ ಮನೋಧರ್ಮವು ' 


ಬೀಟ್‌ 245, 





೪೬೨ 


3 vi ಬ್ರಹ್ಮವಾದ 
(1) ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತೆ ಎಂಬುದೇ ಬ್ರಹ್ಮನ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯ 

ಬ್ರಹ್ಮನ ವಾದದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಲೌಕಿಕ ಭಾವನೆಗೆ ನಿಷಯನಾದ 
ಬ ನ ಅವನು ನಿಯನುವಾಗಿ ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತಬ್ರ! ಬ್ರಹ್ಮ ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ತ್ನ್ನ ೦ದ ಇತರವಾದ ಸನುಸ್ತಕ್ಕೂ ಸತ್ತಾಪ್ರ ದ ಎಂಬ ಜ್‌ ಜ್ರ ಅರ್ಥ. 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಅವನು ಸರ್ವಜಸ್ಯಾಣ REE ಅವನು ಸ್ರ ಮಾಣಸಿದ್ಧ ವಾದ ಎಲ್ಲ 
ವಸ್ತುವಿಗೂ ಕಾರಣ ಎಂದರೆ ಸತ್ತಾಪ್ರ ಪ್ರದ್ಮ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಾರಣ ಎಂಬ. ಭಾವಕ್ಕೂ 
ಬ ಕಾರಣ ಎಂಬ ಭಾವಕ್ಕೂ `ಮುಹತ್ತಾದ ದ ಅಂತರನಿರುವುದು. ಇದುವರೆಗೆ 
Ry ಅಧ್ಯ ಯನಮಾಡಿದ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ "ಕಾರಣ' ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥವು ನಾನಾ 
ರೀತಿಯದಾಗಿರುವುದು. ಭೂತಗಳ ಸಂಯೋಗದ ವ್ಲೆ ವೈಚಿ ಚಿತ ತ್ರ್ಯದಿಂದ ಹೊಸ ವಸ್ತುವಿನ 
ಉತ್ಪತ್ತಿ ಎಂದು ಚಾರ್ವಾಕ. ಪ್ರ ್ರತ್ಯಡೋಸಸಿಟೀಥೆ ಹೇತೂಸನಿಬಂಧಗಳಿಂದ 
ಕಾರ್ಯೋತ್ಪತ್ತಿ ಎಂದು ಬೌದ್ಧ. ಜೀವನ ಕರ್ಮದಂತೆ ಕಾರ್ಯ ಎಂದು ಜೈ ನ, 


ಅನಕ್ಯಶಾನಿಶ್ಯವಾಗಿ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ನಿಯತವಾಗಿ ಪೂರ್ವವೃತ್ತಿಯಾದುದು ಯ 


ಎಂದು ನ್ಯಾಯನೈಶೀಷಿಕ, ಈ 'ಹರಣವಾದಕೋ ಸಮವಾಯ್ಕ ಅಸಮವಾಯಿ ಮತ್ತು 
ನಿಮಿತ್ತ ಎಂದು ಮೂರು ವಿಧ. ಈ ಎಲ್ಲ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿಯೂ ಕಾರ್ಯವು ಸ ಸ್ರಾಗಭಾನಕ್ಕಿ 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾದುದು ಎಂದರೆ ಹಿಂದಿಲ್ಲದುದು ಉಂಟಾಗುವುದು ಎಂಬ ಭಾವ 
ಇರುವುದು. ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಕ್ತ ಎಂದರೆ ಅವ್ಯಕ್ತ ಕಾರಣ, ವ್ಯಕ್ತ 
ಕಾರ್ಯ ಎಂದು ಸಾಂಖ್ಯವಾದ. ಈ ಅವ್ಯಕ್ತಕ್ಕೇ ಉಪಾದಾನ ಎಂದು 
ಹೆಸರು. ಅವ್ಯಕ್ತ ವನ್ನು ವ್ಯ ಕ್ತ ಗೊಳಿಸಲು ಸಹಾಯ ಮಾಡುವ ಇತರ ವಸ್ತುಗಳ 

ಪಾರ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣ. ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳೇ ಜಗನ್ಮೂಲಕಾರಣ ಎಂದು 
, ಪೂರ್ವಮಾಮಾಂಸಾ, ಸಮಸ್ತ ಲೌಕಿಕ ವ್ಯವಹಾರ ಮತ್ತು ವಿಜ್ಞಾ ನ (Science) 
ವ್ಯವಹಾರ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು ಭಾವನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಸಿ 


ತರುವವ. 


ಬ್ರಹ್ಮವಾದದ ಕಾರಣವಸ್ತುವಿನ ಸ್ವರೂಪವೇ ಬೇರೆ. ಸರ್ವವಿಧಕಾರಣ ಮತ್ತು 
ಕಾರಣ ಬ್ರಹ್ಮ ಅವನು ಸು ಪ್ರದ, ಯಾನ ವಸ್ತು ಡ(ಗಿರುವುದೊ್ಳ 


ಲ 
ವಾಗುವುದೋ, ಸರ್ವಕಾಲ ಆ ಸತ್‌ ಅಥವಾ ಎ ಶೆ 


ಜೂ ಸ್ವಭಾನವುಳ್ಳುಕೋ, ಯಾನ ಕಾರ್ಯವುಳ್ಳುಡೋ, ಯಾನ ವಿಧವಾಗಿ, 





೪೬೩ 


ಕೊಡುತ್ತಿರುನನನು ಬ್ರಹ್ಮ. ಬ್ರಹ್ಮ ಜಗತ್ಕಾರಣ ಎಂದರೆ ಇದೊಂದೇ ಅರ್ಥ. 
ಅನನನ್ನು ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ನಾನಾದರ್ಶನಗಳ ಮರ್ಯಾಜಿಯಿಂದ ಯಾವುಜೋ ಒಂದು 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾರಣ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಬ್ರಹ್ಮನಿರಾಕರಣ ಎಂದರೆ ಸರ್ನಸತ್ತಾ 
ಪ್ರದತ್ವ: ಮಹಿಮೆಯ ನಿರಾಕರಣ. 


(11) ಲೌಕಿಕ ಕಲ್ಪನೆಗಳಿಗೂ ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಬಹುದೂರ 
ಇದುವರೆಗಿನ ವಿಚಾರಗಳ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಶ್ರು ತ್ಯು ಕ್ರಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಲೋಕ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ಅಥವಾ ಇತರ ಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ದೇವರು SR ಮಹತ್ತಾದ ಅಂತರವಿರುವುಡು. 


' ಲೋಕಸಿದ್ಧ ಜೀವರಿಗೆ ಸಜೆ ಬೇಕು ಮತ್ತು ಸ್ತೊ ತ್ರಜೇಕು. `'ಅಎ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅವನಿಗೆ 


ಕೋಪ ಬರುವುದು, ಅವನಿಗೆ ಆಹಾರ Fen ಮಾಡದಿದ್ದರೆ ಸ್ವಪ್ನ ಮುಂತಾ 
ದುದರಲ್ಲಿ ಬಂದು ತನಗೆ ಹೆಸಿವು ಎಂದು ಭಕ್ತ ನನ್ನು ಮೊರೆಯಿಡುನನು ಅಥನಾ 
ಹೆದರಿಸುವನು. ನಿನೇದನ ಮುಂತಾದುದು ಸಚಿದಿ ತಾನು ತೃಪ್ತ ಪ್ಲನಾದೆನೆಂದು 
ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುವನು. ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಏನಾದರೂ ತೊಂದರೆ ಇದ್ದರೆ ನಂಗೆ ಹರಕೆ 
ಹೊರಬೇಕು. ಹರಕೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ರೋಸವಿದ್ದ ಕೆ. ಅವನಿಗೆ ಕೋಪ 
ಬರುವುದು, ಅದರಿಂದ ಹರಳೆ ಹೊತ್ತವರಿಗೆ ಮತ್ತಷ್ಟು ಕಷ್ಟ. ಒದಗುವುದು, 
ಅವನಿಗೆ ಸಂದರ್ಭಾನುಸಾರ ಭಕ್ತನಿಗಾಗುವ ಕಷ್ಟ ದ ಜ್ಞಾ ನವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೂ 
ಅವನನ್ನು ಸರ್ವಜ್ಞ ಎಂದು ಸಂಬೋಧಿಸಿ ಅನೂಗೆ ಆ ನಿಷಯನನ್ನು ತಿಳಿಸಬೇಕು. 
ನ ಅನನು 1 ಸಹಾಯ ಮಾಡುನೆನು' ಎಂಬ ಭರವಸೆ ಕೊಡಬೇಕು, ಆದರೂ 
ಅವನು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಸಹಾಯಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಅವನ ಕಡೆಯವರು ಅವರವರ ' 
ಸಹಾಯಮಾಡಬೇಕು, ಅವರಿಗೆ ಶತ್ರುಮಿತ್ರರಿರುವರು, ಮಿತ್ರರ ಸಹಾಯವನ್ನು 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಅವನು ಶತ್ರುಪರಿಹಾರ ಮಾಡಬೇಕು; ಅವನು ಭಕ್ತನಕ್ಷಪಾತಿ 
ಬೇರೆ. ಭಕ್ತನು ತಪ್ಪು ಮಾಡಿದರೂ ಅದನ್ನು ಮುಚ್ಚಿಟ್ಟು ಭಕ್ತ ನಲ್ಲದವನು. ತಪ್ಪು 
ಮಾಡದಿದ್ದರೂ ಅವನನ್ನು ನಿಗ್ರಹಿಸುವುದು ಅವನ ಸ್ವಭಾನ: ಯಾನನಾದಕೊಬ್ಬನು 
ದೇವರನ್ನು ಅತ್ಯಂತ ಭಕ್ತಿಯಿಂದ .ಪೂಜಿಸಿದರೆ ಅವನೇ ದೇವರಿಗೆ ಪೂಜ್ಯನೋ 
ದೇವರೇ ಅವನಿಗೆ ಪೂಜ್ಯನೋ ಎಂಬ ಸಂದೇಹ ಜೀಕೆ. ಈ: ಸಂದೇಹದ 
ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಸರಾಧೀನ ಎಂಬ ಬಿರುದು ದೇವರಿಗೇ ಹೊರತು ದೇವಸರಾಧೀನ 
ಎಂಬುದು ಭಕ್ತನಿಗಲ್ಲ. ಈ ಭಾವಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದನ್ನಾದರೂ ಯಾರಾದರೂ 
ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿದೆ ಇದೆಲ್ಲ ಆ ಸರಮಾತ್ಮನ. `ಲೋಕವಿಡಂಬನ ಅಥ: 

ಬಂ) ಸಿದ್ಧವಾದ ಸಮಾಧಾನ ಬೇಕೆ; ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ' ಅನಧಿಕಾರಿಗಳಾದ 


ಜನತೆಗೆ ಇದೇ. ಬೇಕಾದುದು ಎಂಬ ಉಪಸಾದಕ್ಷ, ಬೇಕಿ; 


ಕಾಲಕ್ರ, ಮದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ -ಬಿಡುವುದು. ಎಂಬ ಶಾ ನೆ 
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ಜು 
ಇದನ್ನು ನಂಬಲೇಬೇಕು, ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದಲೂ ನಂಬಿಕೆಗೆ ಕುಂದು 
ಬರಬಾರದು ಎಂಬ ವ್ರತ ಬೇರೆ. ಈ ಮಹಾಪ್ರಮೇಯಗಳನ್ನು ಲೋಕಕ್ಕೆ 
ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಯಾನ" ಶಾಸ್ತ್ರಸಂಪ್ರ ದಾಯವೂ ಬೇಡ. ಈ ಭಾವಗಳು 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸ್ಮಾನಕೊಡಡ ಮನುಷ್ಯ ನ ಬುದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ನ್ಯ 
ಹ ಇವು ಹೆಚ್ಚಾ ಸ ವ್ಯಾನಾರವಾಡಿಡರೆ ಅಂತಹ ಭಕ್ತನು 
ಜೀವರನ್ನು ನೋಡಿದವನು ಎಂಬ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಬರುವುದು, ಜೀವರನ್ನು ದೊತನನ್ನಾಗಿ 
ಜ್‌ ಅವನು ಎಂಬ ಸ್ರಿ ಮುಂದಿನ ಮೆಟ್ಟಲು, ಒಟ್ಟ ನಲ್ಲಿ ps 
ಭಾವಗಳ ಬೆಳೆವಳಿಗೆ ಅನಂತ ಮುತ್ತು ಸಾನಾಮುಖ, ಶೆ ಯಾರಲ್ಲಿ” ಅತ್ಯಂತ 
ವೃದ್ಧಿಗೆ ಬರುವುವೋ ಅವನನ್ನು ಜಗತ್ತು ತಡೆಯುವುದೇ ಕಷ್ಟ, ಭಾವಗಳು 
ಬೊದಾದರೂ ವಿಷ್ಣು, ಶಿನ್ಕ ಇನಿದು ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಮಾರಿ ಮಸಣಿಯನರೆಗೆ ದೇವರ 
ಹೆಸರುಗಳು ಭಿನ್ನ ರತಿ ಮತಗಳು ಮತ್ತು ಮತಾಚಾರಗಳು ಹುಟ್ಟುವುವು. 
ಈ ಜೀವರುಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ಸ್ನೇಹಿತರು ಇವರು, ದ್ವೇಷಿಗಳು ಕರನ. 
ಆರಾಧ್ಯವಾದ ದೇವರುಗಳು ಸ್ನೇಹಿತರಾದರೆ ಅಂತಹ ಮತಗಳು ಒಂದಾಗುವ. 
ಸಂಭವ. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅನಕ್ಕೆ ನಿತ್ಯ ದ್ವಿ ದ್ಲೇಷ, ಇದು ಪ್ರಸಂಚದ ಸ್ವ ಸ್ವಭಾವ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ, 
ಈ ಭಾವಗಳ ಹಿಡಿತಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕಿ ಟ್‌ ಫಿ ತ್ರ್ಯಜ್ಞಾ ನನನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸ a8 ಪ್ರವೃತ್ತ ತ 
ನೇದಕ್ಕೂ ಆ ಭಾವಗಳೆ ಜಾ ಶ್ರ್ಯೌವಾಗುವುದ ಹೊರತು ವೇದದ 
ಬಟ ಸ್ದಾ ್ರರ್ಥಸರತೆಯೇ ಈ ಭಾವಗಳ ಮೂಲ, 


ಈ ಮತಗಳ ಸಹಾನುಭೂತಿ ಅಥವಾ ಸಮನ್ವಯದ ಪ್ರಯತ್ನವು ಕೆಲವು 
ವೇಳೆ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದು. ಅನೇಕ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸ ಒಂದು ಸ್ಪಾರ್ಥಸಾಥೆ 
ಯಾಗಿ ಕೃತಕವಾಗುವುದು ಮತ್ತು ಸರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ಆಗಲೇ ಇದ್ದ ಮತಗಳ 
ಸಂಖ್ಯೆಗೆ ಸುತ್ತೂ ಂದನ್ನು ಸೇರಿಸುವುದು, ಸಮನ್ವಯದ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಮತವನ್ನು 
. ಭದ್ರ. ಸಡಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವ ಪ್ರತ್ತ ವೇ ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಉತ್ತರ ಮಾಮಾಂಸಾ ಅಲ್ಲದ 
ಇತು ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳುದ `ದ ವಾದ ಜೇಡು ಎಂಬ ಭಾನವು ಸರ್ಯವಸಾನರಲ್ಲಿ 

ೆ ಕ್ರಕೆಗಳಗೇ ಪುಷ್ಟಿಕೊಡುವುದು,  ಉದಾಹರಣೆ-ಭಕ್ತ ನಿಗೆ ಯೋಗ 

X ಅನುಗ್ರಹಿಸುವನೆಂದು ಭಾವಿತನಾದ ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರದ ಜೀವರು. 
ವಗಳಿಂದ ಹೇಗೋ "ನಮಗೆ ನಿಯಾಮಕನಾದ ಸು ಒಂದಿದೆ. 


ಎಂಬ ` ಆತಂಕ ಹುಟ್ಟು ನಾಸ 





೪೬೫ 


ಎಂದು ಶ್ರುತಿಸಿದ್ಧಾಂತ, ಈ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ದೇವರು, ಅನನಿದ್ದಾನೆ ಎಂದು ನಂಬುವುದು 
ಅನನ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಸಂಗತನಲ್ಲ, ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾದಿಂದ ಅವನನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದೇ ಅನನ 
ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಸಂಗತ, ಅವನನ್ನು ನಂಬುವುದು ಬೇಡ. ಅವನನ್ನು ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು. ಆ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯು ಸ್ನೇಹಸಹಿತವಾಗಬೇಕು.. ಆಗಲೇ ತಿಳಿನಳಿಕೆಯು 
ದೃಢವಾಗುವುದು. ತಿಳಿವಳಿಕೆಯಲ್ಲಿರುವ ಆದರವೇ ಈ ಸ್ನೇಹ. . ಇದಕ್ಕೆ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ 
A ಎಂದು ವ್ಯವಹಾರ, ಈ ಆದರಸಹಿತವಾದ ತಿಳಿವಳಿಕೆಗಿಂತ ಬೇಕೆಯಾದ 
ಪೂಜೆ ಇಲ್ಲ. ಈ ತಿಳಿನಳಿಕೆಯೇ ಅವನ ಮಾಹಾತ್ಮ ಜ್ಞಾನ, ಈ ಜ್ಞಾ ನವೇ 
ಅವನ ಪೂಜೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ನಿಧವಾದ ಪೂಜೆಯೂ ಅಡಗಿರುವುದು, ಈ ತಿಳೆವಕೆ 
ಇಲ್ಲದಿರುವಾಗ ಮಾಡಿದ ಪೂಜೆ ಸ್ವಾತ್ಮಸೂಜೆ, ದೇವರ ಪೂಜೆಯಲ್ಲ. ತತ್ತ್ವ 
ಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲದ ಮನುಷ್ಯ ನು ತನ್ನ ಸಾರ್ಥಸಾಧನಕ್ಕೊ ್ಯೀಸ್ಕರ ದೇವರ ಪೂಜೆ 
ಮಾಡುವನು, ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲ "ನನು: ಪೂಜೆ ಮಾಡುವುದು ದೇವರನ್ನ ಲ್ಲ ತನಗೆ 
ಅಭೀಷ್ಟ! ವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಅಥವಾ ಆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬಯಸುವ ತನ್ನನ್ನು. ತಾನು 
ಪೂಜಸೆಜೇಕೆಂದಿರುನ ನೀಡಿದ ತನ್ನ ಅಭೀಷ್ಟಸ್ರಾಶಿ, ತನ್ನ ಸ್ವಾರ್ಥಸಾಥನೆ 
ಆಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿದಾಗ ಅನನು ಆ ದೇವರ ಪೂಜೆಯನ್ನು ಬಿಡುವುದೇ ಈ ' 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಾಕ್ಷೀ, ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಲೌಕಿಕ ಭಾವಗಳಿಂದ ಜೀವನವು. ಸ್ವಾರ್ಥಮಯ 
ವಾಗುವುದು, ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತ! ಭಾವದಿಂದಲಾದರೋ ಸರ್ವಥಾ ಸ್ತಾ ನಥ ತಾ ಗವಾನ್‌ 
(ii) ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತೆಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದೇ ಶಾಂತಿ 

ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತಬ್ರಹ್ಮಃ ನನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದೇ ಪೂಜೆ ಎಂಬುದು ಔಸಚಾರಿಕ 
ಮಾತಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನಿಯ ಜೀನನವೇ ಭಗವತ್ಪೂಜೆಯ ರೂಪ ಎಂಬುದೇ ಇದರ ಭಾವ. 
ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತಬ್ರಹ್ಮ ದೋಷದೂರ, ಅನನು ಆನಂದಮಯ,  ಸ್ಸುತ್ತಿಪಾಸಾ 
ಮುಂತಾದುದು ಅವನಿಗಿಲ್ಲ... ಕ್ಷುತ್‌, ಪಿಪಾಸಾ ಮುಂತಾದುದು ಸಂಸಾರಿಯ 
ಲಕ್ಷಣ. ಅವೇ ದುಃಖನೂಲ ; ದುಃಖದ ಚಿಹ್ನೆ, ಬ್ರಹ್ಮನು ಸರ್ವಸತ್ತಾಪ್ರದ. 
ಸಿ ಸುಖಕ್ಕೂ ದುಃಖಕ್ಕೂ ಅವನೇ ಸತ್ತಾಪ್ರದ. ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ದುಃಖ 
ಪರಿಹಾರಕ್ಟೊ ಸ್ಕರ ಅವನ ಆರಾಧನೆ ಎಲ್ಲಿ ಬಂದಿತು? ಸುಖದುಃಖ ಮುಂತಾದ 
ಸರ್ವಕ್ಕೂ ಸ ಸತ್ತಾಪ್ರದ; ಅನು” ಅನನ ಇಚ್ಛೆಯಿಂದ ನಿರ್ಮಿತ ಎಂದು 
40ರಮಾತ್ರದಿಂಡ ಸುಖದುಃಖ ಮುಂತಾದುವುಗಳ ವಿಕಾರಗಳಿಂದ ಮನುಷ್ಯನು 
ರೂರನಾಗುವನು. ಸುಖದುಃಖಗಳು ತನ್ನಿಂದ ಎಂಬುದೇ ವಿಕಾರಕಾರಣ, 1 

ವಸ್ತುಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ಸುಖವೂ ಹೇಯ; ದುಃಖವೂ ಹೇಯ. ಅವುಗಳಿಂ 
ನಿಕಾರಗಳೀ ಸ ಕಾರಣ. 





೪೬೬. 


ಮಾಡುವವನು ಸಾಮಾನ್ಯನಾಗಿ ಆರೋಗ್ಯಶಾಲಿ. ಸುಖವಾದಕೋ ಆರೋಗ್ಯ 
ನಾಶಕ. ಅನ್ನ] ವಸತಿಗಳುಳ್ಳವನು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ರೋಗಿ. ಆದರೂ ಮಾನವನು 
ನನಗೆ ಸು: ುಖವಾಗಲಿ, ದುಃ ನ ಬೇಡ ಎನ್ನು; ವುದು ಅನೇಕ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸುಖದುಃಖ 
ಸ್ವರೂಸವನ್ನು ತಿಳಿಯದಿರುವ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ, ಈ ತತ್ತ ನನ್ನ್ನ ತಿಳಿಯುವ. 
ಆರಶೃಕತೆಯುಂಬಾಜಾಗ ಎಷ್ಟೋಜನ ಅನ್ಸಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲನಿಯವನರು ಅನ್ನವನ್ನೇ 
ಬಿಟ್ಟು ಜೀವಿಸುತ್ತಿ ರುವುದೂ ಅರುಭವದಲ್ಲಿರುವುದು. ಸುಖದ ತಾರತಮ್ಯ ಜ್ಞಾ ಕವ 
ಸಿದ್ದವಾದ ಸುಖದ ತ್ಯಾಗಕ್ಕೆ ಕಾರಣ, ಅನ್ನ ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದ್ದರೂ ಸಿನಕೋಗ್ಯ 
ಉಂಟಾದೀತೆಂಬ ಭಯದಿಂದ ಅನ ತ್ಯಾಗವಿರುವುದು. ಔೋವನಡಾ ಶೆ. ಎಲ್ಲ ಅಶೆಗಿಂತ 
ಹಿರಿದಾದುದು. ಅದೂ ದುಃಖಕಾರಣ ಎಂದು ಭಾವಿತವಾಗುವುದಾದರೆ ಯಾವುಜೋ 
ಕಲ್ಪಿತವಾದ ಸುಖದ ಆಶೆಯಿಂದ ಮನುಷ್ಯನು ಜೀನನನನ್ನು ಬಿಡುವುದೂ 
ಅನುಭವದಲ್ಲಿರುವುದು. 
ಅನುಭವವು ಹೀಗಿದ್ದರೂ " ಸುಖವೇ ನನಗಿರಲಿ; ದುಃಖ ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಬೇಡ? 
ಎಂದು 'ಜನಸಾಮಾನ್ಯಾಸೇಕ್ಷೆ, ಈ "ಸುಖ' ಎಂಬ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥ ಲೌಕಿಕವಾದ 
"ಸುಖ ಎಂದು ಆಪಾತತಃ ತೋರುವುದಾದರೂ ಸ್ವಲ್ಪ 'ನಿಚಾರದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಆ 
ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದಾದರೆ ಅದು ಕೋತಸಿದ್ದವಲ್ಲರ, ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಅಸಂಭಾವಿತವಾದ ಮತ್ತು ಇದೇ ನಿಮಿತ್ತ. ದಿಂದಲೇ ರೋಕವಲಕ್ಷಣವಾದ ಎಂದರೆ 
«ಅಲೌಕಿಕವಾದ' ಸುಖ ನಂದು ಅರ್ಥವಾಗುವುದು, "ಸುಖವೇ ನನಗಾಗಲಿ' ಎಂಬಲ್ಲಿ 
« ವೇ? ಎಂಬ ಅವಧಾರಣದಿಂದ ಇದೇ ಸೂಚಿತವಾದ ಅರ್ಥ, ಅದು ದುಃಖ 
ಮಿಶ್ರವಲ್ಲದ ಸುಖ, ಇದು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅಸಂಭಾನಿತ ಎಂಬುದು. ಸ್ಪಷ್ಟ. ಈ 
ದುಃಖಮಿಶ್ರ' ವಲ್ಲದ ಸುಖಕ್ಕೆ (ಶಾಂತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು, ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲಿ pl ಸ ಸ್ವಭಾವ. 
ಸಿದ್ಧವಾದ ಆಫೇಕ್ಷೆ. ಸುನ ಸುವ ಯಾನ ಮಟ್ಟವುಳ್ಳುದೇ ಆಗಲಿ “ವನ 
ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಪೂಕ್ಳೆ; ಸಿರುವ ಅಫೇಕ್ಸೆ ಒಂದು. ಅದೇ ನಗೆ ಸುಖನೇ ಆಗಲಿ' 
ಎಂಬ ಅಪೇಕ್ಸೆ.. ಅವನಿಗೆ ಯಸ ಸುಖ ಉಂಟಾದರೂ ಅದು ಬರುವವರೆಗೂ 
ಅದು ಸುಖ ನಟ ಗೌರವನಿರುವುದು. ಅದು ಬಂದದ್ದೇ ಆದರೆ ಅನೀ ದುಃಖ 
ರೂಸವಾಗುವುದು, ಇದನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದರಿಂದ ಮನುಸ್ಯ ನಲ್ಲಿ ನಾನಾ ವಿಕಾರಗಳು 
ಹುಟ್ಟುವುವು. ಮನುಸ್ಯನು" ಸನ್ಯಾಸಭಾವವನ್ನು ರ ಒಂದು ವಿಕಾರ. 
ಸರ ಫರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ಕ್ಷಿ ಅವನಿಗೆಬೇಕೆ ಶಾಂತಿಯಿಲ್ಲ. 


ಕಾಂತಿಸಾಧ್ಯನ ಒಂದೂ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ನಾನಾವಿಧ ಐಶ್ವರ್ಯವನ್ನು 


ರೂ ಶತ್ರು ಭಯ: ತಪ್ಪಿದ ಲ್ಲ ಕತ್ರುಗಳಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಆ ಶಂಕೆ ತಿದ ಫಿ 
ಂಥೇ ಸಮವಾಗಿ | ಸಮರ್ಥನಾಗಿರುನೆಸೆಂಬ ರ್ಯ 
ಯಾರೀತೆಂಬ ಭಯ ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ. ಲೋಕದಲ್ಲಿ. 'ಭ್ರಾಂತರೆ 


೪೬೭ 


ನೋಡುವುದೂ ಇದರ ಕಾರಣ, ಲೋಕದಲ್ಲಿ ದುಃಖಿಗಳನ್ನೂ ಭ್ರ ಂತರನ್ನೂ ನೋಡಿ 
ನನಗೂ ಹಾಗಾಗಬಹುದು ಎಂದು ಶಂಕಿಸುವುದು ಮಾನನಿಸ್ಯ ಭಾವ, ಹೀಗೆ 
ಲೋಕಸಿದ್ಧವಾದ ಒಂದೂ ಶಾಂತಿಸಾಧನವಲ್ಲ, 


(iv) ಕೆತೆನೃತ್ವಾಭಿಮಾನತ್ಯಾಗ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಸಾಧನ 

ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರಿಗೂ ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದುವೇಳೆ ಫಿರಾತಂಕಭಾವ ಇರುವಂತೆ 
ತೋರುವುದು, ಇದು ದುಃಖಮಿಶ್ರನಲ್ಲದ ಸುಖ ಅಥವಾ ಶಾಂತಿಗೆ ಹೋಲ 
ಬಹುದಾದ ಭಾವ. , ಇದು ನನಗೆ " ಸುಖವೇ ಆಗಲಿ? ಎಂಬ ಸಂಕಲ್ಪದ 
ಸಾಧುತ್ವ. ನನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ ಭಾನ. ಈ ಭಾವವನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸುವುದು ಆವಶ್ಯಕ, 
ಈ ಹ Sai ಮಾನನನು ಅತಿ ವ್ಯಕ್ತ i ರೂಪದಲ್ಲಿ "ನಾನು? Rs 
ಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದಿಲ್ಲ ಆಗ ಅವರಿಗೆ ಕತ್ತತ್ತಾ ್ರಭಿಮಾನವಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅವನಲ್ಲಿ 'ಕತನ್ಸತ್ವಾ ಭಿಮಾನ ಪ್ರವೇಶಮಾಡಿದ ಕೂಡ್‌ ಅವನಲ್ಲಿ ಅಹಂಕಾರ 
ಮಮಕಾರ ರೂಪವಾದ ನಾನಾ ವಿಕಾರಗಳು ಹುಟ್ಟು ವವು. ಅನು" ದುಃಖಬೀಜ 
ಮತ್ತು ದುಃಖರೂಸ. ನಾನು ಎಂಬುದಕ್ಕೂ ಕತಣ್ಣತ್ವಾ ಭಿಮಾನಕ್ಕೂ ಅತಿನಿಕಟಿ 
ಸಂಬಂಧ. ಯಾವುದೋ ಒಂದು ರೂಪದಲ್ಲಿ "ನಾನು ಕಣ್ಣ” ಸ 

ನಾ: ಎಂಬುದೇ ಅಹಂಕಾರ, 

ಇದರಲ್ಲಿ ಫಲಾಭಿಸಂಧಿ, ಉಚ್ಛ ತ್ಚೈನೀಚಭಾವ, ಅವನಿಗೆ ನಿಯಾನುಕವಾದ 
ರಾಗಡ್ವೇಷ ಮತ್ತು CREE ದುಃಖ ಅಡಗಿರುವುದು ಸ್ವಭಾವ, ಇವನು 
Co ನಿಚಾರಮಾಡಿದರೆ ಕತಗ್ಯ ತ್ವಾಭಿಮಾನವೇ ಸ ಎಂದ್ರೆ 
ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗುವುದು, 


ಕತಗ್ಯ ತ್ತಾ ್ರಭಿಮಾನ ಎಂದರೆ ತನಗೆ ವಾಸ್ತನವಾಗಿ ಕತನ್ಯ ತ್ತ ನಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ ಆದು 
ತನಗಿಜಿ ಸ್ಸ್‌ ತಿಳಿಯುವುದು, ಇದು ಆಯಥಾರ್ಥಜ್ಜಾ ನ. ಸಪರಿಕರವಾಗಿ 
ತನಗೆ ಕತ್ಯತ್ವ ವಿಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿದವನು ಅದೇ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ತನ್ನ ನ್ನೋ ಳಗೊಂಡ 
ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ತನ್ನಂತೆಯೇ ಯಾವುದರಲ್ಲಿಯೂ ಕತನ್ಯ ತ್ವ ವಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯಲವಕಾಶ 
ವಿರುವುದು. ಪ್ರಂಚದ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ವಸ್ತು ತ ಕತ್ಯತ್ವವಿರುವುದಾದರೆ 
ಅಜ ನ್ಯಾಯನಿಂದ ತನಗೂ ಇರಬೇಕಾಗಿದ್ದಿತು. ನಡಿ ತ್ನ ಕತನ್ಯತ್ವ ತವು 
ಬಾಧಿತ. ಅದಿರುವುಥೇ ವಾಸ್ತವವಾದರೆ ತನಗೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸದ ವಿಷಯಶಲ್ಲ, 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವಿರಜೇಕಾಗಿದ್ದಿ ತು ಆದರೆ ಈ ಸ್ವಾ ತಂತ್ರ ವು ತನ್ನಲ್ಲಿ ಯಾವಾಗಲೂ 
ಕುಡುಬಂದ್ದಲ. ಮತ್ತು ಭಾವಿಸಿದರೆ ಅದರ ಸ ಸರ್ವವಿಧವಾದ ಪಾರ 
ತಂತ್ರ್ಯವು ಕಂಡುಬರುವುದು. ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದರೆ ಕತಕ್ಳತ್ವವೇ ಸ್ನಾತಂತ್ರ್ಯ 

$ನೇ ಕತನ್ಯತ್ವ, ಕತೃತ್ವ ನಿಗ ಹಾನುಗ್ರಹಕಕ್ತಿ ಕೊನ. ಅದು 
ಬಿಡುವ ಅಥವಾ ಪೇನ ನೆ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ತತ ಸಾಮಥ್ಯ ಸ್ಯ ಪ್ರಸಂ 
ಯಾವ ವಸ್ತುವಿಗೂ ಸಂಭಾವಿತನಲ್ಲ. ಕ್ರಸಂಚನಲಿ ಚಿ ತನಾಚೇತಾತ್ಮಕ 
Py 
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ಸರ್ವವಸ್ತುವೂ ಸ್ವಭಾವನರತಂತ್ರ, ಅನ್ಯವಸ್ತು ಸರತಂತ್ರ, ಸನ್ನಿವೇಶಸರತಂತ್ರ 
ಮತ್ತು ಫರಿಸರತುತ್ರ. ಅದು ಪಾರತಂತ್ರ್ಯ್ಯಮಯ. 


(೪) ಕರ್ತೈತ್ವಾಭಿನಾನವು ಭ್ರಾಂತಿಮೂಲಕ 


ಜೇತನನಲ್ಲಿ ಆಪಾತತಃ ಇಚ್ಛಾ: ಶಕ್ತಿಕ್ರಿ! ಯಾಶಕ್ತಿ ಗಳಿರುವುವೆಂದೂ ಕತ್ಳುತ್ವ 
ವಿಲ್ಲದಿದ್ದ! ಕೆ ಇವು ಸಾಧ್ಯ ನಲ್ಲನೆಂದೂ ಯು `ರವಿಚಾರಿತರಮಣೀಯ. ಈ 
ಆಪಾತಪ್ರ, ತೀತಿಯನ್ನು ಆತ್ರ ಯಿಸಿ ಅನೇಕ ದರ್ಶನಗಳು ತಮ್ಮತಮ್ಮ ಜೀವವಾದವನ್ನು 
ಮಂಡಿಸಿರುವುಪು. ಕತ ತಾ ್ರಾಭಿಮಾನವು ಸಾಮಾನ್ಯ ಸಾಗ ಎಲ್ಲರಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡು 
ಬರುವ ಭ್ರಾಂತಿ, ಪ್ರ ಪಂಜದ “ವೇಕಿಗಳಿಗೂ ತಮ್ಮ ಲ್ಲ ಕತಣ್ಯ' ತ್ವ ವಿಲ್ಲನೆಂಬ ಭಾವವು 
ಗ್ರಹಣಕ್ಕೆ `ಬರುವುನು ಕಷ್ಟ." ಕರ್ಮನೇ ಜೀವನದ ತತ್ತ ಸದು ವಾದಿಸುವರಿ 
ಸಂತೂ 3 ತಮಗೆ ಕತೃತ್ವ ಸ್ರ ಇಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಭಾಷಾಮಾತ್ರ. ಎಂದರೆ ಅರ್ಥಹೀನ. 
ಇದರ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಲೌಕಿಕ ' ವಿದ್ಯೆಗಳು ಯಾವಾಗಲೂ ನ ಮಾನನನ ಇಚ್ಛಾಶಕ್ತಿ 
ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿ ಗಳನ್ನ 'ನಲಂಬಿಸಿ ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಿ ಇರುವುವು. ಇವುಗಳಿಗೇ ಗೌರವಕೊಟ್ಟು 
ಸೂನನನು ತನಗೆ ಕತೃತ್ವ ಉಂಟೆಂದು ಅಭಿಮಾನ ಮಾಡಿದಕೆ ಅವನಿಗೆ ಸ 
ಬಂಧ ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ. ಬ ಒಂದು ಕತಗ್ಯತ್ಯವು ಅವನನ್ನು ಬಂಧಿಸಿ ಯಾನ 
ನ ರಿನ ತ್ರಿ (ಯಸ್ಸಿ ನ ದಾರಿಯೇ ಇಲ್ಲದಾಗುವುದು. 
ಮಾನವನಿಗೆ ತನ್ನ ಫ್ಲೈ ಯೋಗ್ಯ ತಾನುಸಾರ ಅಥವಾ ನಾನಾವಿಧ ಸನ್ನಿನೇಶಾನುಸಾರ 
ಕತೃತ್ವ ಇರುವುದು ಸ ತಿಳಿಯುವುದೂ ಅಪಾತರಮಣೀಯ, ಯಾವ ಒಂದು 
ಕತನ್ನ ತನನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದರೆ ಅದು ಅದನ್ನುಳ್ಳವನ ಪಾರತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಸೂಚಿಸು 
ವುದೇ ರತು ಸ್ವಾತಂತ್ರ ತ್ರ್ಯನನ್ನಲ್ಲ. ಸರತಂತ್ರ ತ್ರ್ಯವು ಕ್ಯ ದ ಅಭಾವದ 
ಮಾತು. ಹೀಗೆ ಫನನನನಲ್ಲಿ ಆಸಾತತಃ ತೋರುವ ಅಲ್ಪ ಕತ್ತಿ] ತ್ವವು ಅವನು 
ಕರ್ತ ವಲ್ಲ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಾಧಕನೇ ಹೊರತು ಕತಣ್ಯ ಎಂಬುಪಕ್ಕಲ್ಲ. 


ಮನುಸ್ಯನನ್ಲಿ ಕತ್ಯತ್ವ ನಿಷೇಧ ಜು ಪ್ರಸಂಚ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಹೇಗೆಂದು 
ಪ್ರಶ್ನಿ ಹುಟ್ಟಿ ಜು ತನ್ನೆ ಕತನ್ಯತ್ವವಿಲ್ಲ ಎಂದು 395 ಮಾನನನೂ ಯಾವುದೋ 
ವ್ಯಾಪಾರ ಗೇ ನ, ಸುಮ್ಮನೆ ಕುಳಿತುಕೊಳ್ಳು! ವುಣೂ 
ಫಾರ. ರೋಕದಲ್ಲಿ ನಿವಾಣ್ಯಪಾರವಾದ ವಸ್ತು ಸ್ರವೇಇಲ್ಲ. " ಇದು ಸವ್ಯಾಪಾರ, 
ರ್ವ್ಯಾಸಾರ' ಎಂದು ಒಂದೊಂದು ನಿನಕ್ಷಯಿಂದ ಬಂದ ವ್ಯವಹಾರಗಳು: 


ತವಾಗಿ ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಇತರ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವಭಾನವಾಗಿ ಕಾಣುವ: 


' ಸಂಕಲ್ಪಪ್ರ ಭವವಾದ. ವ್ಯಾಪಾರಗಳು. ಇ 
ನಿಗೇ ಅಪಾಯಕರ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ತತ (ನ 
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(೪1) ಕಾರಯಿತೈ ತ್ವೈವೂ ಭ್ರಾಂತಿಮೂಲಕ 

ತಾನೂ ಇತರರೂ ಕತಣ್ಯಗಳಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿದವನು ತನಗೆ ಹೇಗೆ ಕತನ್ಯತ್ನ ವಿ 
ಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಮತ್ತೊ! ಬ್ಬ! ರಿಂದ ಕಾರ್ಯಮಾಡಿಸುವುದೆಂಬ ಕಾರಯಿತೃ ತ್ರ ಸ್ರವೂ 
ಇಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯುವನು. ಯೌ ಪ್ರಪಂಚದ ಪ್ರ ತಿನಸ್ತುವೂ ಕತಣ್ಯ ತ್ವ ಕಾರಯತ್ರ ತ್ವ 
ರಹಿತವಾದುದು. ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾಗಿ ಇಷ್ಟು” ಮಾತ್ರ ಅನುಸಂಧಾನಕ್ಕೆ ಬಂದ 
ಸಾಕು, ಮನುಷ್ಯನು ಶಾಂತನಾಗುನನು, ನಿದ್ರೆ ಹೋದವನಿಗೆ ಕತಣ್ಳತ್ವ. ತಾರಯಿತ್ಯ 
ತ್ವಾನುಸಂಧಾನವಿಲ್ಲ. ಅವನ ಶರೀರ ವ್ಯಾಪಾರದಿಂದ ಇತರರಿಗೆ ಯಾವ ಸರ 
ಅಥವಾ ಅಸಕಾರವಾದರೂ ಅದರ ಸುಖದುಃಖಗಳು ಅವನಿಗಿಲ್ಲ. 

(೪11) ಪರತಂತ್ರ ತ್ರಕತಗೃತ್ಸನೆಂಬ ಭಾವ ಸ್ಫವ್ಯಾಹತ 

ಕತಣ್ಯತ್ವ: 'ಕಾರಯಿತೃ. ತ್ವಾ ನುಸಂಧಾನ ಅಧಿಕಾರಿಗೆ ಪಾರತಂತ್ರ ದರ್ಶನ 
ನಾತ್ರ ದಂಡೆ ಬರುವುದಲ್ಲ ಅಸ್ಟು ಮಾತ್ರ ದಿಂದ ಅದು ಬರುವುದಾದಕಿ ಸಂತತ ನಾದ 
ಕತತ್ಯ ತನಗಿರುವುದೆಂಬ ಅಭಿಮಾನ ಮಾಡಲೂ ಅನಕಾಶವಿರುವುದು, ಶೈಕ 
ಪರತೊತ್ರ ಕರ್ತ ತ್ರ ಎಂಬುದು ಸ್ತ ಸ್ಪವ್ಯಾಹತಭಾಸಣ. ಸರತಂತ್ರವಾದಕಿ ಕತನ್ಯ ನಲ್ಲ; 
ಕರ್ತ ವಾದಕಿ ಸೆರತಂತ್ರ ನಲ್ಲ. ಸೂತ್ರದ ಬೊಂಬೆಯು ಆಡಿದರೆ ಬೊಂಧಿಯಲ್ಲಿ 
ಅಡುವುದೆಂಬ ಕ್ರಿಯೆ ಆಡಿಸುವನನಿಗೆ 11021 ಅವನ ಅಧೀನವಾಗಿ ಜೊಂಜಿಯೂ 
ಕತನ್ಯ ಎಂದು ಫೇಳುವುದಾದಕಿ ಆಡುವಿಕೆ ಎಂಬ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಆಡಿಸುವನನು ಮತ್ತು 
ಜೊರಿಟಿ ಎಂಬ ಎರಡು ಕತ್ತೂಗಳಿಕಬೇಕಾಗುವುದು. ಇದು ಕಲ್ಪನಾ ಗೌರವ. 
ಆಡಿಸುವವನಿಂದಲೇ  ಬೊಂಬೆಯಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯೆ Mop ಪುನಃ 
ಬೊಂಬೆಯಿಂದ ಆ ಕ್ರಿಯೆ ಎಂಬುದು oF ವ್ಯಾ ಹತ, ಆಡಿಸುನವನ ಕತನ್ಯತ್ವವು 
ಜೊಂಜಿಯನ್ನು ಅನೆಕ ಉಂಟಾಗುವುದರಿಂದ ಆ ಕತಣೃತ್ವವು ಕಾರಯತ್ನತ್ವ 
ಎನಿಸುವುದು. ಹೀಗೆ ಕತೃತ್ವ ಕಾರಯಿತೃತ್ವ ಒಂದೇ ಸಹಿಯ ನಾ 
ಭೇದ, ಸರ್ವತ್ರ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಒಂದೇ ಕತ. ಕ ಸ್ವ ತಂತ್ರ. 

(viii) ಸ್ನರ್ಷಕತ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮ: ಅದರ ಜ್ಞಾನನೇ "ಜೀವರ ಪೂಜಿ". 

ಹೀಗೆ ಸರತಂತ ತ್ರಕತಣ್ಯ i ಭಾವವನ್ನು ಸರೀಕ್ಷಿಸುವುಡರಿಂದ ಅದು ಸ್ಪ ಸ್ಪವ್ಯಾಹತ 
ವಾಗಿ ಆ ಭಾವವು ನಿವೃತ್ತಿ ಹೊಂದಿದನಂತರ ಸ್ವಃ ತಂತ್ರ ಎಂಬ ಪದಾರ್ಥ ಲೊ ಕ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಶ್ರುತಿ ಸಹಾಯದಿಂದ ಕತಿ ಸೃ ಸತಂತ್ರ ತ್ರನೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಃ 
ಸ್ಟ ತಂತ್ರ ಕತ ಸರ್ವ ಸತವೂ ಜಡ ಗಿದ್ದ ಕಿ eR ಸತ 

ಶ್ರುತ 
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vii ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು, ನಿರೂಪಿಸುವ ಶಾಸ್ತ್ರ ಕ್ಕೆ ಏಕವಾಕ್ಯತೆಯೇ ಲಕ್ಷಣ 
(1) ಶಾಸ್ತ್ರ: ವೆಂದರೆ ನೇದ ; ಅದು ಸರ್ಸೋತ್ತ. ನರ ಪ್ರಮಾಣ 


ಇದುವರೆಗಿನ ನಿಚಾರಗಳ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವ. ಶಾಸ್ತ್ರ ಎಂದರೆ 
ವೇದ. ವೇದನಲ್ಲದ ಮತ್ತೊಂದು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಲು ಸಮರ್ಥನಲ್ಲ, ಅದರೆ 
ಅಪೂರ್ಣತೆಯೇ ಇದರ ಕಾರಣ, : ವೇದವಾದರೋ ಅಪೌರುಷೇಯ, ಅದರಲ್ಲಿ 
ದೋಷ ಸಂಭಾನೆತನಲ್ಲ, ಆಪಾತತಃ ಅದು ದೋಷವುಳ್ಳುಜಿಂದು' ಒಂದು ವೇಳೆ 
ಹೀತವಾದರೆ ಅದು ವೇದಕ್ಕಾಗದಿರುವ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕಲ್ಪನೆಮಾಡಿದ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ 
ಉಂಟಾದುದು. ವಿಚಾರದಿಂದ ವೇದದ ಮಹತ್ವಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ತಿಳಿದರೆ ಅದು ನಿರ್ಜೋಷವೆಂಬ ಭಾನ 'ೊತೆಯನ್ಲಿಯೇ ಇರುವುದು, ಇದು ಅರ್ಥದ 
ಮಹತ್ವ! ದಿಂದ ಬಂದ ಭಾವನಲ್ಲ, ಸಸರಿಕರವಾದ ವಿಚಾರದಿಂದ ಬಂದ ಭಾನ. ಅರ್ಥದ 
ಮಹತ ವಿಚಾರದ ಮಹತ್ವದ ಅಧೀನ. ನೇಡಾರ್ಥನನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವಾಗ 
ಈ ಭಾವಗಳ ಘನತೆಯನ್ನು ಮರೆಯಬಾರದು. 
ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ವೇದವು ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ ಎಂಬ ಶಂಕೆಯುಂಟಾದಾಗ ಅದಕ್ಕೆ 
ನಿಯನನವಾಗಿ ವೇದಕ್ಕೆ ಕಲ್ಪಿತನಾದ ಅರ್ಥದ ದೋಷ ಕಾರಣ; ಸರ್ವಥಾ ವೇದವಲ್ಲಿ 
ವೇದವು. ನಿಯಸುವಾಗಿ ಪ್ರ ಪ್ರಮಾಣ, ಅದರ ಫ್ರಾ ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಉಪನಾದಕವಾದ ಅರ್ಥವೇ 
ವೇದಾರ್ಥ; ಆದಲ್ಲದುದು: ವೇದಾರ್ಥವಲ್ಲ. ವಾಸ್ತವವಾದ ವೇದಾರ್ಥದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾಸಂಪನ್ನನಿಗೆ ಯಾನ ನಿಶೋಧಬುದ್ದಿ ಗೂ ಅವಕಾಶವಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
' ಘೊಡೆರಿಕ್ಸೆಯದಾಗಿ ಅದು ವೇದಕ್ಕೆ ಸ್ದಾ ಒ್ವಭಾವಿಕವಾಗಿ ಆಗುವ ಅರ್ಥ. ಅದು 
ಶಬ್ದ ಗಳಿಗೆ ಪೌರುಷೇಯವಾಗಿ ಕಲ್ಪಿ ಸಾಪ ಅರ್ಥವಲ್ಲ. ಎರಡನೆಯದಾಗಿ ವೇದಾರ್ಥ 
ನನ್ನು ಲೌಕಿಕವಾದ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೂ ವಿರೋಧಿಸಲಾರದು. ನಿರೋಧಿಸುವುದಕ್ಕೆ 
ಅದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಆಧಾರವೂ ಇಲ್ಲ... ವೇದದ ವಿಷಯ ಸರ್ವನಿಯಾಮಕ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಪ್ರ: ' ಮೊದಲಾದ ಲೌಕಿಕ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ ಗೃ ಗೃಹೀತನಲ್ಲ. ಸುತ್ತು 
ಜ್ರ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ಶಾಸ್ತೆ ಸ್ರ್ರೈಕನೆಸ್ಯ ನಾದ ಬ ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಗ್ರ ಓಸುವ ಸಾಮಥಗೃವೂ 
2 ಈ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ಗೋಚರವಾಗದ. ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ವಸ್ತುವೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದು 
ಳಿಕೆ ೬ pe ಆದರೂ ವಸ್ತುವೇ ES ವಾದಿಸುವುದು ಚಾರ್ನಾಕ 
ಕಿಕವಾದ ಪ್ರತಿ ಪ್ರ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೂ ತನ್ನಜೇ ಆದ ವಿಷಯವಿರುವುದು. ಒಂದು 
ನಲ್ಲದುಡು ಮತ್ತೊಂದು ವ್ರ ಮಾಣಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾಗಬಹುದು. 
ಕ್ವ ಗೋಚರನಾಗದ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನು, ವನ್ನುವೇದವು ಗ್ರಹ 


ಬ್ರ ನಿರ್ಜೋಷವಾದುದರಿಂದ ಅನ eo j 
ನನ್ನು 


೪೭೧' 


ಹೀಗೆ ನೇದದಲ್ಲಿ ಇತರ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಮಾಣಗ ವ್ಯಾಸಾರ ಅಡಗಿರುವುದು. ಇದನ್ನು 
ತಿಳಿಯಲು ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಒಂದೇ ಸಾಧನ, ಇದನ್ನು ತಿಳಿದ ಮೇಲೆ ಉಳಿಯುವ 
ಪ್ರಮಾಣ ಒಂದು; ನ ಅಡೇ ನೇದ, ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಮುಂ ಇದನ್ನು ತಿಳಿಯುವವರೆಗೂ 
ನೇದ ಸದ್ಧಿಯಿಲ್ಲ. ಮೂರನೆಯದಾಗಿ" ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ವೇಜದ ಮಹತ್ವ ಕ್ರವನ್ನು 
ತಿಳಿಯದಿರುನಾಗಲೂ ಲೌಕಿಕ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ವೇದದ ಉಪಕಾರ ಬಹು, ತಿಂತ 1 
ಲೌಕಿಕ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಒಂದು ಮ್ಮ ಸ್ತ ತಂತ್ರ ವಾಗಿರುನಂತೆ ಭಾಸಮಾನವಾಗುವುದು. 
ಇದು ಒಂದರ್ಥದಲ್ಲಿ Tee ಬ್‌ ತೋರಿದರೂ ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ತ್ರ್ಯವು 
ಎಂದರೆ ಸ್ವತಂತ್ರ "ಇರುವಿಕೆಯು ಶೆಶ್ವತ್‌ ನಿಕಾರವುಳ್ಳ ಆ ವಸ್ತು. ಗೆ ೫.1 
ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಲೌಕಿಕ ಪ್ರ. ಮಾಣದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಜ್ಞಾನವು ಅಪ್ರ ಮಾಣವಾಯಿತು, 
ಈ ನ್ಯಾ ಯವು ಲೌಕಿಕ ಪ್ರ ನಾ ಹುಟ್ಟ ದ ಎಲ್ಲಜ್ಞಾ ಕ್ಕ ಅನ್ವ! ಯಿಸುವುದು. 
ಪೇದನಂದ ಸರ್ವನಿಯಾನುಕ ಸೆ ತಂತ್ರ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು, ' ತಿಳಿದಾಗ ಲೌಕಿಕ ಪ್ರಮಾಣವು 
ಅದಕ್ಕೆ ಅಧೀನವಾಗಿ ವ್ಯಾಪಾರ ಸತುವು. ಆಗ ಅದು ವಸ್ತು ಬ್ರವನ್ನುಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮಸರ 
ತಂತ್ರ ವಾಗಿಯೇ ಗೈ ಗ್ರಹಿಸುವುದು. ಒಟ್ಟ ನಲ್ಲಿ ಲೌಕಿಕ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ದಜ್ಞಾನ 
ಅಯಥಾರ್ಥ ಯಶಾರ್ಥವಾಗಬೇಕಾದೆ ಅದು ವೇದದ ನೆರಳಿನಲ್ಲಿ ವಿಸಯನನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು. ಆಗಲೇ ಅದು ಪ್ರಮಾಣ, ಎಂದರೆ ವೇದನೇ ಆಯಾ ಪ್ರಮಾಣದ. 
ತ ನಿಷಯನನ್ನು ಸ್ರಹಸಿದಂತಾಯಿತು. ಈ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಕೂಲಂಕಷವಾಗಿ 
ಮನನ ಮಾಡಿದರೆ ಪ್ರ ಮಾಣ ಎಂದರೆ ವೇದ ಒಂದೇ ಎಂಬುದು ಸಿ ಜೃ ತವಾಗುನುದು: 


(0) ಸರ್ವೋತ್ತನು ಪ್ರಮಾಣವಾದ ವೇದಕ್ಕೆ ಸರ್ವೋತ್ತಮನಾದ 
ಒಂದೇ ಅರ್ಥ 


ವೇದವು ಉಕ್ತ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸರ್ನೋತ್ತ: ಮ ಪ್ರಮಾಣ, 


`` ಒಂದೇ ಪ್ರಮಾಣ, ಸರ್ವಥಾ ಪ್ರಮಾಣ. ಎಂಬುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಸಾ ಒಂದೇ 


ಅರ್ಥ ಎಂದು ಸಿದ್ಧ ವಾಗುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ವೇದದಲ್ಲಿ ನರ ಸ್ವವಚನವಿಕೋಧ 

ನ ಅದರಲ್ಲಿ ಪ್ರೆ ತಿ ವಾಕ್ಯ ಪ್ರತಿಸದ ಪ್ರತಿ ಸನ್ನಿವೇಶವೂ ಒಂದೇ. 'ಏರ್ಥವಳ್ಳು ದು, 
ಈ ಅರ್ಥವೇ ಸಸ ಈ ೬ ವೇದದಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಾಕ್ಯ ೈಕ್ಕಾಗುವ ಅಥ 

ಸರ್ವನಾಶ್ಯಾಥ್‌, £ 





೪೭೨ 


ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ಹೇಳುವುದು. ಕರ್ಮಕಾಂಡೆ. ಜ್ಞಾನಕಾಂಡ ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ: ನಾದ 
ಸಮಸ್ತ ವೇದಕ್ಕೂ ಇದೇ ನ್ಯಾಯ ಅನ್ವ ಯಿಸುಪ್ರದು. 


ಒಟ್ಟ ನಲ್ಲಿ ವೇದದಲ್ಲಿ ಕಾರಣವಾಚಕವಾದ ಶಬ್ದ ಗಳೆಲ್ಲವೂ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮಸರ. ಕಾರ್ಯ 
ವಾಚಕಶಟ್ಟ ಗಳೂ ಆ ಕಾರ್ಯಗಳ ಕಾರಣವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುವಾಗಿ ಬ್ರ ಹೆ ಪರ, ವೇದವು 
ವಿಧಿಯಲ್ಲಿ ತಿನ್ನ ಯಿಸಿ ಅರ್ಥವುಳ್ಳು ದಾಗುವುದು, ಕಾರಣದಿಂದ ಸ ಕಾರ್ಯನರ 
ಎಂದು ನೀವಾ ಕರು ಹೇಳುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ವಿಧಿಗಾದರೂ ಅರ್ಥವಾಗಲು 
ಮೊದಲು ಸಿದ್ಧಾರ್ಥಸರವಾದ ನವ್ಯಾ ಇದನ್ನು ಮಾಡು' ಎಂದು ಒಂದು 
ವಿಧಿಗೆ ಅರ್ಥವಾಗಬೇಕಾದರೆ "ಇದನ್ನು' ಎಂಬುದಕ್ಕೂ "ಮಾಡು' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಮಾಡುವಿಕೆ 
ಎಂಬುದಕ್ಕೂ ಅರ್ಥ ತಿಳಿದಿರಬೇಕು. ಹೀಗೆ 'ದ್ಧಾರ್ಥವಿಲ್ಲಜೆ 'ವಿಧ್ಯರ್ಥವಿಲ್ಲ. 
ನಾ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸಿದ್ಧಾ ರ್ಥ. ಅವನನ್ನು 'ಬೋಧಿಸುವುದಕ್ಕೊ (ಸ್ವ ರ ವೇದದ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಈ ಾರಣದಿಂದ ಔೀಡನು ವಿಧಿಸರ ಅಥವಾ ಕರ್ಮನರ” ಎಂಬುದು 
ಕೇನಲಕಲ್ಪನೆ. 


(iii) ಒಂದೇ ಆರ್ಥವುಳ್ಳ ಆಕಾರದಲ್ಲಿ ವೇಡನನ್ನು 
ತಿಳಿಯುವುದೇ ತಪಸ್ಸು 


ವೇದ ಒಂದೇ ಅರ್ಥವುಳ್ಳುದು ಎಂಬ ಸಸರಿಕರವಾದ ಅರಿವು ದೊಡ್ಡ ತನಸ್ಸು. 

ಇದೇ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನ. ಇದೇ ನೋಕ್ಷಸಾಧನ. ಈ ಜ್ಞಾ ನವೇ ಧ್ಯಾನ. ಇದೇ ಭಕ್ತಿ. 
ಇದೇ ಕರ್ಮ, ಇದರಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಧ್ಯಾ ನವಿಲ್ಲ, ಭಕ ಯಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ಕರ್ಮ ಇಲ್ಲ. 
ಈ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಸರ್ನಪೂನನಸಕ್ಷ Rk ಸರ್ವೋತ್ತಮ ಸ್ಥ ್ಪಪಕ್ಷನಾಧನ ಇವು 
ಸಪರಿಕರವಾಗಿ ಅಡಗಿರುವುವು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ತಜ್ಞ ಸಾ ಎಂದು 
ಹೆಸರು, ಇದೇ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾ ಸಾ. ಇದರಲ್ಲಿ ವೇದಜಿಜ್ಞಾ ಸಾ ಮತ್ತು. ನೇದಾರ್ಥ 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಈ ಎರಡೂ ಅಡಗಿರುವುವು. ನೇಡಜಿಟ್ಞಾ ಸಾ ಎಂಬುದು ಗಂಭೀರ ಭಾನ 
ಅದು ವೇದವೆಂದು ಪ್ರ ಸಿದ್ಧಃ ವಾದ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಯಾವುಜೋ ಒಂದು ಇನ್ನ 
ಕೃವನ್ನು ಆರಿಸಿ ತೆಗೆದು ತ ತಾನು ಕೂಡಲೇ ತಿಳಿದ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣ 

ವ. ಮಾತಲ್ಲ. ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದರೆ. ಈ ಡೋಷ ಸಂಡಿತಸಾಮರನ್ನು 

ಈ ರೋಷವಿರುವವನು ವೇದವನ್ನು ತಾನು ವೇದಸಂಬಂ 
ಶದಲ್ಲಿ ಳಿದ ಅರ್ಥವನ್ನು ನೇದದಿಂದಲೂ ಸಾಧಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನವು 











೪೭೩ 


(iv) ವೇದಾರ್ಥದ ಅಜ್ಜಾ ನದಿಂದ ವೇದದ ದುರುಸಯೋಗ 

ದರ್ಶನಕಾರರಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯವೈಶೇಷಿಕರು ಘಟಕ್ಕೆ ಕುಲಾಲ ಕಾರಣನಾಗಿರುವಂತೆ 
ಕಾರ್ಯರೂಪ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣನು ಈಶ್ವರ ಎಂದು ಸಿಶ್ಸಯಿಸಿ ಅದಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವಾಗಿ 
ಪ್ರಕೃತವಾದರೆ ವೇದವನ್ನು ತಮಗೆ ಪ್ರಕೃತವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಉಪಯೋಗಿಸು. 
ವರು, ಸಾಂಖ್ಯರು ಪ್ರಕೃತಿಯೇ ಕರ್ತ್ರೀ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿ ಅದಕ್ಕೆ ಸಾಥಕವಾಗಿ 
ತೋರಬಹುದಾದ ವೇದವಾಕ್ಯ, ಗಳನ್ನು ಉದ್ದ ರಿಸುವರು, ಯೋಗದರ್ಶನದೆನರು 
ತಾವು ಹೇಳುನ ಯೋಗದ ಪ್ರಾ ಸ ಕ್ಕೊ (ಸ್ಕರ ಪೂರ್ಣವಾದ ಯೋಗಸಿದ್ಧಿ ಇರುವ 
ಪುರುಷನನ್ನು ಈಶ್ವರ ಎಂದು J ೮ ಭಾವಕ್ಕೆ ಉಸಪಾದಕವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರ ಯು ಎಂದು ತೋರಿದ 'ವೇಡಸಾಕ್ಯ ಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸುವರು, 
ಫೂರ್ನೆಮಾನಾಂಸಾ ದರ್ಶನದನರು ಸರ್ವಕ್ಕೂ ಕರವೇ 'ಉಪಸಾದಕ ಎಂದು. 
ನಿಶ್ಚಯಿಸಿ ಅಷ್ಟಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಸಾಧಕನೇದು ಆಸಾತತಃ ತೋರಬಹುದಾದ ವೇಡಭಾಗ 
ನನ್ನು ನಿಂಗಡಿಸಿ ಮಿಕ್ಕ  ನೇದಭಾಗಕ್ಕೆ ಅದಕ್ಕೆ ಅಧೀನವಾದ ಪಾ ್ರಾಮಾಣ್ಯನನ್ನು 
ಜು ತಮ್ಮ ಇಷ್ಟ ವಾದ ವಿಷಯವನ್ನು ಸುಧಿಸಲುಪ್ರ ಪ ಯತ್ನಿ] ಸಿದರು, ಇದಕ್ಕೆ 
ಮೊದಲು ಚಾರ್ವಾಕ ಬಾಡ ಜೈಕವಾದಿಗಳುತೂ ಫೇಪದಲ್ಲಿಯೇ ಸಿದ್ಧವಾಜ 
ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಅರ್ಥವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಅದನ್ನೇ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಕ 
ನೇದನಿಲಾಕರಣೆಗೆ ಅದನ್ನು ಸಾಧನ ಮಾಡಿಕೊಂಡರು. ಉದಾನೇದವು ಸ್ವ 
ಎಂಬ ಶಬ್ದ ದಿಂದಸ್ತ ಸ್ವತಂತ್ರ ನ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಹೇಳುವುದು, ಚಾರ್ವಾಕರು ಸ ಕ 
ಎಂಬ. ಶಬ: ನನ್ನು ಮಾತ್ರ 3ಗಿದುಳೆನಂಡು ಅದಕ್ಕೆ ಲೌಕಿಕಾರ್ಥ ಕಲ್ಪಿಸಿ ಅದುಲೆಗತ್ತಿ ಗೆ 
ಕಾರಣ ನಂದು ವಾದಿಸಿ ಬ್ರಹ್ಮನಿರಾಕರಣ ಮಾಡಬ ಬೌದ್ಧರು 'ಅನಂದಮಯನಾಗಿ 
ಜಗನ್ನಿಯಾಮಕ ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಹೇಳುವ ವೇದದ ಶೂನ್ಯ ಎಂಬ 
ಶಬ್ದ: ವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಅದಕ್ಕೆ ಒಂಡು ಲೋಕಸಿದ್ಧ ವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ 
ಅಜ ಜಗತ್ಯಾರಣ ಎಂದು ವಾದಿಸಿ ಸ ಬ್ರಹ್ಮನಿರಾಕರಣ ಮಾಡಿದರು. ಜೆ ನರು ಬ್ರಃ 
ನಿಂದಸ್ಸ ೃಷ್ಣನಾದ ಜಗತ್‌ ಮತ್ತು ಆದರ ಪ್ರವಾಹ ಅನಾದಿನಿತ್ಯ ಎ ಹೇಳುವೆ 
ನೇಡದಲ್ಲಿ “ಜಗತ್ತು ಅನಾದಿನಿತ್ಯ ಎಂಬ ಭಾವನನ್ನು ಮಾತ್ರ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು 
ಜಗತ್ತಿ Ky ಕಾರಣನೇ ಬೇಡ ಸ ವಾದಿಸಿ ಬ್ರಹ್ಮನರಾಳಕಣದನ್ನೆ ತೊಡಗಿದರು. ಕ 


ಈ ವಾದಿಗಳು ನೇದದಿಂದಲೇ ತಮ್ಮ ಮುಖ್ಯ ವಿಷಯನ್ನು ತೆಗೆದು. 
ಕೊಂಡರೆಂಬುದು ಅನೇಕ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿ | ಈ ವಾದಗಳ ಪ್ರಮು 
ಸ್ರವರ್ತಕರಿಗೆ ಶಬ್ದಪರಿಚಯ ಮತ್ತು ಸಪಾದ ಅರ್ಥಸರಿಚಯ ಇವಳ 


ಸ ಇವೆ. fy 





J 


೪೭೪ 


ಅನೆಂತವಾದ ವೇದಕ್ಕೆ ಅಜ್ಞಾ ತವಾದುದು ಯಾವುದೂ ಸಂಭಾವಿತವಲ್ಲ, ಇದು 
, ವೇದದ ನಿರ್ಜೋಷತ್ವದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುವ ಮಾತು. ಇದೇ ನ್ಯಾಯವು ಈ 
ಹೊತ್ತಿಗೆ ಇನ್ನು; ಮುಂಡೆ ಎಲ್ಲಿ ಯಾನೆ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಹುಟ್ಟಿದರೂ ಅದಕ್ಕೆ 
ಅನ್ರ ಮುಸುವುದು. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ನೇಡನನ್ನು ಯಾನ ಸರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬಿಟ್ಟ ರೂ 
ವೇಡಿನಿಕೋಧಿ. ಇದು ವೇದದ ನಿನಯನನ್ನೇ ಹೇಳುವ ನೇದರ ವ 
ಎಂದರೂ ಆದೂ ಪ್ರತಿನಿಧಿಕಲ್ಪನೆ ಎಂಬಷ್ಟ ರಮಟ್ಟಿ, ಗಾದರೂ ವೇದನ; ನನ್ನು 
ಮಾತು ಮತ್ತು ಇದೇ ಕಾರಣದಿಂದ ಉದದ ತ್ಯಾ ಗಕ್ಕೆ ಅದು ನ 
ಕೊಡುವುದರಿಂದ ಅದೂ ನೇದನಿರೋಧಿ. 
(೪) ನೇಡ ನಿರಾಕರಣದ ವೈನಿಧ್ಯ 


ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ನಿಚಾರಪ್ರಸಂಚದಲ್ಲಿ, ತತ್ತ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಅಧ್ಯಾತ್ಮ 


ಸಾಧನವಿಜಾರಸ್ರಸಂಚದಲ್ಲಿ". ಎರಡೇ ಕಲ್ಪಗಳಿರುವುವು ದ್ಯ ವೈದಿಕ ಮತ್ತು 
ಅನೈದಿಕ ಎಂದು. ಅವೈದಿಕ ಅನೇಕ ವಿಧ (1) ವೇದವನ್ನು ತಿರಸ್ಕ ರಸುವುಡು 


(11) ವೇದದ ಕೆಲವು ಭಾಗಕ್ಕೆ ಮನ್ನ! ಣೆಕೊಟ್ಟು ಮತ್ತೆ ಕುವ 'ಾಗನನ್ನು, 


ಅಪ್ರ: ಮಾಣನನ್ನಾಗಿ ಭಾವಿಸುವುದು (111) ಬೇಡದ ರ ಭಾಗವನ್ನು ಮತ್ತೊ ಜು 
ಭಾಗಕ್ಕೆ ಅಧೀನಮಾಡುವುದು (1%) ವೇದದಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನ: ವಿಷಯಗಳು ಅಥವಾ 
ಪರಸ್ಪರ ನಿರುದ್ಧ ವಿಷಯಗಳು ಪ್ರತಿನಾರಿತವಾಗಿರುವುವ” ಎಂದು ವಾದಿಸುವುದು 
(11). ಸ್ರಮಾಣಿಪ್ರ ಸಂಚನನ್ನು Sc ವೇದದ ಸ್ಮರಣೆಯೇ 
ಇಲ್ಲದಿರುವುದು 11) ವೇದದ ಇರುವಿಕೆಯೇ ಅಜ್ಞಾ ಜ್‌ (೪11) 
ಸಾಮಾನ, ಸಂಸ್ಕೃತ ಕಾವ್ಯಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ವೇದವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುವುದು (111) ಲೌಕಿಕಯುಕ್ತಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ 
ವೇಪಾರ್ಥನನ್ನು ನಯನಮಾಡುವುದು (1%) ಪೂರ್ವರಂಗದಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ವಿಶ್ವಾಸವಿಟ್ಟು ಅದಕ್ಕೆ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲದಂತೆ ವೇದಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುವುದು. 
(ಬ) ಸ್‌ ಮ ಸ್ರ ಪ್ರನೇಯನನ್ನೇ ತಪ ನಿರೂಪಿಸುವುದು ಸಾಧ 
ತಿಳಿಯುವುದು. (x1) ನೇರದ ಅಥ್ಯಯನನೇ ಇಲ್ಲದೆ ತನಗೆ ನೇಡ 
(ವರ ಅಸಕೋಕ್ಷನಾಯಿತೆಂದು ಭಾವಿಸುವುದು ಮತ್ತು. (x1) ಅಧ್ಯಯನ! 
ವುಡಾದರೂ ಒಂದು ಕಕ್ಷ್ಯಯಲ್ಲಿ ತನಗೆ ತಿಳಿದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ ನೇದಾರ್ಥನೆ 
- ದು ಭದಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ವೇದಾರ್ಥದ ಆನಂತ್ಯವನ್ನು 
ಅವೈದಿಕ. ಈ ದೋಷಗಳಿಂದ ರಹಿತನಾಡುದೇ 
ದಕ್ಕ ನ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾದ | ಸ್ಟಾತ್ಮಾತ್ಮೀಯ 
Su ನೇಡಪರಂಸರೆಗೆ ಸೇರಿ 
ಹಾಃ 














೪೭೫ 


(೪1) ಒಂದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೊಂದಿಕೋಣನೇ ವೇದದ ಮಹತ್ವ 

ಇಡೀ ವೇದಕ್ಕೆ ಒಂದೇ ಅರ್ಥವಾದ ಮೇಲೆ ಒಂದು ವೇಪವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಯಾನ 
ಆರ್ಥವೋ ಅದೇ ಮತ್ತೊಂದು ವೇದವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥ. "ಎಲ್ಲ ವೇದವಾಕ್ಯಕೂ 
ಒಂದೇ ಅರ್ಥವಾದರೆ. ಒಟ್ಟು ವೇದದ ಅಧ್ಯಯನನೇಕೆ? ಒಂದು ವಾಕ್ಕ ನನ್ನು 
ಆಧ್ಯಯನಮಾಡಿದರೆ ಸಾಕು” ಎನ್ನಬಾರದು, ವೇದದ ಪ್ರತಿ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೂ ಮಿಕ್ಕ 
ನೇದ ಅರ್ಥ. ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಇಡೀ ವೇದದ ಅಧ್ಯಯನವಿಲ್ಲದೆ ಒಂದು 
ವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥವಾಗುವ ಸಂಭವವಿಲ್ಲ. ವೇದದ ಒಂದೊಂದು ವಾಕ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮನ 
ಒಂದೊಂದು ಗುಣವನ್ನು ಹೇಳಿ ಬ್ರಹ್ಮನ ಆನಂತ್ಯವನ್ನು ತೋರಿಸಿದರೂ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಭಿನ್ನನಾದ ಅನಂತ ಗುಣವುಳ್ಳನನು ಎಂದರ್ಥವಲ್ಲ. ಒಂದು ವೇದವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ 
ಮತ್ತೊಂದು ವಾಕ್ಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಾಗಿರುವಂತೆ. ಬ್ರಹ್ಮನ ಒಂದು ಗುಣಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು 
ಗುಣ ಉಪಪಾದಕ, ಬ್ರಹ್ಮನು ಸತ್ಯ, ಜ್ಞಾನ, ಅನಂತ ಎಂಬುದನ್ನು ಉದಾಹರಣೆಗೆ 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳೋಣ. ಬ್ರಹ್ಮನು ಸತ್ಯ ಎಂದರೆ ಅನನು ಇರುವ ವಸ್ತು ಎಂಬ 
ಮಾತ್ರವಲ್ಲ; ಅವನು ಇರುವ ಸರ್ವವಸ್ಸುವಿಗೂ ಸರ್ವಸತ್ತಾಪ್ರದ ಎಂದು ಅರ್ಥ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಅವನ ಪ್ರಕಾಶನೇ ಸರ್ವಪ್ರ ಕಾಶಾಶ್ರಯ ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಇದೇ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಜ್ಞಾ ಸ Smal ಅರ್ಥ. ಹೀಗ್‌ ಅನನು ಸತ್ಯ ಎಂಬುದರಿಂದ ಜ್ಞಾ ನ ಎಂದು 
ಅರ್ಥವಾಯಿತು. ಅನನು ಸತ್ಯ ಎಂಬುದೇ AR ಜ್ಞಾ ನ ಎಂಬುದರ ಭಾವ. 
ಹಾಗೆಯೇ ಅವನು ಜ್ಞಾ ನ ಎಂಬುದು ಅನನು ಸತ್ಯ ಎಂಬುದರ ಭಾವ, ಇದಕ್ಕೆ 
ಸರ್ವಸತ್ತ್ವಾಪ್ರದ ಮತ್ತು ಸರ್ವಪ್ರಕಾಶಕನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು ದೇಶಕಾಲಗುಣಗಳ ಅವರಿ 
ಇಲ್ಲದನನು ಎಂದು ಭಾನ. ಇದೇ ಅನನು ಅನಂತ ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥ, ಇದರಿಂದ 
ಸತ್ಯ ಎಂದರೆ ಅನಂತ, ಜ್ಞಾನ ಎಂದರೆ ಅನಂತ; ಅನಂತ “ಎಂದರೆ. ಸತ್ಯ, ಅನಂತ 
ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾ ನ; ಸೆತ್ಯಜ್ಞಾ ನ ಎಂದರೆ ಅನಂತ; ಅನಂತ ಎಂದರೆ. ಸತ್ಯ ಜ್ಞಾ ಸ್‌; 
ಸತ್ಯ ಎಂಡಕೆ ಜ್ಞಾನಾನಂತ; ಜ್ಞಾ ನಾನಂತ ಎಂದಕಿ ಸತ್ಯ; ಜ್ಞಾನ ವಿಡಿ 
ಸತ್ಯಾನಂತ; ಸತ್ಯಾನಂತ ನಿಂದಕ” ಜ್ಞಾ ನ ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ” ರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಅರ್ಥವಾಗಿ. ಬ್ರಹ್ಮನ ಪ್ರತಿಶಬ್ದ! ದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಪ್ರತಿಗುಣವೂ ಅವನ ಅನಂಃ 
ಗುಣಾತ್ರ ಕವಾಗಿರುವುದು ; ಅನಂತಗುಣವೂ ಪ್ರ ಪ್ರತಿಗುಣಾತ್ಮಕವಾಗಿರುವುದ. 
ಶ್ರುತ್ಯು ಕೆ ಕೈಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಗರ್ಭಿತವಾಥ ಭಾವ. ಪರೀಕ್ಸಾ ಪೂರ್ವಕ 
1 ಅಧ್ಯಯನವು ಬ, ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಪ್ರ. ಮಾಣವಾದ ಶ್ರ ತಿಯ” 
ನ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಎಂಬುದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ; ಪಡಿಸುವುದು. 

(wii) ನೇಢಕ್ಳ ಪ್ರತಿಃ 
ಬೇಕಾದ ತತ್ತ 





೪೭೬ 


ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಆಗಲಾರದು. ಪ್ರಾಯಃ ಈ ಹೊತ್ತಿನ ಪ್ರಸಂಚಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿ 
ತತ್ತ ವಿಷಯಕವಾದ ಸಮಸ್ತ ಜ್ಞಾ ನವೂ ಅದರ ಆರಂಭದ ಉಸಜೀಶ 
ಎಂದೆ ಶಬ್ದ ವೇ ಮೂಲವಾಗಿ *ಉಳ್ಳು ದು. ಪ್ರಯೋಗಮಾಡುವ ಮೂಲ 
ಪುರುಷರಿಗೆ ಆ ಶಬ್ದಾ ಫರ್ಥದ ಪೂರ್ಣತ್ವ। My ಅರಿವು ಸಿ ಅದು ಪೂರ್ಣ ಎಂದು 
ಹೇಳುವುದು ಒಂದು ಇಬ್ಬಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊ ಸ ಶಬ್ದವನ್ನು ಸೇರಿಸದಂತಾಯಿತು. ಅದು. 
ಪೂರ್ಣ ಎಂಬುದರ ಅರಿನಲ್ಲ. 'ಅಲ್ಲಜಿ ಪೂರ್ಣ ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿದ ಮೇಲೆ ಆ 
ಶಬ್ದದ ಪ್ರಯೋಗ ನಿತ ಆ ತಿಳಿನಳಕೆಗೆ ಸಾಧನವಾದ ಪ್ರಮಾಣ ಯಾವುದು. 
ಎಂದು ಕೇಳದಕಿ ಆ ಮೂಲಪುರುಷರು ಉತ್ತರ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯನಲ್ಲ. ಅವರನ್ನೇ 
ಅವರು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದರೆ. ಮತ್ತಾರೋ ಆಡಿದ ಶಬ್ದ ನನ್ನು ಅವರು ಪ್ರಯೋಗಿಸು 
ತ್ರಿ ರುವರೆಂದು ಅವರಿಗೇ ಅರಿವಾಗುವುದು, ನಮಗೆ ಆ ಪೂರ್ಣವ! ವಸ್ತುವಿನ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷ 
ಆಗಿದೆ ಎಂದು ಅವರು ವಾದಿಸಬಹುದು. ಆದರೆ ಈ ಮಾತನ್ನಾಡಲು ಅವರಿಗೆ ತಕ್ಕ 
ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ.  ಅನರು ಒಂದು ವಸ್ತು ನಿನ ಪ್ರ ತ್ಯಕ್ಷನಾಗಿತೆ ಎಂದು ಮಾತ್ರ 
ಹೇಳಬಹುದೇ ಹೊರತು ಆ ವಸ್ತು ಸನ್‌, ಪೂರ್ಣ ಎಂಬ ನಿಶೇಷಣವನ್ನು ಸೇರಿಸುವ 


ಅಧಿಕಾರ ಅವರಿಗಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಪೂರ್ಣತತ್ತ್ವ ದ ಪರಿಚಯಕ್ಕೆ ಮನುಸ್ಯನ ಬುದ್ಧಿ 
ಯಿಂದ ರಚಿತನಲ್ಲದ ಶಬ್ದ ಸಾಧನವಾಗಳೇಕು, ಅದೇವೇಡ. ಈ ಸಂೀಕ್ಷೆಯನ್ನು 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ತಕ್ಕೊ ೀಪಡೇಶನಾಡಿದನರ ವಚನಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಸಿದರೆ. ಹೊಂದಿದವರು 
ವೇದವಾದಿಗಳೇ ಕನು, ಕೆಲವರು ಇದನ್ನು ತಸ್ಯ ರಿಸಬಹುದು. ಆಗ ಅವರಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಮಾಣಪ್ರಾಪ್ತ ವಾದುದರ ತ್ಯಾಗ ಎಂಬ EN ಈ ಜೋಸವು 
ಆ್ರಾಮಾಣಿಕನಾಮುದರ ಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಾನ ಹೊಂದುವುದು. 


(೪111) ನೇಬಿಕೆಯೇ ಇತರ ದರ್ಶನಗಳ ಮೂಲ 
 ಉತ್ತಿರಮಾಮಾಂಸಾ ಅಲ್ಲದ ಇತರ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿನ ದೋಷವೇ ಇದು. 
ಆ ಡರ್ಶನಕಾರರು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಯುಕ್ತಿ ಮೊಡಲಾದುದರಿಂದ ವಿಷಯಸಿದ್ಧಿ ಯಾಯಿತು 
ಎನ್ನುವುದೂ ಇತರರಿಗೆ ಶಬ್ದಮಾತ್ರ, ಒಬ್ಬ ನು ತನ್ನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧ ವಾದ "ವಸ್ತು ವನ್ನು 
4 ಇತರರಿಗೆ ಹೇಳಿದರೆ ಆ ಮೂಲಕ ಫ್ರಾ ವಿ ಜ್ಞಾನ ಸ ಅಪರಿಗಾದಕ್ಕೆ ಅನರ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ 
ನ ತನಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಯಿತೆಂ ಕೃನೇ ಹೊರತು 
ಕ್ಷನಲ್ಲ. ಅವನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಆ ವಾಕ್ಯ 
ರ್ಥ ಯಾವಾಗಲೂ ಸಿದ್ದ ಶ್ಲ. ಅದೇ ಅ 
ಅಥವಾ ಆ ' ಸಾಧನಮಾಡಿದ ಅವರಿಗೆ 
ಹೇಳುವುದೂ ಶಬ್ದ. ಮಾತ್ರ. 








೪೭೬ 


ಹೋದರೆ ಅವನಿಗೆ ತಾನು ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ನಂಬಿದ ವಾಕ್ಯ ಅಪ್ರಮಾಣ ಎಂದೇ 
ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು, ಇದು ತತ್ತ್ವ 4ಸರೋಕ್ಸವನ್ನೇ ತೂ! ಪ್ರವೃತ್ತ, ವಾದ 
ಎಲ್ಲ ) ಸಂಪ್ರ ಪಾಯಗಳಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸುವ ಸಾಮಾನ್ಯ ನಿಯಮ, 

ರಾಡ್‌ ಎಲ್ಲ ದರ್ಶನಗಳೂ ಒಂದು ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆ 
ಪ್ರಧಾನವಾದುವುಗಳು. ಆಯಾ ದರ್ಶನವು ಸಿದ್ಧಾಃ ೦ತಿಸುವ ಮುಖ್ಯತತ್ತ್ವವು ಆ 
ಸರ್ಕನದ ಮೂಲನುರುಸನಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವಿಷೆಯವಾದುದು ಎಂಬ ನಂಬಿಕೆಯು 
ಉತ್ತ ರನಾಮಾಂಸಾ ಭಿನ್ನ; ವಾದ ಎಲ್ಲ ದರ್ಶನಗಳಿಗೂ ಅನ್ಯ! ಯಿಸುವುದು. ಬುದ್ದ ಚ 
ಸಾಕ್ಲಾತ್ಪಾರ ಬೌದ್ಧ ವಾದದ ಮೂಲ, ಜನನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಶೈ ಜೈಕನಾಪದ ಮೂಲ, ಸಾತನು 
ಕಣಾದರ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷ ನ್ಯಾ ಯಸ್ಯ ಶೇಷಿಕದ ಮೂನ, ಕೈ ಪ್ರಕೃ ತಿಪುರುಷರ ನಿವೇಕ 
ಮತ್ತು ಸಜ ಬೀಗದ ಸಾಂಖ್ಯ! ಯೋಗಗಳ ಮಂ, ಜೈಮಿನಿಯ 
ಕರ್ಮದಂತೆ ಫಲ ಎಂಬ ಲೌಕಿಕಾನುಭನ ಸೊರ್ನಮಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ರನ ಮೂಲ್ಕ 
ಎಂದರೆ ಆ ಶಾಸ್ತ್ರದ ನ ನೇಡವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಹಿಂಬದಿಯಲ್ಲಿನ ಭಾನ. ಆಯಾ ದರ್ಶನ 
ಕಾರರಿಗೆ ಜ್‌ ಅನುಭವ ಆಯಾ ದರ್ಶನದ ಮೂಲ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದಾದರೂ 
ಇತರರಿಗೆ ಅವರ ವಾಕ್ಯಮಾತ್ರ ಆಧಾರ, ಆಯಾ ದರ್ಶನದ ಪ್ರಮೇಯಸಿದ್ಧಿಗೆ 
ಸಾಧಕವಾಗಿ ಉನನ್ಯಾಸ ಮಾಡಿದ ಯುಕ್ತಿ ಮೊದಲಾದುದು ಸದೋಷ ಎಂದು 
ದರ್ಶನಾಂತರಗಳ ಅಧ್ಯಯನದಿಂದಲೂ ಮತ್ತಾ ಉತ್ತ ರಮಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರ ದ 
ಅಥ್ಯಯನದಿಂದಲೂ ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗುವುದು. ಯುಕ್ತಿ ವಿರುದ್ಧ ವಾದರೂ ಸುಸು 
ಎಂದು ಹೇಳುವವರ ಮಾತು ವಿಶ್ವಾಸಕೃರ್ಹನಲ್ಲ. ನಂತಹ ರೀತಿಯಿಂದ ತತ್ತ್ವ 
ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸ: ಮಾಧಾನನವೂ EN ವುದಿಲ್ಲ. ತತ್ತಾ ೨ನುಸಂಧಾನನಿಲ್ಲದ ಜಸ 
ನಿಸ್ಸಾರ nd ಅನುಭವಸಿದ್ದ. ತ ಜವನ ಒಂದು ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕ 
ಕಲ್ಪಸೆಗೆ ಅಧೀನವಾಗುವುದನ್ನೂ ಕೋಡುತ್ತಿ ರುನೆವು, 

ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಇತರ ದರ್ಶನಗಳ ಒಂದು ಮುಖ್ಯ ದೋಷ ಎಂದರೆ: ಅವು 
ಣಾ ನಿಚಾರಕ್ಕೆ ತನ್ನಿಂದ ಸೃಷ್ಟ ವಾದ ನೂಬಕೆಯನ್ನೇ ಅಡ್ಡಿ ಮಾಡಿ 


ಕೊಂಡಿರುವುದು... ಒಂದು ಸಳ ನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ಸುಳ್ಳುಗಳ ಅನತ್ಯಕತೆ 


ಇರುವಂತೆ ಒಂದು ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು, ಸಾಧಿಸಲು 3 ಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನು ಮಾಡ 
ಬೇಕಾಗುವುದು. ಕಲ್ಪ ಲ್ಪನೆಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿ. ವಂತಿಕೆ ಇದ್ದ ರೂ ಕಲ್ಪನೆ: ಕಲ್ಪನೆಯೇ, 
ಜ್ಞಾ ್ಲಾ ನವಾಗುವೂದಲ್ಲ.. 

(10) ಶುದ್ಧ! ವಿಚಾರ ಉತ್ತ! ರಫಾಮಾಂಸಾ ಅಸಾಧಾರಣ್ಯ 

ಉತ್ತ RETR) ಈ ದೋಷದಿಂದ ದೂರ. 
ನಿಚಾಗದ ಭಾಷೆ. ಈ ನಿಚಾರಕ್ಕೆ ಅವಧಿ ಇಲ್ಲ. «ಇದು ಬರೀ | ವಿಚಾರ, ವಿಷಯ 
ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ, ನಿಚಾರದ 





"೪೭೮ 


ಒಂದೊಂದು ಆಕಾರ ನಿರ್ಣೀತವಾಗಿ ಅದು ಮುಂದುಮುಂದಿನ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶ 
ಕೊಟ್ಟು ಅದರ ಫಲವಾಗಿ ಆ ವಿಷಯದ ಸ ಸ್ವರೂನಜ್ಞಾನವು ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ದೃಢಪಡು 
ವುದು. ದಿ ವಿಚಾರ ಎಂಬುದು ಸಂತತ ಬೆಳೆವಳಿಗೆ ಮಾತ್ತು ವಿಚಾರದ ಲೆಭಾನವು 
ನಾಶದ ಮಾತು. ವಿಚಾರಮಾಡುತ್ತಾ ಕುಳಿತರೆ ಧ್ಯಾನ ನಕ್ಕ ನಕಾಶವಿಲ್ಲ ಎಂದು ತೋರು 
ವುದು ಯುಕ್ತನಲ್ಲ. ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ 'ವಿರಾಮಕೊಡುವ ಧ್ಯಾನವೇ 
ಬೇಡ ಎಂದರೆ/ಬಾಧಕವಿಲ್ಲ. ನಿಚಾರ ಬೇಡನೆನ್ಸು ವುದು ವ ಮೌಢ್ಯದಲ್ಲಿ ರ 
ಹೊಂದಬಹುದು, ಎರಡನೆಯದಾಗಿ ಧ್ಯಾನವು ಬ್ಲ ನಮುಯನಾಗಬೇಕಾಗಿರುವು್ದು 
ಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲದ ಧ್ಯಾ ನ ಅಸಂಭಾನಿತ. ಧ್ಯಾ ನದಲ್ಲಿ ಯಾನ ಜ್ಞಾ ನ ಎಸ್ಟ ರಮಟ್ಟ | ಗೆ 
ಇರುವುನೋ pe ವಿಚಾರಾತ್ಮಕನಾಗಿಯ! ಇರುವುದು, "ಇದು ಈ ಕೂಪ ಎಂಬುಜೇ 
ಜ್ಞಾನದ ಆಕಾರ.ಇದು ಒಂದು ನಿರ್ಣಯಾತ್ಮಃ ಕ್ಮ ಇದರಲ್ಲಿ ಅವನನನ ವ್ಯ ನಸಾಯಕ್ಕೆ 
ಅನುಗುಣವಾದ ಸ ಸ್ವಪಕ್ಷಪರಪಕ್ಷಗಳ ತುಲಸಾತ್ಮೇ ದೃಷ್ಟಿ ಇರುವುದು, ತ್ತ ಕುಳ 
ದಿಂದ ಜ್ಞಾನಾತಿಂಕ್ತ ಧ್ಯಾನವಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ವಿಚಾರಾತ್ಟೆಕ ಪಲ್ಲವ ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲ, 
ಪರಮಾವಧಿ ನಿಚಾರದ ಭಾಷೆಗೆ ವೇದ ಎಂದು ಹೆಸರು, ಅದು ಆ ರೂಸ 
ವಾದುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದೇ ಉತ್ತರಮಾಮಾಂಸಾ, ಈ ಅಂಶದಲ್ಲಿಯೂ 
ಸಂದೇಹಬಂದರೆ ಅದರ ನಿಚಾರವೂ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಭಾಗ, ಹೀಗೆ ಅನಂತ ಸಂದೇಹ, 
ಅನಂತ ಪೂರ್ವಸಕ್ಷ, ಅನಂತ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷನಿರಾಕರಣ, ಅನಂತ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಸ್ಸಾ ಪನ, 
ಪುನಃ ಉಕ್ತ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಅದರ ಬೆಳೆಳಿಗ್ಲೆ ಇದು ಉತ್ತ ತ್ತರಮಾಮಾಂಸಾಲಕ್ಷಣ, 
ಮನುಷ್ಯ! ಜೀವನನ್ನು ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡೆ ಹೆಸಿವು ಭೋಜನ, 
ಅದು er ಪುನಃ ಹಸಿವು ಪುನಃ ಭೋಜನ ಇದೇ ಜೀವನದ 
ರಹಸ್ಯ, ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾದುದು ರೋಗ, ಹಾಗೆಯೇ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ನಿರಾನು 
ಕೊಡುವುದು ಅಣ್ಣಾ ದ್ಯ ನಿಸರೀತಜ್ಞಾ ನ. ಇದರಿಂದ ಗ ಅದು 
ಉತ್ತ ರಮಾನಾಂಸಾ, : 
(x) ನೇಡ ನಿರ್ದೋಷ 

ವೇದವು ಖುಸಿಗಳಿಂದ ಪರಮಖಸಿಗಳಿಂದ ಅಥವಾ ದೇವರಿಂದ ಉಪದಿನ 
ವಾಡುಜಿಂದ್ಯೂ ಎಲ್ಲ ಉಪದೇಶಕ್ಕಿರುವ ಗುಣಡೋಷಗಳು ನೇದಕ್ಕೂ ಸಂಭವ 
೧ ಶಂಕಿಸಬಾರದು. ಗ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ವೇದಯಸಿಗಳು ಸನ ಪರಮ 
ಗಳು ಇರುವ ವೇದವನ್ನು ತಿಳಿದು ವೇದದ್ರಷ್ಟ ಗಳೇ ಹೊರತು ವೇದಕತಗ್ಯ ಗಳಲ್ಲ. 
ದು ನೇಡಡಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಅಂಶ. ಸನ ಂದು ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ವೇಜಚುಸಿ 
ದಾ ಸಕನಾದ ದೇವರೇ ನೇದಕ್ಕೂ ಪ್ರವರ್ತಕ. ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ನೇದ 


ವೂ ದೇನರ ಸರ. ಸ ಗಳಾದ ಾಲಾಕಾಕಗಳೆತೆ ಲ 


ರ್ತ: . ಹೀಗೆ ಅನಾದಿವಿತ್ಯವಾದುದು ವೇದ, ಅದರಲ್ಲಿ 
ಗ್ಗ RN 





ಅದಕ್ಕೊಂದು ಮಹತ್ವವಿರುವುದು. ವೇದವು ಕಾಲಾಕಾಶಗಳಂತೆ ಅನಾದಿನಿತ್ಯ 
ವಾದರೂ ಅವುಗಳಂತೆ” ವಿಕಾರಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ, ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕ್ಷಣಲವ FA 
ವಿಕಾರವಿರುವುದು. ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಘಟಾಕಾಶ, ಮತಾಕಾಶ ಮಾತ ವಿಕಾರ 
ವಿರುವುದು. ವೇದದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇಂತಹ ವಿಕಾರನಿಲ್ಲ. 
ನೇದಕ್ಕೆ ದೇವರೇ ಸ್ರನರ್ತಕ ಎಂದಮಾತ್ರದಿಂದ ವೇದವು ಮೊದಲು ಈಶ ಶ್ವರಥಿಂದ 

ಉಸದಿಷ್ಟ ವಾಯಿತು ಎಂದು ಹೇಳುವ ನ್ಯಾಯನೈ: ಶೇಷಿಕ ಸಿದ್ದಾ ಂತವಾಗುವುದಲ್ಲ. 

ಯತೈತೇಷಿಕರು ವೇದವು ಅಸೌರುಷೇಯವಾಗಲಾರಡಿಂದು” ಭಾವಿಸಿ ಆದರೂ 
ಅದಕ್ಕೊಂದು ಮಹತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಲು ಅದು ಈಶ್ವ ರನಿಂದ ರಚಿತವಾಯಿತು. 
ಎನ್ನುವರು. ಅವರಂತೆ ಈಶ್ವರಥಿಂದ ರಚಿತವಾದ ಫೇ ಪೌರುಷೇಯ ಎಂದರೆ 
ಈಶ್ವರ ಎಂಬ ಪುರುಷನಿಂದ ರಚಿತವಾಯಿತು ಎಂದು ಭಾನ. 

ಉತ್ತರಮಿಸಾಮಾಂಸಾದರ್ಶನದಲ್ಲಿಯಾದರೋ ಜೀವರು. ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ 

ಅರ್ಹವಾದ ವಸ್ತು ವೇ ನ ಸರ್ವಸತ್ತಾಪ್ರದನಾದ ಬ್ರಹ್ಮ ಅವನು 
ಪೌರುಸೇಯ ವಾಕ್ಯ ಗಳಿಗೆ ಪೌರುನೇಯ: ತ್ರ ರೂಸವಾದ ಸತ ತ್ತಾನನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿಂತೆಯೇ 
ತನ್ನಸ್ಥ ಸ್ವರೂಸವನ್ನು' ತಿಳಿಸುವ ಒಂದೇ ಸಾಧನವಾದ ಅಫಾರುಷೇಯನಾದ. ವೇದಕ್ಕೆ 
ಆನೌಯಿನೆ ಸೇಯತ್ವವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ರುವನು. ಇದರ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಅನಾದಿತ್ವ ಶಿತ್ಯತ್ವ 
ಮೊದಲಾದ ವೇದದ ಅಸಾಧಾರಣ ಧರ್ಮಗಳೆಲ್ಲಾ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುವು. ವೇದವು 
ಜಗನ್ಸಿಯಾಮಕನಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತೋರಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ತನಗೆ ವೇದತ್ವ 

ವನ್ನು ಕೊಟ್ಟ ಸರಮಾತ್ಮನೆ ಜು 'ನಂಬುಡನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುವುದು. ಈ ಕ 
ಸ ಜ್ಞಾ ಕ್ಸ ಸುಪ್ರದಕ್ಕೆ ರವೇ ವೇದವು ಸರಾ ನಂದ ಬಂದ ಕ್ರಮವನ್ನು 
ಹೇಳಲು ಅಸಾಧಾರಣವಾದ ಶಬ್ದಪ್ರ ಪ್ರಯೋಗನಿರುವುದು. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ "ಯಸ್ಯ 
ನಿಶ್ಚೃಸಿತಾ ವೇದಾಃ' (ಯಾನ ಪರಮಾತ್ಮನ ಹೊರಗೆ ಬಿಡುವ ಉಸಿರಲ್ಲಿ 
ಸೀಳು ಬಂದುವೋ), "ಅನಾದಿನಿಧನಾ ನಿತ್ಯಾ ವಾಗುತ್ಸೃಷ್ಟಾ ಸ್ವಯಂಭುವಾ' 
(ಆದಿಅಂತಗಳಿಲ್ಲದ ನಿತ್ಯನಾದ ವಾಕ್‌ ಎಂದರೆ ವೇದವು ಸ್ವತಂತ್ರ ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ 
ಉತ್‌ಸೃ. ಪ್ಪ ಕೃವಾದುದು)ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯ! ಗಳನ್ನು ಜ್ಜ ಪಿಸೊ ಬಹುದು. ಈ 
ವಾಕ್ಯ ಸ ನಿಶ್ಚಸಿತ್ಯ ಉತ್‌ಸೃ. ಸ್ಟ ಎಂಬ ಸಹಿಸು ಸೀಸ ಅಸಾಧಾರಣರೀತಿಯ 
ಉತ್ಪತಿ ಯನ್ನು, ೈಳುವುವು. ಸ ಪ್ರಯೋಗ ಹೇಗೇ ಇರಲಿ, ಈ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು 
ವಿಬಾರಪೂರ್ವ ವಾಗಿ ಜ್‌ ಪ್ರಕೃತ. ಈ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯ ತೆ 
ಉತ್ತ ತ್ರರಮಾನಾಂಸಾದರ್ಶನಡ ಅಸಾಧಾರಣ್ಯವು ಜ್ಞಾ ಜ್ಞಾ ಸಿತನಾಗುವುದು, x 


(x) ಇಡೀ ನೇಡ 


. ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ಹೇಳಲು ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದಲೆ 
ಸಮ್ಮ್ಯಾತವಾಗುವುದು ಸ್ವಭಾವ: 





"ಲಂ 4 


ನೇಡದ ಪ್ರತ್ಯಂಶವೂ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಹೇಳುವುದು... ವೇದದ ಧ್ವನಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮಪರ, 
ಅನಾದಿನಿತ್ಯವಾದ ವೇದವೇ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಭಾಷಾಪ್ರವರ್ತಕ, ಸರೀಕ್ಸೆಯಿಂದ ಇದನ್ನು 
ತಿಳಿದರೆ ಎಲ್ಲ ಭಾಷೆಗೂ ವೇದವೇ ಮೂಲ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಲೋಕದ ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದ ಆಯಾ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತವಾದ ನಾನಾ . ಭಾಷೆಗಳು 
ತಮ್ಮ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಸರಂಪರೆಯಾಗಿ ಮೂಲಭೂತವಾದ ವೇದವನ್ನು ಜ್ಞಾಪಕಕ್ಕೆ ತಂದು: 
ಆ ಮೂಲಕ ವೇದಾರ್ಥವಾದ ಸರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಜ್ಞಾಪಿಸಿ ಈ ನಿಷ್ಟೃಸ್ಛವಾಡ 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನಸಾಧನವಾಗುವುವು, ಹೀಗೆ ಸರ್ವಭಾಷೆಯಿಂದಲೂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಜ್ಞಾ ನವಾಗುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಧ್ವನ್ಯಾತ್ಮಕನಾದ ಶಬ್ದಕ್ಕೂ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಸರಂಸರೆಯಾಗಿ 
ವೇದವೇ ಮೂಲವಾಗಿ ಆ ಮೂಲಕ ಅವುಗಳ ಅರ್ಥ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಆಗುನನು. ಈ ರೀತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಧ್ವನ್ಯಾತ್ಮಕವರ್ಣಾತ್ಮಕವಾದ ಸಮಸ್ತ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಪರ್ಯನಸಾನದಲ್ಲಿ 
ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಅರ್ಥವಾಗುವ ಸಾಮಥಣ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಶಬ್ದಸಮನ್ವಯವನ್ನು 
ತಿಳಿಯುವ ಜ್ಞಾನಿಗಳದು: ಮತ್ತಿತರರಿಗೆ ಅದು ವಾಜ್ಮಾತ್ರ. ಅಧಿಕಾರಿಯು ವಾಜ್ಮಾತ್ರ 
ವಾದುದನ್ನು ಜ್ಞಾನವೆಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು,  ಮಾನನನ ಭಾವವು ವಾಜ್ಮಾತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಪರ್ಯವಸಾನಹೊಂದುವುದು ಶ್ರೇಯಸ್ಸಾಧನವಲ್ಲ, 
(11) ಜ್ಞಾನವೇ ಭಕ್ತಿ 
ಜ್ಞ್ಞಾನವಾದರೋ ಥಿಯಮವಾಗಿ ಭಾನಪೂರ್ಣವಾಗಿರಬೇಕು. ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನ 
ನನ್ನು ಹೊಂದುವಾಗ ಮಾನನನು ತಲ್ಲೀನನಾಗಿರಬೇಕು. ಅನನು ದ್ವೇಷ ಅಥವಾ 
ಉಡಾಸೀನಭಾನದಿಂದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು ಪುರುಷಾರ್ಥಸಾಧನನಲ್ಲ. 
ಹಾಗೆ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹೊಂದುನನನ ಭಾವ ಅಥವಾ ಧ್ಯಾನ ದ್ವೇಷ ಅಥವಾ 
ಉದಾಸೀನಭಾವದಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಾನ ಹೊಂದುವುದಾದರೆ ಅಂತಹ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೊಂದುವವರಿಗೆ ದ್ವೇಷ ಅಥವಾ ಉದಾಸೀನಭಾವದ ಪಕ್ವತೆಯೇ 
ಫಲ. ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೊಂದುವಾಗ ದ್ವೇಷ ಅಥವಾ ಉಪಾಸೀನಭಾವವುಂಟಾಗುವುದು 
ಪುರುಷನು ಜಿಜ್ಞಾಸಾರಹಿತನಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ, ಪೂರ್ನರಂಗದಲ್ಲಿನ ದುರಾಗ್ರಹನೇ 
ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾರಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. ಆಗ್ರಹರಹಿತ ಜಿಜ್ಞಾಸಾದಿಂದ ಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟಿ 
ಅದರಲ್ಲಿ ಪುರುಷನಿಗೆ ದಾರ್ಥ್ಯ ಉಂಟಾದರೆ ಅವಧಿಗೆ ಡ್ರೀಷೋದಾಸೀನಭಾನಗಳಿಗೆ 
ಅವಕಾಶವಿರುವುದಿಲ್ಲ, ಆಗ ಅವನು ಜ್ಞಾನ ಒಂದರಲ್ಲಿಯೇ ಅನುರಕ್ತನಾಗುನನು: 
ಈ ಅನುರಕ್ತಿ ದೃಢವಾದ ಹಾಗೆಲ್ಲ ಅವನು 'ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿಯೇ ಲೀನನಾಗುವನು. 
ಆಗ ಅನನು ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೇ ದತ್ತನಾಗುನನು. ಜ್ಞಾ ನಾತಿರಿಕ್ತವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ಭಾನ 
ಗೆ ಸಾಧ್ಯವೇ ಅಲ್ಲ, `ಅಜೀ ಅನನ ಆನಂದಸ್ಥಾನ, ಈ ಭಾನಕ್ಕೇ ಭಕ್ತಿ 
ಕೈಯೇ ಮೋಕ್ಷ ಆದೇ ನಿರ್ದ ಖಾನರ. 
ತೆ. ಜಜ್ಞಾ ಸಾಸಕ್ವತೆಯೇ ಜ್ಞಾನನಕ್ಕ 





೪೮೧ 


ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿ ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಭಾವದಿಂದ ಇದುವರೆಗೆ ನಿರೂಪಿತ 
ವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಭಕ್ತಿಯು ಅತ್ಯಂತ ವಿಲಕ್ಷಣ, ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಭಕ್ತಿಯು ಮೊದಲು 
ಹಂತಗಳಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿರುವ ಆದರ, ರೂಪಿತವಾದಾಗ ಅದು ಜ್ಞಾನದ 
ಪರಿಪಕ್ವತೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಭಕ್ತಿ ಜ್ಞಾನರೂಸ. ಜ್ಞಾನಕ್ಸೇ 
ದೃಷ್ಟಿ ವಿಶೇಷದಿಂದ ಭಕ್ತಿ ಎಂಬ ಹೆಸರು. ಹೀಗೆ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಭಕ್ತಿ 
ಇವೆರಡೂ ಒಂದೇ ಅರ್ಥವುಳ್ಳ ಭಿನ್ನ ಶಬ್ದಗಳು, ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಯು ಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಉತ್ಪನ್ನನಾಗಿ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿಯೇ ಸರ್ಯವಸಾನವಾಗಿ ಜ್ಞಾನವೇ ತಾನಾಗುವುದು, 


(xiii) ಊೋಕಸಿದ್ಧಭಕ್ತಿ ಜೀವನವೇ ಬೇಕಿ : ಶಾಸ್ತ್ರೀಯೆಭಕ್ತಿ 
ಜೀವನವೇ ಬೇಕಿ 

ಲೋಕಸ್ರ ಸಿದ್ಧಭಕ್ತಿ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯಭಕ್ತಿಗೆ ವಿರುದ್ದ, ಅದು ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿರೋಧಿ, ಅದರ ಹುಟ್ಟು ಜ್ಞ್ಯಾನ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ ಎಂಬ ಭಾವ, ಮನುಷ್ಯನು 
ಅಸ್ಲೇಕ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಇತರರನ್ನು ಅನುಕರಿಸಿ ಭಕ್ತನಾಗುವನು. ಭಕ್ತರ ಕಥೆಯನ್ನು 
ಕೇಳಿ ಅವರಂತೆ ತಾನಾಗಬೇಕೆಂದು ಬಯಸುವನು. ತಾನು ಭಕ್ತನೆಂದು 
ಭಾವಿತನಾದಾಗ "ಜ್ಞಾ ನಮಾರ್ಗ ಕಷ್ಟ; ಅದು ತಿಳಿದ ಪಂಡಿತರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ; ಜ್ಞಾನ 
ಬಂದರೂ ಕ್ರೀಯಸ್ಸಾಗುವುದು ಕಷ್ಟ ; . ಜೀವರು ಭಕ್ತಿಗೆ ಮೆಚ್ಚುವನು ; ಅನನು 
ಭಕ್ತರಿಗೆ ಸುಲಭ' ಎಂಬೀ ಮೊದಲಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಬಾಧಕನಾಗಿ 
ಸರಿಣಮಿಸುವನು. ಜ್ಞಾನವು ಶ್ರೇಯಸ್ಸಾಥನ ಎಂಬ ಪರಂಪರಾನುಗತವಾದ! 
ಮಾತಿಗೆ ಸಾರ್ಥಕ್ಯವನ್ನುಂಟುಮಾಡಿದೆನೆಂಬ ಸಮಾಧಾನಕ್ಕಾಗಿ ತಾನು ಏನನ್ನು 
ತಿಳಿದಿರುವನೋ ಅದೇ ಜ್ಞಾನ ಎಂದು ವಾದಿಸುವನು, ಹೀಗೆ ಅನನು ಮತ್ತು 
ಅವನ ಪ್ರಭಾವ ಜ್ಞಾ ನನಾಶಕವಾದುವು. ಜೀವರನ್ನು ನಂಬಿದ ಮಾತ್ರದಿಂದ: 
ಶ್ರೀಯಸ್ಸಾಧನವಾಗುವುದು ಎನ್ನುವನು ದೇವರನ್ನೇ ನಂಬಥೆ ಶ್ರೀಯಸ್ಸಾಯಿತ್ತು ಎಂದೇ. 
ನಂಬಬಹುದು. ಹೀಗೆ ಮಾಡಜಿ ಜೀವರನ್ನು ನಂಬಿದ್ದೇನೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದೇ 
ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವಾಗಿ ತೋರುವುದು. ಇದರಿಂದ ಇತರ ನಂಬಿಕೆಗಿಂತ ಜೀವರನ್ನು ನಂಬಿ 
ಜ್ಪೇನೆಂಬ ನಂಬಿಕೆ ಈ ಹೊತ್ತಿನ ಪ್ರಸಂಚಸನ್ನಿನೇಶದಲ್ಲಿ ಯಾವುಜೋ ಸ್ವಾರ್ಥಕ್ಕೆ 
ಸಾಧನ ಎಂಬ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಮನೋಹರವಾಗಿ ಕಾಣುವುದು, ಹಾಗಾದರೆ ಪ್ರಸಂಚ 
ದಲ್ಲಿ ಭಕ್ತರ ಮಹಿನೆ ಸುಳ್ಳಿ? ಎಂದು ಕೇಳಬಹುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರ. ಯಾವುದೇ 
ಆಗಲಿ, ಅದು ಕಲ್ಪನಾಮಯವಾಗಲೂಬಹುದು ಎಂಬ ಶಂಕೆಗೆ- ಆಸ್ಪ ದವಿರುವುದು 
ಒಂದುವೇಳೆ. ಅವೆಲ್ಲ ಯಥಾರ್ಥ ಎಂದು ವಾದಿಸುವವರು ಎಲ್ಲ ಮತಗಳ 
ರನ್ನೂ ಪೂಜಿಸ ಬೇಕಾಗುವುದು, ಇದು ಅನುಭವದಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಒಂದುವೇಳೆ 
ಗೌರವಿಸುವವರು ಕಂಡುಬಂದರೆ ಅವರು ತಮ್ಮ ನನೀನ ಕಲ್ಪನೆಗೆ 
ಬೇಕೆಂದು ಬಯಸುವರು ಅಥವಾ ಮತಗಳಲ್ಲಿ ದೊಡ್ಡ ದ್ಳು 





೪೮೨ 


ಮುಂತಾದ ಭೇದಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ ಈಗಾಗಲೇ ಇರುವ ಮತಸಂಖ್ಯೆಗೆ ಮತ್ತೊಂದು 
ಮತವನ್ನು ಸೇರಿಸುವರು. , ಹೀಗೆ ಭಕ್ತಿಮಾರ್ಗ ಆಪಾತರಮಣೀಯ ಮತ್ತು ವಿರಸ 
ವಾದ ಫಲವುಳ್ಳುದು. ಅಧಿಕಾರಿಯು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯಭಕ್ತಿಯ ನಿರ್ದೋಷತ್ವ 
ವನ್ನು ಅರಿಯಬೇಕು. ಜ್ಞಾ ನಿಮತ್ತು ಜ್ಞಾ ನಿಯ ಪ್ರ ಪ್ರಭಾವ ಲೋಕರಕ್ಷಕ, ದೇವರೇ 
ಒಂದು ವ್ಯಕ್ತಿ ಯಾಗಿ ಎದುಂಗೆ ಬಂದರೂ ಅದಕ್ಕೆ ಗಮನಕೊಡಜಿ ವಾಸ್ತವವಾದ 
ದೇವತತ, ತ್ತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಯುವ ಬಯಕೆ ಜ್ಞಾ ಇ ಸ್ವಭಾವ, ಛಾಂದೋಗ್ಯೊ (ಪ 
ನಿಸತ್ತಿ ನ ಸತ್ಯ ಶೈ ಕಾಮನು ದೇವರೇ oD ಬಂದು ತತ್ರ ನವನ್ನು RN 
ಗೌತಮರಲ್ಲಿ ಜ್ಜ ನಭಿಕ್ಷ ಮಾಡಿದನು, ಅಧ್ಯಯನರೀರರಿಗೇ. ಜ್ಞಾ ನ. ಉಪದೇಶ 
ದಿಂದ ಜ್ಞಾ "ಲಾಭವಿಲ್ಲ. 

G ಶ್ರ (ಯ ಭಕ್ತಿಯು ಜ್ಞಾನವೇ ಆಯಿತು; ಯಾವಾಗಲೂ ಜ್ಞಾನ ಜ್ಞಾ ್ಲಾನ 
ಎಂದು ಕುಳಿತರೆ ಕರ್ಮಮಯವಾದ ಪ್ರಸಂಚದ ವ್ಯಾಪಾರವೇ ಇಲ್ಲದಂತಾಗುವುದು; 
ಪ್ರಸಂಚಕ್ಕೆ ಕರ್ನುದಿಂದಾಗುವ ಪ್ರ ಯೋಜನ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದಾಗುವುದಿಲ್ಲ' ಎಂದು ಶಂಕಿಸ 
ಅ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಚೇತನಕರ್ಮನೆಲ್ಲವೂ ಲ್ಯಾ ಕಪೂರ್ಪಕವಾದುದು. ಜ್ಞಾನ 
ರಹಿತ ಕರ್ಮವಿಲ್ಲ... ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಪ್ರಪಂಚಪ್ರನ್ಯ ವೃತ್ತಿಯು ಎಷ್ಟ; ರಮಟ್ಟ| ಗೆ 
ಕರ್ಮಮಯವೆಂದು ಹೇಳಬಹುಜೋ ಅದಕ್ಕೆ ಡನ ಸಲ್ಲ ಜ್ನ ನನುಯ ನ 
ಹೇಳಲು ಅವಕಾಶನಿರುವಮಾತ್ರ ವೇ ಅಲ್ಲ, 5 ಹಾಗೆಯೇ "ಹೇಳುವುದೇ ಸೂಕ್ತವಾಗಿ 
ಇರುವುದು, ಕರ್ಮದ ಸಾಧುತ್ವಾ ಸಾಧುತ್ವಗಳು ಅದಕ್ಕೆ ನಿಯಾಮಕನಾಗಿ ಡರ 


ಪೂರ್ವರಂಗದಲ್ಲಿರುವ ಜ್ಞಾ ನದಪಾ, ಸ ಮಾಣ್ಯಾಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯ ಗಳಿಗೆ ಅಧೀನವಾಗಿರುವುವು.: 


ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಕರ್ಮನನ್ನೇ ಪುಣ್ಯ, ಫಾಸ ಎಂಬೀ ತಾ ರೂಪದಲ್ಲಿ ನಿರ್ನಚನ 
ಮಾಡುವುದು ಕೇವಲ ಲೌಕಿಕ, ಅದು ಅತಿ ಸ್ಥೂಲವಾದ ನಿರ್ವಚನ, ಜ್ಞಾ ನದಂತೆ 
ಕರ್ಮ, ಆದುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನ ಪ್ರಮಾಣವಾದರೆ. ಅದರಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ದ ಕಮನ ಸಾಧು. 
ಜ್ಞಾನ ಅಪ್ರ ಮಾಣವಾದರೆ ಕರ್ಮ ಅಸಾಧು, ನಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ನಿಂದ ಪರೋಪಕಾರನೇ 
ಮಾಡಲಿ. ಸಾ? ನರರಿಗೆ. ಜು ಅದನ್ನು ಮಾಡಿದನನಿಗೆ 
ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನನೃದ್ಧಿ ಹೊರತು ಮತ್ತೊಂದು ಶ್ರೇಯಸ್ಸಿಲ್ಲ.. ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ, ನದಿಂದ 
ಯಾವ ಸಕ "ಆಚರಿತವಾಡರೂ ಹಾ ವಣ "ಮಾಡಿದವನಿಗೆ ಯಥಾರ್ಥ 
ಜ್ಞಾ ನನ್ಫದ್ಧಿ ಯಾಗುವುದು, ಆದರಿಂದ ಆಯಾ ಸಂದರ್ಭಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಇತರರಿಗೆ 
ಕ್ರೀಯಸ್ನಾ ಗುವುದು. ಮನನದಿಂದ ಈ ವಿಷಯ ಹೆಚ್ಚು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡುವುದು. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ 
ಜ್ಞಾ ದಿಂದಲೇ ಸಾಧುಕರ್ಮ ; ಜ್ಞಾ ನದಿಂದಲೇ ಲೋಕಕಲ್ಯಾಣ. 
i (xiv) ಶಾಸ್ತ್ರ ಸ್ರಜನ್ಯಜ್ಞಾ ನ ಒಂದೇ ಯೆಥಾರ್ಥ 1 
ಥಾರ್ಥದ್ಞಾ ನ ಎಂದರೆ ಶಾಶ್ರಜನ್ಯ ಜ್ಞಾನ ಒಂದೇ, ಇತರ ಜ್ಞಾ ವು ಲೌಕಿಕ 
ಸಸಿ ನಿಥಾರ್ಥವಾಗಿ ಕಂಡುಬಂದರೂ ಅದು' ಬ್ರಹ್ಮನ 





೪೮೩. 


ವಿನಾಕರಿಸಿ ಪ್ರಸಂಚವಸ್ತುವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದಾದುದರಿಂದ ಅಯಥಾರ್ಥವಾಗುವುದು. 
ಪ್ರತಿವಸ್ತುವೂ ಅದಕ್ಕೆ ಸತ್ತಾಪ್ರದನಾಗಿ, ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಸಕನಾದ' ಮತ್ತು 
ಅದಕ್ಕೆ ಸರ್ವರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಏಕೈಕಥಿಯಾಮಕನಾದ ಈಶ್ವರನಿಂದ ಸಹಿತ 
ವಾದುದು, ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅದು ತನ್ನಲ್ಲಿ ಆ ಈಶ್ವರನನ್ನುಉಳ್ಳುದು, ಈಶ್ವರಸಹಿತವಾಗಿ 
ವಸ್ತು ಎದುವರೆಗೆ ಜ್ಞಾ ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅದುವರೆಗೆ ಆ ವಸ್ತು ಪರತಂತ್ರ ಎಂಬುದು. 
ಅಜ್ಜಾ ತವಾಗಿಯೇ ಉಳಿದು. ಅದಕ್ಕೇ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಸಂಬಂಧ ಉಂಟಾಗಿ ಅದರ ಜ್ಞಾನ 
ಮಿಥ್ಯಾ ಆಗುವುದು, ಪ್ರ ತಿವಸ್ತುವೂ ಈಶ್ವ ಶ್ವರನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ರೂಪ 
ದಲ್ಲಿ ಗ ಹೀತವಾದಕೆ ಪಾತ್ರ ಅದರ ಜ್ಞಾನ ಯಥಾರ್ಥವಾಗುವುದು, ಈ ಯಥಾರ್ಥ 
ಜ್ಞಾ ನಂದ ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲಿ ಯಾನ ವ್ಯಾಪಾರ ಉಂಟಾಗುವುದೋ ಅದು ಕರ್ಮ, 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಯಜ್ಞ ಮಾಗಾದಿರೂನದಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾದುಜೀ ಈ ರೂಪವಾದ ಕರ್ಮ, 
ಗು ಮನುಸ್ಯ! ನ “ತನ್ಯತ್ವವನ್ನು ಅಶೇಶ್ವಿಸುವ ಕರ್ನುವಲ್ಲ. ಶ್ರು ್ರತ್ಯುಕ್ತ ಕರ್ಮ 
ಕಾರ ವಾಕ್ಯ ಗಳೆ ಉಕ್ತ ನಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಸರವಾದ ಅಸಾದ್‌ 
ಆ ವಾಕ್ಯಗಳು ಜ್ಞಾ ಜ್ಞಾ ಸರೇ ಆಗುವುವು. 
(x೪) ಸರ್ವವೇದವೂ ಜ್ಞಾನಸರ 

ಹೀಗೆ ಸರ್ವವೇದವೂ ಜ್ಞಾನಸರ ಎಂಬುದು ಲೌಕಿಕ ವೈದಿಕ ಧ್ವನಿ ವರ್ಣ 
ರೂಪವಾದ ಸರ್ವಶಬ್ದಕ್ಕೂ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ ಅರ್ಥ ಎಂಬುದರ ಅರಿನನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸು 
ವುದು, ಈ ಅಧಿಕಾರದಿಂದ ವೇದಾರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿದ ಜ್ಞಾ ನಿಯು ಸರ್ವತ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ 
ದರ್ಶನವುಳ್ಳ ನನಾಗುವನು, ಜಗತ್ತಿನ ಸರ್ವವೂ. ಅದರದಕಿ ಸತ್ತಾ ನಿಯಾಮಕನಾದ. 
ಮತ್ತು ಅದರದರ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯ ವಾಚ್ಯನಾದ ನತಬಹ್ಯನ್ಸ ಬೋಧಿಸುವುದು. 
ಜ್ಞಾ ನಿಯ ಇಡೀ ಜೀರ ಜ್ಞ ನಮಯ ಮತ್ತು ಈ ನಿಮಿತ್ತ! ದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಮದು. ಅವನ. ದೃಷ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ ಸಾಧು ಅಥವಾ ಅಸಾಧುವಾದ ಶಬ್ದವು ಸಾಧುತ್ವ 
ಅಥನಾ ಅಸಾಧುತ್ವ ನಿಯಾಮಕನಾದ ಪರಬ್ರ ಹ್ಮಸರ. ಆಸಾಧುವಾದುವಕ್ಟು 
ಬ್ರಹ್ಮ ನೇ ಪ್ರ ಪ್ರವರ್ತತನಾದರೆ ಅವನು ಫಡಿರ್ನೀಷೆನಾಗುವುಡು ಹೇಗೆ ಎಂದು 
ಸಾಸಬಾರನು. ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ದೋಷ ಎಂದರೆ ಅನನ ಸರ್ವನಿಯಾಮಕತ್ವಕ್ಕೆ ಯಾವು 
ದಾದಕೊಂದು ರೀತಿಯ ಭಂಗಬರುವುದು, ಅವನು ಒಂದು ವೇಳೆ ಅಸಾಭುಮದುದಕ್ಕೆ ಸ 
ನಿಯಾಮಕನಲ್ಲದಮೇಲೆ ಸರ್ವನಿಯಾಮಕನಲ್ಲ. ಆಗ ಅನನು ನಿರ್ಜೋಷನಲ್ಲ, 
ಅಸಾಧುವಾದುದಕ್ಕೂ ಅವನು ನಿಯಾನುಕನಾದಕಿ ಮಾತ್ರ ಅವನು ನಿರೋಷನಾಗು 


' ವನು: ಅಲ್ಲಜಿ ಅವನು ಅಸಾಧುವಾದುದಕ್ಕೆ ಫಿಯಾಮಕನಲ್ಲದ. ಮೇಲೆ: ಅಸಾಧು 


ವಾದುದರ ಪರಿಹಾರಕ್ಕೋಸ್ಟರ ಅವನನ್ನು ಜಿಜ್ಞಾ ಗಾ ಸಿಸಬೇಕಾಧುದಿಲ್ಲ. ಅಸಾಧುವ 
ನಿವೃತ್ತಿ ಪಡಿಸಲು ಅವನಿಗೆ ಸಾಧ್ಯನಲ್ಲದ ಸುತಿ ಜನನ ಸಾಧುನಾದುದ ನ್ನು 
ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ; ; ಮುತ್ತು'ಅನನು ಕೊಟ್ಟರೂ. ರೂ ಅದರ ಸೋಗೆ: 





೪ಲಳ 


ವಾದುದರ ಪರಿಹಾರಕ್ಕೆ ಅಸಾಧುವಾದುದರ ಫಿಯಾನುಕನೇ ಶಕ್ತ, ಆದರೆ ಅನನು 
ಸಾಧುವಾದುದರ ನಿಯಾನುಕನಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅವನು ಅಸಾಧುವಾದುದನ್ನು ಪರಿಹಾರ 
ಮಾಡುವನೆಂಬುದು ಅಯುಕ್ತವಾಗುವುದು. ಹೀಗೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ಸಾಧು ಮತ್ತು 
ಅಸಾಧು ಎರಡಕ್ಕೂ ನಿಯಾಮಕನಾದರೆ ಸರಬ್ರಹ್ಮನಾಗುವನು. ಇದೇ ಪೂರ್ಣ 
ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವ ಭಾವ. ಪೂರ್ಣಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಸಾಧು ಅಸಾಧು' 
ಎಂಬ ನಮ್ಮ ಕಲ್ಪನೆಗೆ ಅಧೀನಮಾಡುವುದು ಸರ್ವಥಿಯಾಮಕ ಎಂಬ ಭಾವದಿಂದ 
ಬಾಧಿತ, 

ಈ ಸರ್ವಥಿಯಾಮಕ ತತ್ತ್ವದ ಕಡೆಗೆ ಗಮನವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಪ್ರತೀಚ್ಯ 
ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರಡಲ್ಲಿ ಅಸಾಧು' ಎಂಬ ಭಾನ "ದಿ ಪ್ರಾಬ್ಲಂ ಆಫ್‌ ಈನಿಲ್‌' (The 
Problem of Evil) ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಫಲರಹಿತವಾದ ವಾದಕ್ಕೆ ಅನಕಾಶ 
ವಿರುವುದು, ಈ ವಾದಕ್ಕೆ ಪ್ರವರ್ತಕರಾದವರು ಮೊದಲೇ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 
ಜಗನ್ನಿಯಾನುಕನಾದ ದೇವರು ನಾವು ಒಳ್ಳೆಯದು ಎಂದು ಭಾವಿಸುವ ಗುಣಗಳುಳ್ಳ 
ವನು ನಾವು ಕೆಟ್ಟುದು ಎಂದು ಭಾವಿಸುವ' ಗುಣವುಳ್ಳವನಲ್ಲ ಎಂಬ ನಂಬಿಕೆಯನ್ನು 
ಪೂರ್ವರಂಗದಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ತಮ್ಮ ವಾದವನ್ನು ರೂಪಿಸಿರುವರು. ಇಂತಹ ನಾದದ 
ಫಲವಾಗಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಎರಡು ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಿರುವುವು ೧ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
ಕೆಟ್ಟುದೇ ಇಲ್ಲ. ೨ ಒಳ್ಳೆಯನನಾದ ದೇವರ . ಎದುರಿನಲ್ಲಿ ಕೆಟ್ಟುದಿರಬೇಕಾರಕಿ 
ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರವರ್ತಕನಾದವನು ಒಬ್ಬನಿರಬೇಕು ; ಅವನು ದೇವರಿಗೆ ನಿರೋಧಿಯಾಗಿರ 

` ಬೇಕು ಅವನನನ್ನು ನಿಗ್ರಹಿಸುವುದೇ ದೇವರ ಮುಖ್ಯವ್ಯಾಪಾರ ಎಂದು, ಸರ್ವ 
ನಿಯಾಮಕತತ್ತ್ವದ ಕಡೆ ಗಮನವಿದ್ದರೆ ಈ ವಾದದ ಸ್ವರೂಪವೇ ಬೇಕಿಯಾಗು 
ತ್ರಿದ್ದಿತು ಎಂದು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಹೇಳಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ. 

ಈ ಸರ್ವಥಿಯಾಮಕಬ್ರಹ್ಮ ಒಂದೇ. ನೇದಪ್ರತಿಪಾಡ್ಯ. ನೇಪನಲ್ಲದ 
ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಈ ತತ್ತ್ವ ಗೋಚರನಲ್ಲ. ಹಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಪಂಚದ ತತ್ತ್ವ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಸ್ವರೂಸವೇ ಬೇಕಿಯಾಗುತ್ತಿದ್ದಿತು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಪೂರ್ಣವಸ್ತುಪರನಾದ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಅನಕಾಶವಿರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಉತ್ತರಮಾಮಾಂಸಾ ಹೊರತು ಇತರ 
ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣನಸ್ತುನಿಗೆ ಸ್ಥಾ ನನಿಲ್ಲ ಎಂಬುವು ಹಿಂದೆಯೇ ಸ್ಪಷ್ಛ 
ಪಟ್ಟಿರುವುದು. 

ಈ ಪೂರ್ಣವಸ್ತು ಪರವಾದ ವೇದದ ವಾಖ್ಯಾನವು ಪುರುಷನಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ 
ದು ವೇದದ ನೆರಳಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ ಎನಿಸುವುದು. ಆದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಆಗುವ ಅರ್ಥ 
ಚಿತವಾಗಿ ವೇದಾರ್ಥವಾಗುವುದಾದರೆ ಮಾತ್ರ ಅಡು ಪ್ರಮಾಣ, ಎಂದರೆ ವೇದಾರ್ಥ 

ಜಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಅದು ಪ್ರಮಾಣ ಇದಕ್ಕೆ "ಸ್ಮೃತಿ ಎಂದು 
' ಬಾದರಾಯಣರಿಂದ 'ಕಚಿತನ್ನಾಡುರು.. ಇದು ಇತಿಹಾಸ ಪುರ್‌ 





೪೮೫ 


ಮುಂತಾದುದು. ಇವಕ್ಕೆ ವಿವಕ್ಷಿತವಾದ ಅರ್ಥ ಹೇಳುವ ಇತರ ಪುರುಷರ: ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಗಳೂ ಅಬಾಧಿತವಾದ ವೇದಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವ ದೆಶೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಪ್ರಮಾಣ. 


ಶಾಸ್ತ್ರ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಲೌಕಿಕವಾದ ಅರ್ಥನನ್ನು ತಿಳಿಯಜಿ ವೇದಾನುಕೂಲವಾದ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕಾದರೆ ನೇದಾರ್ಥ ನಿರ್ಣಯನಿರಬೇಕು. ಆಪಾತತಃ ವೇದದಲ್ಲಿ 
ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧಾರ್ಥ ತೋರುನ ಪ್ರಸಂಗವಿರುವುದು, ಇದರಿಂದ ನಿರ್ಣಾಯಕ 
ವಾದ ಪ್ರಮಾಣನಿಲ್ಲದೆ ನೇದಾರ್ಥವಾಗುವ ಸಂಭವವಿಲ್ಲ. ನಿರ್ಣಾಯಕವಾದ 
ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದರೆ ವೇದದ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಸಾಢಕವ್ನಾದ ನ್ಯಾಯ ಎಂದರೆ ಯುಕ್ತಿ. ಇದು 
ನಿಯಮವಾಗಿ ವೇದನದದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧವಾದ ಯುಕ್ತಿ, ಇದಲ್ಲದುದು ಲೌಕಿಕ 
ಯುಕ್ತಿ. ಅದು ಕಾನುಚಾರಿ ಎಂದು ಹಿಂಜಿಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟಸಟ್ಟಿಜೆ,/. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಲೌಕಿಕ ಯುಕ್ತಿಗೆ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶವಿಲ್ಲ. ವೈದಿಕವಾದ ಯುಕ್ತಿಯ ಭಾಷೆಯೇ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ. ಇದೂ ಬಾದರಾಯಣರಿಂದಲೇ ವೇಪಾರ್ಥನಿರ್ಣಯಕ್ಕೋಸ್ಕರ ರಚಿತ. 
ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ಸರನಿದ್ಯಾ, ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯಾ, 'ಬ್ರಹ್ಮನೀಮಾಂಸಾ ಮುಂತಾದ 
ಹೆಸರುಗಳು. 


ಸಸರಿಕರವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರದ ನ್ಯಾಯಾಧ್ಯಯನ ಒಂದೇ ಸರ್ವ 
ನಿಯಾಮಕ ಸ್ವತಂತ್ರ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಸಾಧನ. ಎಲ್ಲ ವೇದವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟುವುದು 
ಇದೊಂದೇ ಜ್ಞ್ಯಾನ. ಇದನ್ನು ಸರಿಯಾದ ಅಧ್ಯಯನದಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯಬೇಕಾದುದು. 
ಜಗತ್ತು ಸರ್ವಥಾ ಬ್ರಹ್ಮತಂತ್ರ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ತಾನಲ್ಲದ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಅದು 
ಲಯಹೊಂದುವುದೇ ಸಾಕ್ಷೀ, ಬ್ರಹ್ಮೆನಾದರೋ ತನ್ನಿಂದಲೇ ತಾನು ವ್ಯಕ್ತನಾಗುನನು, 
ತನ್ನಲ್ಲಿಯೇ ತಾನು ಲಯಹೊಂದುವನು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅವನು ಸರ್ವವಿಧ 
ಪಾರತಂತ್ರ್ಯ ರಹಿತ, ನಿರ್ಜೋಷ- ಹೀಗೆ ನಿರ್ಜೋಷ ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾದ 
ಅರ್ಥನಿರುವುದು.. ಅದು ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಚೈ ಉಪಪಾದಕವಾದುದು. 


viii ಉತ್ತರಮಿಾಮಾಂಸಾಪ್ರತಿಷಾದ್ಯ ವಾದುದು ಬ್ರಹ್ಮತೆತ್ತ ಒಂದೇ 


ಉತ್ತರಮೀಮಾಂಸಾ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಸಾದ್ಯವಾದ ಒಂದು. ತತ್ತ್ವ ಎಂದರೆ 
ಬ್ರಹ್ಮ. ಬ್ರಹ್ಮ ಹೊರತು ಮತ್ತೊಂದು ತತ್ತ್ವ ಈ ಶಾಸ್ರದಿಂದ ಪ್ರತಿನಾಧ್ಯನಲ್ಲ. 
ಒಂದು ವೇಳೆ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ವಸ್ತುಪರವಾದ ವಿಚಾರವು ಈ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ, 
ಕಂಡುಬಂದಕೆ ಅಡು ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವನಿರ್ಣಯದ' ಅಂಗವಾಗಿ ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗಿರುವುದು, 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕೆ ಉಪಪಾಡಕವಾಗಿ ಜಗತ್ತಿನ ಪಾರತಂತ್ರ, 
'ವಾಗಿರುವುದು,. ಅವನ ಸರ್ನಕತೃತ್ವರೂಸವಾದ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು 
'ಪುಡಕ್ಟಾಗಿ ಜಗತ್ತಿನ ನಿತ್ಯಾನಿತ್ಯ ಭಾಗಗಳೂ ಅವುಗಳ ಸೃರೂಸವ 
ಈ ಶಾ್ರಪತಸಾದನ್ಯಾದ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದಕ ಫಿಯನುನಾಗಿ ಶುಕ 
ಸ ಸ 





೪೮೬. 


ಈ ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಸಂಗ್ರ ಹವಾಗಿ ಕೆಳಕಂಡ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಉಪಸಾದಿಸಬಹುದ್ದು, 

ಈ ತ್ರ ದ ನಿರ್ವಚನ ಸಂತೆಗಳು ಶಾಶ್ತ್ರಿದ ಒಂದೇ ಧ್ಯೇಯ, 

(1) ES ಏಕ್‌ 
ಮೊದಲಾಗಿ ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತಬ್ರಹ್ಮನು ಏಕ, ಬ್ರಹ್ಮಸರವಾದ ಏಕಶಬ್ದವು ಅನೇಕಾರ್ಥ 
ಉಳ್ಳುದು, ಏಕ ಎಂದರೆ ಒಂದು. ಬ್ರಹ್ಮ ಸರ್ವಥಾ ಒಂದು. ಅವನಲ್ಲಿ ಸ್ವಗತ 
ಭೇದವಿಲ್ಲ, ಅನಯವಾವಯವಿಭೇದವಿಲ್ಲ, ಗುಣ ಕ್ರಿಯೆಗಳ ಭೇದವಿಲ್ಲ. ಅವನನ್ನುಳಿದು 
ಮತ್ತೊಂದಿಲ್ಲ ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅವನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದುದಿಲ್ಲ, ಏಕ ಎಂದರೆ ಪ್ರಧಾನ. 
ಬ್ರಹ್ಮ ಒಂದೇ ಪ್ರಧಾನ. ಅವನನ್ನು ತಿಳಿದರೆ ಸರ್ವವೂ ತಿಳಿವಳಿಕೆಗೆ ನಿಷಯ 
ವಾಗುವುದು, ಎಂದರೆ ಸರ್ವವಸ್ತು ನಗಳ" ತತ್ತ್ವಗ್ರಹೆಣನೇ ಬ್ರಹ್ಮ ಜ್ಞಾ ನ, ಏಕ ಎಂದರೆ 
ಶುಭ. ಬ್ರಹ್ಮ ಒಂದೇ ಶುಭ, ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಇಡು ಮತ್ತೊಂ ಪಕ ಭಾವನೆಯೇ ಅಶುಭ. 
ಆ ಭಾವಕೆ RE ಅಜ್ಞಾ ನ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ನಗಳಾದ, ಅವಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರ ಶುಭ 
ಸ್ವರೂಪವಾದ ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾ ನಡಿ, ಏಕ ಎಂದರೆ ಸರ್ವೋತ್ತಮ. ಬ್ರಹ್ಮ ಸರ್ವೋ 
ತ ಮ. ಸರ್ವನಿಧ ಗೊತ್ತ ಮತ್ತ ಬ್ರಹ್ಮ ಒಬ್ಬನಿಗೆ. ಮತ್ತೊ ೧ಂದಕ್ಕೆ ಯಾನ ನಿಧನಾದ 
ಉತ್ತಮತ್ವವೂ ಇಲ್ಲ. ನಡುಗೆ ಪತತ ಉತ್ತಮ ಎಂಬ ರೂಸದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಒಂದು 
'ಜಗದ್ವ ಸ್ತುನಿನ ಉತ್ತ ಮತ್ತ ಕೈೈಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ ನೇ ಕಾರಣ. ಬ್ರ ಹ್ಮ ಸರ್ವಕಾರಣ, : ಪ್ರಪಂಚದ 
ಎಲ್ಲ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೂ Fy ಬ್ರಹ್ಮ ಒಬ್ಬ ಕೇ ಕ ಮತ್ತೊ ತ ಕತ್ಯವಿಲ್ಲ. ಪ್ರಸಂಚರಲ್ಲಿ 
ಸು ವಸ್ತು ನಿನ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತು ಕಾರ್ಯಮಾಡುವೂತೆ ಕಂಡು 
ಬಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ವಾಸ್ತನಕಾರಣ ಬ್ರಹ್ಮನೇ. ಈ ಆರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಕರ್ತಾ ಮತ್ತು 
ಕಾರಯಿತಾ. ಕ ಎಂದರೆ ಅಸಹಾಯಕರ್ತಾ ಮತ್ತು ಅಸಹಾಯಕಾರಯಿತಾ, 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಒಂದು ನಸ್ತು ಕತಗ್ಳವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸಹಾಯ ಬೇಕು. ಈ 
ಸಹಾಯನೇ ಉಸಕರಣ ಎಂಬುದು, ಬ ಬ್ರಹ್ಮನಾದಕೋ ಸರ್ನಪ್ರ ವರ್ತಕ; ಆದುದರಿಂದ 
ಅಸಹಾಯ, ಅನನು ಮಾಡುವುದಕ್ಕೂ ಮಾಡಿಸುವುದಕ್ಕೂ' ಯಾವ ಸಹಾಯವೂ 

ಬೇಕಿಲ್ಲ. ಅನನು ಸರ್ವಥಾ ಸ್ವ ತಂತ್ರ, ಏಕ ಎಂದರೆ ಸ್ನ ತಂತ್ರ. 


(11) ಶ್ರು ತ್ಯಕ್ತ ಕೃಬ್ರ ಹ ನು ಚಚ ದೇವ 


ಏಕನಾದ 1 ಸ ಸ್ತು ವಿನ ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೆ ಪ್ರ ವರ್ತಕನಾಗಿ ಜೀವ, ದೇವ 


ಎಂದರೆ ಭಾಸಮಾನವಾದ ಸರ್ವಕ್ಕೂ ಆ ಆ ಭಾಸಮಾನತ್ರ ವನ್ನು ಕೊಟ್ಟ. ವನು. ಅನನು 


ಫ್‌ 


ತಭಾಸೆಯ ಬ್ರಹ್ಮಶಟ್ದವು ಸಾಜಾ ಆದರೂ ಕನ್ನ 


` 
ಸರ" ಈ 'ಗ್ರಂಥದ ್ರಹ್ಮಶ ಪ್ಲಂಗಳಲಸಂ 
ಥದಲ್ಳಿ ಬ ಚ ಲ್ಲಿಂ ಟು 


ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಾಶ ಮತ್ತು ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೆ ಪ್ರಕಾಶ. ಸೂರ್ಯ. ಚಂದ್ರ್‌ ನಕ್ಷತ್ರ ನೊದ 
ಗಳ ಪ್ರಕಾಶ ಅನಂತ. ಪ್ರೇರಕ ಎಂದರೆ. ಜ್ಞಾ ನವೆಂದೂ ಅರ್ಥ. ಇದರಿಂದ. 


೪೮೭ , 


ಪ್ರಕಾಶಸ್ತ್ರ ರೂಪವನ್ನು ಹೇಳುನ ದೇವಸದಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನವೂ ಅರ್ಥವಾಗುವುದು. ಫ್ರಿ 

ಸೇವನು, ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೆ 3 ಕಾಶತ್ವ ನನ್ನು ಕೊರುವಡೆಯೇ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾ ಸತ್ವ; ನನ್ನು 

ಕೊಡುವವನು, ಎಂಡಿ? ಜ್ಞಾ ನು ಜ್ಞಾನವಾದುದು ಅನನಿಂದ, 4 Ene 
ಅವನನನ್ನು ಗ್ರ ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾ ಎಕ್ಕೆ ಅನನು ನಿಷಯಮಾತ್ರನಲ್ಲ, ಎಂದರೆ. ಜ್ಞಾ ನವು 
ಅನನಿಗೆ ಪ್ರ ಪ್ರಕಾಶಕವಲ್ಲ; ಇ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಪ್ರಕಾಶಕ, ಜ್ಞಾ ನನು ಅನನನ್ನು 

ಸ್ರಕಾಸಸಡಿಸುನಂತೆ ಕಾಣುವುದೂ ಅನನ” ಮಹಿಮೆ. ದೇವ ಎಂದಕ ಕ್ರೀಡಾಮಯ , 
ಎಂದು ಮತ್ತೊಂದು ಅರ್ಥ. ಬ್ರಹ್ಮನ ಸರ್ವಪ್ರಕಾಶಕತ್ವನೇ ಈ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಉಪ 
ಪಾದಕ. ಸರ್ವಕ್ಕೂ ಸರ್ವವಿಧ ಸತ್ತಾನನ್ನು ಕೊಡೋಣ ಮತ್ತು ಸರ್ವವನ್ನೂ 

ಪ್ರಕಾಶಸಡಿಸೋಣ ಇವು ಅನನ ಸ್ವ ಭಾವ, ಜ್ರ ಪ್ರ ವೃ. ತ್ರಿಯು ಆನಂದಸ್ಯ el 

ಸ್ವತಂತ್ರ ನಾದ ಅವನಿಗೆ ಸ್ನ ಲ ಭಾವಸ್ತ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯೇ ಲಕ್ಷಣ ಸ್ನೌದಿಲ್ಲರಿರುವುಡಿನ ಫಾರ 
ತಂತ್ರ್ಯ. ಪರತಂತ್ರ ವಸ್ತು: ನನಲ ಸ್ಪಭಾನನೆಂದು 'ಕಕೆಯಲ್ಪಡುವ ವಸ್ತು ವಸ್ತು 

ಸ್ತಿತಿಯಲ್ಲಿ ಪರತಂತ್ರ, `ಅಿಜೊಂದು ಮಿತ್ತ ದಿಂದ NE ಈ ಎಲ್ಲ ಸ್ಲಿ ತಗ 
ಬ್ಲಹ್ಮನೇ'ನಿಯಾನಕ. ವಸ್ತುವಿನ ಅನಾಔಸ್ಟರೂಸಕ್ಕೂ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಪ್ರ ಪ್ರವತಗೆಕ. 

ಬ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸರ್ವಪ್ರ: ವರ್ತಕ ಎನ್ನು ಪುಣಿ ve ವಸ್ತು ಗಸಿ ಮಾತ್ರ 
ಪ್ರವರ್ತಕ ಎನ್ನುವ ಭಾವ ಒಂದೇ ಅಲ್ಲ; “CER ಆಯಾ ವಸ್ತು, ಎಸ ಸರ್ವಾವಸ್ಥೆ pe 
ಸ್ರ ವರ್ತಕ ಎನ್ನುವ ಭಾವ ಅಡಗಿರುವುದು. ಸೃ ಷ್ಟಿ ಸ್ರ ಕರಣದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃಃ ತ್ರ: ಸೌದ 
ತೇರವಾಕ್ಯ ಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪ್ರಸಂಚನಸ್ತುಗಳಿಗೆ iy ಲ ಸಂಭವಿಸುವ "ಅವಸ್ಥೆ 
ಗಳು ಎಂಟು ಹಿತ » ಸ್ಥಿ Nd ಸಂಕರ, Gee ಜ್ಞಾ ನ್ಯ ಅಜ್ಞಾ, ನ್ದ 
ಬಂಧ ಮತ್ತು ಮೋಕ್ಷ ಎಂದು. ಇವೆಲ್ಲವೂ ಆಯಾ ನಸ್ತು ವಿಸ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಸಂದಲೇ 
ಸಂಭವಿಸುವುದು. ಈ ವ್ಯಾಪಾರದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಫಿಯಮನನಾಡುನ “ಮತ್ತೊ ೦ದು 
ನಸ್ತುವಿಲ್ಲ, ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸ್ವಭಾನ, ಕರ್ಮ, ಸಂಸ್ಕಾರ ಮುಂತಾದುವು ಬಂಡು 
ವಸ್ತುವಿಗೆ ಸಂಭವಿಸುವ ಆಸ್ಕಿ ಗಳನ್ನು ನಿಯಮಿಸುವಂತೆ ಕಾಣುವುದು. ಆದರೆ. 
ಸರ್ನನಿಯಾನುಕ ಬ )ಹ್ಮನ ವ್ಯಾಪಾರನನ್ನು ಈ ನಿಯಮಗಳಿಂದ ಕಟ್ಟ ಹಾಕುವ 
ಭಾವ ವ ಹತವಾಗುತ್ತದು. ಅಲ್ಲಜೆ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸ್ಪ ಸ್ವಭಾವ, En 
ಪ್ರವರ್ತಕ. ಅವನು ನಿಷಮವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ವುದರಿಂದ ಅವನೇ, ಅನನೊಬ್ಬನೇ 
ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರವರ್ತಕನಾದಕೆ ಅವನಿಗೆ ನೈನನ್ಯು ಉಂತಾದ ದೋಷಗಳು ಬರುನ್ಸವು; 
1೬. ಅವನೇ ಸರ್ವನಿಯಾಮಕ ಎಂದು ಹೇಳಬಾರದು, ಎಂಬ ವಾದವು 
ಯುಕ್ತವಲ್ಲ, ಸರ್ವಸ್ವ: ತಂತ್ರ ವಾದ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ವ ರೂಪಕ್ಕೆ ಈ ವಾದ ಸಂಗತನಲ್ಲ. 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಥೈಯಲ್ಲಿ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ಟಾ ತಂತ್ರ | ಸಿದ್ಧಿ ಮುಖ್ಯ; ೋಕನ್ಯಾಯಗಳಿ ಬ! 
ಕೊಡುವುದಲ್ಲ, ಯೊಪುದಾದರೂ ಬ ಕ್ಷತಿಯಿಂದ. ಸ್ವಾತಂತ್ರ 
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ಮಾಂಡೂಕ್ಯೋಪನಿಸತ್ತು. ಇಚ್ಛಾ ಮಾತ್ರಂ ಪ್ರಭೋಃ ಸೃಷ್ಟಿಃ' (ಸರ್ವಶಕ್ತನಾದ 
ಪರಮಾತ್ಮ ನ ಸ ಷ್ಟಿ ಗೆ ಅನನ ಇಚ್ಛೆ ಯೇ ನ್ಥಾಯಾನುಕ) ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸುವುದು, 
ಇದರ ಆ ಬ್ರ ಹ ನ ಸ್ವಾ ತಂತ್ರ ಜ್ಜ ನ. 
ಇಚೆ ಬ್‌ ಸರಿಸ ಷ್ಟಿ ಎಂಬುದು ಬಹು ಗಹನಾರ್ಥವುಳ್ಳು ದು, ಅನೇಕ 
ವೇಳೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ದುಃಖನೇ ಸಿ ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಕಾರ 
ನಿಮಿತ್ತ. ಸ್ವ ತಂತ್ರ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ಪ ಸ್ನ ಸ್ಟ ಇದರಂತಲ್ಲ. ಅವನ ಮ ಸರ್ವಫಿಯಾನುಕ 
ನಾರಸೇಳೆ ಅವನ ಗ್‌ ಕೊಸದ ಭಾಸೆಯೇ ಆ ಇಚ್ಛೆ ಎಂದು ವ್ಯ ಕ್ರವಾಗು 
ವುದು, ಇದನ್ನು ಅರಿತರೆ ಇಡಿ ಸೃಷ್ಟಿ ಯೇ ಬ್ರಹ್ಮನ ಅನಪಿಸ್ವ್ರರೂಪನನ್ನು ಪ್ರ ಕಾಶ 
ಪಡಿಸುವುದು, ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವೇ ಆನಂದ. ಆನಂಡವೇ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ. ಸ್ವತಂತ್ರ ತೃ ಯೇ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ, ಇವೆಲ್ಲವೂ ದೇವ ಎಂಬ ಪದದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವ ಭಾವ, 
(111) ಏಕ ಮತ್ತು ದೇನನಾದ ಶ್ರುತ್ಯು ಕಬ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಸರ್ವಭೂತೆಗಳಿಲ್ಲಿಯೂ ತ್‌ 
ಶು ್ರತ್ಯು ಕ್ರಬ್ರ! ಬ್ರಹ್ಮ ಹ್ಮನು ಏಕ ಮತ್ತು ದೇವನಾದರೂ ಲೋಕಾನುಭವದಲ್ಲಿ ಹಾಗೆ 
ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ಸ ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದರೊ ಪ್ರ ತಿ ವಸ್ತುವಿಗೂ ಅದರ ಪ್ರ ಪ್ರತಿ ಅವಸ್ಥೆ ಗೂ 
' ನಿಯಾಮಕವಾದ ಅನೇಕ ವಸ್ತು ಗಳು? ಕಾಣುವುನೇ ಹೊರತು ಸರ್ವನಿಯಾನುಕ 
ವಸ್ತು ವಿನ ಅರಿವೇ ಸ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಆಯಾ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವ ಸಾಮಥಣ್ಯ ನನ್ನು 
ಸಂೀಕ್ರಿಸಿದರ ಜಗತ್ಸ | ವೃ ತ್ತಿಗೆ ನಿಯಾನುಳವಾದ ಬೇರೇ ವಸ್ತು ವಿನ ಅವ್ಯಕತೆಯೆ! 
ಕಾಣುವುರಲ್ಲ. ಲಾಿಪ್ರಜ್ಞೆ ಹೆಚ್ಚಿ ದ ಹಾಗೆಲ್ಲ ಜಗತ್ತು ಸ್ವ ಸ್ಪ ನಿರ್ನಾಹಕವಾಗಿ ಕಾಣು 
ವುಜೀ ಹೊರತು ಸರನಿರ್ವಾಹಕತ್ವ ವನ್ನು, ಸಹಿಸುವ ಚಿತ್ತ ರ್ನ ಇರುವುದಿಲ್ಲ, ಪ್ರಾಯಃ 
ಇದನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿಯೇ ಜಗಗ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಆಯಾ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಾನಾವಿಧ ವಿಜ್ಞಾ ನ 
(506006) ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಸಿರುವುವು. ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಇರುವನೊಗೆ 
ಜಗತ್ತಿಗೆ ಸೇರದೆ, 'ಇಗನ್ನಿಯಾಮಕನಾದ ಬ್ರ ಹ್ಮನಿಚಾರ, ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತ 
ಬ್ರಹ್ಮವಿಚಾರವು ವಿಚಿತ್ರವಾಗಿ ಕಾಣುವುದು. ಈ ವಿಚಾರವೇ ಇಲ್ಲದೆ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 


ಭಾವನೆಗಳೂ: ಅವುಗಳ. ಆಧಾರದಮೇಲೆ ಮತೀಯ ಭಾವನೆಗಳೂ ರೂಪಿತವಾಗು ' 


ರುಪುವು. . ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ತೃಪ್ತಿಯೂ ಗೋಚರಿಸುತ್ತಿರುವುದು. | 
ಆದರೂ ಶಾಂತಚಿತ್ರ. of ಸರ್ವಕ್ಕೂ ಎಂದರೆ ವಿಜ್ಞಾ ನಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗ್ಯೂ ಅವುಗಳ 
ತತ್ತ್ವಗಳಿಗೂ, ಅವಕ್ಕೆ ್ಸಿ ಪರಸ್ವರ ಇರುವ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೂ, ಗಳೆ ಅಧ್ಯಯನದಿಂದ 
FN ಆಧ್ಯಾತ್ಮೀ ಕಭಾನಸೆಗಳಗೂ, ಮತೀಯ ಭಾವನೆಗಳಿಗೂ 
ಂದಾಗುನ ನಿಕಾರಗಳಿಗೂ. ಪ್ರನರ್ತಕವಾದುದು ಯಾವುದು ಎಂಬ ವಿಚಾರ 

| ಆದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರ ಸ ಆ ವಿಚಾರನೇ ಬೇರೆ 

ತ್ರ ಆ ಮನೊ! 





೪೮೯ 


ಧರ್ಮದಿಂದಲೇ ಸರ್ವನಿಯಾನುಕ ತತ್ತ್ವಸರನಾದ. ವಿಚಾರ ಸ್ವತಏನ ಹುಟ್ಟುವುದು. 
ಅದರ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣಚಿಂತೆಯುಂಟಾದರೆ ಶ್ರುತಿಯ "ಮತ್ತು ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತ 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಪ್ರಕೃತತ್ವನು ಸ್ವತನಿನ ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು. 

ಹೀಗೆ ಶ್ರುತಿ ನುತ್ತು ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತಬ್ರಹ್ಮನ ನಿಚಾರವು ಬಹು ಗಹನ. ಸ್ವಾರ್ಥ 
ಪ್ರಧಾನವಾದ ಲೋಕಸ್ಸಿ ತಿಯ ಈ ಗಹನತೆಯನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಮಾಡುವುದು. ಥೈವಾತ್‌ 
ವಿಚಾರ ಹುಟ್ಟಿ ದರೂ ಶು, ್ರು ತ್ಯರ್ಥವಾಗುವುದು ಸುಲಭಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ, ಶ್ರುತಿಗೆ ಅನ್ಯಾರ್ಥ 
ವಾಗುವ ಸಂಭವನೇ ಹೆಚ್ಚು, ಈ ಗಹನಕೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮನ ಗೂಢಕೆ. ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಸರ್ವತ್ರ ಸರ್ನನಿಯಾನುಕನಾಗಿದ್ದರೂ ಅನನ ನಿಯಾನುಕತ್ತ ತೃವು ಗೂಢ, ನಿಷ್ಯೆ 
ಒಂದೇ ಅವನನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧನ. 
(iv) ಏಕ, ದೇವ ಮತ್ತು ಗೂಢನಾದ ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತಬ್ರಹ್ಮನು ಸರ್ವವ್ಯಾಸಿ 

ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸರ್ವಸತ್ತಾಪ್ರದ ಮತ್ತು. ಸ ನಿರ್ವಾಹಕ, ಅವನಿಗೆ ಅವನೇ 
ಪ್ರ ತಿನ್ಶಾ ಮತ್ತು ಅವನೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಶ್ರ ತಿ್ಕಾ. ಅವಧಿಗ ಅವನೇ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ, ಎಂಬುದು 
ಅನನ ಸಾ ತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕೆ ್ಸಿ ಉಸಪಾದಕ ಮತ್ತೊ ಂದು ಅವನಿಗೆ ಪ್ರ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ ಆದರೆ. ಅದು 
ಅವನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ತ್ತ ೈ ಸೆಕೋಧಿ. ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಎಂಬ ಭಾವದಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಮತ್ತೊಂದು 
ವಸ್ತು ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ ಎಂಬುದು. ER ಸ್ವ ತಂತ್ರ ನಾದ ಅವನು “ತನಗೆ 
ತಾಸ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ, ಅನನ ತಂತ್ರ. ವಾದ ಜಗತ್ತಿಗೂ ಆಸನ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ. ಅನ್ಯತಂತ್ರ 
ವಾದುದು ತನಗೆ ತಾನೇ ಪ್ರ ತಿಷ್ಠ ಜಗಳದ. ಹೀಗೆ ಸರ್ವಪ್ರ. ತಿಷ್ಕಾ! ಪಕನಾದ 
ಅವನು ಸರ್ವವ್ಯಾಪ್ತ. ಟಾ ತನ್ನ ಲ್ಲಿ ತಾನು ವ್ಯಾಪ್ತ ಮತ್ತು ೫ ನಲ್ಲೆ ನ್ಯಾಪ್ತ. ಛೆ 

(೪) ಏಕ್ಕ ದೇವ, ಗೂಢ ಮತ್ತು ವ್ಯಾ. ಪ್ರನಾದ ಶು ್ರತ್ಯುಕ್ತ ಕ್ತ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಸಮಸ್ತ ಭೂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅಂತರಾತ್ಮಾ 

ಭೂತ ಎಂದರೆ ಇರುವಿಕೆಯುಳ್ಳುದು. ಸಮಸ್ತ ಭೂತಗಳೆಂದಕೆ ಜಗತ್ತಿನ 
ಚೇತನಾಚೇತನಾತ್ಮಕವಾದ ಸ: ಸರ್ವವಸ್ತು! ಸ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಂತಃ ಎಂದರೆ ಒಳಗಿದ್ದು 
ನಿಯನುನಮಾಡುನವನು. ವಸ್ತು: ವನ್ನು ಸಿಯಮನಮಾಡುವುದೆಂದರೆ ಅದನ್ನೂ ಅದರೆ 


' ಸಾಪೇಕ್ಷನಿರಪೆ! (ಕ್ಷಧರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಉಂಟುಮಾಡುವುದು ಮತ್ತು ಆ ಧರ್ಮಗಳ 


ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿವೃತ್ತಿ ಮೊದಲಾದ. ಸರ್ವವನ್ನೂ ಮಾಡುವುದು, ಅವುಗಳ ಸೃಷ್ಟಿಸ್ಥಿತಿ 
ಮತ್ತು ಸಂಹಾರ ಇವು ಈ ಸಿಯನುಸತಲಿ ; ಆಡಗಿರುವುವು. ಅಂತರ ಎಂಬಲ್ಲಿ! ಶಕರು 


ಮಹಿಮೆಯಿಂದ. 
ಯಿಂದ, ಸರ್ವವೂ. ಬ್ರಹ್ಮನರ್ಮಿಃ 





೪೯೦ 


ಸರ್ವವ್ಯಾಪ್ತಿ. ಈ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯುಳ್ಳ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸರ್ವವೆಸ್ತುಗಳ ಆತ್ಮಾ ಆತ್ಮಾ ಎಂದಕಿ 
ಸ್ವಾಮಾ, ಸರ್ವಭೋಗವೂ ಅವನಿಗೋಸ್ಕರ. ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಮತ್ತು ರ 
ಇಸು ಆತ್ಮಾ ಎಂಬುದರ ಪರ್ಯನಸಿತವಾದ ಆರ್ಥ. ನರಮಾತ್ರ ನ 

ಪ್ರಕಾಶ ಮುಂತಾದುವುಗಳ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಂತಲ್ಲ. ಅನನ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಎಂದರೆ" ಇ 
ಪ್ರದತ್ವರೂಪವಾದ ಮಹಿಮೆ, 


(೪1): ಏಕ, ದೇವ, ಗೂಢ, ನ್ಯಾಸ್ತ ಮತ್ತು ಆತ್ಮನಾದ 
ಶ್ರು ್ರತ್ಯುಕ್ತಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನು ಕರ್ಮಾಧ್ಯಕ್ಷ 


ಚೇತನಾಚೇತನವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ ಸರ್ನವ್ಯಾಸಾರವೂ ಎಂದರೆ ಕ್ರಿಯೆಯೂ 


ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ, ಸರ್ವರಲ್ಲಿಯೂ ಕತಗೃತ್ವಕಾರಯಿತೃತ್ವ ಅವನದು, ಅನನು ಸರ್ವ 
ಕರ್ತೃ. ಜಡನಸ್ತು ಸ್ವಯಂ ನಿನಾಣ್ಯಸಾರ. ಅದರಲ್ಲಿ ಕಾಣುನ ವ್ಯಾಸಾರಕ್ಕೆ 
ಅದು ಕರ್ತೃನಲ್ಲ.' ಆದರ ವ್ಯಾಪಾರವು ಚೇತನಮೂಲಕವಾದುದು, ಅದು 
ಚೀತನಾಧಿಸಿ ತವಾದರೇ ವ್ಯಾಸಾರವುಳ್ಳು ದಾಗುವುದು. ನಾವು ನೋಡುವ ಸವ್ಯಾ' ಪಾರ 


ನಸ್ತುನೆಲ್ಲ ಚೇತನಾಧಿಸ್ಯಿ ತ. ಆ ಚೇತನನೇ ಸರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ಸರಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ, ಲಿನನು, 


ಪರಮಚೇತನ, ಇತರ ಚೇತನರೂ ಸ್ವಯಂ ವ್ಯಾಪಾರದಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥಕಲ್ಲ. ಅನರು 

"ಅಂಶದಲ್ಲಿ ಕಲ್ಲು ಮುಂತಾದುವುಗಳಂತೆ.  ಚೀತನನಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ ಯಾನ 

ಪಾರಕ್ಕೂ ಚೇತನ ಕತಣ್ಯನಲ್ಲ ಮತ್ತು. ಆನನಿಂದ ನಡೆಯುವ ಯಾನ 
ನ್ಯಾಸಾರಕ್ಕೂ ಅನನು ಕತಣ್ಯನಲ್ಲ. ಅವನು ಮಾಡುವ ಯಾವ ವ್ಯಾಪಾರವೂ ಅದು 
ಬುದ್ದಿ ಸ್ಸಿಪೂರ್ನಕವಾಗಿರುನಂತೆ ತೋರಿದರೂ ಅವಶನಾದ ಅವನಲ್ಲಿ ಕಾಣುವುದು. 
ಅನಶೆನಾಗಿ ಯತ್ನವಿಲ್ಲಸಿ ಅನನಲ್ಲಿ ನಡೆದ ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ಅವನಜಿಂದು ಅನನು 
ಸರ್ವಕರ್ತ ಸರೆನಾತ್ಮ ಎಂಬುದರ ಅಜ್ಜಾ ನದಿಂದ ತನ್ನೇ ಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವನು. 


ತಾನೇ ಅದನ್ನು ಬುದ್ಧಿ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ, ಮಾಡಿದುದು ಹಸ್ತ ವವೋ ಎನ್ನು; ಸಜೆ - 


ವ್ರ ೃವಹೆಂಸುವನು. ಇಸ ಪ್ರಸಂಚಸಾಮಾನ್ಯ ದ ರೀತಿ, ಚೀತನರಲ್ಲಿ 'ಯಾವುನೋ 
1 ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ತಾವು ಸರತಂತ್ರ ರು ಎಂದು 5 ಡನರು ಮತ್ತು ಯಾವುನೋ ಒಂದು 


ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪರನಾತ್ಮನು ಸರ್ನಕತ£ ಎಂದು ತಿಳಿಡನರು ತಾವು 5 ಮಾಡುವುನೆಲ್ಲನನ್ನೂ ": 


ತನು ನ ಮಾಡಿಸಿದನೆಂದು ಕತನ್ಫತ್ಯನನ್ನು ತನ್ಮುಲ್ಲಿಯೂ ಕಾರಯಿತೃ ತೃತ್ಯ ನನ್ನು 
ಮಾ. ಯೂ ಭಾನಿಸುನರು. ಗ ಸಂಯಾನ 'ಆಧ್ಯಯನಲ್ಲಡೆ ಸ 
ನಾನಾ ಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಬಂದ 1. 
ಸ 


ತ್ರನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನು ಅಸಹಾಯಕರ್ತ್ಯ. ಒಂದು ಸ್ರ 


"೪೯೧ 


ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಂಚ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ವ್ಯಾಪಾರ ಆಯಾ ವಸ್ತುವಿನಜೀ 
ಸರಮಾತ್ಮನದೇ ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ. ಪರಮಾತ್ಮನದು ಎಂದು ಉತ್ತರ, ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ 
ಅನಶವಾಗಿ ಕ್ರಿಯೆಯು ಕಾಣುವುದೇ ಇದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ, ಬುದ್ದಿ ಸ್ಲಿಪೂರ್ನಕವಾದ 
ಕ್ರಿ ಯೆಯೂ ಸರೀಕ್ಷಿಸಿರಕಿ ಬುದ್ಧಿ ಪೂರ್ವಕ ಎಂಬುದು. ಅಭಿಮಾನ ಮಾತ್ರ. ಕ್ರಿಯೆಯು 
ಕಕ ಅಲ್ಲದೆ ಇಚ್ಛೆ ಯಂತೆ ಕಾರ್ಯಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಕತ್ಯುತ್ವ ಜು ಹೆಸರು, 
ಚೇತನ ಸಾಮಾನ್ಯನ ನ ಪರತಂತ್ರ. ಯಾವನೂ ಇಚ್ಛೆಯಂತೆ” ER 
ಅನುಭನಸಿದ್ಧನಲ್ಲ. "ಇಚ್ಛೆ ಯುಕೆ ಕಾರ್ಯಮಾಡಿದೆ' ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ವ್ಯವಹಾರ 
ಕೇವಲ ಭ್ರಾಂತಿ, ಅದು 3) ಸ್ಥ ಲವಾಗಿ ವಸ್ತುವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದ ಭಾವ, ಪ್ರ ಸಂಚದ 
ವಸ್ತು ಯಾನ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡಲೂ ತನ್ನ ತೆ ಸರತಂತ್ರ ವಾದ ಇತರ ಇಸ್ಟು ಗಳೆ 
ಸಹಾಯವನ್ನು ಅಸೇಶ್ರಿ ಕ್ವಿಸುವುದೂ ಯಾವ ನಸ್ರು ವಿಗೂ ಸತ್ಯ ತ್ವವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಇನ್ನೊಂದು ಪ್ರ ಮಾಣ, ಕಾರ್ಯದಂತಿ ಫಲವಿಲ್ಲದಿರುವುದು ಮ ಂದು ಪ್ರ: ಜ್‌ 
ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಸೆ ಸ್ವತಂತ್ರ ಸರ್ನಕರ್ತ್ಕ ಒಂದಿದೆ ಎಂದು ಜ್ಞಾ ಹಿತವಾಗುವುದು. 

ಸರಬ ಬ್ರಹ್ಮನ ಜ್‌ ವನ್ನು ಹೇಳುವ ಶ್ರು ತಿವಾಕ್ಯ ದ ತಾತ್ಸರ್ಯನೇ ಇದ್ದು 
ಸರ್ನಕರ್ತ ವಾದುದೇ ಬ್ಯ , ಸರ್ವಕತನೃತ್ವ ನನ್ನು ಕಯದಿಸುತುದು ಭಾವದಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿರಾಕರಣ, ಕತ್ಯೃತ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮೇ ಲಕ್ಷಣ; ಗ ಅಭಾವ ಜಗಲ್ಲಕ್ಷಣ, ಹೀಗೆ 
ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತಸರಬ್ರಹ್ಮನು ಕರ್ಮಾಧ್ಯಕ್ತೆ ಎಂಬ ಭಾನ ಅನಂತಾರ್ಥವುಳ್ಳುದು, 
(೪11) ನಕ್ಕ ದೇವ ಗೂಢ, ನ್ಯಾಸ್ತ, ಆತ್ಮಾ ಮತ್ತು ಕರ್ಮಾಧ್ಯಶ್ಷನಾದ 
ಶು ಹಿ ತ್ಯೂಕ್ತಬ್ರಹ ಸು ಸರ್ನಭೂತಾಧಿವಾಸ 

ಪರಮಾತ್ಮ; ನು ಸರ್ನಸತ್ತಾ ಪ್ರ ದ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅವನು ಸಮಸ್ತ ಭೂತ 
ಗಳನ್ನೂ EE ಪ್ರಸಂಚದಲ್ಲಿ ಅನನು ನಾಸಮಾಡದ ನಸ್ತುವಿಲ್ಲ, 
sel ನಸ್ತು ಯಾನ ಶಬ್ದ! ದಿಂದ ತನ ವೋ ಅದು ಹೇಗಿರುವುದೋ ಅದನ್ನು ಹಾಗೆ 
ಮಾಡಿದವನು. ಅವನು: ಅಡು ಯಾನ Fen ಯನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವುಥೋ,: nd 
ಕಾಲದೇಶಗಳಲ್ಲಿರುವುದೋ, ಅದರಿಂದ. ಇತರೆ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಯಾವ ನಿಕಾರನಾಗು 
ನುಜೋ ಅದರಿಂದ ಉಸಕಾರವೋ ಅಪಕಾರವೋ, ಆದು ಸಾಧುಪೋ ಅಸಾಧುವೋ, 
ಆದು ಯುಕ್ತವೋ ಅಯುಕ್ತವೋ ಅವೆಲ್ಲವೂ ಅದರಲ್ಲಿ ವಾಸಮಾಡುವ ಪರಮಾತ್ಮನ. 
ವ್ಯಾಪಾರ, ಲೌಕಿಕವಸ್ತು ಸುತ್ತೂ ದು ವಸ್ತುವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿದರೆ ಅದು ಅದರ. 
ಪಾರತಂತ್ರ್ಯದ ಗುರುತು... ಪರಮಾತ್ಮನು ಒಂದು ನಸು ಏಿನಿನಲ್ಲಿರುನನೆಂದಕಿ ಅದು 
ಅನನ lam, ಸ್ರದತ್ವರೂಸವಾದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಗುರತ್ತು. 


ಪು; ಏಕ, ಜೀ ಗೂಢ, ವ್ಯಾಪ್ತ, ಆತ್ಮಾ; 'ಕಮಾ 
: ಸರ್ನಭೂತಾಧಿನಾಸನಾ: ಕತ ಹ್ಮ 





ಲೇಸದಿಂದ ರಹಿತ, ಅನನು ಅವುಗಳಿಗೆ ಕತ ವಾದರೂ ಆ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಾದ "ಲೇಪ 
ಅವನಿಗಿಲ್ಲ. ಅವನು ಒಂದು ಕಾರ್ಯಮಾಡಲು'ಮಿತ್ತ, ವಿಲ್ಲ. ಅವನ ಸ್ವ ಸ್ವತಂತ್ರ ತ್ರೇಚ್ಛಿಯೇ 
ಅನನ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ನಿಯಾಮಕ, ಒಂದು ಕಾರ್ಯ ಸಫಲವಾಗುವುದು ಬಂದು 
ಉದ್ದೇಶವನ್ನು ಸಾಿಸಿಕೊಡುವುದು, ಆಯಾ,ಫಲಕ್ಕೆ ಆಯಾ ಕಾರ್ಯಗಳು ನಿಮಿತ್ತ 
ವಾಗುವುದು, ಡಾ ಕಾರ್ಯವಾದ ಹೊರತು ಆಯಾ ಫಲವಿಲ್ಲದಂತೆ ಕಾಣುವುದು 
ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಪ್ರಪಂಚವಸ್ತುಗಳ ಪರಸ್ಪರಸಂಬಂಧವಿಷಯದಲ್ಲಿ ತೋರುವ, 
ತೋರಬಹುದಾದ ಭಾಸಗಳೆಲ್ಲವೂ ಅವನಿಂದ ನ್‌ ಅನನು ಕೆಲನರಿಗೆ ಸುಖ 
ಕೆಲವರಿಗೆ ದುಃಖ ಮುಂತಾದುವನ್ನು ಕೊಡುವುದಾದರೆ ಒಂದು ನಿಮಿತ್ತ ಬೇಕು ; 

ಹಾಗಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅವನಿಗೆ ವೈಷಮ್ಯ ಮತ್ತು ನೈಫ್ಸಣ್ಯ ಣ್ಯ ಬರುವುವು ಎಂಬೀ 
ಮುಂತಾದ: ವಾದಗಳು ಸರ್ನೇಶ್ವ ರ ಪರಮಾತ್ಮ ತತ್ತ BA ಸಿಸಗತನಲ್ಲ "ಹಾಗಾದಕೆ 
ಹೀಗಾಗುವುದು' ಎಂಬ ನಿಯನೆಕ್ಕಾ ದರೂ ಅನೆಕ 3 ಸ್ರ ಈ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಅನನಿಂದ ಬಂದ ನಿಯಮ ಅವನನ್ನು ಬಾಧಿಸುವ. ಅನನು ನಿಯಮವನ್ನು 
ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡಿದಮೇಲೆ ಇತರರು ಅದಕ್ಕೆ ಭಂಗವುಂಟುಮಾಡಿದರೆ ಅವರಿಗೆ ದೋಷ, 
ಸ್ವತಂತ್ರ ಪರಮಾತ್ಮನು ಯಾವಾಗಲೂ ನಿರ್ದೋಷ, ಅನನು ಸರ್ವಭೂತಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಾಕ್ಷಿಮಾತ್ರನಾಗಿ ಇರುವನು, 

6) ಏಕೆ, ದೇನ, ಗೂಢ, ವ್ಯಾಪ್ತ, ಆತ್ಮಾ, ಕರ್ಮಾಧ್ಯಕ್ಷ, 
ಸರ್ನಭೂತಾಧಿವಾಸ ನತ್ತು ಸಾಕ್ಷಿಯಾದ 
ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತಬ್ರಹ್ಮನು ಚೈ ತನ್ಯರೂಪ 

ಬ್ರಹ್ಮನು ಸಾಕ್ಷೀ ಎಂದರೆ ತಾನು ಕೋಡ್ಲಿ ಂತ ಮೊದಲಿದ್ದ ವಸ್ತು ವನ್ನು 
ನೋಡುವನನು ಸಂ ಅರ್ಥವಲ್ಲ, ವಸ್ತುವನ್ನೂ, ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾ ್ಲಾ ನನ್ನೂ ಸಾಡು 
ನನನು ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅವನು ಸಾಕ್ಷೀ. ನ್‌್‌ ನವನ್ನು ಮಾಡುನ ಮಹಿನೆ 
ಅನನರು, ಜ್ಞೀಯವು ರೂಪಿತವಾದರೆ ಜ್ಞಾ ನವು ರಗೆನಿತವಾಗುವುದು, ಈ ಕಾರಣ 
ದಿಂದ ಜ್ಞಾ ನನನ್ನು ಮಾಡೋಣ ಎಂಬುಡರಲ್ಲಿಯೇ ಜ್ಲೇಯನನ್ನು ಮಾಡೋಣ 
ಎಂಬ ಭಾನ ಅಡಗಿರುವುದು. ಹೀಗೆ ಸರ್ನಜ್ಞಾ ನಕರ್ತವು ಸರ್ವಜ್ಞ ಯಕತಗ್ಳವೂ 
ಆಗಿರುವನು, ಸರ್ವಕತಣ್ಯವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸರ್ವದ್ರಷ್ಟೃ. ಇದೇ "ಅವನ ಚೆನ 
ಈ ರಸನ ಎರಾರೀಕೆ ಮತ್ತು ಸರ್ವಪ್ರಕಾಶಕವಾದ ಪ್ರ ಕಾಶರೂಸ. 
(2) ಏಕ, ದೇನ, ಗೂಢ ನ್ಯಾಸ್ತ, ಆತ್ಮಾ, ಕರ್ಮಾಧ್ಯಕ್ಷ, 
ನವನ ಜಾಧಿನಾಸ) ಸಾಕ್ಷೀ ಹತ್ತು ಚೈತನ್ಯ ರೂಸನಾದ 
ki ಶ್ರು ಬುತ್ಯುಕ್ತಬ್ರಹ್ಮ ನು Fe 








೪೯೩ 


ಅನನು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲ ಎಂದರೆ ಸರ್ವಸತ್ತಾಪ್ರದನಲ್ಲ; ಮತ್ತು ಅದೇ ಕಾರಣದಿಂದ 


ಪೂರ್ಣನಲ್ಲ. ಅವನು ಸರ್ನಸತ್ತಾಪ್ರ ಪ್ರದಸೂರ್ಣಬ್ರಹ್ಮನಾದಕಿ ಅನನಿಂದ ಆ 
ವಾದುದಿಲ್ಲ. ಅವನು ಅದ್ವಿ ತೀಯ, ಅರಿದ ಅನ್ಯ ವೆಂದು ಭಾವಿತವಾದುದು, ಪರೀಕ್ಷಿ 
ಸಿದಕಿ, ಅವನೇ. ಅನನು ಸ ಅವನು ಅನೇಕ, AN ಅವನನ್ನು ಅನೇಕ ಸಣ್‌ 
ಕೊಳ್ಳು) ವನು. ಅವನ ಮೂಲರೂಸ ಏಕ ; ಪ್ರಪಂಚ ರೂಸ ಅನೇಕ, ಪ್ರತಿವಸ್ತು 
ಸತ್ತಾ 3 ದನಾಗಿ ಪ್ರತಿನಸ್ತು ವಿನಲ್ಲಿರುನ ಅನನು ಆ ವಸ್ತುರೂಸ, ಅವನೇ ಆ ವಸ್ತು 
ಸ ಜ್‌ ವಸ್ತು ನಗೆ ಅನನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಸ್ವ ಸ್ವರೂಸನಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಪ್ರಪಂಚನೇ 
ಅವನು. ಅವನಿಂದ ಭಿನ್ನ] ವಾದಪ ಪ್ರಪಂಚನಿಲ್ಲ,. ಅನನು ಅನನ್ಯ, ಅಶನ ಸರ್ವ 
ರೂಪವೂ ಅವನೇ. 

ಅವನಲ್ಲದ ಪರತಂತ್ರಪ್ರಸಂಚವು ನಮಗೆ ಭಾಸವಾಗುವುದು, ಇದೇ ನಮ್ಮನ್ನು 
ಒಳಗೊಂಡ ಪ್ರಪಂಚ, ಇದು ಭೇದ ಪ್ರಪಂಚ, ಇದರಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಸ್ತು ಮತ್ತೊಂದ 
ರಿಂದ ಭಿನ್ನ ಮತ್ತು ಸಂದರ್ಭಾನುಸಾರ ತನ್ನಲ್ಲಿರುವ ಧರ್ಮಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನ ಮತ್ತು 
ಸರಸ್ಸರ ವಿಭಿನ್ನ ಧರ್ಮವು ಮ. ಈ ಇಡೀ ಪ್ರಪಂಚ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನ. ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಅದರಿಂದ ವಿಲಕ್ಷಣ. ಸೃ ಷ್ಟಿ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಅದು ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಬಂದುದು, ಇಡೀ 
ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನ 1 ಜ್ಞಾ ಸಕ. ಪ್ರಪಂಚದ ಪ್ರಕೃ ತಿ ಮುಂತಾದ 


2 ಕೆಲವ ಭಾಗ ಬ್ರಹ್ಮನ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿದ್ದು ಮತ್ತಿ ಜಾಕ್‌ ಕೆಲವು ಭಾಗ | 


ಅವನಿಂದ ಬಂದುದು ಎಂದೂ,ಅಥವಾ ಅದು ಬ್ರಹ್ಮನಿಕೋಧಿ ಎಂದೂ ತಿಳಿಯ 
ನುದು ಪೂರ್ಣಬ್ರಹ್ಮಭಾವಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಲ್ಲ, ಬ್ರಹ್ಮನು ಬಹುರೂಪನಾಗಜೇಕೆಂಬ. 
ಇಚ್ಛೆಯಿಂದ ಬಹುರೂಸನಾದನು ಮತ್ತು ಆ'ರೂಸದಂತೆ ಆಭಾಸಿಸುವ ತಾನಲ್ಲದ 
ವಸ್ತುವನ್ನು ಮಾಡಿದನು. ಇದೇ ಅನನ ಮಹಿಮೆ, ಇದು ಜಗದ್ವಿಲಕ್ಷಣಮಹಿಮೆ, 
ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಸ್ತು ಕಾರಣವಾಗಿರುವಂತೆ ತೋರಿದರೂ ಅದು ಪರಮಾತ್ಮನು. 
ತಾನಲ್ಲದ ವಸ್ತುವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ನಿಮಿತ್ತಮಾತ್ರ. ನಿರ್ಮಿತವಾದ ವಸ್ತು 
ವಾದರೋ ಮತ್ತೊ po ವಸ್ತುವಿನ ವಿಕಾರ, ಪರಮಾತ್ಮ ಶಂ ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿ 

ಎಂದರೆ ಮೂಲನಸು ವಿನ ನಿರ್ಮಾಣಸಹಿತವಾದ ಸೃಷ್ಟಿ. ು ಅನಾದಿ, ಅರ 
ನ್ಯಾಪ್ತ ಅಥವಾ ಅನ್ಯಾಪ್ತ ಮುಂತಾದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಕಾಲಡೀಕಗೆಳ ಸೃಷ್ಟಿ ಯನ್ನು 
ಒಳಗೊಂಡ ಸ ಸೃಷ್ಟಿ; ಕಾಲ ದೇಶಗಳನ್ನು ಆಧಾ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಪ್ರವೃತ್ತವಾದ ಸ 
ಯಲ್ಲ, ಇಂತ ಲ ಸ್ಟಿಕತ್ಯೃತ್ವ ತ್ವವೇ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನ ಅನಧ್ಯಭಾವನನ್ನು | 


ಸಂತುತ್ರಪ್ರ ಸಲ್ಲ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ. ವಿರುದ್ಧವಾದ ಒಂದು ಸನ್ನಿನೇಶವೂ 
hd ಯಾವುದಾದಕೊಂಡು : ವಸ್ತು 'ನರಿನಾಕ್ಕ ತತ ಕೈ ಎಂದರೆ 2 x 
ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ ನಕ್ಕೆ ಅನನುಕೂಲ ಎಂಡು ಭಾವಿಸುವುದು ಭ್ರಾ ತ್‌ 
ಸಂತತ ಸಸ ತಂತ್ರನಾದ ತನ್ನನಿಯಾನುಕನನ್ನುತೋ 





ಸಿ ಯನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿ: ಸದ ವಸ್ತುವಿಲ್ಲ. ಕಾಲಾಕಾಶಗಳೇ ಪರತಂತ್ರವಾಗಿ ತಮಗೆ 


ಸಾ ಪ್ರದನಾರ er ನಿಗೆ ಜ್ಞಾ ಪಕವಾಗಿರುವಾಗ ಅವುಗಳನ್ನು ಸಾ 5 


ಕೊಂಡು ಇರುವ ವಸ್ತುಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂಶೇಷಕ್ಕೂ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ 
ಕೆಲವೆಡೆ ಸಂಡೇಹಬರುನುದು ಜ್ಞಾ ್ಲಾ ತನೃನಾದ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಸ ರೂಸನನ್ನು ತಿಯರನಿಮಿತ್ತ. 

ಸರ್ವನಿಯಾನುಕ ಸರ್ನಸತ್ತಾಪ್ರ ನಾದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು! ಶಾಸ್ತ್ರ ದಿಂದಡುಡುಕುವ ನ ಮನೋ 
ವೃತ್ತಿ ಯುಳ್ಳ ಅಧಿಕಾರಿಗೆ ಸ ಎಂಬ ನಡೆದ ಆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ ಭ್ರಾಂತಿ 
ಬಿರುವುರು ಓರಾ ಹಾಗೆ ಭ್ರಾಂತಿಯುಂಬಾಗುವ ಸ್ವ ಸ್ವಭಾವಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮ ನಿಹಾರ 
ಬಹು ದೂರ, ಸರ್ವವೂ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನಿರ್ಮತವಾಗುವ ಸಂಭವ ಮನಸ್ಸ ತ್ಲ ನ್ಯಾಪಾಕ 
ಮಾಡುವಾಗ ಮಾತ್ರ ಸರ್ವಭಿಯಾನುಕ ಬ್ರಹ್ಮನಿಚಾರ ಸಾಧ್ಯ, ನ್ಯಾಯವೈಕೇಸಿಕ 
ಮುಂತಾದುದರ ಈಶ್ವ ಶ್ವರಥಿಗೂ ಮತ್ತು ಶ್ರು ್ರತ್ಯುಕ್ತ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಸಂಬಂಧವೇ ಇಲ್ಲ. ಅವು 
,ಪರಸ್ಪರವಿರುದ್ಧ ಭಾವಗಳು, ಜಗತ್ತಿ. ನಲ್ಲಿ ಓಂದಿಲ್ಲಡೆ ಈಗ ಹುಟ್ಟ ದ ವಸ್ತು ವಿಗೆ ಇತರ 
ಎಲ್ಲ ರರೂ ಶಿಶ್ಚಿ: ತವಾದಾಗ್ಯ. "ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣ' ನಂ ಗೊತ್ತ ಲ್ಲದಿರುವಾಗ್ಯ 
ಆ ನಿಮಿತ್ತ. ಕಾರಣನೇ ಕ್ವ ರ ಎಂಬ ನಿರ್ಣಯ ನ್ಯಾಯನೈ ಶೇಹಿಕರದು, ಈಶ್ವ ಶ್ವರನನ್ನು 


ಒಪ್ಪುವ ' ಅನೇಕ ಮತೀಯ (Religious) ಭಾವನೆಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಇಂತಹ ಸಾದನೆ! 


ಮೂಲ, ವೈದಿಕನಾದ ಎಂದರೆ ವೇದದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧನಾದ ಈಶ್ವರನಾದರೋ ಇದರಿಂದ 
ಅತ್ಯಂತನಿಲಕ್ಷಣ. ಸರ್ವನಿಧವಾದ ಕಾರಣಗಳ ಸಂಸತ್ತಿನಿಂದ ಒಂದುನಸ್ತು 
ಹುಟ್ಟಿ ದಕ್ಕೆ ಆ ಕಾರಣಗಳು ಇಂತಹುವೇ ಎಂಬ ನಿಶ್ಚ ಯನಿರುವಾಗ ಆ ಕಾರಣಗಳಿಂದ 
ಎಷ್ಟ ವಾದ ವಸು ಸ್ಹವಿನ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಯಾರಿಂದ ಎಂಬ ವೇದಾಂತಪ್ರ ವರ್ತಕವಾದ 
ಸಮಸ್ಯ. ಲಾಕಿಕವಾಗಿ ಒಂದು ವಸ್ತುವಿಗೆ ಕಾರಣಗಳು ಇವೆಂದು ನಾವು ಲೌಕಿಕ 
ನಿದೈಗಳ ಮೂಲಕ ತಿಳಿದರೂ ಅವು ಸರ್ವರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಇತರ ವಸ್ತುಗಳ ಸಹಾಯ 
ವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುವಾದುದರಿಂದ ಅವುಗಳ ಪರತಂತ್ರವಾದ ಸತ್ತಾ ಮತ್ತು ಪರ 
ತಂತ್ರವಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಇನೇ ಮುಂತಾದುವನ್ನು ಗನುನಿಸಿ ಈ ಕಾರಣಕಾರ್ಯಗಳೆಂಬ' 
ಅಂತಗಳುಳ್ಳ ಪ್ರ ಪಂಚ ಅದಿರುವ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಆದುದು ಹೇಗೆ? ಎಂಬುದೇ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆ. 
ಅದು ಗೊ! ಅದೇ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬುದೇ ವೇದದ ಉತ್ತ ಸ ಈ 
ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಅದು ಬ್ರಿತ್ಯುಕ್ತಬ್ರಹ್ಮನೇ ಹೊರತು ಲೌಕಿಕವಾಗಿ ಕಲ್ಪಿ ತವಾದ 
ಈಶ್ವರನಲ್ಲ. 
ಹೀಗೆ ನಾವು ನೋಡುವ ವಸು, ್ರವಿನಲ್ಲಿ ಜು ವಸ್ತುಗಳು ಪ್ರತೀತವಾಗುವುವು. 
? ಬ್ರಹ್ಮ ೨ ಅವನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡ ರೂಪ ಮತ್ತು ೩ ಆ ರೂಪವನ್ನು ಬಿಂಬವಾಗಿ 
ಹುಟ್ಟಿದ ವಸ್ತು, ಮೊದಲು ಎರಡು ಅತ್ಯಂತ ಅಭಿನ್ನ. ಮೂರನೆಯದು ಬ್ರಹ್ಮ 
ಪ್ರತಿಬಿಂಬ. "ಅದು ಒಂದು ಆಭಾಸನಾತ್ರ ; ಬ್ರಹ್ಮನ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೆ 
ಯದಾ ದ ವಸ್ತುವಲ್ಲ. ಅದು ಎಂಸಕೆಯನಾಗದ್ದ ಕಿ ಅದು 'ಸರತಂತ್ರ 


ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ ಪ್ರಸಕ್ತಿ ಸಕ್ತಿಗೇ ಜನಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಅದಿ 





೪೯ 


ಎಂದರೂ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಸಕ್ತಿ ಇಲ್ಲ, ಅದಿರುವುದು ಎಂದು ನಾವು ಗ್ರಹಿಸಿದ ನಿಮಿತ್ತ 
ದಿಂದಲೇ ಅದಕ್ಕೆ ಮೂಲ "ಯಾವುದು ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಹುಟ್ಟ, ಏ್ರತಿಪ್ರಮಾಣದ 
ಆವಶ್ಯಕತೆ ಗಾ ಅದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮೆನಸ್ತು ಬವನ. ಸದ ಉಂಟಾಯಿತು " ಅಷ್ಟು 
ಮಾತ್ರ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಂಚವಿದೆ, ಪ್ರಸ ಸ ಸತ್ಯ ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಶುಚನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಬ್ರಹ್ಮಸಿದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿ ಅಂಗ, ಬ್ರಹ್ಮ)ಿದ್ಧಿ ಎಂದರೆ 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಅದ್ವಿ ತೀಯತ್ವ ಸಿದ್ಧಿ, ಇದೇ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸರ್ವೋತ್ತ ಮತ್ತ, ಇದೇ ಅವನು 
(ಕೇನಲ' ಬಲ್ಲಿ ಸ ಭಾವ, ಪ್ರಪಂಚವು ವಾಸ್ತ। ನ ಬ್ರಹ್ಮನ 
ಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ವವು ನಿರ್ಜೋಸವಾದುದು. ಎಂಬ ಅರ್ಥವೂ « ಕೇವಲ? ಎಂಬ 
ಭಾವದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವುದು. 


ಉಕ್ತರೂಸದಲ್ಲಿ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ತ ಶ್ವವು' ಗ್ಳ ಗೃಹೀತವಾದರೆ ಸರ್ವವೂ 
ಬ್ರಹ್ಮಮಯವಾಗಿ ಭಾಸವಾಗುವುದು. ಆಗ « ನಿ ನನು, ಅನನು? ಎಂಬಿವು 
ವ್ಯಕ್ತಿ ಸರವಾದ ಶಬ ಸಿ ಗಳಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅವು ವ್ಯಕ್ತಿನಿಯಾಮಕ ಬ್ರಹ್ಮಸರವಾಗುವುವು. 
ಸರ್ವಕತಣ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮ. ಬಂದು ಗ್ರಹಿಸಿದನನು ' " ನಾನು ಇದನ್ನು ಮಾಡಿದೆ' ಎಂದು 
ಜ್ಞಾನ 'ಜನ್ಛದಾಗ 4 ನಾಸ ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಹ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಕೊಳ್ಳದ ಅದು ಬ್ರಹ್ಮರ ಎಂದರೆ "ನಾನು? ಎಂದು ಆಸೇನಾ 
ಸಕ್ತವಾದುದರಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ತ ನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಇದನ್ನು ಮಾಡಿದನು ಎಂದು 
ಸ್ವಭಾವ. “ನೀನು? ಮತ್ತು "ಅವನು? ಎಂಬುದಕ್ಕೂ ಈರೀತಿಯಾದ. 
ಅರ್ಥವಾಗಿ ಬ ನಾನು, ನೀನು ಅವನು' ಎಂದು ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಪ್ಯವಹರಿಸುವ ಸ 
ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಆಯಾ ವಸ್ತುನಿಯಾಮಕನಾದ ಬ ಶ್ರಹ್ಮನನ್ನು ವ $ನಹರಿಸುನನು. 
ಸರ್ವವನ್ನೂ ಬ್ರಹ್ಮ ಮುಯವಾಗಿ ತಿಳಿಯುವುದೇ ಅನನ ಜ್ಞಾನಿತನ. 3 ಅರ್ಥವನ್ನು 
| ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು "ಬ್ರಹ್ಮನಿತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮೈವ ಭವತಿ 
(ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿದವನು ಬ್ರಹ್ಮನೇ [ಬ್ರಹ್ಮಮಯನೇ] ಆಗುವನು) ಎಂಬೀ 
ಮುಂತಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನಿಯನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವುವು, ಇದೇ ಭಾವವನ್ನೇ 
ಅಧಿಕರಿಸಿ ಅವು "ನಾನು, ನೀನು, ಅನನು? ಎಂಬ. ಸರ್ವನಾಮಶಬ್ದ ಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನೇ 
ಸರ್ಯನಸಿತವಾದ ಅರ್ಥ ಎಂದು 4 ತತ್ತ್ವಮಸಿ? (ಅವನು “ನೀನು `ದ 
ಆ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ನೀನು ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ನಾ), "ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ' (ನಾನು 
ಬ್ರಹ್ಮನಾಗಿರುನೆನು ಎಂದರೆ ನಾನು ನಂಬ ಕಟ್ಟ ನಾನು ಎಂಬ ವ್ಯಕ್ತಿ ಪರವಲ್ಲ, ಅದು 
ಬ್ರಹ್ಮನರ) ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯ, ಗಲ್ಲ ಉಪಸಾದಿಸುವುವು, ಆಸಾತತಃ 
ತೋರುವ ನಾನು ಮುಂತಾದ ವ್ಯಕ್ತಿ ಯೇ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಈ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ 
ಮಾಡುವುದು. ಅನುಭವಬಾಧಿತ,.. ಆ ಅರ್ಥ ಸಾಧುವಾಗುವುದಾದಕೆ 4 
ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟು ನಿಚಾರನೇ: ಬೇಕಿಲ್ಲ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ತಾನು. ಉತ್ತ: ಮ 





ಸಯನ. ಹುಟ್ಟುಗುಣ ; ಅದಲ್ಲವೆಂದು. ತಿಳಿಯುವುದು ವಿದ್ಯಾಕಾರ್ಯ, 
ಟ್ವನಲ್ಲಿಯೇ ತಾನು ಆರ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವನು ಖುಜುಭಾವವುಳ್ಳವ ಸನಕ ಅವನೇ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಉತ್ತಮಾಧಿಕಾರೀ, "ಅವರ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಫಾರತಂತ್ರ ತ್ರೈಭಾನವಿರುವುದು. 
ಮೇಲೆ ಕಂಡ ಅರ್ಥಗಳ ಸರ್ಯಾಲೋಚನೆಯಿಂದ ಬ್ರ ಹ್ಗ ನು ನಿಶ್ವ ರೂಸ 
ಎಂದು ಸಿದ್ದಿ ಿಸುವುದರ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಅವನು ಕೇನಲ, ಪ್ರಧಾನ, ವ ಖ್ಯ ನ 
ಮುಂತಾದ "ರೂಸದಲ್ಲಿ ಗೃಹೀತನಾಗುವನು. 
(xi) ಏಕ, ದೇನ, ಗೂಢ ವ್ಯಾ. ಪ್ರ, ಆತ್ಮಾ, ಕರ್ಮಾಧ್ಯಸ್ಷ 
ಭೂತಾಧಿವಾಸ್ಯ ಸಾಕ್ಷೀ ಚೇತನ 'ಮತ್ತು ಕೇವಲನಾದ 
» ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರ್ಗುಣ 
ಮೂಲಭೂತನಾದ "ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ನಿರ್ಮಿತವಾದ ಜಗತ್ತು ಎರಡು ಕಕ್ಸೈ 
ಯುಳ್ಳುವು: ೧ ಬ್ರಹ್ಮನ ನಾನಾರೂಸಗಳು, ೨ ಆ ರೂಪಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸುವ 
ನಾನಾವಸ್ಸುಗಳು. ಮೊದಲನೆಯದು ಅಧ್ಯಾತ್ಮಸ್ರಪಂಚ, ಎರಡನೆಯದು ಪ್ರಾಕೃತ 
ಪ್ರಸಂಚ.ಪ್ರಾಕೃತ ಎಂದರೆ. ಪ್ರಕೃತಿಯ ವಿಕಾರ. ಪ್ರಕೃತಿ ಎಂದರೆ ಸತ್ವ, ರಜಸ್‌ ಮತ್ತು 
ತಮಸ್‌ ಎಂಬ ಗುಣಗಳು. ಈ ಗುಣಗಳ ಸೇರುವಿಕೆಯ ಇ ನಾನಾ 
ವಸ್ತು। ಗಳು ಪ್ರ. ವೃ. ತ್ತವಾಗುವುವು. ಪ್ರ ಕೃ ತಿಯು ಜಡ ಮತ್ತು ಅಜಡರೂಪವಾಗಿರುವುದು. 
ಜಡಸ್ರ ಕ್ಸ ತಮ ತ್ರ ಸಂಚದ ಒತ್ತು ಗಳ ಉಪಾದಾನ ಎಂದರೆ ಜಡಪ್ರಕ್ಷತಿಯ 
ಎಕಾರೆಗೆಳೇ ಜಡನು ಗಳು, ಅಜಡಪ್ರ ಕೃತಿಯು, ಜಡಪ್ರಕೃತಿಯ ಅಭಿಸಾನಿನೀ 
ಎಂದರೆ. 'ಜಡಸ್ರ ಕ್ಕ ತಿಯ ಇರುವಿಕೆಗೆ ಪ್ರ ಯೋಜಕವಾದುದು. ಇದೇ ವಿವಿಧ ಚೇತನಗಳ 
ಸತ್ತ್ಯಾಕ್ಕೆ ಪ್ರ ೋಜಕವಾದುದು, ಇದಕ್ಕೆ ಶ್ರೀತತ್ತ್ವ, ರಮಾತತ್ತ್ವ, ಮಹಾಲಕ್ಷ್ಮೀ 
ಕ್‌ ಹೆಸರುಗಳು. ಜಡವಸ್ತು| ಳಂ ಸೆ ತ್ವರಜಸ್ತಮೋಗುಣಗಳ ವಿಭಾಗ 
ವಿರುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಚೀತನರಲ್ಲಿಯೂ ಸತ್ನರವೆಸ್ತೋಗುಣಗಳ ವಿಭಾಗವಿರು 
ವುದು. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಸ್ರಾಕೃತಪ್ರಪಂಚವು ಗುಣತ್ರಯಾತ್ಮಕವಾದುದು. 
ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತಬ್ರಹ್ಮನು ಪ್ರಾಕೃತ ಪ್ರಪಂಚದಿಂದ ವಿಲಕ್ಷಣ, ಅನನು ಗುಣ 
ತ್ರಯಾತ್ಮಕನಲ್ಲ ನಿರ್ಗುಣ, ಇದು ಏಕ ಮುಂತಾದ ಬ್ರಹ್ಮಸರವಾದ ವಿಶೇಷಣ 
ಗಳಿಂದ ಉಸಪಾದಿತವಾಗಿರುವುದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಅದು ಗುಣವುಳ್ಳುದಲ್ಲ 
ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಗಣನಲ್ಲ. ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಗುಣಗಳು ಅಪ್ರಾಕೃತ, ಅವು 
ಅಲೌಕಿಕ, ಅವು ಪರಸ್ಪರ ಅಭಿನ್ನ. ಸರ್ನಕತ್ಯತ್ತವೇ ಅವುಗಳ ಸಕ್ತಾ, ಅವು 
ದೇಶ ಕಾಲ ಗುಣಗಳಿಗೆ ಪ್ರವರ್ತಕ. ಸರ್ವಪ್ರ ಸಜಾ 'ಅವು ಪೂರ್ಣ, ಅನೇ 
ಹ್ಮ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದರೂ ಆನೇ. ಪ್ರ ಸಂಚದಿ ಯಾವ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಯಾವ ಗುಣವೋ 
ಗಗಣವುಳ್ಳುವಾದುನಂಂದ ಆ ವಸ್ತು! ವಾಯತೋ ಆದು ಪ್ರಾಕೃತ. 
ರ್ತಕವಾದ 'ಗುಣ ಅಲೌಕಿಕ, ಅದು ಪೂರ್ಣ, ಅಜ್ಜೀ ಬ್ರಹ್ಮ 





ರ್ಳ೭ 


ಹೀಗೆ ಪ್ರಸಂಚಗುಣಗಳಿಂದ ಆಕ್ಸಿಸ್ತೃವಾದ ಅಲೌಕಿಕಭಾನನೇ ಎಂದರೆ ಪೂರ್ಣ 
ಭಾವನ ಬ ಬ್ರ ಹ್ಮಭಾವ, ಈ ಗುಣಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಅಭಿನ್ನವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೇ 
ಪ್ರಸಂಚನಸ್ತೌಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಸಾಸೇಕ್ಷವಾಗಿರುವುನು. 

ಗುಣಕ್ಕೂ ಶಬ್ದಕ್ಕೂ ಅತಿ ನಿಕಟಸಂಬಂಧ, ಒಂದನ್ನೊ 2್ಲಂದು ಅಗಲಿರುವುದಿಲ್ಲ 
ಗುಣ, ಧರ್ಮ ಮುಂತಾದುವು ಸರ್ಯಾಯಸದಗಳು, ದ ದ್ರವ್ಯ ನಾಚಕವಾದ ಪದವೂ 
ದ್ರನ್ಯತ್ವ ನೆಂಬ ಧರ್ಮವನ್ನು ಹೇಳುವುದು. ಪೂರ್ಣ ಸರ್ವಗುಣಗಳು ಬ್ರಹ್ಮಗುಣ 
ಗಳಾಗಿರುವಂತೆಯೇ ಪ್ರ ಸಂಚದಲ್ಲಿ ಆ ಗುಣವಾಚಕ ಸರ್ವಶಬ್ದ| ಗಳೂ ಸರ್ವಭಾಷೆ 
ಗಳೂ ತತ್ಸಮ ತದ್ಭವ ವ 7 ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮೆವಾಚಕವಾದುವುಗಳು. ಎಲ್ಲ ಭಾಷೆಗಳಿಗೂ 
ವೇದವೇ” ಮೂಲಭಾಸೆ. ಪರೀಕ್ಷಿ] ಸಿದರೆ ಎಲ್ಲ ಭಾಷೆಗಳೂ ವೇದನನ್ನೇ ಮೂಲ 
ಸ್ಥಾನನನ್ನಾಗಿ ತೋರಿಸಿ ಆ ನೇದಕಟ್ಟ ವಾಚ್ಯ ನಾದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ಬೋಧಿಸುವುವು, 
ವೇದ ನಕ್ಷೆ. ಪ್ರಸಂಚದ ಸ್ಥ ಸೃಷ್ಟಿ ವೇದರಂತೆ. ಗೆ ನೇದಕ್ಟೂ ತ ಪ್ರಸಂಚಕ್ಕೂ ನಿಕಟ 
ಸಂಬಂಧ- ಸೇದದಿಂದಲೆ ಬ, ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನ. ವೇದವೇ ಬು ಮನ್ಸು ನಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಸಂಚ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮ ಬ್ರಹ್ಮ ಇವುಗಳನ್ನು ಸಂಬಂಧಪಡಿಸುವ ಒಂದೇ ಸಾಧನ, 

ಬ್ರಹ್ಮ ನು ವಾಕ್ಸಿಗೆ ಮಾರಿದವನು. "ಯತೋ ವಾಚೋ ಿವರ್ತಂತೆ' ಎಂದು 
ಶ್ರು ತಯ ಬ್ರಹ್ಮನು ನಾಕ್ಸಿ ಗೆ ಸಿಗುವವನಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು. ಇದು ಗಹನಾಭಿ 
ಪ್ರಾಯವುಳ್ಳ ದು. ಶಟ್ಲ್‌ ರ್ಥವಾಗಿ ನಾವು ಬ, ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಯುವಾಗ ತಿಳಿದ ಭಾಗ 
ಅಪೂರ್ಣ, ತಿಳಿಯಬೇಕಾದ ಭಾಗ ಅನಂತ ನಂದು ಈಶ್ರು ತಿಯ ಅರ್ಥ. ಶ್ರುಃ ತಿಗೆ 
ಅವನು ವಾಚ್ಯ ನೇ ಅಲ್ಲ ಎಂದು ಅರ್ಥ ಹೇಳುವುದು ಸ್ತ ಸ್ವನ್ಯಾಷತ. "ವಾಚ್ಯ ರ ಅಲ್ಲ” 
ಎಂಬುದೂ ಶಬ ಮಾತ್ರ. ಅದೇ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತಿರುವಾಗ ಬ್ರಹ್ಮನು ಶಬ್ದ 
ವಾಚ್ಯನಲ್ಲ ಎಂದು ಹೆಳುವುದು ವಿರುದ್ಧ ಸ್ಕಭಾಷಣ, ಇದುವರೆಗಿನ ನಿಚಾರಗಳಿಂದಲೇ 

ಬ್ರಹ್ಮನು. ಶಬ್ದ ವಾಚ್ಯ ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟೆವಾಗರುವುದು. ವಾಚ್ಯನಾದರೂ ಬ್ರಹ್ಮ 

ಅನಂತ ಎಂದು ಸ ತೋರಿಸುವುದು ಶ್ರುತಿಯ, ಭಾವ. 

ಇದುವರೆಗೆ ನಿರೂಪಿತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಟರೂಪವು "ನಿಕೋ ದೇವಃ ಸರ್ವ 
ಭೂತೇಷು ಗೂಢಃ ಸ ಸರ್ವಭೂತಾಂತರಾತ್ಮಾ | ಕರ್ಮಾಧ್ಯಕ್ಷಃ ಸರ್ವ 
ಭೂತಾಧಿವಾಸಃ ಸಾಕ್ಷೀ ಜೇತಾ ಕೇನರೋ ನಿರ್ಗುಣಶ್ಚ ॥' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ಅರ್ಥ 
ವಾಗಿರುವುದನ್ನು ಮನಸದಿಂದ ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಈ 'ಮುನನನೇ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾ: ಸೆಯ 
ಒಂದು. ಭಾಗ. ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾರಹಿತರಿಗೆ ಲೋಕನ್ಯನಹಾರದಂತೆ ಸಂಸ್ಕೃತಭಾನೆಗೆ 
ಅರ್ಥವಾಗಿ ವಾಸ್ತವ ವೇದಾರ್ಥವು ದೂರವಾಗುವುದು, ಇದುವರೆಗೆ ಉಕ್ತವಾದ ಈ 
ಶ್ರುತಿಯ ಅರ್ಥವು ಉತ್ತರಮಾಮಾಂಸಾಸ್ರ' ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಬಂದುದು, ಇದರ ಅರಿವು 
ಇ್ಲಂಿರುವಾಗ ಈ ಅರ್ಥವು ಶ್ರುತಿಗೆ ಆಗವುಮು ಸಂಭಾವಿತವಲ್ಲವೆಂದು ಪರೀಕ್ಷೆ 
ಯಿಂದ ತಿಳಿಯುವುದು ತಿಕ, ಮಖ ಬ್ರಹ್ಮನಿನೃತ್ನ ದಲ್ಲಿ ಸಗ ಪೂರ್ಣ | 





ಸ್ವ ರೂಸನಾದ ಬ್ರಹ್ಮ ವೇದದ ಒಂದೇ ಅರ್ಥವಾದರೂ ಅದನ್ನು ತಿಳಿಯಲು. 
ಪರ್ಣತ್ವ ದ ಜ್ಞಾ ನ ಬೇಕು. ಇದಕ್ಕೆ ಒಂದೇ ಸಾಧನ ಎಂದರೆ ವಸ್ಸು ಶಬ್ದಘೆಟಿತ 
ವಾದ Py ತಿಗಳ ೬ ಅಧ್ಯಯನ, ಈ pi ಸ್ಟ ಯಿಂದ ಶು ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥವನ್ನು ನೋಡುವುದಾದರೆ. 
ಬ್ರಹ್ಮ ಸುತ್ತು ವಿಷ್ಣು ಎಂಬ ತಬು ಪರ್ಯಾಯವಾಗುವುತು, ನಾರಾಯಣ 
ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದ ಗಳೂ. ಇವಕ್ಕೆ ಪರ್ಯಾಯಪದಗಳು, 
ಉತ್ತ ಸಜ; ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಶಬ್ದಾ ್ಲಾರ್ಥವು ಅನಂತವಾಗಿರುನಂತ್ರೆ 
ಹಾಗೆಯೇ ಆ ಅನಂತಶಬ್ದ. ಸಳಿಗೆ ಜ್‌ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮಸೊಬ್ಬ ನೇ ಅರ್ಥವಾಗಿರುನಂತೆ ಆ 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಅನಂತಗುಣಗಳು ಅನಂತಶಬ್ದ ಗಳಿಂದ ನಿದಿತಾಗುವುವು. ಪ್ರ ಪ್ರಮೇಯವು 
ಅನಂತವಾಗಿರುನಣತೆ ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರ ಪ್ರಮಾಣವಾದ ಜಿಜ್ಞಾ ಸೆಯೂ ಶಿರವಧಿಕ” ಈ ವಿಶಿಷ್ಟ 
ಭಾನಸಹಿತವಾದ ಜಿಜ್ಞಾ ಸೆಯೇ ತಪಸ್ಸು, ಅಡಿ ಶಾಂತಿ. ಅದೇ ಸುಖ. ಅದೇ 
ಆನಂದ, ಅದರ ಸಕ್ಷ ಕ್ವತೆಯೇ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮಾಸಕೋಕ್ಷ « ಅದರ ಶುದ್ದಿ ನ್ಲಿಯೇ ಸ್ವರೂಸಾನಂದಾ 
DE ಮೋಕ್ಷ. ಇದೆಲ್ಲವೂ ಪರಮಾತ್ಮಪ್ರಸಾದ. ಆ ಪೃಸಾದ 
ಉಳ್ಳ ಳೃವನೇ ಮನುಷ್ಯ. 
ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಇವು ಮತ್ತು ಈ ಜಾತೀಯನಾದ ಪ್ರವ ಮಾಣಪ್ರಮೇಯಗಳ 
ನಿಸ್ತಾ ನ ಉತ್ತ ರಮಾಮಾಂಸಾ, ಉತ್ತರ ಎಂದರೆ ಶ್ರೇಷ್ಠ. ಇದಕ್ಕೆ ಎದುರಾದುದು 
ಸೂರ್ನಮಾಮಾಂಸಾ. ಪೂರ್ವ ಎಂದೆ ಪ್ರ ಪ್ರಕೃತಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 'ಅನರ, ಇದೇ 
ಕರ್ಮ, ಉತ್ತರ ಎಂಬುದೇ ಜ್ಞಾನ ಕನನ ಶು ತ್ಯುಕ್ತ ಎಂಬ ವಾದ ವೇದ 
ಸ್ವರೂಸಕ್ಕೆ ಆನುಗುಣನಲ್ಲ. ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತ ವಾದುದು ಜ್ಞಾನ: ಅದು ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾರೂನ, 
ಕ ಅರ್ಥನ್ನ್ಲಿ ಉತ್ತರಮಿಾಮಾಂಸಾಕ್ಕೆ ಕೈ ಬ್ರಹ್ಮನಿಸಾಮಾಂಸಾ ಎಂದು ಹೆಸರು, 


ಭಾಗ IV 
ಬ್ರಹ್ಮನಾಮಾಂಸಾ 
೧. ನೊಡಲನೆಯ ಸೂತ್ರ: ಜಿಜ್ಞಾ ಸ ಸಾಧಿಕರಣ" 
ಓಂ ಅಥಾತೋ ಬ್ರ ಈ ಜಿಜ್ಞಾ ಸ ಸಾಓಂ 
(೧) ಬ್ರಹ್ಮನಿಾಮಾಂಸಾಪ್ರ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಗ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಂದಪುರಾಣ: 
ಬ್ರಹ್ಮೆಮಾಮಾಂಸಾ ಎಂದರೆ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು. ಇವನ್ನು ರಚಿಸಿದವರು. 
 ಬಾದರಾಯಣರು. ಇವರಿಗೆ. ವ್ಯಾಸ, ವೇದವ್ಯಾಸ, ಕೃಷ್ಣದ್ದೆ ಸಾಯನ ಮುಂತಾದ 
ಟು ಇಸ ವೇದಾರ್ಥಭಿರ್ಣಯತ್ಕೋಸ್ಯ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳನ್ನು 
ಸ್ವ ಪಟ್ಟ ಬರುವುದು. ಇದೇ ಅಂಶವೇ ಸ್ಯಾಂದಪುರಾಣದಲ್ಲಿ 





ರ್ಳ 


"ಜ್ಞಾ ನನನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದನು ಸರ್ವಕ್ಕೂ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಮೊದಲಾದುವನ್ನು 
ಕೊಡುವ ಸರ್ನೆಶಕ್ತ se Ay lo ಬ್ರಹ್ಮಾದಿದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಜ್ಞಾ ನ 
ನನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿದನು. ಆ ಮೂಲಕ ಇತರರಿಗೆ ಜ್ಞಾನಸ್ರಾಪ್ತಿಯಾಯಿತು, ಜ್ಞಾ ನವು 
ನಾರಾಯಣಥಿಂದ ಹೇಗೆ ಸೃಷ್ಟವಾಯಿತೋ * ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿದ್ದ ಕಾಲವು 
ಕೃ ತಯುಗನೆನಿಸಿತು. ಆಪಿ FY ಲ್ಸ ಮಟ್ಟ ಗೆ ಜ್ಞಾ ನ್ಯ ಇಡ. ಅಥವಾ 'ಅತೋ ಎಂಬ. 
ಸಂದೇಹ ಮತ್ತು ಸಂದೇಹದಿಂದ. ಹಬ್ಬಿದ ಕ್ರಾಂತಿ ಇವುಗಳಿಗೆ ವಿಷಯವಾದ 
ಕಾಲವು ತ್ರೆ ತ್ರೇತಾಯುಗವೆನಿಸಿತು. ಜ್ಞಾ ಸ ಹೆಚ್ಚುರ ಸಂದೇಹ ಮತ್ತು ಭ್ರಾಂತಿ 
ಇನುಗಳಿಗೆ ವಿಷಯವಾದ ಕಾಲವು ಡ್ಯಾಪರನೆ ನಿಸಿತು. ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಈ ದುಿನಸ್ಸ 
ಬರಲು ಗೌತಮಖುಹಿಗಳ ಶಾಸವೂ 1 ಕ್ಷಾಮಸೀಡಿರರಾನ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು 
ಗೌತಮರ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ ಸುಖನಾಗಿ ಬಾಳಿ ಕಡೆಗೆ ಅನರಿಗೆ ಅಸಕಾರನೆಣಿಸಿದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ಗಾತನುರು ತಮ್ಮ ಆಶ್ರಯದ ಮಹಿಮೆಯಿಂದ ಆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗೆ ಪ್ರಾಪ್ತ 
ವಾದ ಜ್ಞಾ ನ ನಷ್ಟ ವಾಗರೆಂಯ ಇಚ್ಛಿಸಿದರು. ಇದೇ ಅವರ ಶಾಸ, ಈ ನಿಮಿತ್ತ. ಗಳಂಡ 
ಜ್ಞಾನವು ೬ ಅಜ್ಜಾ ನಾ ಜನರಿಂದ ಭಾವಿತವಾಯಿತು. ಈ ಸಸ್ಸಿ ವೇಶದಲ್ಲಿ 
ದೇವತೆಗಳು ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಅದರ ಪ್ರಕಾರ ಇವುಗಳ ವಿನಯದ ಸಂಶಯ 
ಭ್ರಾಂತಿಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದರು. ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನವೇ ಸ್ವಭಾವವಾಗಿ, ಉಳ್ಳ 
ಕಪೋತ ನೂ ಎಂದರೆ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳೂ ಪ್ರ ಪ್ರ ಸಂಚದಲ್ಲಿ ಸಾಧುಗಳಿಗೆ ಜ್ಞಾ ತನನ್ನು, 
ಉಂಟುಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಅಸಮರ್ಥರಾದರು. ಸ ಶರಣ್ಯನಾದ ಕೋಗಾನಿನೋನ. 
ರಹಿತನಾದ ನಾರಾಯಣನನ್ನು _ಶರಣುಹೊಂದಿದರು. ಜ್ಞಾ ನದಾನದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಅವರಿಂದ ಫ್ರಾ ್ರೌರ್ಥಿತನಾದ ಸರ್ವಶಕ್ತ, ನಾದ ಮತ್ತು ಕ್ಷರಾಕ್ಷರಪುರುಷ ಸರಿಗೆ ಪ್ರನರ್ತಕ 
ನಾಗಿ ಆನರಿಂದ ನಿಲಕ್ಷಣನಾದ ನಾರಾಯಣ ಮುನಿ ( (ನ್ಯಾಸ) ರೊಪದಲ್ಲಿ 
ಸರಾಶರರ ದೆಶೆಯಿಂದ ಸೆತ್ಯವತಿಯಲ್ಲಿ ಅವತಾರಮಾಡಿದನು, 

“ಜ್ಞಾನ ಮೊದಲಾದ ಗುಣಗಳುಳ್ಳ ಳ್ಳ ವ್ಯಾಸನು ಅಸಸಾಠ ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಂದ 
ಕಿರೋಹಿತಪಾದ ವೇದಗಳನ್ನು ಇತರರ 'ಉಪಸೀರನನ್ನು ಅಸೇಕ್ಷಿಸಜೇ ಉಚ್ಛಾರದಿಂದ 
ನ್ಯಕ್ತವನ್ನಾಗಿಮಾಡಿದನು, 11] ಮೊದಲೇ ಕಾಲ್ಯುವಿಧವಾಗಿ ಭಾಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದ 
ವೇದವನ್ನು ಪುನಃ ನಾಲ್ಕು ಭಾಗ ಮಾಡಿದನು, . ಪುನಃ ಯಗ್ಗೇದವನ್ನು ೨೧ ಶಾಖೆ 
ಗಳನ್ನು ್ನಳ್ಳು ದನ್ನಾಗಿಯೂ, ಯಜುರ್ವೇದವನ್ನು ೧೦೧ ಶಾಖೆಗಳನ್ನು, ಳ್ಳುಪನ್ನಾಗಿಯೂ, 
ಸಾನುನೇದನನ್ನು ೧೦೦೦ ಶಾಖೆಗಳನ್ನು ಳ್ಳ ರನ್ನಾಗಿಯೂ, ಅಫರ್ಸೆಣನೇದನನ್ನು 
೧೨ ಶಾಖೆಗಳನ್ನು ಳ್ಳುದನ್ನಾಗಿಯೂ ವಿಭಾಗಮಾಡಿದನು. ಅನನು ಸರ್ವಶಕ್ತ” ಹೀಗೆ 
ನೇಡವು ಅನೀಕ” ಭಾಗಗಳನ್ನುಳ್ಳು ದಾದರೂ ಅದರೆ ಅರ್ಥ ಒಂದೇ... ವೇದದ 
ಭಾಗನಿತೀನಗಳು ಈ ಬಡೇ. ಬರವನ್ನು ಪುಷ್ಟಿ (ಕರಿಸುವುವು, ಈ ಒಂದು 


ಜೂ ನಕ್ಕೋಸ್ಟರ ಅನಕೇ ನೇದಾರ್ಥನಿರ್ನಾಯಕನಾನ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳನ್ನು 





೫೦೦ 


ಸೂತ್ರತ್ವವು ಎಂದರೆ ಸೂತ್ರಲಕ್ಷಣವು ಬ್ರಹ್ಮ ಕೈಸೂತ್ರಗಳಿಗೇ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅನ್ವ ಯಿ 
ಸುವುದು. ಸತ ರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿದವರು ಇತ್ತ ವನ್ನು ಅಲ್ಪಾಕ್ಷರ, ಅಸಂದಿಗೃ, 
ಸಾರವತ್‌, ವಿಶ್ವ ಸು ತ್ರೆ ಓ್ಷೀಭ ಮತ್ತು ಅನನ್ಯ ಎಂಬ ಅತನ 
ನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿದಿರುವರು, ಹೇಗೆ ಕೃಷ್ಣ ಪ್ರೈಪಾಯನ ಎಂಬ ಕೃಷ್ಣನಿಗೆ, ಎಂದರೆ ವೆ| 
ವ್ಯಾಸನಿಗೆ ವ್ಯಾಸತ್ವ ಸತ್ತವು, ಪೂಣಾ ದಲ್ಲಿ ಸಂಭವಿಸುವುದೋ ಹಾಗೆಯೇ ಸೂತ್ರತ್ವ ಸ 
ಎಂದರೆ ಸೂತ್ರ ಲಕ್ಷಣವು ಬ್ರ ಹ್ಮಸೂತ್ರ ಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸಂಭವಿಸುವುದು. (ಎಂದರೆ ವ್ಯಾಸ 
ಎಂದರೆ ವೇನನ್ಯಾಸ ; ಸೂತ್ರ EN ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ.) )ಇತರರಿಗೆ ವ್ಯಾಸ ಎಂಬ ಹೆಸರು 
ನಿರ್ನಿಶೇಷಿತವಾಗಿ ಎಂದಕ ಇತರ ಸಾಗ ಅನರನ್ನು 
ನಿರ್ಜೇಶಮಾಡಿದ ಅನಂತರ ಯಾವುಜೋ ಒಂದು ಅರ್ಥವಿಶೇಷದಲ್ಲಿ ಆಸನ" 
ವ್ಯಾಸ ಎಂದು ಸಂಕ ಕೇತಮಾಡಬಹುದು. ಹೀಗೆಯೇ ಥಿರ್ನಿತೇಷಿತ ಸೂತ್ರತ್ವವು 
ಪೂರ್ನಮಾಮಾಂಸಾ ಮೊದಲಾದ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಅವನ್ನು ವನೂ 
ಗಳಿಂದ ನಿರ್ಜೇಶಮಾಡಿದಮೇಶೆ ಸೂತ್ರ ಎಂದು. ಸಚ ಉದಾ 
ಹರಣೆಗೆ--ಪೂರ್ನನಿಸಾಮಾಂಸಾಸೂತ್ರವು ಪೂರ್ವ ಮುಂತಾದ ನಿಶೇಷಣಗಳನ್ನು 
ಅಫೇಕ್ಷಿಸಿ ಅವುಗಳಿಂದ ನಿರ್ಜೇಶಹೊಂದಿದಮೇಲೆ ಸೂತ್ರ ಎಂದು ಸಂಕೇತಿತವಾಗು 
ವುದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಸೂತ್ರಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿದ ಜ್ಞಾನಿಗಳು ಇತರ ಸೂತ್ರ 
ಗಳನ್ನು ಸವಿಶೇಷಣಸೂತ್ರಗಳೆಂದು ತಿಳಿಯುವರು, “ಮುಖ್ಯವಾದುದಕ್ಕೆ ನಿರ್ನಿಶೇಷಣ 
ಶಬ್ಧ, ಅದಲ್ಲದುದಕ್ಕೆ ಸವಿಶೇಷಣಶಬ್ದ' ಹೀಗೆಂದು ಶಬ್ದ ತತ್ತ್ವ ಮತ್ತು ಶಬ್ದಾರ್ಥ 
ನನ್ನು: ತಿಳಿದು ನೇದಸ್ವ ರೂಪವನ್ನೂ ನೇದಾರ್ಥನನ್ನೂ ತಿಳಿದ ತೆ ಗಳು ಸಿಸ್ಕ ರೆ 
ಮಾಡಿರುವರು. ಸೂತ್ರ ಗಳಿಗೆ ಅಸೆಂಕುಚಿತಾರ್ಥದಲ್ನಿ ಸರ್ನಶಾಖಾನಿಣಾ ೯ಯಕತ್ಯ 
ವಿರುವುದು, (ನೇದನ್ನು ಅಧಿಕರಿಸಿ ಬಂದ ಮಿಕ್ಕ ಯಾನ ಸೂತ್ರವೂ ಸನಾ 
ನಿರ್ಣಾಯಕನಲ್ಲ; ಅವು ao ಕೆಲವು ಶಾಖಾನಿರ್ಸಾಯಕಮಾತ್ರ. ) ಅಸಂಕುಚಿತ 
ಸರ್ವಶಾಖಾಥಿರ್ಣಾಯಕತ್ವನೇ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ ವಿಶ್ವ ್ಟತೋಮುಖತ್ತೆ, ಈ ಕಾರಣ 
ದಿಂದ ಇತರ ಸೂತ, ತ್ರಗಳನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡ ಶಬ್ದ ಸಿರಾಶಿಗೇ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಗಳು ಅರ್ಥ 
ನಿರ್ಣಾಯಕ, ಡ್‌ ವಿಷಯವು ಸ ಸದ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ ಉಪಸಾದಿತೆವಾಗುವುದು.) 
ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾದ ಸರ್ನಶಬ್ದಕ್ಕೂ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳೇ ಮೂಲ, ಹೀಗೆ ಅವು ಮತ್ತೆ, 
ಜೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ಸ ಸೇಕ್ಷಿಸದೆ! ಜಗಾ ರಾರಾ 
1 ನಾಗಿರುವ. ಇಜೇ ಅವುಗಳ ಅಸಾಧಾರಣ್ಯ. ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಈರೀತಿ 4 
ಸ ಮೊದಲಾದ ಡೇವತೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಮನುಸ್ಯ ರ್ಳು “ತೃ ಗಳು 





೫೦೧ 
(೨) ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರೆಗಳು ಮತ್ತು ಅಧಿಕರಣಗಳು 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು ೫೬೪ ಸಂಖ್ಯೆಯುಳ್ಳುವು. ಇನು ೨೨೩ ಅಧಿಕರಣಗಳಾಗಿ 
ಭಾಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ನೆ. ಸೂತ್ರ ಶಬ್ದಾರ್ಥವು ಹಿಂದೆಯೇ ನಿರೂಪಿತವಾಗಿದೆ. ಅಧಿಕರಣ 
ಎಂದರೆ ' ವಿಷಯ, ಸಂದೇಹೆ, ' ಪೂರ್ಪಪಕ್ಷ, ಉತ್ತರಪಕ್ಷ ಮತ್ತು ಪ್ರಯೋಜನ 
ಇವುಗಳನ್ನುಳ್ಳುದು. ವೈದಿಕವಾದ ಒಂದು ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹ ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗಿ 
ಅದರಿಂದ ೂರ್ನಪಕ್ಷ ತುಟ್ಟ, ಅದರ ನಿರಾಕರಣದಿಂದೆ. ಉತ್ತರಪಕ್ಷ Ko ವಿಸಿ 
ತತ್ತ ಜ್ಞಾ ನನೆಂಬ ಪ ಸ್ರಚೋಜನನುಳ್ಳು ದು ಅಧಿಕರಣ Sr, ಕವ 
ಅಧ ಒಂದೇ ಸೂ ತ್ರವುಳ್ಳು: ವು, ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಅನೇಕ ಸೂತ ತ್ರಗಳುಳ್ಳುವು, 
ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದು ಅಧಿಕ ಜ್‌ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ವಿನಯ ಅಥವಾ ಆರಕ್ಕೆ 
ಹೆಬ ಯವಾದ ನಿಸಯನನ್ನು ಅಧಿಕರಿಸಿ ಪ್ರನೃ ತವಾದ ಮತ್ತು ಆಪಾತತಃ 
ಸರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧಾರ್ಥ ಅಥವಾ pi ರ್ಥ ಉಳ್ಳು ಜಃ ತೋರುವ. ಶ್ರುತಿನಾಕ್ಯ 
ಗಳ ಸರಬ ಬ್ರಹ್ಮರೂಪವಾದ ಒಂದೇ Cr ಜಸ ಉಪಸಾದಿಸಲು ಮತ್ತು ಅದನ್ನೇ 
ಬ ಸೂರ್ನಸಕ್ಷನಿರಾಕರಣಪೂರ್ನಕೆವಾಗಿ ಸಿದ್ದಾಂತಿಸಲು ಪ್ರ ಪ್ರವೃತ್ತ ವಾಗಿರುವುದು. 
ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಆ ಅಧಿಕರಣವು ಪ್ರ ಕೃತವಾದ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರ. ಮುಖವಾದ 
ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಹಿಡಿದು ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ಸ್ಟೆ ಅಥವಾ ತಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಅಡಗಿರುವ" ನ್ಯಾಯ 
ನನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸಿ, ಅದನ್ನು ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಅನ್ವಯಿಸಿ, ಅದರ ಅರ್ಥಥಿರ್ಣಯಮಾಡಿ 
ಅದರ ಬಲದಿಂದ ಅಡೀ ಜಾತೀಯವಾದ ಸರ್ನನಾಕೃಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ನಿರ್ಣಯ 


ಮಾಡುವುದು. ಇದು ವೇದವಾಕ್ಯ, ಗಳ ವಿಚಾರ. ಅದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿರುವುಜಿಂದು ಭಾಸ 


ಮಾನವಾದ ವೇಡನಲ್ಲದ ವಾಕ್ಯಗಳೂ ಇರಬಹುದು, ವು ಸ್ಕ ತಿ ಮುಂತಾದುವು. 
ವೇದವಿರುದ್ಧ ವಾಕ್ಯ ಗಳು ಮತ್ತು ವೇದದ ಜ್ಞಾನ ಇಲ್ಲದಿರುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರತಿನಿಧಿ ಎಂದು ತೋರುವ ಲೌಕಿಕವಾಕ್ಯಗಳು ಇವುಗಳ ಸ್ರಾಮಾಣ್ಣಾ 
ಪ್ರಾ ನಾಣ್ಯ ಗಳೂ ಅದೇ ಅಧಿಕರಣದಿಂದ ನಿರ್ಣೀತವಾಗುವುವು. 


ಸ್ಮ ಸೃತಿ ಮುಂತಾದುವು ವೇದಾನುಕೂಲವಾಗಿರಬಹುದು ಅಥವಾ ಅನನುಕೂಲ 
ಸಾಜ ಬಾದರಾಯಣರಿಂದ ರಚಿತವಾದ ಮಹಾಭಾರತ ಮುಂತಾದುವು 
ನೇದಾನುಕೂಲ ಎಂದರೆ ವೇದಾರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿದಮೇಲೆಯೇ ಅವುಗಳ ವಾಸ್ತವವಾದ 
ಅರ್ಥವು ಗೃಹೀತವಾಗುವುದು. ಹ ಲೌಕಿಕ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ವೇದಾನುಕೂಲ 
ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದರಲ್ಲಿ ಎಚ್ಚರಿಕೆ. ಬೇಕು. ಬ" ಎಂದರೆ ವೇದವು 
ಹೇಳುವುದನ್ನು ಹೇಳುವುದು See ವೇದವು ಹೇಳುವುದನ್ನೇ ಮತ್ತೊಂದು. 
ವಾಕ್ಯ ಹೇಳುವುದು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ನೇಪಾರ್ಥ ಪೂರ್ಣ. ಅದರ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ : ನಿರಸಧಿ 
ಈ ಗುಣಗಳುಳ್ಳ ವಾಕ್ಯಗಳು ಇತರರಿಂದ ಎಂದರೆ ಅಪೂರ್ಣರಾದನರಿಂದ 





೫೦೨ 


ರಚಿತವಾಗುವುದು. ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಇತರರು ವೇದವು ಹೇಳುವುದನ್ನೇ ಹೇಳುವುದೆಂದಕೆ 
ಅದೇ ಪದಗಳನ್ನು ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಆಪಾತಪ್ರ ತೀತವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಮಗೆ 
ತೋರಿದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಉಸಯೋಗಿಸುವುದು. ಇಷ್ಟುಮಾತ್ರದಿಂದೆ ಅವರು 
ನೇದಾರ್ಥನನ್ನು ಹೇಳುವವರೆಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ, ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಅನರು 
ನೇದಾರ್ಥನನ್ನು ತಿಳಿದನರಲ್ಲ, ಅದನ್ನು ತಿಳಿದನರಾಗಿದ್ದರೆ ವೇದಾರ್ಥವನ್ನುತಿಳಿಯಲು 
ವೇದಾಭ್ಯಾಸವನ್ನೇ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಇತರರಿಗೆ ಅನರು ನಿಧಾನಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರೇ 
ಹೊರತು ತಾನೇ ಆ ನಿಷಯವನ್ನು ಹೇಳಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ ವೇದದ 
ವಿಷಯ ಎಂದು ತಮ್ಮಿಂದ ಭಾನಿತವಾದುದನ್ನು ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ ಅವರಿಗೆ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ 
ಪದಗಳೂ ಸಿಗುವುದಿಲ್ಲ ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ದದ ಪದಗಳನ್ನೇ ತನ್ಮು ಅರ್ಥ 
ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ ಅನರು ಉಪಯೋಗಿಸಬೇಕಾದ ಅವಶ್ಯ ಕತೆ ಬಂದು ಅಜೆ ಪದ 
ಗಳನ್ನು ಅವರು ಉಪಯೋಗಿಸುವರು, ಇದು ಸಯಗಸಸಾನದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಅರ್ಥ 
ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ ವೇದದ ಪದವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿದ. ದೋಷಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರ ತ್ರವಾಗುವುದು, 
ಅಸೂರ್ಣರಾದವರ ವೇದಾರ್ಥ ಇದು ಎಂಬ ನಿನೃರ್ಷೆ ಪೂರ್ಣಾರ್ಥಪ್ರಳ್ಳ ವೇದಕ್ಕೆ 
ಸಂಗತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗಾದರೆ ನೇದಾರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದೆಂದರೆ' ಸಪರಿಕರೆ 
ವಾಗಿ ಅದರ ಪೂರ್ಣತ್ವನನ್ನು ಪ್ರತಿಸಕ್ಷರಹಿತವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯುವುದು, 
ಪೂರ್ಣತ್ವ ವನ್ನು ತಿಳಿಯ ಪ್ರಜೇದರೆ "ಅದು ಪೂರ್ಣ ನನಗೆ ಅದರ ಜ್ಞಾ ನ ಸಾಧ್ಯನಲ್ಲ' 
ಎಂಡು ಸೆಹಂಕರೆನಾಗಿ ತಿಳಿಯುವುದು, ಇದು ವೇದದ. ನ್ಯಾಯಾಧ್ಯ ಮನದ ರೂಪ, 
ಎರಡನೆಯದಾಗಿ ಅನರು ಇಷ್ಟ ಬಂದಂತೆ ವೇದಸದಗಳನ್ನು  ಉಸಯೋಗಿಸಿದ 
ಮಾತ್ರದಿಂದ ನೇದಾರ್ಥದ ಜ್ಞ ಸಾಗ ಸಂಭವವಿಲ್ಲ. ಪ್ರತ್ಯುತ ಶಬ್ದಮಹಿಮೆ 
ಯಿಂದ ಯಾವುಜೋ ಒಂದು ಅರ್ಥ ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿ ಕಲ್ಪಿತಾರ್ಥವೇ ಪ್ರಚಾರಕ್ಕೆ 
ಬಂದು ಪರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ಇಚ್ಛೆ ಯಿಲ್ಲದಿದ್ದ 11 ವೇವದನಿರಾಕರಣನೇ or 
ಮೇಲೆ ಕಂಡ ಗ es ಎಂದರೆ « ವೇದಾರ್ಥವು 
ವೇಡನಲ್ಲದುದರಿಂದ ಜ್ಞಾ ತವಾಗುವುದು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ; ಅದನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ನ್ಯಾಯ 
ಬದ್ಧ ವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 'ಸೇದವನೆ ಸೇ ಅಧ್ಯಯನ a ಎಂದು ನಿರುಪಾಧಿಕ 
ವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಿಧಿನೋಣ. ಈ ಅರ್ಥವಿಶೇಷದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಈ. ಅರ್ಥವಿಶೇಷಕ್ಕೆ 
ಉಪಸಾದಕವಾಗಿ ಪ್ರವೃತ್ತವಾದ ಲೌಕಿಕನಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಅದಕ್ಕ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಶ್ರುತಿ 
ಸ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ 'ಅಾತ್ರರ್ಯ. ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥ ಮತ್ತು ತ್ಯ ನುಕೂಲ 'ನಾಕ್ಯಾರ್ಶ 
'ದಾಗುವ ಕ್ರಮನೇ ಇದು, ಕ 


ಶ್ರುತಿಗೆ ಅನುಕೂಲನಲ್ಲದ ಸ್ಮೃತಿ ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ವಾಕ್ಯಗಳೂ ಶ್ರುತಿಗೆ 
ಡು ಷ್ಟ ಆ . ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅದು ಪ್ರಮಾಣವೂ ಅಲ್ಲ, ಎಂದರೆ ಡು 


 ಶ್ರತ್ಯತುಕೂಲನಾದ ಸ್ಮ ಸ್ಕೃತಿ ಎಂಬುದು 





೫೦೩ 


ನೇದಾರ್ಥ ವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಕ್ರಮ, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅದು ವೈದಾಧ್ಯಯ ನವೇ 
ಆಗುವುದು. ಇಷ್ಟು ಹೊರತು ಅದಕ್ಕೆ ತನ್ನದೇ ಆದ ಒಂದು ಅಸಾಧಾರಣ್ಯವಿಲ್ಲ, 
ರೌಕಿಕವಾಗಿ ವೇದರಬ್ಟ ಗಳನ್ನೊ' ಳಗೊಂಡ ಸ ಕ್ಯೈವಾದರೋ ಈ ನಿಯಮಕ್ಕೆ ಸಿಗದಿರ 
ಬಹುದು; ಮತ್ತು ಅದು ತನ್ನೆ ದೇ ಆದ ಆಸುಧಾರಣ್ಯವ ನನ್ನು ಆಸೇಕ್ಷಿಸಬಹುದು, 
ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅದನ್ನು EE ಎಂದು ತಿಳಿಯಲು ಸ: ಸುಧ್ಯನಲ್ಲ. ವೇದಶಬ್ದ 
ಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿರುವುದೆಂದಕ್ಕೆ ಲೌಕಿಕನು ಲೋಕವ್ಯಾಪಾರನೇ ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುವಾಗ ಅದಕ್ಕೆ ಅಂಗವಾಗಿ ಯಾವುಜೋ ಒಂದು ಅಭಿನಿವೇಶದಿಂದ 
ವಾಕ್ಯ; ಸ್ರ ಯೋಗ ಮಡುವಾಗ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ, ವಿಷ್ಟು ಸ ನಾರಾಯಣ, ಜಗಜ್ಜ ಜ್ಜ ನ್ಮಾದಿಕಾರಣ, 
ಜೀವ ತಾನ ಶಬ್ದ ಗಳನ್ನು ತಹ! ಈ ಪದಗಳನ್ನು] ಚಾ ಸ್ವ ತವಾಗಿಯೋ 
ಅಜ್ಞಾ ತನಾಗಿಯೋ ಅವನು ಸೇಡದಿಂದ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿದ್ದ. ರೂ ಅವನಿಗ ಸೇಡಾಧ್ಯಯನ 
ನಲ್ಲರೆ ಪ್ರ ಯುಕ್ತ ವೇದದಲ್ಲಿ ಆ ಶಬ್ದ ಗಳಿಗಿರುವ ಅರ್ಥ “ಅವನಿಗಾಗುವ ಸಂಭವವಿಲ್ಲ, 
ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಈ ಶಬ್ದ ಗಳು ಅವನಿಂದ ಪ್ರಯುಕ್ತವಾದಾಗ ಅವು ಅನಥಿಂದ ತನ್ನ 
ರಾಗದ್ವೆ (ಸಕ್ಕ ನುಕೂಲನಾಗಿ ಕಲ್ಪಿತವಾದ ಆರ್ಥವುಳ್ಳು ವು. ಹೀಗೆ ಈ ಸನ್ನಿ ವೇಶದಲ್ಲಿ 
ಲೌಕಿತಪ್ಪ ಯೋಗಗಳು ಶಬ್ದ ಭ್ರಾಂತಿ ಮತ್ತು ಅರ್ಥಭ್ರಾ ಂತಿ ಇವುಗಳ ತೌರುಮತೆ. 
ಶಬ್ದ ಭ್ರಾಂತಿ ಎಂದರೆ ತನ್ನಿಂದ “ಕಲ್ಪಿ ತವಾದ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ `ವಾಚಕವಾದುದು ನ 
ತಬ ಎಂಬ ತಕ್ಪ ತಿಳಿವಳಿಕೆ, ಅರ್ಥಾ 0ತಿ ಎಂದೆ ವೇದದ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ತನ್ನಿಂ 
ಕಲ್ಪಿ ತವಾದ ಅರ್ಥ ಎಂಬ ತಪ್ಪುತಿಳಿನಳತೆ. 

ಸೂತ್ರನ್ಯಾಯದಿಂದ ನೇದಾರ್ಥನನ್ನೂ ಅದಕ್ಕ ಕೃನುಕೂಲವಾದ ಸ್ಮ ಸತರ 
1 ತಿಳಿಯುವವನು ಶಬ್ದ ಭ್ರಾಂತಿ ಅರ್ಥಭ್ರಾಂತಿಗಳ ಸ ಸರವನ್ನು ತಿಳಿಯಿತು. 
ಅದನ್ನು ತಿಳಿಯದಿರುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಆಭ್ರಾ ಸತಿಗೆ ತುತ್ತಾ; ಗುವ ಸಂಭವವಿರುವುದು. 
ಅಲ್ಲದೆ ಆಡನ್ನು ತಿಳಿಯದಿರುವಾಗ ಶ್ರು ತಿಯಿಂದಲೇ ಸಾಧಿತವಾಗಬೇಕಾದ ಅರ್ಥದ 
ಜ್ಞಾನ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಅಂತಹ ಆರ್ಥಜ್ಞಾ ನನಿರುವಾಗ ಶ್ರುತಿಯ ಪದವನ್ನು ಬೇಕಿ 
ಸನ್ನಿ ್ಲಿವೇಶಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲಿಸುನಂತೆ ಪ್ರ ಯೋಗಿಸುವ ಸಂಭವವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ." ಮನನ 
ದಿಂದ ಈ i ಮೇಯಗಳ ಸಾಧುವಾದ ಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾದರೆ ವೇದಾರ್ಥವೇ ಸಾಧಿತ 
ವಾಯಿತು, ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಸರ್ನನಿಯಾನುಕನೆಂದು ಶ್ರು ತಿಸಿದ್ಧ: ನಾದ ತತ್ತೇ 
ಸಿಯಾನುಕನೆಂದು. ತಿಳಿದರಂತೂ ಇವೆಲ್ಲ ಶ್ರುತಿಸಿದ್ಧ: ವಾಡ ತ್ರ ವಕ ಜ್ಲಾಸಕ 
ನಾಗುವುವು. ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಇವಕ್ಕೆಲ್ಲ ದ್ಯ ತ್ರ ನೇ ಅಧಮರು. ಸಿದ್ಧ 
ವಾಗುವುದು... ಹೀಗೆ ಒಂಜೊಂದು ವಿಷಯ ಅಥವಾ ಸರಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಸೈ 
ಲೌಕಿಕರೂಸನವಾದ ಅಶೇಷಶಬ್ದಗಳಿಗೂ ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತ ರ್ನನ ಯಾಮಕತತ್ತ ವೇ 
ಅರ್ಥನೆಂದು ನ್ಯಾಯಮೂಲಕವಾಡ ಸಿದ್ಧಾ ಂತಮಾಡೋಣವೇ ಒಂದೊಂದು. ಸ್ಯ 
ಕರಣದ ಕಾರ್ಯ, ಎಲ್ಲ ಅಧಿಕರಣಗಳಿಂದ ಸರ್ವಶ್ರುತ್ಯರ್ಥ ನಿರ್ಣಯವಾಗಿ 

ಇಡೀ ಬ್ರ ಬ್ರಪ್ಮಸೂತ್ರ ಗಳು ಇಡೀ ಶ್ರು ಸೃಷಣನಿಶಾಂ್ಮ ಗಿ ವಃ 





೫೦೪ 
(4) ಈ ವಿಚಾರದ ಒಂದೇ ನಿಷಯ ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತಬ್ರಹ್ಮ 

"ಅಥಾತೋ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾ ಸಾ' ಸಾ' ಎಂದು ಮೊದಲನೆಯ ಸೂತ್ರ ಮತ್ತು ಅಧಿಕರಣ, 
ಅಥ್ಯ ಅತಃ, ಬ್ರಹ್ಮೆಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಎಂದು ಈ ಸೂತ್ರ ಡೆಲ್ಲಿ” ಮೂರು ಪದಗಳು 
"ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾ ಸಾ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ನಿಷಯನಾಗಿ ಉಳ್ಳಿ ಳ್ಳ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ. "ಜಿಜ್ಞ್ಯಾಸಾ' 
ಎಂದರೆ ತಿಳಿದುಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛಾ ಎಂದು ಒಂದು ಅರ್ಥ. ಬ ಎಂದು ಮತ್ತೊಂದು 
ಅರ್ಥ, ಜಿಜ್ಞ್ಞಾಸಾ ಮಾಡು” ಎಂದು ಸೂತ್ರದ ಭಾವ. ಮಾಡು ಎಂಬಲ್ಲಿನ 
ನಿಧಾನಕ್ಕೆ ಇಚ್ಸ್‌ ವಿಷಯವಾಗಲಾರದು. ಸಕು ಹೀಗೆ ಇಚ್ಛೆ ಪಡು' ಎಂಬ 
+ ವಾಕ್ಯ ಶ್ತ ತತ್ತ ತಕ್ಕ ಅನುಗುಣವಲ್ಲ. ಇಚ್ಛೆ ಹುಟ್ಟು ವುದು ಸ್ವಭಾವದಿಂದ, ವಿಧಿ 
ಯಿಂದಲ್ಲ. ಬ್ರಹ ದರೆ ವೇದ ಮತ್ತು 'ಸಡದಿಂದ ಪ್ರ ಪ್ರತಿಸುದ್ಯನಾದ ಬ್ರಹ್ಮ, 
ವೇದವು ಈ ಅರ್ಥವುಳ್ಳುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯೋಣವೇ ವೇದವನ್ನು ತಿಳಿಯೋಣ, ವೇದ 
ನನ್ನು ವೇದಾರ್ಥಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ನಿಚಾರದಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು ಎಂಬುದು ಕರ್ತವ್ಯ 
ವಿಧಿಸಹಿತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾ ಸಾ ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥ, ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಕ್ಟೋಸ್ಕರ 
ನೇದವಾಕ್ಯಾರ್ಥ ವಿಚಾರವೇ. ಕರ್ತವ್ಯವಿಧಿಗೆ ವಿಷಯ, ತನಸ್ಸನ್ನೂ ಧ್ಯಾನವನ್ನೂ 
ನಿವಿಧನೃತ್ತನಿಯಮಗಳನ್ನೂ ವಿಧಿಸುವ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಗಳೆಲ್ಲಾ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಎಂದರೆ 
ವಿಚಾರ ಎಂಬ ಒಂದೇ ಅರ್ಥವುಳ್ಳುವು, ಇದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದರೆ ಬ್ರ ಹ್ಮನಿಚಾರವಲ್ಲ 
ದಿರುವ ಯಾವ ತಪಸ್ಸು ಮುಂತಾದುದೂ ಶ್ರುತಿವಿಹಿತನಲ್ಲವೆಂದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು. 
ಶ್ರುತಿ ಎಂದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ವಾಕ್ಯವು ಶ್ರುತಿಯಾಗಲಾರದು, ಜಿಜ್ಞಾಸಿತವಾದ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ತಿಳಿದರೆ ಮಾತ್ರ ಅದು ಶ್ರುತಿ ಎಂಬ ಭಾವವೂ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾ ಸಾ ಎಂಬಲ್ಲಿ 

ಕು 


ಈ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಎಂಬುದು « ತದಿ ಜಿಷ್ಞಾ ಸ್ಟ ಸ್ವ ತದ್ಪ ಸಹ (ಅದನ್ನು 
ನಿಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಮಾಡು ಎಂದರೆ. ಶ್ರವಣ ಮನನ ಿಂಧಸ್ಯಸನೆಔಾಸಪಾಡ ನಿಚಾರ 
ಮಾಡು, ಅದು ಬ್ರಹ್ಮ) ಎಂದು ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವ ನ್ಯಾಯದ 
ಭಾಷೆ. ಈ ನ್ಯಾಯದ ಬಲದಿಂದ ಶ್ರೀಯಸ್ಸಾ ನನನ್ನು ಕುವ ಶ್ರು ತಿವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆಲ್ಲ 

ಜ್ಞಾಸಾಪರವಾದ ಅರ್ಥವಾಗುವುದು, ಇದನ್ನು ಸಸಂಕರನಾದ 7ಆಧ್ಯಯನಡಿಂದ 
ಕಾದುದು. ಈ ಅಂಶವನ್ನೇ (ಅಥಾತೋ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದ ಮೊದಲು 


 ಮಂಗಳಮನೋವೃತ್ತಿ, ವೈರಾಗ್ಯ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಸಿಸ್ಕತೆ 
ಹೈವಿಟಾರಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವರಂಗ 
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ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಯಾವುದರ ಅನಂತರ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಸ್ವಾಭಾನಿಕವಾಗಿ ಹುಟ್ಟುವುದು. 
ಇದು ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾ ಸಾಸೂತ್ರವಾದುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಗತವಾಗಿ ಧರ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ 
ಅನಂತರ ಎಂದು ಅರ್ಥ ಹೇಳಲು ಅವಕಾಶವಿರುವುದು. ಆದರೆ ಅನಂತರ ಎಂಬ 
ಮಾತು ಯಾವುದರ ಅನಂಶರ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾ ಸಾ ಸಂಭವಿಸುವುಜೋ ಅದರ ಆವಶ್ಯ 
ಕತೆಯನ್ನು ಹೇಳುವುದು. ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾ ಸಾಕೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ 
ಸಾಡಲೇಬೇಕಾದ. ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ. ಸರತತ್ತ್ಯದಕಡೆ ನ್ಯಾಯವಾದ ಗಮನವಿರು. 
ನನನಿಗೆ ಧರ್ಮಜಿಜ್ಞಾ ಸಾ ಇಲ್ಲದೆ ಬ್ರಹ್ನಜೆದ್ನಾ ಸಾ ಪ್ರಾಸ್ತ ಪ್ರವಾಗುವುದು. ಈ 
ಕಾರಣದಿಂದ ಅಥ ಎದಿ ಧರ್ಮಜಿಜ್ಞಾ ಸಾ ಅನಂತರ a ಅರ್ಥ ಹೇಳುವುದು 
ಸಾಧುವಲ್ಲ, ವೇದೋಕ್ತ: ವಾದ ಶಿತ್ಯನೈಃ ಕೃಮಿತ್ತಿ ಕ ಮೊದಲಾದ ಕರ್ಮನನ್ನು ಆಚರಿಸಿದ 
ಅನಂತರ ಎಂದು ೪ ಅಥಶಬ್ದ ಕೈ ಮತ್ತೊ ೧ಂದರ್ಥ ಕೋರಬಹುದು. "ಕರ್ಮಣಾ 
ಜಾ ನಮಾತನೋತಿ' (ಕರಿಂ ಜ್ಞಾ ನನನ್ನು ರೂಪಿಸುವನು) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ 
ವಾಕ್ಯವೂ ಅಸಾತತಃ ಈ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಪ್ರ (ಕರಸುವುಡು. ಆದರೆ ಆಥಕಬ್ನಕ್ಕ 
ಈ ಆರ್ಶನನ್ನು, ಒಪ್ಪಿದರೆ ನಿರ್ವಾಹ ಶಕ್ಯ. ಅನುಭವದಲ್ಲಿ, ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಆಸರ. 
ನಾದನನು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಮುಖನಾಗಿರುವನು ; ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತ ಕನಾರನನು 
ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ವಿಮುಖನಾಗಿರುವನು. ಸಂತತ ಕರ್ಮದಿಂದ "ಮಾನವನು ಕರ್ಮಠ 
ನಾಗುನನು. ಕರ್ಮುಕನಿಗೆ ಜ್ಞಾ ನಪ್ರಾಪ್ತಿ ಸಂಭಾನಿತವಲ್ಲ.. ಕರ್ಮದಿಂದ ಪುಣ್ಯ; 
ಅದರಿಂದ ಜ್ಞಾ ನ' ಎಂಬ ಮಾದ ಜ್ಞಾ ನಸ್ವ ರೂಪಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣನಲ್ಲ. " ಜ್ಞಾ ನವು 
ಪೂರ್ನರಂಗೆದ್ಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನೇ ಅಸೆ; ಸವನ. ಜ್ಜ ನವು ಆಕಸ್ಮಿಕವಲ್ಲ. ಸದ್ಯಾ 
ಸ ಒಂದೇ ಅದಕ್ಕೆ ೫1 1 ಜ್ಞಾನ ಎಂಬುದು ಜ್ಞಾ ನಸ! ಭಾನಕ್ಕ 
ನಿರುದ್ಧ ವಾದ ಮಾತು, ಕರ್ಮದಿಂದ ಜ್ಞಾ ನ ಸದು ಹೇಳುವ ಶು ್ರು ತಿವಾಕ್ಯ 
ಕಮ್‌, ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ವಿದ್ಯಾಕರ್ಮ ಎಂದ, ನಿದ್ಯಾರೂಸವಾದ ಎಂಡಿ ಅದರ 
ಅಭ್ಯಾಸರೂಸವಾದ'ಕರ್ಮ ಬಂದು ಅರ್ಥಮಾಡುವುದೇ ಸಾಧು, 
ಲೌಕಿಕಸಂಸ್ಕೃತದ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಸೂತ್ರದ ಅಥಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥಮಾಡುವುದು. 
ಸೂತೃಸ್ವಭಾವಕ್ಕೆ ಸಂಗತನಲ್ಲ. * ಸೃದಿಕಸಂ್ತ J ದಾಯನನ್ನು ಸನ ಗಾರುಡ ಎಂಬ 
ಸಸಿ ಷ್ಟು ( ಯರ ಅಧಿಕಾರಸ್ಯ ಸಗ ೫1 ತಣ್ಸೈನಚ | ಅಥಶಬ್ದಃ' 
(ಅಥ ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಅಧಿಕಾರದ ಆನಂತರ್ಯ ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನೂ ಹಾಗೆಯೇ 
ಮಂಗಳ ಎಂಬ ಅರ್ಥನನ್ನೂ ಉಳ್ಳು ದು) ಎಂದು ಉಪಪಾದಿಸಿರುವುದು, ಇದಕ್ಕೆ f 
ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಸೂತ್ರದ" ಅಥಕೆ್ಲಕ್ಕ ಅಧಿಕಾರಾನಂತರ್ಯ ಮತ್ತು ಮಂಗಳ. i 
ಎಂಬ ಎರಡು ಅರ್ಥವನ್ನು ಚಟುವ ರೂಡ. ಶ್ರುತಿಯು bis 


ಉಸರತಃ ತಿತಿಕ್ಷುಃ ಸಮಾಹಿತೋ ಭೂತ್ವಾ ಆತ್ಮನ್ಯೈ ಅವಾತ್ಮಾನಂ ಸತ್ಯೇ 
| sl 


(ಕಾನ್‌ ಕರ್ಮಚಿತಾನ್‌. ಬ್ರಾಹ್ಮಣೋ ನಿರ್ನೇದನಮಾಯ: 
ಎಂದರೆ ಧಾ ಗ; 
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ಎಂದು ತಾಶ್ಸರ್ಯ,] ಅಧಿಕಾರಿಯು ದಾಂತ ಎಂದರೆ ನುನೋವಾಕ್ಕಾ ಯಕರಣಗಳನ್ನು 
ನಿಗ್ರ! ಹಿಸಿರಬೇಕು, [ಅಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅವನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮ ನಿಷ್ಕ ತೆಯು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ದಾಂತನಲ್ಲ. 
ದಸನು ಲೋಕನಿಷ್ಯ; ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನಿಸ್ಕ ನಲ್ಲ. ಅಧಿಕಾರಿಯು ಉಸರತ ಎಂದರೆ ಭೋಗವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ 9 ಆಲಂಬುದ್ಧಿ ಯುಳ್ಛನನಾಗಬೇಕು. [ಹಾಗಲ್ಲದಿದ್ದ. ಕೆ ಅವನು ದಾ. ಇಂತನಾಗಲಾರನು,] 
ಅವನು _ತಿತಿಕ್ಷು ಎಂದರೆ ಸಹನಶೀಲನಾಗಬೇಕು, [ಸುಖದುಃಖಾನುಭನಗಳು ಅವನಲ್ಲಿ 
ವಿಕಾರ ಹುಚ್ಚಿಸಬಾರದೆಂದು ತಾಶ್ಸರ್ಯ, ವಿಕಾರ ಹುಟ್ಟಿಸುವ ಯಾವ ಅನುಭನ 
ನನ್ನೂ ತಿರಸ್ಪ ರಸುವುದು ಎಂದರೆ [oe ವಿಕಾರ ಹುಟ್ಟಿ ಸದಂತೆ ಮಾಡುವುದು ಅನನ 
ಸ್ವಭಾನ, ಪ್ರಕೃತ ಸಹಿಸುವುದೆಂಬ ಭಾನವು ಈ ವಿಶಿಷ್ಟಾ ಸ್ರಾರ್ಥಉಳ್ಳು ದು, ತಿತಿಕ್ಷುವಲ್ಲ 
ದವನಿಗೆ ವಿಸಯೊಲಂಬುದ್ಧಿ ಹುಟ್ಟುವುದು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ] ಅನನು ಸಮಾಹಿತ 
ನಾಗಬೇಕು ಎಂದರೆ ಮನಸ್ಸ ಸಮಾಧಾನ ಉಳ್ಳನನಾಗಬೇಕು, [ಅವನ ಮನಸ್ಸು ಪರ 
ಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ಸ: ಸ್ದಾ ನಿತವಾಸಬೇಕು ಎಂದು ನು ಹಾಗಲ್ಲದವನಿಗೆ ಸಸ 
ಭವದಲ್ಲಿ ತಿರಸ್ಕಾ ಕಬುದ್ಧಿ ಹುಟ್ಟು ಸ ವುದಿಲ್ಲ.] ಅವನು ಲೋಕ ಎಂದರೆ ತನ್ನ ಅನುಭವ 
ನನ್ನೂ ಮತ್ತು ಸಾತ ಜಗತ್ತನ್ನೂ ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ, ಅದನ್ನು ಮುತತ 
ಎಂದರೆ ಸರನಾತ್ಮನ ಕರ್ಮದಿಂದ ಎಂದಿ ಅವನ ಸೃ ಸ್ಟ ಕರ್ಮದಿಂದ ಮಾಡ 
ಲ್ಪಟ್ಟು! ದ್ರು ಎಂದರೆ ತನಗೆ ಯಾವ ಅಂಶದಲ್ಲಿಯೂ ಕತಕ ನಲವೆಂದು ನಿರ್ಣಯ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು, ಆಗ ಅನನು ಬ್ರಹ್ಮನಿಸ್ಮ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಅವನಿಗೆ ಸರ್ವಕತನ್ಯ 
ಪರಮಾತ್ಮಾತಿಂಿಕ್ರ ವಾದ ಯಾವ ತಿನಯದಲ್ಲಿಯೂ ಆದರದ ಅಭಾವ ಎಂಬ 
ನಿರ್ನೇದ ಎಂದರೆ ವೈರಾಗ್ಯ ಉಂಟಾಗುವುದು.) ಹೀಗೆ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಾಧನಜ್ಞಾನ ಒಂದೇ. 
ಈ ರೀತಿ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾ ಸಾಕ್ಕೆ ಅನಿವಾರ್ಯವಾದ ೌಂಗವಾಗಿ 
ವೈರಾಗ್ಯವು ವಿಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ರುವುದು. ವೈರಾಗ್ಯ ಎಂದರೆ ಪರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮ 
ಸಿಸೃತ್ವಕ್ಕೆ ಅನನುಕೂಲನಾದ ಅನುಭನದಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಆದರರಾಹಿತ್ಯ. ಜ್ರ 
ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅಧಿಕಾರ ಅರ್ಥ ಎಂಬಲ್ಲಿ ವೈರಾಗ್ಯವು ಶು ಬ್ರತ್ಯರ್ಥದ “ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಜಾ 
ಒಂದು. ನಿಶೇಷವಾಯಿತು, ವೈರಾಗ್ಯ ಹುಟ್ಟ ದವನ ಕಾರ್ಯನೇನೆಂದು ವಿಚಾರ ಹುಟ್ಟಿ 
ಡಕೆ ಅದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ ತದ್ವಿ ಜ್ಞಾ ್ಲಾ ನಾರ್ಥಂ ಸ ಗುರುಮೇವಾಭಿಗಚ್ನೀತ್‌ | ಸಮ 
ತ್ಪಾಣಿಃ ಶ್ರೋತ್ರಿ ಯಂ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನ ೦ (ಅಧಿಕಾರಿಯು ಸರ್ನಕತ್ಳವಾದ ಪರಮಾತ್ಮನ 
್ಲಾನಕ್ಕೊ (ಸ್ಕರ ಶ್ರೊ ತ್ರಿಯ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮನಿಷ್ಕ ನಾದ ಸೆಯನನ್ನೇ ಕುರಿತು 
ಸಮತ್ಪಾಣಿಯೊಗಿ ಎಂದರೆ ೫ ಸಂಪುಟೀಕ್ಕ ತ್ರ ಅಥವಾ ಅರಿಕ್ಷವಾದ ಕೈ ಗಳುಳ್ಳ ವನಾಗಿ 
(ಗಬೇಕು) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ನಿಹುಮಿಸುವುಡು. ಸಮತ್ಛಾಣಿ ಎಂಬುದರಿಂದ 

ಗೆ ತನ್ನದೇ ಆಡ ಯಾನ ಭಾನವೂ ಪೂರ್ನರಂಗದಲ್ಲಿರಬಾರದು ಎಂದು 

. ಇದು: ವೈರಾಗ್ಯದ ಉತ್ತಮುಭಾನ, ಅನನಿಂಡ ಗನ್ಯುನಾದ 

ತ್ರಿಯ ಎಂದರೆ ಶ್ರುತಿನಿಷ್ಯನಾಗಿರಬೇಕು. ಮತ್ತು ಅನನು 

ನಲ್ಲಿಯೇ ರತೆನಾಗಿರಬೇಕು. . ಹಾಗ್ಗಬದಿದ್ದರೆ 





೫೦೭ 


ಅಧಿಕಾರಿಗೆ ಕಲ್ಪಿತ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಲಹರಣವಾಗಿ ಶು ಸ್ರ ತಿಲಾಭನೇ' ಇಲ್ಲದೇ 
ಹೋದೀತು ಎಸ ಶ್ರು ತಿವಾಕ್ಯ ಡೆ ತಾತ್ಸರ್ಯ. ಬ್ರಹ್ಮನಿಷ್ಕ ನಾದ ಗುರುವನ್ನು 
ಹುಡುಕಿಕೊಂಡು ಹೋಗುನನನು ಸ್ವ ಬ್ರಹ್ಮನಿಷ್ಠನಾಗಿ ಆ ನಿಸ್ಕತೆಯನ್ನು ವೃದ್ಧ 
ಗೊಳಿಸುವ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳ ವನಾಗಿರಬೇಕು. ಈ ಬ್ರಹ್ಮನಿಸ್ಕತ್ವಕ್ಕೆ ಕ್ಕೇ ಭಕ್ತಿ Ke 
ವೈದಿಕನ್ಯವಹಾರ. ಈ ಭಕ್ತಿ ಯೂ ಅಧಿಕಾರದ ಒಂದು ಬಾ ಸ ಅಥಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
ಅರ್ಥವಾದ ಅಧಿಕಾರಾನಂತರ್ಯದ ಭಾಗವಾದ ಅಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ವೈರಾಗ್ಯ ಮತ್ತು KN 
ಎಂದರ್ಥ, 

ಅಥಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಮಂಗಳ ಎಂದು ಮತ್ತೊಂದರ್ಥ, ಮಂಗಳಕರವಾದ ಭಾವವುಳ್ಳ 
ನನಿಗೇ ನೈರಾಗ್ಯ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮನಿಷ್ಕತೆ ಎಂಬುದೇ ಈ ಅರ್ಥದಿಂದ ಸೂಚಿತವಾದ 
ಪ್ರಮೇಯ, ಶಾಂತಿ ನೊಡಲಾದ ಗುಣರಹಿತನಿಗೆ ವೈರಾಗ್ಯ ನಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸತ್ಯ ತ್ರೆ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ, ಮಂಗಳಮನೋವೃ ತ್ತಿರಹಿತನಿಗೆ ಶಾಂತಿ ನೊಡಲಾಸುರು 
ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಅಧಿಕಾರಿಗೆ ಅವಶ್ಯಂ ಇಂಬು ಮಂಗಳಕರವಾದ ಭಾವವು. ಅಥ 
ಶಬ್ದದಿಂದ ನಿಸ್ಪಕ್ನವಾಗುವುದು, ಮಂಗಳಕರಮನೋವೃತ್ತಿ ಮತ್ತು ಅಧಿಕಾರ 
ಇರುವವರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತಬ್ರಹ್ಮನಿಚಾರ ಸಾಧ್ಯ; ಕ್ಯಾ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ, 
ಮಂಗಳಕರವಾದ ತೋನ್ಸೆ ತ್ತಿಯಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಾದ ಶ್ರು ತ್ಯಕ್ತ, ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನಿಚಾರವು 
ಫರನುಮಂಗಳರೂಸವಾದುಜಿಂದು. ತಾತ್ಸರ್ಯ. 

[ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಆಂತವನ್ನು ಗಮನಿಸಬಹುದು, ಜೀಶಾಂತರ 
ದನರು ಭಾರತೀಯರಿಗೆ ತತ್ತ್ವನಿಚಾರವು ದುಃಖಮೂಲಕವಾದುದು (Pessi- 
mistic) ಎಂದು ಆರಕೋಪಿಸುವರು, ಮೇಲೆ ಕಂಡ ನಿಚಾರವು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 

ಸಾರಮಾಡುವಾಗ ಈ ಆರೋಪಕ್ಕೆ ಅನಕಾಶ್ಯವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಭಾರತೀಯತತ್ತ 
ಶಾಸ್ತ್ರವೆಂದರೆ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಉತ್ತರನಿಸಾಮಾಂಸಾ, ಇದು ಹಿಂದಿನ ವಿಚಾರಗಳ 
ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಮನನನಾಡುವುದರಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡುವುದು.] 
(೫) ಬ್ರಹ್ಮನಿಚಾರ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರ ಸಾಡದಿಂದ ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯ 

" ಅಥಾತೋ' ಎಂಬಲ್ಲಿ (ಅತ್ತ ನಖ ಶಬ್ದ ದ ಅರ್ಥವನ್ನು,  ಶಿಷ್ಯರ್ಶಿಸುವುದು. 
ಸುಲಭಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಸಾಮಾನ್ಯ ಭಾಷಾನಿಯನುದಂತೆ "ಅತಃ ಎಕೆ ಪ್ರಕೃತನಾದ 
ಸದಾರ್ಥದ ದೆಶೆಯಿಂದ ಎಂಬ ಅರ್ಥವಾಗುವುದು. ಆದಕಿ ಈ ಪ್ರ ಕೃತನಾದ 
ಸದಾರ್ಥವು ಯಾವುಜಿಂದು ನಿಷ್ಕರ್ಹಿಸುವುದು ಅವಶ್ಯಕ. ಗಾರುಡನೆಂಬ ಗಂ ಗಂದ ಈ 
ಶಬಾ ನರ್ಥವು" ಅತಃ ಶಬ್ದಃ ಹೇತ್ವ ರ್ಥ... ಪರಸ್ಯ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ನಿಷ್ಣೊ| (1 ತ್ರ ಸಾಥ 
(ಅತ! ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಹೇತು ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ... ಸರ್ವೋತ್ತಮ. 





೫೦೮ 


ವಾಕ್‌ಸ್ವರೂಸವಾದುದು, ಅದು ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಹೇಳುವ ಶಬ್ದ) ಎಂದು ನಿನರಣಿ 
ಇರುವುದು. ಐತರೇಯ ಆರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿ "ಅ ಇತಿ ಬ್ರಹ್ಮ' (ಅ ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ) 
ಎಂದಿರುವುದು, ಈ ವಿಷಯಗಳ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಅತಃ ಎಂದರೆ ಪರಮಾತ್ಮನ ಪ್ರಸಾದದ 
ದೆಶೆಯಿಂದ ಎಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಬೇಕಾಗಿರುವುದು. "ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ದೆಶೆಯಿಂದ? 
ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥವಿಸ್ತಾರವೇ "ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಪ್ರಸಾದದ ದೆಶೆಯಿಂದ ' ಎಂದು, ಇದಕ್ಕೆ 
ಉಪನಾದಕವಾಗಿ ಗಾರುಡದಲ್ಲಿಯೇ . "ಸಹಿ ಸರ್ವಮನೋವೃತ್ತಿ ಪ್ರೇರಕಃ' (ಆ 
ವಿಷ್ಣುವೇ ಸಮಸ್ತ ಮನೋವೃತ್ತಿಗಳಿಗೂ ಸ್ವರೂಸಸತ್ತಾ ಮುಂತಾದುವನ್ನು ಕೊಡು 
ವವನು) ಎಂದಿರುವುದು. ಶಬ್ದ ಮತ್ತು ಅದರಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಮನೋವೃತ್ತಿ ಇಲ್ಲ 
ದಿದ್ದಕೆ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಸಂಭಾನಿತನಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದ ಜಿಶೆಯಿಂದ ಆ ಮನೋ 
ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಕೊಡುವ ಪರಬ್ರಹ್ಮನ" ಪ್ರಸಾದದ ಅವಶ್ಯಕತೆಯುಂಟಾಯಿತು, ಇದನ್ನು 
ತಿಳಿದರೆ. ಮಂಗಳಮನೋವೃತ್ತಿಯೂ ಮತ್ತು ಅಧಿಕಾರವೂ ಬ್ರಹ್ಮನ ಪ್ರಸಾದದಿಂದಲೇ 
ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ ಡುವುದು, 
ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಪ್ರಸಾದದಿಂದ ನೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ, ನೋಕ್ಷಸಾಧನ ಜ್ಞಾನ ಮುಂತಾ 
ದುವುಗಳ ಸಿದ್ಧಿ ಈ ಸಿದ್ದಿಯ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಎಂದೂ ಅತಃ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥ, 
ಈ ಅರ್ಥಸಿದ್ಧಿಯೂ ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಪ್ರಸಾದದಿಂದ. ಇದರಿಂದ ಅಧಿಕಾರಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಜಿಜ್ಞ್ಯಾಸಾ ಸಂಭವಿಸುವುದು, 
(೬) ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಸರೂಸ 
ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವರೂನನೇನೆಂದು ವಿಚಾರ ಹುಟ್ಟಿಡಕೆ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವೇ 
ಅದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವಾಗುವುದು. ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವು ಬೃಹ್‌' ಎಂಬ ಥಾತುನಿನಿಂದ ಬಂದುದು, 
ಬೃಹ್‌ ಎಂದರೆ ಮಹತ್ತಾದ ಎಂದರೆ ಪೂರ್ಣವಾದ ವಸ್ತು, . « ಕಸ್ಮಾದುಚ್ಯತೆ 
ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ? ಬೃಹಂತೋಹ್ಯಸ್ಮಿನ್‌ಗುಣಾಃ ' (ಯಾವ ಕಾರಣದ ಜಿಶೆಯಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ರುವುದು? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನ; ಅದರಲ್ಲಿ ಗುಣವು ಬೃಹತ್‌ ಎಂದರೆ. 
 ಪೊರ್ಣವಾದುದರಿಂದ) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದು. 
' ಪೂರ್ಣವಾದುಜೀ ಬ್ರಹ್ಮ ನಿಂದು ಉಪನಿಷತ್ತಿದ್ದಾಂತ, ಅದನ್ನೇ ಅನಂತ ಎಂದೂ 
ತಿಯು ವ್ಯವಹರಿಸುವುದು. 
ಈ ಬ್ರಹ್ಮನಸ್ತು ಪೂರ್ಣವಾದ ನಿಮಿತ್ತ ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾ ಒಂದೇ ಅದರ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ 
ಸಾಧನ... ಆ ಜ್ಞಾ ನನೇ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಿನ ಒಂಡೇ ದಾರಿ ಇದು ಪ್ರಥಮ. ಸೊತ್ರದ 
ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಚಿಜ್ಞಾ ಸ್ಯತ್ವವೇ ಪಂಸ್ರಹ್ಮನ ಮಹಿ 
ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ದೇವರು ಮುಂತಾದ ರೂಸದಲ್ಲಿ 





೫೦೯ 


ಸರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸುವಾಗ ಅವನ ಮೊದಲನೆಯ ಮಹಿಮೆಯಾದ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯ 
ತ್ವವು ಅವರ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಾರ ಮಾಡಬೇಕು. ಹಾಗಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅವರ ನಿರ್ದೇಶವು 
ಬ್ರ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಸಂಗತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಈ ಭೇದನನ್ನರಿಯುವುದು ದೇನತಾಭಾನನೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಎಂದರೆ ಪರತತ್ತ್ವಭಾನನೆಯಲ್ಲಿ ಅನಿವಾರ್ಯವಾದ ಅಂಗ, 

ಆ ಪೂರ್ಣವಸ್ತು ಬುದ್ಧಿಗೆ ಆರೂಢವಾಗುವುದು ಹೇಗೆ ಎಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ 
ಉತ್ತರವಾಗಿ ಪೂರ್ಣತ್ವನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಲು ಸಾಧಕವಾಗಿ ಬ್ರ ಹ್ಮಲಕ್ಷಣವು ಎರಡನೆಯ 
ಸೂತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಉಕ್ತನಾಯಿತು. 

೨ ಎರಡನೆಯ ಸೂತ್ರ: ಜನ್ಮಾಧಿಕರಣ 
ಓಂ ಜನ್ಮಾದ್ಯಸ್ಯ ಯತಃ ಓಂ 
(೧) ಸರ್ವಪ್ರನರ್ತಕನಾಗಿರೋಣನೇ ಬ್ರಹ್ಮಲಕ್ಷಣ 

( ಜನ್ಮಾದ್ಯಸ್ಯ ಯತಃ ' ಎಂದು ಎರಡನೆಯ ಸೂತ್ರ, ಜನ್ಮಾದಿ, ಅಸ್ಯ, 
ಯತಃ ಎಂದು ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಮೂರು ಸದಗಳು. "ಅಸ್ಯ' ಎಂದರೆ ಇದಕ್ಕೆ, ಎಂದರೆ 
ಅಧಿಕಾರಿಯ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಎಂದು ಅರ್ಥ, "ಜನ್ಮಾದಿ' 
ಎಂದರೆ. ಹುಟ್ಟುವಿಕೆ ಮೊದಲಾದುದು ಎಂದರ್ಥ.  "ಯತಃ' ಎಂದರೆ ಯಾವುದರ 
ಜೆಕಿಯಿಂದಲೋ ಎಂದರ್ಥ, ಅಜೀ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದು ಅನ್ವಯಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಹಿಂದಿನ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಜಿಜ್ಞಾ ಸ್ಯನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಹೇಳಿದನೇಲೆ ಪೂರ್ಣತ್ವವು ಆ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸ್ವರೂಪ ಎಂದು ಅಧಿಕಾರಿಗೆ ತಿಳಿದರೂ ಅದು ಬುದ್ಧ್ಯಾ ರೂಢವಾಗುವುದು. ಕಷ್ಟ 
ಸಾಧ್ಯ, ಆದುದರಿಂದ ಗ್ರಹಣಸೌಕರ್ಯಕ್ಕೋಸ್ಫರ ಅಧಿಕಾರಿಯ ಬುದ್ಧಿಗೆ ಸುಲಭವಾಗಿ 
ಬರಲು ಸಾಧ್ಯವಾದ ಬ್ರ ಹ್ಮಲಕ್ಷಣವು ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾಗಿರುವುದು. 
ಜಗಜ್ಜ ನ್ಮಾದಿಕಾರಣತ್ವವೇ ಈ ಲಕ್ಷಣ. ಜಗತ್ತಿನ ಸರ್ವಾಂಶಕ್ಕೂ ಸರ್ವರೀತಿ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ ಕಾರಣವಾದುದು ಬ್ರಹ್ಮಸದಾರ್ಥ ಎಂದು ಫಲಿತಾರ್ಥ. ಅನಂತ 
ವಸ್ತುಗಳ್ಳ ಅನಂತ ಧರ್ಮಗಳ, ಅನಂತ ಗುಣಗಳ ಅನಂತ ರೀತಿಗಳಿಗೆ ಸರ್ವಥಾ 
ಕಾರಣನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಆ ಸನುಸ್ತ ಧರ್ಮಗಳ ಅಥವಾ ಗುಣಗಳ ಪೂರ್ಣತೆ 
ಇರಬೇಕಾಗುವುದು.. ಹೀಗೆ ಸರ್ನಜಗತ್ಕಾರಣವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಸ್ತು ಪೂರ್ಣವಾಗ : 
ಬೇಕಾದುದು ವಿಹಿತ, ಈ ರೀತಿ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದ! ದಿಂದ: ಜ್ಞಾ ಹಿತವಾದ ಪೂರ್ಣತ್ವಕ್ಕ 
ಸರ್ನಜಗತ್ಕಾರಣತ್ಸವು ಹೇತುವಾಗುವುದು. ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಸ ರೂಪ: 
ನನ್ನು ತಿಳಿಯಲು 'ಜಗಜ್ಜ ನ್ಮಾದಿಕಾರಣತ್ವ ಒಂದೇ ಸಹಾಯ, ಅದಿಲ್ಲದೆ. ಬ್ರಃ 
ವಾಗುವ ಸಂಭವವಿಲ್ಲ, ಉಪಜೀಶ ನೊದಲಾದುವುಗಳಿಂದ ಶಬ್ದಮಾ 
ಬರುವುದೇ. ಹೊರತು ಶಬ್ದಾರ್ಥಗ್ರಹಣ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. 
ಪೂರ್ಣತ್ವವು. ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು;  ಕಾಶಣತ್ವ ಸಾಧನ ; ಪೂ 
ಹೇಗೆ 
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(೨) ಪ್ರಪಂಚ ಎಂಬ ಭಾವದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವ ವಸ್ತುಗಳು 

ಇದು "ಅಸ್ಯ? ಎಂಬ ಸೂತ್ರಸದದ ಅರ್ಥವಿಸ್ತಾರ, ಈ ಪದವು ಅಧಿಕಾರಿಯಿಂದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗುವ ಸದ. ಅಧಿಕಾರಿಯಾದರೋ ಪರತತ್ತ್ವನಿಸಯದಲ್ಲಿ ನೇದ 
ಬಂಜೇ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂಬ. ನಿಷ್ಟ: ರ್ನೆಯುಳ್ಳ ವನು. ಇದಕ್ಕೆ ಸಂಗೆತವಾಗಿ «ಅಸ್ಕ ಸ್ಯ ಎಂಬ 
ಸದಕ್ಕೆ ಸೇದದಿಂದ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುವ ಚ ಎಂದು ಅರ್ಥ, ನಾವು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ಜೀತಫಾಚೇತನಾತ್ಯ ಕವಾದುದು ಜಗತ್ತು ಎಂದು ತಿಳಿದಿರುವೆವು. ಇವುಗಳ ಮೂಲ 
ರೂಸಗಳನ್ನಾಗಲಿ "ಸೂಕ್ಷ್ಮ ರೂಪಗಳನ್ನಾಗಲಿ ನಮಗೆ ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ, 
ವಿಜ್ಞಾ ನ(50161100)ಮುಂತಾದುವುಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ ತಿಳಿದ ವಸ್ತುವನ್ನು ನೂಲ, 
ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ನಾವು ಕರೆದರೂ ಅದು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ 
ಮೂಲ್ಯ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಎಂದು ನಿರ್ಧರಿಸುವುದು ಶಕ್ಯವಲ್ಲ. ಇನ್ನೂ ನಿಶೇಷನರೀಕ್ಷಯಿಂದ 
ಅದು ಸ್ಥೂಲ ಎಂಬ ನಿರ್ಣಯವಾದರೂ ಆಗಬಹುದು ಎಂಬ ಸಂಭಾವನೆ ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ, 

ವೇದದಿಂದ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುವ ಜಗತ್ತಿನ ಸ್ಪ ಸ್ವರೂಪ ವಿಲಕ್ಷಣನಾದುದು, ಈ 
ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ನಿನ್ಕೃಷ್ಟ ಷ್ದ ವಾದ ಸ್ನ ಸ್ವಕರ್ಮವುಳ್ಳ ವನ್ನ. ಚೇತನಗಳು ಮತ್ತು ಸ್ಥೂಲ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮ್ಮಜಡವಸ್ತು, ಸ ಜಿ ಊರಾ ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಉಸ್ಸ ತ್ರಿ 
ಸ್ಥಿತಿ ಲಯ ಮುಂತಾದುವುಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ನಿಯನ ಸುವಿತೇಷಗಳು ಇನ್ನೇನ್‌ 
ಅಡಗಿರುವುವು. 

(೩) ಉತ್ಪತ್ತಿ ನೊಡಲಾದುವು ಜಗದ್ಧರ್ಮ 

ಇದು « ಜನ್ಮಾದಿ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಸದದ ಅರ್ಥವಿಸ್ಟ ರ. ಜನ್ಮ ಎಂದರೆ 
ಉತ್ಪತ್ತಿ. ಇದೇ ಆದಿಯಾಗಿ ಉಳ್ಳು ವು ಯಾವುವೆಂದರೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಸಂಗತದಾಗಿರುವ 
ಪದಾರ್ಥಗಳು, ಇವೇ ಸ್ಲಿ ತ, ಕ ನಿಯಮನ, ಡ್ಡ ತ್ಸ ಅಿಜ್ಞಾ ನೈ' ಬಂಧ 
ಮತ್ತು ಮೋಕ್ಷ ಎಂದು ತ್ರುತಿಸಿದ್ದ ಸ್ಮವಾಗಿರುವುವು. ಸೂತ್ರ ದಿ ಜನ್ಮ ನಂಬ ಫದ 
ನನ್ನು. 'ಉಸೆಯೋಗಿಸಿರುವೆಡು ಸ್ಥಿತಿ ಮೊದಲಾದುವು ಅನೆಗಳನ್ನು ಳ್ಳ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಜನ್ಮ 
ನನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದು ಎಂಬ ಅರ್ಥ ಕೊಡುವುದು, ಇದರಿಂದ ಜನ್ಮವಿರುವುದಕ್ಕೇ ಸ್ಥಿ ಸ್ಲಿತಿ 
ನೊದಲಾದುವು.. ಜನ್ಮ ನಿಲ್ಲದಿರುವುದಕ್ಕಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಜ್ಞಾ ್ಲಾ ಹಿತವಾಗುವುದು. ನ್ಯಾಯ 
ವೈ ಶೇಷಿಕ ಮೊದಲಾದ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಲಾಕಾಶ ಮೊಡಲಾದುವು ಅನಾದಿ ಮತ್ತು 
KY ಎಂದರೆ ಅವಕ್ಕೆ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಇಲ್ಲ ಮತ್ತು ನಾಶವಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಪ್ರತ್ರಿಯೆ ಇರುವುದು. 


ನ್ನನುಸರಿಸಿ ಆ ಆದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥಾತ್‌ ಸಂಗತವಾಗಿ ವಿಜ್ಞಾ 2 (Science) 


ಕಲ್ಪನೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ತ ಸ್ಹವಿನ ಅನಾದಿನಿತ್ಯತ್ವವು ಅಂಗಕ್ಕೆ ತವಾಗಿರುವುದು. 
a ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಪ್ರ ಪ್ರಮಾಣೋನನ್ಯಾಸವೂ ಸೂತ್ರ 
'ದದಿ: 
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ನಿಕಾರವುಳ್ಳುದು ಯಾವುದೋ ಅದು ಜನ್ಮ ಮೊದಲಾದುದನ್ನುಳ್ಳು ದು ಎಂಬ. 
ನಿಯಮವು ಕ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಲಬ ವಾಗುವುದು, ಪ್ರ ಸಂಚದಲ್ಲಿ ಜೇತನಾಚೇತನಾ 
ತ್ರ ಕವಾದ ಸರ್ನವೂ ವಿಕಾರವುಳ್ಳುದ ಮು ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಸರ್ವಕ್ಕೂ ಜನ್ಮ 
ಫೊಡಲಾದುವು ಅನಿವಾರ್ಯ ಮದು ಈ ನಿಯನುದ ಅರ್ಥ, 

ಈ ನಿಯನುಕ್ಕೆ ಸಿಗುವ ವಸ್ತುವೇ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ, ಅಂಗೀಕೃತವಾದ ವಸ್ತು 
ಯಾನ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 4 ನಿಯಮಕ್ಕೆ "ಭಂಗತಂಪರೂ ಅದು ಅಸ್ರಾ ಮಾಣಿಕ. ಹೀಗೆ 
ಇಡೀ ಜಗತ್ತು ಸರ್ನಾಂಕದಲ್ಲಿಯಸಿ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಮೊದಲಾದುದುಳ್ಳ ದು. ಸ್ಥಿ ತಿ ಮೊದ 
ಭಾಡುನೆಲ್ಲವೂ ಜನ್ಮವನ್ನು "ಹೊಂದಿದ ವಸ್ತುವಿನ SFE ಮಾತು” ಇದಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾದ ವಸ್ತು ಅರ್ಥಾತ್‌ ನಿರ್ನಿಕಾರ ಎಂದು ಸೂಟಿತವಾಗುವುದು. ಇದೇ 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ « 'ಸೆರ್ವಕಾಶೋಕ್ಷರಶ್ಕು' ದೃಃ? (ವಿಕಾರರಹಿತ್ತ ನಾಶರಹಿತ, ಶುದ್ಧ) 
ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಅಂತಹ ವಸ್ತುವೇ ಸರ್ರ್ರಹ್ಮ ಎಂದು ವಿವರಿಸುವುದು, 

(೪) ಕಾರಣನೇ ಬ್ರಹ್ಮ 

ಇದು "ಯತಳಿ ಎಂಬ ಸೂತ್ರ ನದದ ಅರ್ಥವಿಸ್ತಾ ರ, ಈ ಪದವು "ಯತೋ 
ನಾ ಇಮಾನಿ ಭೂತಾಫಿ ಜಾಯಂತೇ | ಯೇನ ಜಾತಾನಿ ಜೀವಂತಿ | ಯತ್ಚ್ಪ್ರ ಯಂ. 
ತ್ಯಭಿಸಂವಿಶಂತಿ | ತದ್ವಿ ಜಿಜ್ಞಾ ಸ್ವ | ತದ್ದ ಹ್ಮ” (ಯಾವುದರ ಜಿಕೆಯಿಂದ ಈ 
ಭೂತಗಳು ಹುಟ್ಟು ವೋ, Tet 'ಹೀನಿಸುವುನೋ ಯಾವುದನ್ನು ಕುರಿತು 


* ಹೋಗುವುವೋ ನಂಡಕೆ ಯಾವುದರಲ್ಲಿ ಲಯ ಹೊಂದುವುವೋ ಮತ್ತು. ಮುಕ್ತ 


ನಾಗುವುವೋ ಅದನ್ನು ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾ ಮಾಡು; ಅದು ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ) ಎಂಬ. ಶ್ರು ತಿಯಲ್ಲರುನ 
"ಯತ ಯೇನ ಮತ್‌ ಎಂಬ ಪದಗಳ ಪ್ರತಿನಿಧಿ. ಸೂತ್ರದ (ಅಸ್ಯ ಎಂಬುದು. 
"ಇಮಾನಿ ಭೂತಾನಿ? ಎಂಬುದರ ಪ್ರತಿನಿಧಿ. '"ಜಾಯಂತೆ, “ಜೀವಂತಿ. ಪ್ರಯಂತಿ 
ಮತ್ತು ಅಭಿಸಂವಿಶಂತಿ? ಎಂಬನೆ್ಕೆ "ಜನ್ಮಾದಿ' ಎಂಬ ಪದವು ಶ್ರಿ. 
ತದ್ದಃ ಜೆಜ್ಞಾ ಸಸ್ವ 1 ತದ್ಭ ಎಹ್ಮ? ಎಂಬುರಕ್ಕೆ ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದ "ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮಬನ್ನಾ ಸ 
ನಿಂಬುದು ಪ್ರತಿನಿಧಿ. ಬ ಸೂತ್ರವು ಶ್ರು ಬ ತ್ಯತುಸಾರಿಯಾಸುದು, 

' ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಾರಣವನ್ನು ಹೇಳುವ ವಿಭಕ್ತಿಗಳೆಂದರೆ ಯತಃ ಎಂಬಲ್ಲಿನ 
ಸಂಚಮಾ ಯೇನ ಎಂಬಲ್ಲಿನ. ತೃತೀಯ್ಯಾ ಯತ್‌. ಎಂಬಲ್ಲಿನ ದ್ವಿತೀಯಾ, 
ನಿಭಕ್ಷಿಗಳು,. ಈ ವಿಭಕ್ತಿಗಳು ಒಂದು ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಇರಬಹುದಾದ ಸನೇಕಾರಣ 
ಗಳನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುವು. ಇದುವರೆಗಿನ ದರ್ಕನಫಿಚಾರಗಳ್ಲ ಸ್ವಭಾವಕಾರಣ 
ನನ್ನು" ಚಾರ್ವಾಕದಲ್ಲಿಯೂ, ಹೇತೂಸನಿಬಂಧ, ಪ್ರತ್ಯಯೋನನಿಬಂಢಗೆಳನ್ನು 
 ಬೌದ್ಧಡಲ್ಲಿಯೂ  'ಸಮನಾಯ್ಯಸನುನಾಯಿನಿನಿತ್ತ ಕಾರಣಗಳನ್ನು y 
ಸೈಕಿಸಿಕಡಲ್ರಯೂ, ಉಪಾದಾನನಿಮಿತ್ತಕಾರಣಗಳನ್ನು ಇತರ ದರ್ಶ, 


ನಯಾ ವಿಚಾಕನಾಡಿರುವನು, ಅಡಕಿ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ" 
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ಇಲ್ಲದ ಯಾವ ಕಾರಣವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಶ್ರುತಿಸ್ಥವಾದ ವಿಭಕ್ತಿ ಗಳು. ಸೇರಿ ಅರ್ಥ 
ಕೊಡುವಂತೆ ಈ ಎಲ್ಲ ಕಾರಣಗಳೂ ಒಂದೇ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವ ಸಂದರ್ಭ 
ದಲ್ಲಿ ಅವನು ಕಾರಣಾಂತರಾಸೇಕ್ಸೆಯಿಂದ ರಹಿತನಾದ ಪೂರ್ಣಕಾರಣ ಎಂದು 
ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು, ಹೀಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸರ್ವದರ ಸರ್ವಕ್ಕೂ ಸರ್ವಕಾರಣ. ಇದೇ 
ಸರ್ನಕತನ ಎಂಬುದರಿಂದ ಸಿದ್ಧ ವಾದ ಭಾನ. 

ಈ ಗಂ ಸು ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿಸಿ ಅದು ಮೇಲೆ. 
ಉದಾಹೆತನಾದ "ಯತೋ ವಾ' ಎಂಬ ಪ್ರತಿನಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಅಬಾಧಿತವಾದ ಒಂದೀ 
ಅರ್ಥವಾದರೆ, ಅದರಿಂದ ಸಾಸು ಬರು ಹೇಳುವೆ ಸರ್ವಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯ ಕ್ಕೂಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನೇ 
ಅರ್ಥ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು, ಕಾರಣವಾದುದು ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬಿ ಸಿದ್ಧಾ ಕೊಡೆ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ 
"ಪ್ರಕ್ಕ ತಿ ಕಾರಣ? ಎಂದರೆ "ಪ್ರಕೃತಿ ಶಬ್ದಾರ್ಥವು ಬ್ರಹ್ಮ ನಂದೂ "ಕರ್ಮ 
ಕಾರಣ' ಎಂದರೆ "ಕರ್ಮ ಶಬ್ದಾರ್ಥವು ಬ್ರಹ್ಮ' ಎಂದ್ಕೂ ಕಾಲ್ಕ ಆಕಾಶ ಮೊದ 
ಛಾದುವು ಕಾರಣ ಎಂದರೆ ಆ ಶಬ್ದಗಳ ಅರ್ಥ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದೂ ಸಿದ್ಧಿಸಿ, 
ಲೌಕಿಕವಾಗಿ ಎಂದಕಿ ಸಾನಾನ್ಯಭಾಷಾಮರ್ಯಾಡೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿ ಮುಂತಾದ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ನಾವು ಕರೆಯುವ ವಸ್ತುಗಳು ಕಾರಣನಲ್ಲನೆಂದು ಸಮರ್ಥಿತವಾಗು 
ವುದು. ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಈ ಪ್ರಮೇಯನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದರೆ ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೆ ಯಾವ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಕುಚಿತಾರ್ಥ ಸ್‌ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲವೆಂದು ಶಾಸ್ತ್ರಾಭ್ಯಾ ಸದಿಂದ 'ನಿರ್ಜೀತ 
ವಾದಕ್ಕೆ 'ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲದ ವಸ್ತು ಕಾರಣನೆಂದು ಹೇಳುವ ಸ್ರಸ ಸಂಗ ಬಃ ಆ ಮಾತಿಗೆ 
ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮಸರವಾದ ಭಾವದ ಗ್ರ ಗ ಹಣವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನ ಕಾರಣತ್ತ ತವು ಮತ್ತಷ್ಟು ಸುಪ್ರತಿಸ್ಠಿ ತ 
ನಗುವುದು. 'ಉದಾಹಣಿಗೆ, ಪ್ರ ಕೃ ತಿಕಾರಣ ಹ ಹೇಳುನ ಕ ಡರ್ಭದೆ್ಲ 
ಪ್ರ ಕೃ ತಿಎಂದುಬ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲದ ವಸ್ತು ತ್ರ ಕ ತವಾದಲ್ಲಿ "ಪ್ರಕೃತಿ ಕಾರಣ' ಎಂಬ ಮಾತಿಗೆ 
ಆ ರಕ್ಷೆ ಕ್ಷ ತಿಯನ್ನು. ನಿರ್ಮಿಸಿ, ಅದರ ಕಾಶೆಣತ್ಯ ನನ್ನು ನರಸ ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ 
ವ್ಯನಹಾರನನ್ನು ಚ ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣತ್ತು ವೇ je ee ಹೀಗೆ 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಕಾರಣತ್ವದ ಉಪಪಾದನೆಯು ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ವಾದ ಆಕಾರವುಳ್ಳುದು. 
ಇದೇ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸರನೇಕ್ವ ರತ್ವ, » ಸರಮೈಶ್ವ ! ರ್ಯ, ಇದನ್ನು ಗ್ರೆ ಹಿಸಿದಕೆ ಪ್ರಸಂಚ 

ವಸ್ತುವಿನ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಸ ರ್ಜೆಸುತುರೂ ಪರಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನ. ಶುಷ್ಯ ಯನ್ನು 
ವರ್ಣಿಸುವ ಕೀತಿಯಾಗುವುದು. ಆದರೆ ಈ ವಿಧವಾದ ಗ್ರ ಹಣಕ್ಕೆ ಶಾಸ್ತ್ರಾ ತ 


ಸ 'ಮಾತ್ಮನ ಸರನೈಶ್ವ ರ್ಯಗ್ರಹಣವು ಸರಮಮಹತ್ತಾದ ಇ ದು, 
ಮೇಕೆ ಶ್ರು ಅತವಾ ಸ್ಕೃ ತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಪಂಚ ಅಥವಾ ಅದರ ಬಂದು 
ನಾದಿ, ಸತ್ಯ" ಎಂಬೀ NR ರೂಪದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿತ | 

ರಿಯ ಗ್ರಹಣಕ್ಕೆ ಬರಬಹುದಾದ ಎರಡು ಕಲ್ಪಗಳಿರುವ 
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೧. "ಕಾರಣರಹಿತ ಮುಂತಾದ ಪದಗಳು ಬ ಬ್ರಹ್ಮನಾಚಕ ; ಅನನಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ | 
ಪ್ರ ಸಂಚವು ಕಾರಣರಹಿತ, ಅನಾದಿ ಮತ್ತು ನಿತ್ಯ ಎನಿಸುವ ಸಂಭನವಿಲ್ಲವಾದುಡರಿಂದ' 
ನಂದು; ೨. "ಪ್ರಪಂಚವಸ್ತು ಕಾರಣರಹಿತ ುಂತಾಮದಾರರೂ ಅನ್ನು ಹಾಗೆಂದು 
ತೋರುನ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದವನು ಸರಬ್ರ ಹ್ಮ ಎಂದು, ಈ ಎರಡು ಕಲ್ಪಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಪ್ರಸಕ್ತ, ವಾದ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ" ಜಿ ಮತ್ತು ಅಧಿಕಾರಿಯ 
ಭಧ್ಯಯನರೂಪನಾಜ" ತಸಸ್ಪಿ Fy pa ಅರ್ಥಪುಷ್ಟಿ! ಯುಂಬಾಗಿ ಅದಕ್ಕನು 
ಗುಣವಾಗಿ ಪರಬ್ರ ಹ್ಮನ ಸರಮೈಶ್ವ ರ್ಯವುಗ್ಗ ೃಹೀತವಾಗುನುದು, ಪರಮಾತ್ಮ ಸನ ಪರ 
ಮೈಶ್ವರ್ಯದ ಗ್ರಹಣ ಎಂದರೆ " ಯತೋ ವಾ ಇನಾನಿ' ಎಂಬ ಶ್ರ ೧ ಅರ್ಥ 
"ಪರಮೈಶ್ವ ಜೂ ಎಂಬುದರ ಗ್ರಹಣ. ಇದು ಸುಲಭಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ, 'ಸೂತತಶಾಸ್ತ್ರಾ 

ಸಜೆ ಕಾರ್ಯ, ಈ ಅರ್ಥಗ್ರ ಹಣದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನಪೂರ್ನಕವಾದ ಪ್ರಮಾಣ 
ಪ್ರಮೇಯಪರನಾದ ಸರ್ವಪ್ರ ಪ್ರತಿಸಕ್ಷನಿರಾಕರಣವೂ 'ಶೌಡಗಿರುವುದು, ಪರ ಬ್ರಹ್ಮನ 
ಧ್ಯಾನ ಎಂದರೆ ಇದೊಂದೇ. "ಶ್ರ ಷಣಮನನಗಂಲ್ಲನಿ ಈ ಗ್ರಹಣರೂಸವಾಡ ಧ್ಯಾನ 
ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ, ಹೀಗೆ ಶ್ರನಣನುಸನನಿದಿಧ್ಯಾ ಸನರೂಪವಾದ”' ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾ ಎಂಬ ನೇದ 
ನಾಕ್ಯಾರ್ಥಮಾನಾಂಸಾಕ್ಕೆ ನಿಷಯ 'ಸಷ್ಯನು ಸರ್ವಕರ್ತ್ಸ' '* ಎಂಬುದು. ಜಗ 
ಜ್ರ ಸನ್ಮಾದಿಕಾರಣತ್ವ. ವೇ ಈ ಅಧಿಕರಣಪ್ಪ ಸ್ರತಿಸಾದ್ಯವಾದ ಭಗವನ್ನ! ಹಿಮೆ, 

ಅನುಮಾನದಿಂದಲೂ ಇದೇ ಪ ಪ್ರಮೇಯವು ಸಾಧಿತವಾಗಬಹುದಾದಾಗ ವೇದ 
ನಾಕ್ಯಾರ್ಥಮಾಮಾಂಸಾರೂಸನಾದ A ಸಾವಿಧಾನಕ್ಕೆ ಕ್ಷ ೃತ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಸಂದೇಹ 
ಹುಟ್ಟ! ಬಹುದು. ಇತರ ದರ್ಶನಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳೂ ಜ್ರ ಲೌಕಿಕವಾದ ತತ್ತ್ವ 
ವಿಚಾರಗಳೂ ಈ ಸಂದೇಹಕ್ಕೆ ತ ತ್ರಸಜಕವಾಗಿರುವುವು. ಈ ಸಂದೇಹ ಪರಿಹಾರ 
ನಿಲ್ಲದಿರುವಾಗ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲದ ಸತ್ತೂ ದು ವಸ್ತುವೂ. ಜಗಜ್ಜ ನ್ಮಾದಿಕಾರಣ-ಎಂಬ 
ಭ್ಞಾನವು ತಲೆದೋರಿ ಶ್ರು ತ್ಯು ಕ್ರ ಕಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸ ಸಾಕ್ಕೆ ಸ್ಥಾ ರ ಎಂಬ 
ಶಂಕೆ ಬಂದರೆ ಅದರ ಗಾಡ ಮೂರನೆಯ ಸೂತ್ರ ಸ್ಸ ಉಕ್ತ, ವಾಯಿತು, 
i ೩ ಮೂರನೆಯ ಸೂತ್ರ : ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ನಾಧಿಕರಣ 

ಓಂ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸ್ವಯೋಸಿತ್ಟಾತ್‌ ಓಂ 
(೧) ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಕ, Fc ಸಕಾರಣ ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತ ಬರ 
ಶಾಸ್ತ್ರೈಕನೇದ್ಯ 

“ಶಾಸ್ತ ಸ್ರಯೋನಿತ್ಪಾತ್‌ ' ಎಂದು ತ್ಕ ತೃ ತೀಯಾಧಿಕರಣವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ತಾ ಧಿ 
ಕರಣ, ಈ ಸೂತ ತ್ರವು ಸಮಸ್ತ, ನಂ ಒಂದೇ ಸದವುಳ್ಳುದು. ಒಟ್ಟು ನ 
ಪಟದಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರ ನತ್ತು ಯೋ ಎಂದು , ಎರಡು 'ಸದಗಳಿರುವುವು 


ನಿಂದಕ! ಬ್ರ ಹ್ಮ ಮಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರ. 'ಯೋಿ ಎಂದರೆ ಕಾರಣ, ಒಟ್ಟು ಈ ಎ 


ಗಳಿಂದ ಸಾಸ್ರದ ಯೋನಿ” ಎಂದಾಗಲಿ, , ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಯೋಧಿ' ಎ 
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ದ ಯೋನಿ? ಎಂದು ಮೊದಲನೆಯ ಕಲ್ಪ. ಇದಕ್ಕೆ 
ವಕಾಶವಿರುವುದು. "ಶಾಸ್ತ್ರದ ಯೋನಿ ನ 
ತ ನ ಎಂದು ರರ್ಥವಾಗುವುದು. ಆದರೆ ಈ ಅರ್ಥವು ಪ್ರಕೃತಕ್ಕ 
ಕಿ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲದ ಕ 
ಜ್‌ ಜಗಜ್ಜ ನ್ಶಾ 
ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಸನ್ಮಾ 
ಎಂದು ಸಾಧಿಸಬಾರದೇಕೆ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ! ಗ 
ನ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವಾದ ಪ್ರಮಾಣನನ್ನು NST ರ ಡೆ ಧಿ 
5ರ! ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಸಿರುವುದು. ಇದು ಪ್ರಕೃತಸಂದರ್ಭ. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ನ ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಜಸಿ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು 
i ಸುವ ಪ್ರಮಾಣನನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಗಲಿಲ್ಲ. ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ "ಶಾಸ್ತ್ರದ ಯೋನಿ 
i ನನ್ನು ಹೇಳುನ ಉದ್ಜೀತವುಳ್ಳ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ; 
ಎಂಬುದು ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಸೆ ಹ 
ಲ ಸೂತ್ರಸಂದರ್ಭದಿಂದಲೇ ಅಡು ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು 
ಅದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥವೂ ಅಲ್ಲ. ತ್ರ ಸ ನ 
ಳುವ ಜಾ ಪ್ರನೃತ್ತಿಸಿರುವುದು ಎಂದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವು! ು. 0! 
ಹ ತ್ತ ಸ್ವಬೃಹ್ಮಲಕ್ಷಣ ಎಂದು ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ತವಾಯಿತು. 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಕಾರಣತ್ವಪು ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯಬ್ರಹ್ಮಲಕ್ಷ ಜದ ಸ 
೫ ಉ ಕ್ಲತವಾಯಿತು.  ಅದಕ್ಕೊ (ಸೃರ ಆ ವಿಶಿಷ್ಟಾ ಳ್ಳ 
ಭಾ ತ ಸ್ಯಬ್ರಹ್ಮನು ಗೂ ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಸ್ಮರ ಎಂದಕೆ ಜಜ್ಞಾಸ್ಯ ಗ ಸಮದ 
ಜ್‌ ಸ್ತ್ರ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಉಕ್ಕವಾನಿರುವುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವಾಗಿ " ಶಾಸ್ತ್ರದ 
ಶರಣ: ಎಂದು ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿನ ಮತ್ತೊಂದು ದೋಷನನ್ನು ಗಮನಿಸ 
ಕಾರಣ ಎಂ ಿ ಖ್ಯಾ ಲ್ಲಿ ಗಾ 
ಹುದು. ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗಜ್ಜನ್ಮಾದಿಕಾ ಣ ಎಂ 
ಆ ನ ಮುಶವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಕಾರಣ ಎಂದೂ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದು, 
ಇದನ್ನು ಪ್ರನಃ ಹೇಳಬೇಕಾದ ಪ್ರಸಂಗವೇ ಇಲ್ಲ. ಅದನ್ನು ಹೇಳಲೇಬೇಕು ಎಂದು 
ಸಾಧಿಸಲು ಹೇಳಬಹುದಾದ ಯುಕ್ತಿಯೆಲ್ಲವೂ ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದ ಜಟ 
KA d ಜ್‌ 
ಅಡಗಬಹುದು. ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ " ಶಾಸ್ತ್ರದ ಯೋಫಿ' ಎಂಡು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ ನ್ನು 
ಹೇಳುವುದು ಯುಕ್ತವ. 
, ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಕಾರಣ? ಎಂಬುದು ಮತ್ತೊಂದು ಪಕ್ಷ, " ತಾಗ, 
ಎಂಬ ಮಾತು ಸ್ವಭಾವದಿಂದಲೇ ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಧಾ pe 
ದು, ಇದು: ಸರ್ವಕಾರಣನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸ್ವಯಂ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಡುವು: ಬ್ರಹ SA 
ರಹಿತನಾಗಿರಬೇಕಾದ ನಿಯಮ ಮತ್ತು ಶಾಸ್ತ್ರ ಮಾಡಬಹುದಾದ ವ್ಯಾಪಾ ಎ 
ಗಳಿಂದ ಸೂಚಿತವಾಗುವುದು, ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಬ್ರಹ್ಮನ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ 2 
ದರಿಂದ ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು, ಅಂತಹ ಕ್ಟ 
ದಿಂದ ಬ್ರ ವಸ್ತು ಳುವುದು ಸಾ ) 
ದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಜಗತ್ಕಾರಣ ಬಂಧು ಹೇಳುವು! ಧ್ಯ 
(೨) ಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಟರೂಸ 
ಸ ಸ ಯಥಾಗಿ 
ಸ್ವರೂಸ ಯಾವುದೆಂದು ನಿಚಾರ ಹುಟ್ಟುವುದು, ಮೊದಲನೆಯದಾ? 





೫೧೫ 


ಶಾಸ್ತ್ರವು ಅನುಮಾನದಿಂದ ವಿಲಕ್ಷಣ, ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಲೌಕಿಕಾನುಭವ ಆಧಾರ. 
ಈಕಾರಣದಿಂದ ಅದೂ ಲೌಕಿಕ, ಲೌಕಿಕವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಅದರ ಉಸಯೋಗವಿದ್ದರೂ 
ಪರತತ್ತ್ವ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅದು ಜ್ಞಾ ನಜನಕವಲ್ಲ, ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆದು. ಪ್ರತೃತ್ತಿಸಿದರೆ 
ಅದು ಸದೋಷವೇ ಆಗುವುದು, ಲೌಕಿಕವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಅದು ನಿಯತವಾಗಿ 
ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅದನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸುವ ಮನುಷ್ಯನ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸಿ ಅದು ಪ್ರಮಾಣ ಅಥವಾ ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದು, ಒಬ್ಬನು ಅದನ್ನು 
ನಿರೋಷ ಎಂದು ಸ್ಥಾ ನಿಸಲಿ ; ಮತ್ತೊಬ್ಬನು ಅನನಿಗಿಂತ ಬುದ್ಧಿ ನಂತನಾದವ' 
ನಾದಕೆ ಅದನ್ನು ಸದೋಷವೆಂದು ತೋ ಸುವನು, ಲೌಕಿಕವಿಸಯದಲ್ಲಿಯೇ 
ನಿಯತವಾದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ವಿಲ್ಲದ ಅನುಮಾನವು ಪರತತ್ತ್ವ ನನಿಸಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ 
ವಾಗುವುದು ಅಸಂಭಾವಿತ, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅದನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಪ್ರವೃತ್ತವಾದ 


ದರ್ಶನಾಂತರಗಳಲ್ಲಿನ ಈಶ್ವರ ಅಥವಾ ಪರತತ್ತ್ವ ವಾದವು ಸ್ರಖೀಯನಾಗಾರದು, 
ಲೌಕಿಕಾನುಮಾನದಲ್ಲಿನ ಈ ದೋಷಗಳನ್ನು ತೋರಿಸುವ ಕಾರ್ಯ ಯ 
ನಾಗಿ ಶಾಸ್ತ್ರ ಕೈ ರುವುದು, ದೋಷನನ್ನು ತೋರಿಸುವುಜಿಂದಕೆ ಕಾಲತ್ರಯಕ್ಕೂ, 
ಸರ್ನಸನ್ನಿವೇಶಕ್ಟೂ ಹೊಂದುವ ಹೇತುನಿನ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿರುವ 
ಡೋಷಗಳನ್ನು ಉದ್ಭಾಟಿಸುವುದು, ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಅನುಮಾನಕ್ಕಿರುವ 
ಸರ್ವಗುಣಗಳ ಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದೆಂದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು, ಹೀಗೆ 
ಶಾಸ್ತ್ರವೆಂದರೆ ವಿಚಾರಶಾಸ್ತ್ರ, ಇದೇ ವೇದ. ವೇದಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲನಾದ ಶಬ್ದ 
ಪ್ರಮಾಣವೂ ಶಾಸ್ತ್ರಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅರ್ಹವಾಗಿರುವುದು, ವೇದಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲನೆಂದಕೆ ಸರ 
ತತ್ತ್ವನಿಷಯದಲ್ಲಿ ವೇದ ಹೊರತು ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣನಿಲ್ಲನೆಂದು ತೋರಿಸೋಣ. 
ನಾಸ್ಯ ಮತ್ತು ಜಗಜ್ಜನ್ಮಾದಿಕಾರಣ ಬ್ರಹ್ಮನು ಕೇವಲ ಶಾಸ್ತ್ರದೆದರೇ 
ತಿಳಿಯಲ್ಪಡತಕ್ಕವನು, ಈಕಾರಣದಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ದೋಷಭೂಯಿಷ್ಯವಾದ ಅನುಮಾನ 
ನಿರೋಧವಲ್ಲ, " ಬ್ರ ಹೈನಲ್ಲದುದು ಜಜ್ಞಾಸ್ಯೃವೂ ಅಲ್ಲ ಮತ್ತು ಕಾರಣವೂ ಅಲ್ಲ, 
ತಾಸ್ತ್ರೈಕಸಮಧಿಗಮ್ಮತ್ತನೇ ಬ ನ ಮಹಾಮಹಿಮೆ ಎಂದು ಶಾಸ್ತ್ರ ಯೋಫಿತ್ತಾ ಧಿ 
ಳೆ ಮ್ಯತ್ವನೇ ಬ್ರಹ್ಮ ಕ್ರಿ ಣೆ 
ಕರಣದ ಪ್ರಮೇಯಸಂಗ್ರಹ, 
| (೩) ಶಾಸ್ತ್ರಯೋಸಿತ್ವನ್ಯಾಯ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಯೋನಿತ್ತ ನ್ಯಾಯವು "ನಾವೇದನಿನ್ಮನುತೇದಂ ಬಹೆಂತಂ' (ವೇದವನ್ನು 
ಕೆಳಿಯದನೆನು ಈ ಪೊಣಸನಸ್ತು ವನ್ನು ತಿಳಿಯಲರ) "ನೇದಾಶ್ಯ ವ್ಯ ನಂ ನೇದ 
ಸೈ ನವನ್ನು | ಸು 
ಯತ್ರ? (ವೇದಗಳೇ ಇವನನ್ನು ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿ ತಿಳಿಸುವ ಪ್ರಮಾಣ) " ಸರ್ವೇ 
(ನಾಯಶ್ಚದಮಾಮನಂತಿ ೨ (ಸಮಸ್ತ ವೇದಗಳೂ ಯಾನ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವ ರೂಪವನ್ನು 


3ಳಿಸುವುವೋ), ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವುದು, ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಜನ್ನ ನಿತ ' 


ನಾದ್ದುದ್ದು 


| ನನನು ಬ್ರಹ್ಮ ಒಂದು) ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲದುದು. ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಜ್ಞಾ ಸಿತನಲ್ಲ 





೫೧೬ 


ಈ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು, ಇದನ್ನು ಗ್ರ) ಹಿಸುವುದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಅನ್ಯಾರ್ಥ 
ಮಾಡುನ ಮನೋವೃತ್ತಿ H ಯು ನ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ವೆಂದು “ರಷ್ಟ ವಾದ ವೇದಕ್ಕೆ ಬ್ರ ಹೆ ನಲ್ಲದ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತು ಸ್ಲುಸರನಾಗಿ 
ಖಃ ತಾಲ್‌! ಉಕ್ತ, ರೊಪದಲ್ಲಿ” ಬ್ರ ಹ ಸಿದ್ಧಿ ಯಾಗಲಾರಜಿಂದು ಶಂಕಿಸ 
ಬಾರದು, ನೇದಕ್ಕೆ ಪರಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನಕನಾದ ಗ [ನ ; ಮುತ್ತೆ ಅದಕ್ಕೆ ಯಾವ 
ಅರ್ಥವಾದರೂ ಅದೆ ಬ್ರಹ್ಮನ ಪರಮೈಶ್ವ ರ್ಯಪರ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾ ಜ್‌ ನಾಲ್ಕ 
ನೆಯಡಾದ ಸಮನ್ವಯಾಧಿಕರಣವು ಪ್ರ ಸೆ ನೃ ತ್ರವಾಯಿತು. 
೪ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಇ ಸಮನ್ವಯಾಧಿಸರಣ 
ಓಂ ತತ್ತು ಸನುನ್ವಯಾತ್‌ ಓಂ 
(೧) ಸರ್ವವೇಡದ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥನಿಶ್ಚ ಯದಲ್ಲಿ ಲಿಂಗಗಳು 
ಈ ಸ್ರೂತದಲ್ಲಿ “ತತ್‌? "ಶು? «ಸಮಸ್ತ! ಯಾತ್‌' ಎಂದು ಮೂರು ಪದಗಳು 
ಇರುವುವು. ಇನುನ್ವ ಯಾತ್‌? ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸ ಸಂ ಆ ಯಾತ್‌ ಎಂದು ವಿಭಾಗ. ಅನ್ವ ಯ 
ಎಂದರೆ ಶ್ರು ತಿವಾಕ್ಯ; ಸ ಅರ್ಥವಿದು ಎಂಬ ಶಿಶ್ಚ' ಯಕ್ಕೆ ಕ್ರೈ ಸಾಧಕವಾದ ಉಪಕ್ರಮ i 
ಡಾ ಅಭ್ಯಾಸ, ಅಪೂರ್ವತಾ, TE ಇಲ, ಉಪಪತ್ತಿ ಮೊದಲಾದುವು, 
ಉಪಕ್ರಮ ಎಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯ ಆಯಾಪ್ರ ಕರಣದ ಆರಂಭ. ಉಸಸಂಹಾರ ಎಂದರೆ ಆ 
ಪ್ರಕರಣವು ಕೊನೆಗಾಣುನುದು. ಅಭ್ಯಾಸ ಎಂದರೆ ಒಂದು ನಿಷಯನನ್ನು ಪುನಃಪುನಃ 
ಹೇಳೋಣ. ಅಪೂರ್ವತಾ ಎಂದರೆ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರ ಮಾಣಕ್ಕೆ ವಿಷಯವನ್ನದುರನ್ನು 
ಹೇಳೋಣ, ಅರ್ಥವಾದ ಎಂದರೆ ಒಂದು 'ನಿನಯಕ್ಕೆ ಓಡಿ ಸ್ತುತಿ, ನಿಂದಾ 
ಮೊದಲಾದುವು, ಫಲ ಎಂದರೆ ಒಂದು ಪ್ರ ಕರಣದಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾದ ಸ ಫಲ 
ನನ್ನು ಹೇಳೋಣ, ಉಪಸತ್ರಿ ಎಂದರೆ ಒಂದು ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವಾದ NY 
ಯನ್ನು ಹೇಳೋಣ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಉತ್ತರೋತ್ತರಕ್ಕೆ ಪ್ರಾ ್ರಾಬ್ಯಿವಬುನುದು ಅನುಭವ 


ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದು, ಇವುಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ ch ಪ್ರಕರಣಕ್ಕೆ ಸೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ 


ವೇದವಾಕ್ಯಗಳ ಅರ್ಥವು ನಿರ್ಣೀತವಾಗುವುದು, ಹೀಗೆ ಉಪಕ್ರಮ ಮೊದಲಾದುವು 
ವೇದಾರ್ಥನಿರ್ಣಯದಲ್ಲಿ ಹೇತುವಾಗುವುವು. 


| Be ಪೂರ್ತಿ ಅನ್ವಯಿಸುವುವಾಗಿರಬೇಕು ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಸಹಾಯ 
ದಿಂದ ನಿರ್ಣೀತವಾದ ಅರ್ಥವು ಮುಖ್ಯಾರವಾರೂಾಗಿಕೇು ಎಂಬುದನ್ನು 


ಸರ್ವನೇ ಆ ಸ್ರ ತಿಸಾದ್ಯವಾಡುದು ಬ್ರಹ್ಮ ಹೊರತು ಮತ್ತೊಂದಲ್ಲಿ 
ಮ ತೆ ಉಪಕ್ರ ಮ ಗ ಪರ್ಯಾಲೋಚನೆಯಿ ೆ 


ಗ 





| ಇದಿಷ್ಟೂ ಸಕ ಯಾತ್‌' ಎಂಬ | 
ಸೂತ್ರಶಬ್ದದ ಭಾವ, ಈ ಶಬ್ಧ ಕೈ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ *ಸಂ' ಎಂಬ ಹೈ ಪಸೆರ್ಗವು ಉಸಕ್ರನು. 


ಶಿ ೫೧೭ ನ 


ಹೋಫಿರೂಸವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ ಹೊರತು ಮತ್ತೊಂದಲ್ಲ, ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲದ ವಸ್ತು ಉಪಕ್ರಮ 
ಮೊಡಲಾದುದರಿಂದ ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅಂತಹ ನಸ ಸರ್ವವೇದ್ರ ಪತಿಸಾದ್ಯವೂ 
ಅಲ್ಲ. ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಸೆ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ ನೇದಕ್ಕೆ ಎಂದರೆ ವೇದದ ಸದಕ್ಕೆ 
ಅಥವಾ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮೇತರವಸ್ತು ಅರ್ಥವೆಂದು ತಂದರೆ ಅದು ಮುಖ್ಯವಃ ನು 
ಅಮುಖ್ಯ, ಎರೆ ತ್ಯಾಗಕ್ಕೆ ಅರ್ಹ, ಅಂತಹ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸ್ತಿ ೀಕಂಸುವುದರಿಂದ 
ಯಾನ ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇಲ್ಲ. ಇಂತಹ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ದಿಂದ ಆಪಾತತಃ 
ಪ್ರತೀತವಾದ ಅರ್ಥನನ್ನು ಗಮಾಡಿ ಉಸಕ್ರಮ ಮುಂತಾದುವುಗಳ ಬಲಾಬಲ 
ನನ್ನು ಪುನಃ ಚಿಂತಿಸಿ ಆ ನೇದದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಅರ್ಥವಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲಿಸುವ 
ಮುನೋಧರ್ನುನನ್ನು ಹೊಂದಬೇಕು. ಇದೇ “ಸಮನ್ವಯ? ಎಂಬ ಸೂತ್ರನ್ಯಾಯ. 
ಇದರಿಂದಲೇ ವೇದಾರ್ಥಥಿರ್ಣಯ, 
(೩) ಶಾಸ್ತಿ ಸ್ತ್ರೀಯನಾದ ಸೆಮನ್ವಯವು ವಿಶಿಷ್ಟಾ. ರ್ಥಉಳ್ಳುದು 

ಶಾಸ್ತ್ರ ಕೈ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಈ ಸಮನ್ವಯದಿಂದ ಲಬ್ಧ; ಮಾದ ಭಾವನೆ ಎರಡು. 
ವಿಶೇಷಗಳಿರುರವು : ೧. ವೇದಕ್ಕೆ ಅಪೂರ್ಣ ಅಥವಾ ಆಮುಖ್ಯನಾಡ ಅರ್ಥನನ್ನು 
ಕಲ್ಪಿಸುವುದರಲ್ಲಿರುನ ದೋಷದ > ಮತ್ತು ಅಂತಹ ಅರ್ಥದ ತ್ಯಾಗ್ಯ ಮತ್ತು. 
೨, ಸರ್ವವೇದದಲ್ಲಿಯೂ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲದ ಬಂದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು Fj ಹಿಸುವುದು. 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಈ ವಿಶೇಷಗಳು ಭಾವದಲ್ಲಿ ಇರಬೇಕಾದರೆ" ಸನೆರಿಕರವಾದ 
ಅಧ್ಯಯನ ಬೇಕು, 

(೪) ಈ ಸಮನ್ವಯ ಎಂಬ ಸೂತ್ರನ್ಯಾಯವು ನೇಡದಲ್ಲಿಯೇ 

ಅಡಗಿರುವುದು. 

"ಅಥ ಸರಾ ಯಯಾ ತದಕ್ಷರಮಧಿಗನ್ಯುತೆ' (ಯಾವುದರಿಂದ ಆ. ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತ 
ಅವಿನಾಶಿಯಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುನನೋ ಆನೀ ಪರ್ಕಿ), "ಸರ್ವಂ 
ಖಲ್ವಿದಂ ಬ್ರಹ್ಮ? (ಈ. ಸರ್ವವೂ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಹೌದು ), ಮಯಾ ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿ 
ಗಳಿ ಸಮನ್ವಯ ಎಂಬ ಸೂತ್ರನ್ಯಾಯವು ಅಡಗಿರುವುದು, ' ಈ ನ್ಯಾಯವು ಸರೆ 
ನೇಡಕ್ಕೂ ಅಕ್ರ ಯಿಸಿ ಇದರ ಔನುಸಂಧಾನಡಿಂದ ವೇದಾರ್ಥ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಲಾಭವಾಗು 
ವುದು. ಸ ಮನ ಯಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಸರ್ವನೇದವೂ ಅದರ ಸರ್ನಸನ್ನಿವೇಶವೂ 

ಸ್ವಾಭಾನಿಕವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮಸರ ಎಂಬ ಸರ್ವವೇದಪ್ರ ತಿಪಾದಕ ಎಂಬ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸು 
ಮಹಿಮೆಯು ಸಿದ್ಧಾಂತವಾಗಿರುವುದು. 

" ಯತೋ RR ನಿವರ್ತಂತೆ ಅಸ್ರಾಪ್ಯ ಮನಸಾ ಸಹ? ( ವಾಕ್ಕುಗಳು: 
ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಸಹಿತವಾಗಿ ಆ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಡೇ ಹಿಂತಿರುಗುವುವು) ಎಂಬಿ! 
ಮುಂತಾದ ಶ್ರ ನನ (1 ಬ್ರ ಸ ನಾಗತೀತ ಮತು 
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ಮುಂತಾದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಸವು ಪ್ರಸಕ್ತ 
ನಾದಕಿ ಅದರ ಪಂಹಾರಕ್ಕೊಳಸ್ಳರ ಐದನೆಯದಾದ 'ಈಕ್ತತ್ಯಧಿಕೆಣವು ಪ್ರವೃತಿ: 
ಸಿರುವುದು. 
ಇದರಿಂದ ಹನ್ನೊಂದು ಸೂತ್ರಗಳು : ಈಶ್ಲತ್ಯಧಿಕರಣ 
ಅಧಿ. ೫, ಸೂ. ೧ 
ಓಂ ಈಕ್ಷತೇರ್ನಾಶಬ್ದಂ ಓಂ 
(೧) ಬ್ರಹ್ಮನು ಜ್ಞಾನನಿಷಯ ಮತ್ತು ಶಬ್ದಗಮ್ಯ 
ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "ಈಕ್ಷತೇಕ' "ನ? "ಅಶಬ್ದಂ' ಎಂದು ಮೂರು ಪದಗಳಿರುವುವು, 
' ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣಗಳಿಂದ ಜಿಜ್ಞಾ ಸ್ಯ, ಜಗಜನ್ಮಾದಿಕಾರಣ, ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿ ಮತ್ತು 
ಸರ್ವವೇದಪ್ರ ತಿಸಾದ್ಯನಾದ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬುದು ಅನುಗತವಾಗಿರುವುದು, ಈ ಬ ಹ್ಮನು 


ಅ) 
"ಅಶಬ್ದಂ ನ' (ಶಬ್ದರಹಿತನಲ್ಲ ಎಂದರೆ ವಾಗತೀತನಲ್ಲ) ಎಂದು ಪ್ರತಿಜ್ಞಾವಾಕ್ಯ, 


"ಶಬ್ದಂ ನ' (ಅವಾಚ್ಯ ನಲ್ಲ) ಎಂದು ಸಾಧ್ಯ ನಿರ್ದೇಶ. "ಈಕ್ಷಕೀಃ' ನಂದು ಹೇತು 
ನಚನ. ಈಕ್ಷತೇಃ ಎಂದರೆ ಆ ಬ್ರಹ್ಮನ ಜ್ಞಾನವು. ವೇದದಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾಗಿರುವುದರ ಜಿಕೆ 
ಯಿಂದ ಎಂದು ಅರ್ಥ, ಪರಾಶ್ಚರಂ ಪುರಿಶಯಂ ಪುರುಷಮೀಕ್ಷತೇ' (ಅವನು 
ಸರ್ವೋತ್ತಮಸುರುಷನನ್ನು ತಿಳಿಯುವನು), "ಅತ್ಮನ್ಯೇವಾತ್ಮಾನಂ ಸಶ್ಯೀತ್‌' (ಅತ್ಮ 
ನಲ್ಲಿಯೇ ಆತ್ಮನನ್ನು ನೋಡಬೇಕು) ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಗಳು ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಿಷಯಕವಾದ, ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೇಳುವುವಲ್ಲದೆ ಅದನ್ನೇ ವಿಧಿಸುವುವು. ಈ ಕಾರಣ 
ದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯ.  ಔನನಿಸದಃ ಪುರುಷಃ ಎಂದು ಉಪನಿಷ 
ದ್ವಾಕ್ಯವು (ಉಪನಿಷತ್‌ ಎಂದರೆ ಪ್ರಕೃತ ವೇದ] ಇದೊಂದರಿಂದನೇ ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿ 
ಯಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಪುರುಷ ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಬ್ರಹ್ಮನು ಗಮ್ಯ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು, 
ಇಂತಹ ಸನ್ಸಿನೇಶಗಳ ಸರ್ಯಾಲೋಚನೆಯಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು ವೇದೇತರ ಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳಿಂದ ಲಭ್ಯನಲ್ಲ ಎಂಬ. ಅರ್ಥವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಸ್ಫುರಿಸುವುದು, 
(3) ಬ್ರಹ್ಮನು ಜ್ಞಾನಾತೀತ, ಶಬ್ದಾತೀತ ಎಂಬುದು ವ್ಯಾಹತ 
ಯತೋ ವಾಚೋ ನಿವರ್ತಂತೇ ಅಸ್ರಾಪ್ಯ ಮನಸಾ ಸಹ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು 
ಶ್ರು ತಿಗಳನ್ನುಳಿದು ಮಿಕ್ಕ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನುಮಾನ ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಆಧಾರ 
ದಿಂದೆ ಪ್ರನೃತ್ವವಾದ ಆಗಮ ಇವುಗಳೆಂಬ' ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಗೃಹೀತ 
ಸಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಅರ್ಥವುಳ್ಳದು, ಹಾಗೆಂದು ಅದಕ್ಕೆ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ಅರ್ಥ 
ವಾಗಿದ್ದರೆ ಶ್ರುತಿ ಸ್ಮೃತಿಗಳ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೇ ಕಾರಣವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು 
ಯದಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗಾದರೂ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ತಿಳಿಯದಿರುವಾಗ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಆಶೆ 'ಚಯನೇ ಇಲ್ಲದಿರುವಾಗ ಆ ಶಬ್ದದ 
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ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ವರ್ಣನೆಗೋಸ್ಟರವಾಗಿಯಾದರೂ ಬ್ರಹ್ಮಕಬ್ಬದ ಪರಿಚಯ 
ಬೇಕೆಂದು ಒಪ್ಪುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಆ ಶಬ್ದಸರಿಚಯವು ಅದರ ಅರ್ಥದ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ 
ಆಗುವುದು. "ಯತೋವಾ.... ತದ 'ಎಂಬ ವಾಕ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ಧ ವು ಜಗಜ ನಾದಿ 
ಕಾರಣಸರನಾದ ops ಸಂಚಯಕ್ಕೆ ಜ್‌] ಎ 
ರಹಿತವಾದ ಶಬ್ದವಾಗಿ ಸಂಚಯಕ್ಕೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ, ಈ ಸದದ ಅರ್ಥನನ್ನು ನಿಷ್ಕ ಸ 
ವಾಗಿ ತಿಳಿದ ಮೇಲೆ «(ಯತೋ ನಾಚೋ ನಿನರ್ತಂತಿ' ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಕೆ, 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಶಬ್ದಾತೀತ ಎಂಬ ಭಾವ ಬರುವುದು. ಸಂಭಾನಿತವಲ್ಲ, ಒಂದು ವೇಳೆ ಶ್ರುತಿಯ 
ಪರಿಚಯವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವವರಿಗೆ " ಯತೋವಾಚೋ......' ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯ 
ವನ್ನು ಕೇಳಿದರೆ ಯತ್‌? ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ಬೋಧ್ಯವಾದುದು ಶಬ್ದಾತೀತ ಎಂಬ. 
ಭಾನ ಬರಬಹುದು, ಅದಕೆ ಅದನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರಸ್ರಮೇಯಕ್ಕೆ ಸಾಧನ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು 
ವುದು ಉಚಿತವಲ್ಲ, ವಿಚಾರ ಮಾಡಿದರೆ « ಯತೋ' ಎಂದು ವಸ್ತುಸಿರ್ಜೀಶ 
ನನ್ನು ತಿಳಿದನನು ಶಾಸ್ತ್ರಸಂಸ್ಕಾಕವು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಾರ ಮಾಡುತ್ತಿರುವಾಗ 
"ವಾಚೋ ಥಿನರ್ತಂತೆ' ಎಂಬುದರಿಂದ ಶಬ್ದಾತೀತ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಸಾಧ್ಯ 
ನಲ್ಲ ಹೀಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜ್ಞಾನಾತೀತ, ಶಬ್ದಾತೀತ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಸ್ವನ್ಯಾ 
ಹತ, ಈ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜ್ಞಾನನಿಷಯ ಮತ್ತು ಶೆಬ್ದವೇದ್ಯ 
ಎಂದು. ಜ್ಞಾ ನಿತವಾಗುವುದು, ; 
(೩) ಈ ಅಧಿಕರಣ ನ್ಯಾಯ 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಜ್ಞಾ ನನಿಷಯನಾಗಿರೋಣ ಮತ್ತು ಶಬ್ದ ವಿಷಯನಾಗಿರೋಣ. 
ಎಂಬಿವೇ ಈ ಅಧಿಕರಣನ್ಯಾಯಗಳ್ಳು ಇವು "ಔಸನಿಸದಃ ಪುರುಷಃ' (ಸರ್ವ 
ನ್ಯಾಪ್ತನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಉಸನಿಷಜೀಕಗಮ್ಯ ನು) ಎಂಬೀಮುಂತಾದ ಶ್ರು. ತಿವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಡಗಿರುವುವು, ಈ ನ್ಯಾಯಗಳ ಅನುಸಂಧಾಫದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜ್ಞಾ ನಾತೀತ, 
ಶಬ್ದಾತೀತ ಎಂದು ಆಸಾತತಃ ಅರ್ಥಕೊಡುವ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಗಳಿಗೂ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜ್ಞಾನ 
ನಿಷಯ್ಯ ಶಬ್ದ ನಿಷಯ ಎಂಬ ಅರ್ಥವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಆಗುವುದು, ಈ ಅರ್ಥ 
ಗ್ರೆಹಣನೇ ಆದನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನಕ್ಕೆ ಆಧಾರ, 
ಜ್ಞ್ಞಾನವಿಷಯ ಮತ್ತು ಶಬ್ದವಿಷಯ ಗೌಣ ಎಂದರಿ ಅನುಖ್ಯಬ್ರಹ್ಮ) 
,. ನಿರ್ಗುಣನಾದಕೋ ಜ್ಞಾನಾತೀತ ಮತ್ತು ಶಬ್ದಾತೀತ ಎಂದು: ಶಂಕಿಸಿದರೆ ಅದರ: 
ಸರಿಹಾರಕ್ಕೋಸ್ಕರ: ಈ ಅಧಿಕರಣದ ಎರಡನೆಯ ಸೂತ್ರವು ಅಸ್‌ 
ಅಧಿ. ೫ ಸೂ.'೨ 
ಓಂ ಗೌಣಶ್ಲೇನ್ನಾತ್ಮಶಬ್ದಾತ್‌ ಓಂ: 
(೧). ಜ್ಞಾನ ಮುತ್ತು ಶಬ್ದ ಇವಕ್ಕೆ ನಿಷಯ ಮು. 
ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಗೌಣ] ಚೇತ್‌, ನ್ರಆ: 
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ಇನೆ. "ಗೌಣಃ ಚೇತ್‌ ನ' ಎಂದರೆ “ಜ್ಞಾನನಿಸಯ ಮತ್ತು ಶಬ್ದ ನಿಷಯನ್ನು ಇಲ್ಲದಿರುವುದು. ಇದರಲ್ಲಿರುವ ಧರ್ಮಗಳೆಲ್ಲಾ ಇದರ ಅತ್ಮತ್ವ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಗೆ: 
. ಗೌಣಬ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಅದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ' ಎಂದು ಪ್ರ ತಿಜ್ಞಾ ವಾಕ್ಯ, ಉನಪಾದಕ. ನಿತ್ಯ , ಶುದ್ಧ, ಕೇವಲ. ಮತ್ತು. ನಿರ್ಗುಣವಾದುದಜಿೀ ಆತ್ಮಾ ಜಿಜ್ಞಾ 
«ಆತ್ಮಶಬ್ದಾ ತ್‌' ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾ ನವಿಷಯ ಮತ್ತು ಶಬ್ದ ವಿಷಯ ಸ್‌ ಗ ಳು ಸೃತ್ವ, 'ಜನ್ಮಾ? ೧ಿಕಾರಣತ್ಸ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸ್ರ್ರಯೋಕಿತ್ಯ, ಸರ್ವವೇದಪ್ಪ ಪ್ರತಿಸಾದ್ಯತ್ವ, ಜ್ಞಾ Kk 
ಶ್ರು ತಿವಾಕ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ ಶಬ್ದ. ಡಪ್ರ ಯೋಗವಿರುವುದರ ಜಿಕೆಯಿಂದ' ಎಂಬುದು ಹೇತು ವಿಷಯತ್ವ ಸ ಶಬ್ದ ೇಡ್ಯತ್ಯ ಇವು ಭೊಡಿಯೇ ಉಸೆಸಾದಿತವಾಗಿರುನ ರೀತಿ 
ಚತ ್ಲಸ್ಯೇನಾತ್ಮಾನಂ. ಸತ್ರೇ ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಉದಾಹರಣೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ | ಯಲ್ಲಿ ಆತ್ರ ನ ಶಿತ್ಯತ್ವ, 'ಶುಡ್ಮತ್ವ, ಕೇನಲತ್ವ ನುತ್ತು ನಿರ್ಗುಣತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು 
ಬಹುದು, ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನುಜೇಳಿ ಪಶ್ಯೇತ್‌ ಎಂಬು ಸ್‌ ಆತ್ಮಸಸ್ತುವನ್ನಟ 'ಗ್ರಹಿಸಲು' ಸಾಧನವಾಗುವುವು. "ಅಯಮಾತ್ಮ್ಮಾ 
ದರಿಂದ ಅವನನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು ಎಂಬ ನಿಧಾನನಿರುವುದು. "ಸ ಅಕ್ಕಾ ಸಶಿತ್ಯಃ | ಬ್ರಹ್ಮ' (ಈ ಆತ್ಮನೇ ಬ್ರಹ್ಮ) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಈ ಆತ್ಮ ಎಂಬುಜೀ 
ಶುದ್ಧಃ ಕೇವಲೋ ನಿರ್ಗುಣಶ್ಚ? (ಅನನು ಆತ್ಮಾ, ಅವನು ನಿತ್ಯ , ಶುದ್ದ oN ಕೇವಲ 4 ಬ್ರಹ್ಮ. 

ಮತ್ತು ನಿರ್ಗುಣ) ಎಂಬ ತಲನಕಾರ ಬ್ರಾಹ್ಮಣದ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಅತ್ಮಶಬ್ದವೆ ನಿರ್ಗುಣ ಹೀಗೆ ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯತ್ವ ಮತ್ತು ಅತ್ಮತ್ಯ ಎಂಬ ಬ್ರಹ್ಮನ ಮಹಾ 
ಬ್ರಹ್ಮಸರವಾಗಿ ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿರುವುದು, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಜ್ಞಾ ನನಿಸಯ ಮತ್ತು ಮಹಿಮೆಯು ಸ್ಥಾ ತ ಇದರ ಸರಿಯಾದ ಗ್ರಹಣವು ಸರ್ವಶ್ರುತಿಯೂ 
ಶಬ್ದನಿಷಯನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಫಿರ್ಗುಣಬ್ರಹ್ಮನೇ ಹೊರತು ಗೆ ಗಾಣನಲ್ಲ ಎಂದು ಅಥ್ಥ : ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತಬ್ರಹ್ಮನ ಮುಖ್ಯತ್ವ ಮುತ್ತು ಅತ್ಮತ್ಯ ನನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದಾಗಿ ಶ್ರುತಿ 
ವಾಗುವುದು. ಅವನು ಜ್ಞಾನಾತೀತ್ಯ “ಬ್ಞಾತೀತ ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ ಎಂದು ಯಾಯಿತು. ತ ಸ ಸ್ರ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು ಕೊಡುವುದು, 


ನಿರ್ಗುಣ ಎಂಬ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವ ಭಾವ, ವಿಶೇಷ ಹೇತುನಿನಿಂದ ಉಕ್ತಾರ್ಥವನ್ನು ಸ್ಥಾ ನಿಸಲು ಐದನೆಯ ಅಧಿಕರಣದ 


(೨) ನಿರ್ಗುಣಶಬ್ದದ ಅರ್ಥನಿಚಾರ ಮೂರನೆಯ ಸೂತ್ರವು ಪ್ರವೃತ್ತನಾಯಿತು, 


ನಿರ್ಗುಣ ಎಂಬ ಸಂಸ್ಕೃತಶಬ್ಧಕ್ಕೆ ಆಗುವ ಅರ್ಥನೇ ಜೇಕೆ, ಶ್ರುತಿಸಂಸ್ಕೃತದ | ಅಧಿ. ೫ ಸೂ. ೩ 
ನಿರ್ಗುಣಶಬ್ದ ಕ್ಕೆ ಆಗುವ ಅರ್ಥವೇ ಬೇರೆ. ನಿರ್ಗುಣ ಎಂಬ ಸ: ಸಾಮಾನ್ಯ ಸುಸ್ಕೃತನರಕ್ಕೆ ಓಂ ತನಿ ಷ್ಮಸ್ಯ ನೋಕ್ಲೋಷದೇಶಾತ್‌ ಓಂ 
ಗುಣರಹಿತ ಬು ಅರ್ಥ, ಇದರಿಂದ ಸರ್ವಥಾ ಗುಣರಹಿತ ಎಂಬ ಭಾವಕ್ಕೆ ಅನಕಾಶ (% ಸ್ಪ ಹ್ಮನೇ ನೋಕ್ಬನಾತೃ' 
ಇರುವುದು, ಈ ಅರ್ಥ ವೇದದಲ್ಲಿರುವ ನಿರ್ಗುಣಶಬ್ದ ಕ್ಕೆ ಹೊಂಡುವುದ್ದೂ, ಈಗ » ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "ತಪ್ಪಿಷ್ಟಸ್ತ) ಮತ್ತು "ಮೋಕ್ಟೋಸನೀಶಾತ್‌'' ಎಂಬ ಎರಡು 
ತಾನೆ ಉದಾಹೃತವಾದ ಶ್ರ. ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ನಿರ್ಗುಣ ಎಂಬ ಕಬ್ಬ. ವು ಗುಣಗಳನ್ನು ಹೇಳುವ, ಸಡಗೆಳಿರುವುವು. ¥ ಮ ಕೂಪದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನಿಷ ನಾದವನಿಗೆ ನೋಕ್ಷವಾಗು 
ಇತರ ಶಬ್ದಗಳ ಜೊತೆಯಗ್ಸ ಪರಿತನಾಗಿರುವುದು. . ಸಃ ಆತ್ಮಾ ಸ ನಿತ್ಯಃ ಶುದ್ಧಃ, 1 ಎಡ ನೇರದ ಉಸನಾಡನೆ ಇರುವುದು... ಯಸ್ಯಾಸುವಿತ್ತಃ ಪ್ರತಿಬುದ್ಧ 
ಕೇವರೋ' ನಿರ್ಗುಣಶ್ಚ? ಎಂಬ. ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಗುಣ ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ... ಸ್ಯ ಲೋಕಸ್ಸ ಉ ಲೋಕ ಏನ”. (ಯಾವನಿಗೆ ಆ ಆತ್ಮ ತ್ಮನು ತೆಳಿಯಲ್ಲ 
ವಸ್ತು ವಿನಲ್ಲಿಯೇ ಅತತ ನಿತ್ಯತ್ವ, ಶುದ್ಧ ತ ಕೇನಲತ್ವ ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳು ಸಗ ಅವನಿಗೆ ವಾಸವ ಆತ್ಮಲೋಕವೆ ಬ ಟಕ ನು 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಉಪುಪ. ಇದನ್ನು  ಪರ್ಯಾರೋಚಿಸಿದರೆ. ತ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವ ನಿರ್ಗುಣ ೫1 ನೋಕ್ಷನನ್ನು ಸಖ ತ್ಮರಿಷ್ಠ ಲ್ಲದವನು ಆತ್ಮಜ್ಞಾನ: 
. ಶಬ್ದವು ನಿರ್ಗುಣ ಎಂಬ ಲೌಕೆಕ ಸಂಸ್ಕೃತ ಶಬ್ದದಂತೆ. ಗುಣವನ್ನು ಸಹಿಸದ ಕಟ್ಟ ಸತಯ ಭಃ ಅತ್ಯಜ್ಞಾ ಸ ಆತ್ಮನ. ಅವನಿಗೇ ಮೋಕ್ಷ 
ವಲ್ಲ; ಅದು ಗುಣವನ್ನು ಸಹಿಸುವ ಶಬ್ದ ಎಂದು ಸಿದ್ದಿ ಸುವುದು, ಲ್ಲದೆ ಗುಣನನ್ನು } ಎಂದು ಶ್ರುತಿನಿರ್ಣಯ. 
ದ ಲೌಕಿಕವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸ್ಪ ೃವ್ಯಾಹತಿ ಇರುವುದು. ನಿರ್ಗುಣ ಎಂಬುದ | (೨) ಆತ್ಮನೇ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಲೇ ನಿರ್ಗಣತ್ವನೆಂಬ ಗುಣ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತಿ ರುವಾಗ ಪುನಃ ಅದು ಗುಣರಹಿತ  ನೊಡಲನೆಯ ಸೂತ್ರದ «ಅತಃ? ಎಂಬ ಶೆಬ್ಬದ ಅರ್ಥವಾಗಿ " 
ಹೇಳುವುದು ಸ ವ್ಯಾಹತವಾಗುತ್ತದು. ಸ್ಸ |... ಡಿಂದ ನೋಕ್ಷವಾಗುವುದು “ಬದರ ಜಿತೆಯಿಂದ ಎಂದು ಕೇಳಿರು 
ತಿಯಲ್ಲಿನ ನಿರ್ಗುಣಶಬ್ಬ ಗಳನು ಸಹಿಸುವ ಶಬ್ದ. ಈ ಸಂಗ | ತಿಷ್ಮನಿಗೆ ನೋಕ್ಷ ಎಂಬ ಈ ಸೂತ್ರವು ಆದೇ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಹೇಳುವುದು. 
ypc ಅತ್ಮೂನ್ಮ ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಷ್ಯ ಸಂದು ಅರ್ಥನಾಗುವು 
ಗ ಸಿದ್ಧ ನಲ್ಲ, ದಿದ್ದರೆ ಈ ಆನ್ಸ್‌ ಅವೇ 





೫೨೨ 


"ಅಯಮಾತ್ಮಾ ಬ್ರಹ್ಮ' (ಈ ಆತ್ಮನೇ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ) ಎಂಬ ಮಾಂಡೂಕ್ಯ ಮತ್ತು 
ನಾ ಗಳು ಈಪ್ರ ತ್ರಸೀಯನಕ್ಸೆ ( ಸಾಧಿಸುವುವು. 

ಈ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಕಲ್ಲರುದನ್ನು ಆತ್ಮಾ ಎಂದು ಕರೆಯುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ 
ಎಂಹೂ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನ ಹೊರತು ಮತ್ತೊಂದು ಮೋಕ್ಷಸಾಧನವಿಲ್ಲನೆಂದೂ 
ಸಿದ್ದಿ ಸುವುದು, ಜ್ಞಾ ಸೌನಿಷೆಯನಾದುದು. ಗೌಣವಾದ ಆತ್ಮನಾಗಿದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅಂತಹ 
ಆತ್ಮನ ಜ್ಞಾ ನಿಂದ ಮೋಕ್ಷವಾಗುವ ಸಂಭಷನಿಲ್ಲ, ಆತ್ಮನು 'ಾಣಾನಾಗಿರುವಾತೆ 
ಮೋಕ್ಷವೂ.? ಗೌಣವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾದ 
ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ವಿಷ ಯತಾದವನು ಶು ್ರುತ್ಯುಕ್ರ। ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಹೊರತು ಮತ್ತಾವ ಶ್ರ ಸ್ಲುವೂ ಅಲ್ಲ, 

(೩) ನೋಕ್ಷಜನಕ ಜ್ಞಾಸನಿಷಯತ್ವ ಸ್ಯಾಯ 
ಮೋಕ್ಷಜನಕನಾದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗಿರೋಣವೇ ಸರಬ್ರ ಹ್ಮ ನ ಮಹಾ 
ಮಹಿಮೆ. ಈ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಹೇಳುವುದಕ್ಕೊ ್ಯೋಸ್ಕ ರವೇ ಶ್ರು ತಿಯ” ಪ್ರವೃತ್ತಿ. ಈ 
ಕಾರಣದಿಂದ ಪ್ರತಿಶ್ರು ತಿವಾಕ್ಯ ಜಂ) ಹುಟ್ಟ ಡ್‌ ಜಾ ದ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನವಾಗ 
ಬೇಕಾದ ನಿಯಸುಂಡೆ, Re ಯಾವನ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮೋಕ್ಷವೋ ಆ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನೇ 
ಪ್ರತಿ ಶ್ರು ತಿವಾಕ್ಯ ಕ್ಕೂ ಅರ್ಥ ಎಂದು ಸಿದ್ದಿ ಸುವುದು. ಈ ವಿಶಿಷ್ಟಾ ್ರಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯು 
ಜ್ಞಾ ತನಾದಾಗ pe ಅದು ಶ್ರುತಿ, ಎಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯು ಶ್ರ ಯಾಗಿ ಮ್ಯಾನಾರ 
ಮಾಡುವುದು ಆದಕ್ಕೆ" ನೋಕ್ಷಡಾತ್ಯ ಪಾದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನು ಅರ್ಥವಾದಾಗ ಮಾತ್ರ, 
ಅನ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಶು ತಿಯನ್ನು ಉನಯೋಗಿಸಬಾರನಿಯು ಈ ನಿಚಾರಗಳ ಫಲಿತಾಥ್‌, 
ಮತ್ತೊಂದು ಸಾತ ಇದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಲು ಈಕ್ಷತ್ಯಧಿಕರಣದ 
ನಾಲ್ಕನೆಯ ಸೂತ್ರ ತ್ರವುಪ್ರ ಪ್ರನೃತ್ತ: ವಾಯಿತು, 
' ಅಧಿ, ೫ ಸೂ. ೪ 
ಓಂ ಹೇಯತ್ನಾ ನಚನಾಚ್ಚಿ ಓಂ 
(೧) ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಅಹೇಯ : ಇತರ ಎಲ್ಲವೂ ಹೇಯ 

“ಹೇಯತ್ತಾ ನಚನಾತ್‌” ಮತ್ತು ಚ? ಎಂದು ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಪದಗಳು. 

"ಎಂಬುದು " ಪೇಯತ್ತಾ ್ವವಚನಾತ್‌' ಎಂಬ ಮತ್ತೊ ಂಡು 'ಹೇತುನನ್ನು ಉಕ್ತ 

ವಾಡ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂಬಂಧಪಡಿಸುವುದು, "ಹೇಯತ್ವಾ ನಚನಾತ್‌? ಎಂದರೆ. 
ವಃ ಳದಿರೋಣದರ ಡಿತೆಯಿಂದ' ಎಂದು ಇಡ ಹೇಯ ಎಂದರೆ 

ಕೆ ತ್ಯಾ ಕ್ಕ | ಅರ್ಹ ಎಂದೆ. ತ್ಯಾಗಮಾಡಲ್ಪಡಬೇಕಾದುದು ಎಂದುಅರ್ಥ, 
'ಸನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಅಹೇಯ ; 

ಹೆ 





ಅವನಲ್ಲದುದು ಹೇಯ ಬಂದು 


೫೨೩ 


ಅನನು ಹೇಯ ಎಂದು ಚೇಳೆಬೇಕಾಗಿದ್ದ ತು. ಶ್ರುತಿಯು ಹಾಗೆ ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. 

ಅಲ್ಲದೆ "ತಮೇವೈಕಂ ಜಾನಥ್ಯ ಅನ್ಯಾನಾಚೋ ನಿಮೂಚಥ, ಅನಮ್ಲ ಸೃತಸ್ಯೈಷ ಸೇತು 

(ಸರ್ನಕತ್ಯ ೯ವಾದ ಪ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಅವನನ್ನೇ ತಿಳಿಯಿರಿ; ಅನೆಸಲ್ಲದೆ ವಸ್ತುಗಳ 

ಮಾತನ್ನು ಬಿಡಿರಿ, ತನನು 'ಸೋಕ್ಷ್ಕ ಸಾಧನ) ಎಂದು ಪ್ರ ಉತ 
(೨) ಅಹೇಯನಾದ ಬ. ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಮುಖ್ಯಬ್ರ 

ಅಹೇಯ ಎಂದರೆ ತ್ಯ ಜಿಸಲ್ಪಡುವನನನ್ನ Re ಅರ್ಥ, ಬ ಪಿಂದರೆ ತ್ಯಜಿಸ' 

ಲ್ಪಡುನನನು ಎಂದು ಆ ಈ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವಾಗ ಲೋಕವ್ಯಾಸಾರದಲ್ಲಿ 


ನಿರತವಾದ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತ್ಯಜಸವರುವುದಕ್ಕೂ ಇತರ ವಸ್ತು ಗಳನ್ನು . 


ತ್ಯಜಿಸುವುದಕ್ಕೂ ತನ್ನ ಇಚ್ಛೆ ಯೇ ನಯನ ಎಂಬ ಭಾವ ಬರುವುದು, ಪ್ರ 
ಭಾವವು. ದೋಷವುಳ್ಳು ದು, 9 ್ರಹ್ಮತನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುವುದು. ನಮ್ಮ ಇಚ್ಛಿಗೆ ಅಧೀನ 
ನಾದರೆ ಸರ್ವನಿಯಾನುಕ ನಸ್ತುವೇ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಜಗಜ್ಜ ನ್ಮಾದಿಕಾರಣ ಎಂಬುದರ ನಿರಾಕರಣವು ಈ ಭಾವದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವುದು. ಈ 
ಕಾರಣದಿಂದ ಹೇಯ ಮತ್ತು ಅಹೇಯ ಎಂಬ ಪದಗಳಿಗೆ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾದ ಅರ್ಥ 
ಇರುವುದೆಂದು ಸೂಚಿತವಾಗುವುದು. 

ಬ್ರಹ್ಮನರವಾಗಿ ಅಹೇಯ ಎಂಬ ಲಕ್ಷಣವು ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವ ರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದು 
ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರ ಪಂಚಸರನಾಗಿ ಹೇಯ ಎಂಬ ಎತೀಷಣವೆ ಪ್ರಪಂಚ ರೂಪವನ್ನು 
ತಿಳಿಸುವುದು” ಬ್ರಹ್ಮನು ಅಹೇಯ ಎಂದರೆ ನಾವು ಇಚ್ಛಿ ಸಡೆರೊ ಆನತ ತ್ಯಾ ಗೆ 
ಸಾಧ್ಯ ನಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ, ಅವನು ಸರ್ವಮನೋವೃ ತ್ರಿಗೂಪ್ರೆ ಪ್ರೇರಕ ಎಂದು ತಿಳಿದಿರು 
AE ಇಚ್ಛೆಯೂ ಒಂದು ಮನೋನೃ ತ್ತಿ. "ಅದಕ್ಕೂ ಅನನು ಪ್ರೇರಕ. ಈ 
ಕಾರಣದಿಂದ ಇಚ್ಛೆಯ ನಿಯಾಮಕನಾದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನು ಇಚ್ಛೆಯ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಸಿದ್ಧ 
ನಾಗುವನು, ಹೀಗೆ ಸರ್ವಾನುಭವದಲ್ಲಿಯೂ ಅವನ ನಿಯಾಮಕತ್ತ ವು ಅಡಗಿರು 
ವುದು, ಹೀಗೆ ಅನನು ಸರ್ವಥಾ ಅಹೇಯ. 

(&) ಅಹೇಯೆತ್ವನ್ಯಾಯೆ 

ಸರ್ವಾನುಭನದಲ್ಲಿಯೂ ಸರ್ವಥಾ ಅಹೇಯನಾಗಿರೋಣನೇ ಪರಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನ 
ನುಹಾನುಹಿನೆ, ಈ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಉಸಸಾದಿಸುವುದಕ್ಕೋಸ್ಟರವೇ. ಶ್ರುತಿಯ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ, ಯಾನ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯವೇ ಈಗಲ, ಅಡನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಕೊಳ್ಳು ವಃ 
ae ಸರಬ ಬ್ರಹ್ಮನ ಅಹೇಯತ್ತ ವನ್ನು ರಕ್ಷಿಸಿಕೊಳ್ಳೊ (ನ ಎಂ 
ಅಹೇಯತ್ನ ತ್ರನ್ಯಾಯದ ಚಿಳಕಿನಲ್ಲಿ ಶ್ರು ತಿವಾಕ್ಯ ದವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನನನ್ನು; ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು (ಣ, 


ಈ ಭಾನನಸ್ನು ನಿನಾಕರಿಸಿ ಶ್ರುತಿಗೆ” ಟನ ನೂಡಕ ಇಳ್ಳುಪುದು ಅನು! 
ಗಳ. ಗ 
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ಮತ್ತೊಂದು ಹೇತುನಿನಿಂದ ಇದೀ ಅರ್ಥವನ್ನು ದೃಢಸಡಿಸಲು ಈಕ್ಷತ್ಯಧಿ 
ಕರಣದ ಐದನೆಯ ಸೂತ್ರವು ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಿರುವುದು. 
ಅಧಿ. ೫, ಸೂ. ೫ 
ಓಂ ಸ್ವಾಪ್ಯಯಾತ್‌ ಓಂ 
(೧) ಬ್ರಹ್ಮನು ಸ್ವಾಸ್ಯಯ 
ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ (ಸ್ವಾಸ್ಯಯಾತ್ತ್‌' ಎಂದು ಒಂದೇ ಪದ, "ಸ್ವಾಸ್ಯಯಾತ್‌? 
ಎಂದರೆ *ತನ್ನಲ್ಲಿ ತನಗೆ ಲಯನಿರುವುದರ ಜಿಕೆಯಿಂದ' ಎಂದು ಅರ್ಥ. ತನ್ನಲ್ಲಿ ತನಗೆ 
ಲಯ ಎಂದರೆ ತನಗೆ ಯಾವಾಗಲೂ ನಾಶವಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಭಾನ. ಇದೇ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ¢ 
"ಇದಂ ವಾ ಅಗ್ರೇ ಸೈನ ಕಿಂಚನಾಸೀತ್‌' (ತೈ, ಬ್ರಾ. ) ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳು 
ಸನರ್ಥಿಸುವುವು. ಗ ಬ್ರಹ್ಮ ಹೊರತು ಮತ್ತೊ. ಂದು ಇರಲಿಲ್ಲ ಎಂದು ಈ 
ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥ. 
ತನ್ನಲ್ಲಿ ತನಗೆ ಲಯ ಎಂಬ ಭಾವವು ಬ್ರಹ್ಮನ ಸರ್ವಶಕ್ತಿ, ಸರ್ನನಿಯಾನು 
ಕತ್ವವನ್ನು ಉಸಪಾದನ ಮಾಡುವುದರ ಮೂಲಕ ಅವನ ಪೂರ್ಣತ್ವನನ್ನು ಸಮರ್ಥಿ 
ಸುವುದು, «ಸ ಆತ್ಮನಾ ಆತ್ಮಾನಮುದ್ಧೃ ತ್ಯ ಳತ್ಮಸ್ಯೇವ ನಿಲಾಸಯತಿ' (ಅವನು 
ತನ್ನಿಂದ ತಾನು ಬಂದು ತನ್ನಲ್ಲಿಯೇ ತನ್ನನ್ನು ಲಯ ಹೊಂದಿಸುವನು) ಎಂಬೀ 
ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಗಳು ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಪೂರ್ಣತ್ವದ ಭಾಷೆ. 


(೨) ಬ್ರಹ್ಮನು ಪೂರ್ಣ 
« ಪೂರ್ಣಮದಃ ಪೂರ್ಣಮಿದಂ' ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಬೃ ಹ 
ದಾರಣ್ಯಕ ಉಪನಿಷತ್ತು ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸರ್ನರೀತಿಯ ಪೂರ್ಣತ್ವ ನನ್ನು ಉಸಸಾದಿಸು 
ವುದು. ಪೂರ್ಣನಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಬ, ಬ್ರಹ್ಮನು ಸರ್ವರೂಪವನ್ನು” ಜು ಮತ್ತು 
ಅವನೆ ಲ್ಲ ಪುನಃ ತನ್ನ ಲ್ಲೇ ಅಡಗಿಸಿಕೊಳು ವನು. ಇದೇ ಇನ್ನ ಲಿ ತನಗೆ ಕು 
ಎಂಬುದರ ಭಾವ. ಡು ಬ್ರಹ್ಮನು pe ಅನ್ಯಾಧೀನನಲ್ಲ ಎಂದು ವ್ಯಕ್ತ 
ಸಡಿಸುವುದು. i ಸ 
ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲದ ವಸ್ತು ಅಪೂರ್ಣ, ಅದಕ್ಕೆ ತನ್ನಲ್ಲಿ ಲಯವಿಲ್ಲ; ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ 
ಲಯ. ಅದು ತನಗೆ ತಾನು ನಿಯಾನುಕನಲ್ಲ.” ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಅದಕ್ಕೆ ನಿಯಾನುಕ. 
ಇದು ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನ ಪೂರ್ಣತ್ವವನ್ನು ನಿಶೇಷಾಕಾರವಾಗಿ ಸ್ಪಷ್ಟ ್ಥೈಸಡಿಸುವುು. 
(೩) ಸ್ಪಾಶ್ಯಯನ್ಯಾಯ' 
[ಲ್ಲಿ ತಾನು ಲಯ ಹೊಂದೋಣ ಎಂಬುದೇ ಸರಬ್ರಹ್ಮನ ಮಹಾಮಹಿಮೆ. 
ಯನ್ನು ಉಪನಾದಿಸುವುದಕ್ಕೋಸ್ಯರನೇ ಸರ್ನಶ್ರುತಿಗಳ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ದರೆ ತನ್ನಲ್ಲಿ ತನಗೆ ಲಯ 1 ವ; ಸರಬ್ರ ಹ; ನ ಪೂರ್ಣತ್ವನನ್ನು 
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ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿದು ಅನನ ಸರ್ವಪ್ರವರ್ತಕತ್ವ। ರೂಪವಾದ ಮುಹಾಮಹಿನೆಯನ್ನು 
ಬುದ್ಧಿಗೆ ನಿಲುಕುವಂತೆ ಮಾಜ! ಈ ಸೆಬಿ ದಿಂದ ವಾಚ್ಯ ಮತ್ತು ಜ್ಞ Ry 
ನಾದ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮಃ ನನ್ನು ಕುರಿತು ಶ್ರು ತಿಯು ಅವನಲ್ಲಿ ಆವನಿಗೆ ಜು ಹೇಳುವುದರಿಂದ 
ಆಬ್ರ ಹೆ ನು ಮುಖ್ಯನೇ ಹೊರತು ಗೌಣನಲ್ಲ. ಜಿಜ್ಞಾ ಸ್ಯೃತ್ವ, ಮುಂತಾದ ಮಹಿಮೆಯು 
ನಿರ್ಗಾಣನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸಲ್ಲುವುದು. 
ಉಕ್ತ ರೂಪ। ನಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ ಸರ್ವಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥ ಎಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸಲು 
ಈಶ್ವತ್ಯಧಿಕತೆಣದ ಆರನೆಯ ಸೂತ್ರವು ಪ್ರವೃತ್ತ: ಪ 


ಅಧಿ. ೫, ಸೂ. ೬ 
ಓಂ ಗತಿಸಾಮಾನ್ಯಾತ್‌ ಓಂ 
(೧) ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಅಥವಾ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ ನಾದ ಸರ್ವಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೂ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಸೇ ವಿಷಯ 
ಈ ಸೂತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಸಮಾನಾ ಸತ ಎಂದು ಒಂದೀ ಪದ, no ಎಂದರೆ ಈ 
ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಶಾಸ್ತ್ರ! ದಿಂದೆ ಹುಟ್ಟಿ ದುದು ಈ ಜ್ಞಾನ. ಶಾಸ್ತ್ರ. 
ನಂಡಕಿ ಶಾಸ್ತ್ರ ಎನ್ನಿಸಲು ಅರ್ಹವಾದ ಸಜಾ ಸಮಸ್ತ ಶ್ರುತಿಗಳೂ ಶಸ. 
ಶ್ರು ಜಟ ಶ್ರು. ತಿಗೆ ಣಿ ೈಲಕ್ಷಣ್ಯನಿಲ್ಲ. ಪ್ರತಿಶ್ರು ತಿಯೂ ಜಾ ಒಂದೇ 
ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ಜರ್‌ ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಅಥನಾ ಅಪ್ರ. ಸಿದ್ಧ 
ನಾದ ಸರ್ವಶ್ರು. ತಿಯಿಂದಲೂ ಹುಟ್ಟಿ ದ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಜಾ ಉಳ್ಳ ಜ್ಞಾ ನ ಕನು 
ಸಮಾನ, ಇನು ಸಾಮಾನ್ಯಾತ್‌" ಎಂಬ ಸೂತ್ರಶಬ್ದ ದಿಂದ SEEN 
ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಪ್ರಸಿದ್ಧಶ್ರು ತಿಯಿಂದ ವ್ರಶ್ಮಜ್ಞಾ ನವು ಹುಟ್ಟು ್ರುವುದಾದರೂ 
ಅಸ್ರಸಿದ್ಧಶ್ರು ತಿಯಿಂದ” ಬೇಕಿ ಜ್ಞಾನ ಏಕೆ ಹುಟ್ಟಿ ಬಾರದು. ಎಂಬ ತಂಕೆಸೆ ಅನಕಾಶ 
ಎಲ್ಲ ಪಿ ಠಂಶನು «ಸವೆನ್ನೇ ವೇದಾಃ... ಬ್ರಾಹ್ಮ ಜ್ಞಾ ನಂ... ಏಕಮೇವ | ಪ್ರಕಾಶ 
ಯಂತೆ? (ಸಮಸ್ತ, ವೇದಗಳೂ ಬ್ರ ತನ್ನೇ ವಿಷೆಯವಾಗಿಉಳ್ಳ ಜ್ಣಾ ತನನ್ನು 
ಸಮಾನವಾಗಿಯೇ ಎಂದರೆ ಒಂದೇ ನಿಢದನ್ಲಿಯೇ ಪ್ರ ಪ ಕಾಕಸಡಿಸುವುನು) ಎಂಬ. ಶ್ರುತಿ 
ಯಿಂದಲೇ ಸ್ಪಷ್ಟ ನ್ಪಸಡುವುದು. ಶ್ರುತ್ಯನುಕೂಲ ಸ್ಮ ತಿಗಳಗೆ ಶ್ರು ತಿಯ ನ್ಯಾಯನೇ 
ಅನ್ವೆಯಾಸುವುಡೆ. 
(೨) ಸಮಾನತ್ಸನೇ ಪ್ರಮಾಣ ಜ್ಞಾನದ ಸ್ವಭಾವ 
ಶ್ರುತಿಯು ಪ್ರಮಾಣವಾದ ಜ್ಞಾ ನನನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವುದಾಗಿ ಪ್ರಮಾಣ, 


ಪ್ರಮಾಣಜ್ಞಾ ಫದ ವಿಷಯವು ಅಸತ್‌: ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿಸೋ? 
ಶ್ರಶೃತತ್ತ್ವ ದಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಭಾಧವು ಸಂಭಾನಿತನೇ ಅಲ್ಲ. ಕೃತ 
[3 FY ಸೆ 
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ನ್ಯಾಯವೇ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ, ಸರ್ನನಿಯಾನುಕವಾದುದು ಶು ತ್ಯಕ್ತ 
ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವ. ಆ ತತ್ರ ನ ಅಸತ್ತಾದಕಿ ಅದಕ್ಕೆ ಮತ್ತು ಅದರ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ 
ನಯಾಸತ್ರ್ರ ಯಾವುದು. ಡೆ ಪ್ರಶ್ನೆ! ಯು ಕೂಡಲೇ ತಲೆದೋರುವುದು. ಇದಕ್ಕೆ 
ಉತ್ತರವಾಗಿ ಸರ್ನನಿಯಾನುಕಲ್ತ ನನ್ನೇ ನಿರೂಪಿಸಬೇಕು. ಅದೇ ಸವ್‌ 
ನಿಯಾನುಕವೇ ಇದುವರೆಗೆ ನಿರೂಪಿತವಾಗುತ್ತ ರುನ ಬ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವ. ಅದು ಅಸತ್ತಾಗ 
ಬಹುದೆಂದು ತೋರುವುದು ಅದನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ಸ್ರ ಹಸದಿಬನ ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿ 
ಉಂಟಾದ ಭ್ರಾಂತಿ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ: ಶ್ರುತಿಸಿದ್ಧ. ನಾ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವವು ಒಂಡೆಂದೂ, 
ಅದರ ಜ್ಞಾನವೂ ಏಕರೂಸವೆಂದ್ಕೂ ಅಕೆ ಸಿದ್ಧ ಶ್ರು ಜ್ರ ಶು ್ರಿತಿಯೇ ಆದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ಅದು ಪ್ರ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಆಟೀ", ಬ್ರ ಹ್ಮತತ್ತ ನನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿ 
ಕಗ ನಿರೂಪಿತವಾಗುತ್ತಿ ರುವ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಮಾನವಾದ ಜ್ಞಾನನನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸ 
ಬೇಕೆಂದೂ ಸಿದ್ದಿ ಸುವುದು. ಈ ನಿಯನುಗಳಿಗೂ ಬಾಧ ಬರಬಹುದೆಂಬ. ಶಂಕೆಯೂ 
ಈ ನಿಯಮಗಳೇ ಪೂರ್ವರಂಗದಲ್ಲಿ ಆಸೆ ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದು, ಹೀಗೆ ಈ ನಿಯನುಗಳು 
ಸ್ವಪ್ರತಿಷ್ಕಾಸಕ, 
(೩) ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತ ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರ್ವಿಕಾರ 
ಹಿಂದೆ ನಿರೂಪಿತವಾದ ದರ್ಶನಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವ ವು ಸರಿಚಿತನೇ ಅಲ್ಲ, 

' ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸನಿಕಾರನೇ ನಿರ್ನಿಕಾರನೇ ಎಂಬ ಇಸು ಆ ದರ್ಶನ 
ಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪ್ರಸಕ್ತವೇ ಅಲ್ಲ ಆದರೆ ಪ್ರತೀಚ್ಯತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಕೆಲನರು 
ಸರತತ್ತ್ವ (Ultimate Reality) ನಿರಂತರ ನ್ಗ ಸ ಬುತ್ತಿ ತಿ ರುವುದೆಂದೂ 
ಈ ನಿಮಿತ್ತ! ದಿಂದ ಅದರ ಕಾರ್ಯವಾದ ಪ್ರಸಂಚವು ನರತರ ಉತ್ತರವನ್ನ ದ್ಧಿಯುಳ್ಳು 
ದಾಗುತ್ತಿ ತ್ತಿ ರುವುಜಿಂದೂ ಭಾವಿಸುವರು. ಈ ವಾದವನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದ ಅದು ಒಂದು 
ಆಶಾದಾಯಕವಾದ ಭಾವನೆಯೇ ಹೊರತು. ತತ್ತ ಭಾವನೆಯಲ್ಲ. ಮನುಷ್ಯ ನಿಗೆ 
ವಿಭಿನ್ನ ಸನ್ನಿವೇಶದಿಂದ ಉಂಟಾದ ಆಕೆಗೂ ತತ್ತ್ವ ನನಗೂ ಬಹುದೂರ, ಯ 
ದಾಯಕವಾದುದು ಅನೇಕವೇಳೆ ಸುಖದ ಅಸೆ ಸೇಕ್ಷ ಇದು. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಭ್ರಾಂತಿ 
ಮೂಲಕ. ತತ್ತ ತ್ತ್ವಜ್ಞಾ ನನಾದರೋ ವೈರಾಗ್ಯವನ್ನು ಪೂರ್ವರಂಗದಲ್ಲಿ ಹೊಂದಿರು 

ದು. ಆಶಾನಾಯಕೆವಾದ ಭಾವದ ಅಭಾನವೇ ವೈರಾಗ್ಯ. ವೆ ೈರಾಗ್ಯವು ತತ್ತ್ವ 


ಕ್ಕೋಸ್ಕರ, ಅದು ಕೇವಲ ಸುಖದ ತ್ರಾ ಫ್ರಗನಲ್ಲ. ಸುಖದ ತ್ಯಾಗ ದುಃಖ, 


ಗೃದ ಸ್ವ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾ 
ಭಾವನೆಯು ' ತಂತು ತ್ರಿ ರುವುದು ಪ್ರತೀಚ್ಯ ರು ಭಾರತೀಯರ 
ಯ ಅವರು. ಅದು ಸ್ರಸಂಚಜೀವವನ್ನು, ಅಕಾರಣ 

ದರ ಫಲ; ಈ ತಿಳಿನಳಿಕೆಯು pe ಬುದ್ಧಿ 
ತಳಕ, ನೈ ೈರಾಗ್ಯವು ಸಾಧುವಾದ ಭಾಷನಲ್ಲಿ 
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ಎನ್ನುವರು. ಆದರೆ. ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವರಂಗವಾಗಿ ಈಗ ನಿರೂಿತವಾಗುತ್ತಿ ರುವ 


ವೈ ಗ್ಯ ವು ಉಕ್ತ ಶೋನಸಂದ ದೂರ, ಪರೀಕ್ಷೆಯಿಂದ ಪ್ರಪಂಚಪ್ರ ಪ್ರವೃತ್ತಿ, ಯನ್ನು 
Men ತಿಳಿದುದರಿಂದ ಅದು ಲೌಕಿಕ ಸುಖಸಾಧನವಾಗಿರಿನಂತೆ ತೂ 
ಅದನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸುವುದು ಶ್ರೇಯಸ್ಸಾಧನನಲ್ಲ ಎಂದು ಸಿಶ್ಚ ಯ ಉಂಟಾಗಿ, ಆ 
ನಿಮಿತ್ತ ದಿಂದ ಪ್ರಸಂಚನಿಯಾನುಕನಾದ ಸರತತ, ತ್ತ್ವ pe ಆಶ್ರಯ ಎಂಬ 
ಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟಿ ಆ ಆಶ್ರಯನನ್ನು ಸಡಿಯುವುದಕ್ಕ್ಯಸ್ಯ ರ ಪರತತ್ತ ತ್ತ್ವಜ್ಞ್ಯಾ ನವನ್ನು 
ಹೆೊದುನ ಪ್ರಯತ್ನವು ವೈರಾಗ್ಯ ೆನಿಸುವುದು, . ಇದರ ಸಾಮಾಕ್ಯರಾ ಲೌಕಿಕ 
ಸುಖದ ತ್ಯಾಗೆವೂ ವರ್ತ ವಾದ ಸುಖದ ತತ್ತ ಸತ್ಯಾ ಕಪೂರ್ವಕನಾರ ಅನ್ನು 
ಭವವೂ ಅಡಗಿರುವುವು, ಈ ಕ ೈರಾಗ್ಯವಿರುವನನು ೪ ಉತ್ತ ರವೃದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಸದಾ ಸುಖಿ 
ಮತ್ತು ಸದಾ ಶಾಂತ, ಇದು ಯೋಗ್ಯವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸ್ರ ತೇಚ್ಯ d ಆಶಾಪಾದ 
ಅಥವಾ ಸಂತೋಷಪ್ರ! ಧಾನವಾದ ಮನೋಭಾವ (Optimism)a ಉನ್ನತ ಮಟ್ಟದ 
ಮನೋಧರ್ಮ. ಇನ್ನು ಹೇಳಲು ಪ್ರತೀಚ್ಯರ ಆಹ್ಟಿಮಿಸಮ್‌ (Optimism) 
ಎಂಬ ಭಾಸೆ ಸಾಲದು, 
ಪ್ರ ಪ್ರತೀಚ್ಯರ ಆಶಾವಾದವು ತತ್ತ ತಜ್ನೌ ಸ್ಥಾ ನಮೂಲಕವಾಗಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ, ಉಕ್ತ 
ರೂಪವಾದ ವೆ ರಾಗ್ಯ: ವಾದರೋ ನಸ ತತ್ತ್ವ ೨ಜ್ನಾ ನಮೂಲಕವಾದುದು 
4 ಸರೆ ಪ್ರಕೃತ ಶ್ರ ತ್ಯುಕ್ತ 
ಮತ್ತು ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾ ಮ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾ ನಃ 
1 ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ ೫೪% ಈ ಪ್ರಮೇಯಗಳನ್ನು ಮೆನಸಸಾಡಿದರೆ ಪ್ರಶೇಚ್ಛಕ ಆರಾ 
ಜ್‌ ತತ ತ್ರೃಜ್ಞಾ ನಕ್ಕ ಯಾನ ಸಂಬಂಧವೂ ಇಲ್ಲನೆಂದು ವ್ಯಕ್ತ ನಜ 
ಭಾರತೀಯರಿಗೆ ಟೆ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಅದರಿಂದುಂಟಾದ ಸುಖ 
ಶಾಂತಿಗಳು, ಈ ತತ್ತ್ವವು ಸವಿಕಾರವೇ? ನಿರ್ನಿಕಾರನೇ? ಎಂದು ನಿಚಾರ, 
ಪ್ರತೀಚ್ಯನಾದವನ್ನು ಅನಿಸಿ ತತ್ತ್ವವು ನಿರಂತರ ವೃದ್ಧಿ ಗೆ ಬರುತ್ತಿರುವುದೆಂದು 
ಭಾವಿಸಿದರೆ ಆ ತತ್ತ ತ್ರೃವು ನಿರಂತರ ನಿಕಾರವುಳ್ಳು ಸಾಮ ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ವೃದ್ಧಿ 
'ಎಂಬ ಮಾತು ಮನೋಹರವಾಗಿ ಕಂಡರೂ ಹೆಗೆ ಅದನ್ನು ವೃದ್ಧಿ ಿಹೊಂದುವದಾಗೆ 


' ಮಾಡಿದವರು ಯಾರು ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಅನಿವಾರ್ಯ. ಈ ಪ್ರಕ ಗೆ ಯುಕ್ತವಾದ 


ಉತ್ತರವೆಂದರೆ ನಿರಂತರ ನೃದ್ಯಹೊಂದುತ್ತಿ ರುವುದು ಪರತತ್ತ್ವ, ನಲ್ಲ ಎಂದು. ಪರ 
ತತ್ತ ೨ನಾಡಕೋ ನಿರ್ವಿಕಾರನೆಂದೇ ಇದರ ಭಾನ. ಯಾಷ ಸಿ ತತ್ತ್ವ ನು 
ಸನಿಧಾರವಾದರೂ ಅದು ಪರತತ್ತ್ವವಲ್ಲ, : 'ಅಡಕ್ಕೂ ಮೂಲಭೂತವಾಗಿ ಸನಾ ಕ 
ನಿರ್ವಿಕಾರವಾದುಜೀ ಪರತತ್ತ್ವ. "ಸರ್ನಿಕಾರೋಗ್ತರಕ್ಕದ್ಯ' ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು 
ಪರತತ್ತ್ವ ಎನನ್ನು ನಿರ್ವಿಕಾರ, ಅವಿನಾಶ ಮತ್ತು ಶೋಷದೊರೆ ಎಂದು 


ಸ ಸರ್ವಥಾ | 
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ಪ್ರಮಾಣ. ಇದರಿಂದ ಶ್ರುತಿಗೆ ನಿರ್ವಿಕಾರವಾದ ಪರತತ್ತ್ವ ಒಂದೇ ಅರ್ಥ ಎಂದೂ 
ಎ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಹುಟ್ಟ ದಃ ಜ್ಞಾ ನವು ಒಂದೇ ಪರತತ್ತ್ವ ಸನ್ನೆ ಗ್ರಹಿಸುವ ನಿಮಿತ್ತ 
ಆಂತರವಾದ ಸಾಂಗತ್ಯವುಳ್ಳ ಜೆೊದೂ ಸಿದ್ದಿ ಸುವುದು, ಈ ಸಾಂಗತೆ ವೇ ಸಮತ್ವ, 
(೩) ಗತಿಸಮಾನತ್ಯನ್ಯಾ ಯ 
ಈ ಸೂತ್ರ ದಿಂದ ಉಪಸಾದಿತವಾಗಿರುವುದು ಗತಿಸಮಾನತ್ವನ್ಯಾಯ, ಸರ್ವ 
ಶ್ರು ತಿಯಿಂದ ಹರ ಜ್ಞಾ ಜ್ಞಾ ನಸಮಾನ ಎಂದರೆ ಆಂತರ ಸಾಂಗತ್ಯ ವುಳ್ಳುದ ದು ಎಂಬುದು 
ಬಿದರ ಭಾವ. ಈ: 'ನ್ಯಾಯುದ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಶ್ರುತ್ಯ ತೃರ್ಥವಾದರೆ ಮೊತ್ತ ಆಜ್ಞಾ ಸ ನವು 
ಶ್ರೇಯಸ್ಸಾ ಧನ. ಈ ನ್ಯಾಯವು ಮನಸ್ಸಿ ನನ್ನ '್ಯಾಸಾರಮಾಡುವಾಗೆ ಶ್ರು ಶ್ರು ತಿಗ ಜೇಕ್ಕೆ 
ಅರ್ಥ ಆಗುವ ಸಂಭವವೂ ಇಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನಿಷಯಕವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸ್ರ್ರಜನ್ಯೆಜ ಜ್ಞಾನವು 
ಕಾಲತ್ರ ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಸರ್ವಸಸ್ಸಿ ವೇಶದಲ್ಳಿಯೂ ಅಬಾಧಿತ. ಹೀಗೆ ಶ್ರುತಿಸಿದ್ಧ 
ಬ್ರಹ್ಮ. ನಿರ್ಗುಣ. 
ಮತ್ತೊಂದು ಹೇತುವಿನಿಂದ ಶಬ್ದ ವಾಚ್ಯ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾ ಸ್ಹ ನವಿಷಯನಾದನನು. 
ನಿರ್ಗುಣನೇ "ಹೊರತು ಗೌಣನಲ್ಲ ಎಂದು” ಸಾಧಿಸಲು ಈಕ್ಷತ್ಯ “ನಿಕರಣದ ಏಳನೆಯ 
ಸೂತ್ರವು ಪ್ರ ನೃ. ತ್ತವಾಯಿತು. 
ಅಧಿ. ೫ ಸೂ, ೭ 
ಓಂ ಶ್ರುತತ್ವಾ ಚ್ಚ ಓಂ 
(೧) ಸೂತ್ರಸಿದ್ಧ ಬ್ರಹ್ಮ ಸ ಶ್ರುತಿಸಿದ್ಧ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ " ಶ್ರತತ್ವಾತ್‌ ಸುತ್ತ "ಚ? ಎಂದು ಎರಡು ಪದಗಳು. 
(ಚ? ನಂಟ 4 "ಶ್ರುತ್ವ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ಮತ್ತೂ ಂದು ಹೇತುವನ್ನು ಉಕ್ತನಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ ಸಂಬಂಧಸಡಿಸುವುದು. « ಶ್ರುತತ್ವಾತ್‌ ಎಂದರೆ " ಶ್ರು ತಸದ್ಧ 'ವಾಡುದರ 
ಕೆ8ೆಯಿದ' ಎಂದರ್ಥ, ತ 
ಇದುವರೆಗೆ ಸೂತ್ರ ತ್ರನ್ಯಾಯಗಳಿಂದ ನಿರೂಪಿತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವವು ಶ್ರು ತಿಸಿದ್ಧ 
ನಾನೀ ಹೊರತು ಬೇರೆಯಲ್ಲ, ಶ್ರು ್ರೈತಿಸಿದ್ಧ ವಾದುದು ಇದು ಎಂದು ತಳೆಯಲು 
ಸೂತ್ರನ್ಯಾಯದ ಜ್ಞಾ ನ ಬೇಕು, ಅನ್ಯಥಾ ಶ್ರ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಅನ್ಯಾರ್ಥವಾಗುವುದು, 
ಹಗೆ ಶ್ರುತಿ ಸೂತ್ರ ಗಳು ಮಿಳಿತವಾದ ಅವಸ್ಥಿ ಯೇ ಬ್ರ ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯ, ಸರನಿದ್ಯಾ ಎಂಬೀ 
ಮುಂತಾದ ಕನನ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುವುದು. 


ಛಃ (3): ಶ್ರು ತಯ ಜ್ಞಾ ಸಿತವಾದ ಅರ್ಥನೇ ಸೂತ್ರಾರ್ಥ 

ಕೋ ಶೇಡ ಸರ್ವಭೂತೇಮ ಗೂಢಃ ಸರ್ವವ್ಯಾಪೀ 'ಸರ್ವಭೂತಾಂತ 

ತ್ಮಾ! ಕರ್ಮಾಧ್ಯಕ್ಷಃ ಗ ಸಾಕ್ಷೀ ಚೀತಾ ಹಗ ಡಂ 
ತ 
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ಉಪನಾದಿಸಬಹುದು, ಉತ್ತರಮಾಮಾಂಸಾ ನ್ಯಾಯಗಳ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿಯೇ ಈ 
ಶ್ರುತ್ಯ ಕ್ಯರ್ಥವು ಈ ಅಧ್ಯಾಯದ. ಮೂರನೆಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿಯೇ ಸೂಚಿತವಾಗಿದೆ, 
ಬ ಶ್ರುತ್ಯ ತೈರ್ಥಸೂತ್ರಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಭೇಡವಿಲ್ಲದಿರುವುದನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದೇ. ನಿರ್ಗುಣ 
ಬ್ರಹ್ಮಣ್ಞಾ 4 ಈಪ್ರ ಕಣದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಗುಣ ಎಂದರೆ ಪ್ರಾಕೃ ತವಾದ ಸತ್ವ ಮೊದಲಾದ 
ಸುಣಗಳಿಂದ ಬದ್ಧ: ಸಾದ ಜೀವನಿಂದ ವಿಲಕ್ಷಣ ಎಂದು! ಆ. 


(೩) ಶ್ರು ತಿಸಿದ್ಧತ್ವನ್ಯಾಯ 


ಈ ಸೂತ್ರ. ಸೂಚಿತವಾದ ನ್ಯಾ ಯವು ಶ್ರು ತಿಸಿದ್ಧ ವೆಂದು ಜ್ಞಾ ಗ್ಯ ತವ್ಯವಾದ 
ಸರ್ವಾಂಶದಲ್ಲಿಯೂ ಈ ನ್ಯಾಯ ವ್ಯಾಪಾರಮಾಡಸಾಗ "ಓವೈಂಕವಾದಿ ಭಾವಕ್ಕೆ 
ಅವಕಾಶವಿರುವುದಿಲ್ಲ, 


ಈ 

ಪಂಚಾಧಿಕರಣಗಳು ಉತ್ತರಮಿಸಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಪೀಠರೂಪವಾಗಿರುವುವು: 
ಇದುವರೆಗೆ ಸೂತ್ರಸದಗಳ ಅರ್ಥಗಾಂಭೀರ್ಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಐದು ಅಧಿಕರಣಗಳ 
ಅರ್ಥವು ಸಂಗೃ ಹೀತವಾಯಿತು, ಇನ್ನು ಮುಂದೆ "ಓಂ ಅನಂದಮಯೊಟಭ್ಯಾ ಸಾತ್‌ 
ಓಂ? ಎಂಬ ಸೂತ್ರ ದಿಂದ ಆರಂಭಿಸಿ, "ಓಂ ಅನಾನ್ಸ ತ್ತಿಃ ಶೆಬ್ಬಾ ತ್‌ ಅನಾವೃ ತ್ತ 
ಶೆಬ್ಬಾತ್‌ ಓ Nn ಸೂತ್ರದನರೆಗೆ ಉತ್ತ ರೆಮಾನಾನನಾಕಾಸೆ ಸನ ಉಪಿತನಾಗಿ 
ರುಪ್ಪದು, ಜ್‌ ಭಾಗಸಲ್ರಟ್ಟಿ ಈ ಸೂತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರ ತಿನೊತ್ರ ದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡುವಾಗಲೂ ಸಂಚಾಧಿಕರಣಗಳ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ನ್ಯಾಯ ಸೂರಯಿತೆಳ ಎಂಬ ವಿಚಾರ 
ಸದಾ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಸ ಫಾರಮಾಡಬೇಕು. *ಸಂಚಾಧಿಕರಣಗಳ ಪ್ರಮೇಯಗಳಿಗೆ 
ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನ್ಯಾಯ ದೊರೆಯದಿದ್ದರೆ ಸೂತ್ರ ರ್ಥವು ಅಯುಕ್ತ ಕ್ಷನಾಗುವುದು, 

ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ ವಿಭಾಗ 

ಪಂಚಾಧಿಕರಣಗಳ ಸೂತ್ರ ಗಳೂ ಸೇರಿ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು ನಾಲ್ಕು ಅಧ್ಯಾಯ 
ಗಳಾಗಿ ನಿಭಾಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ರುವುವು ಇವಕ್ಕೆ ಕ್ರ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಸಮನ್ವಯಾಧ್ಯಾಯ್ಯ ಅನಿ ` 
ರೋಧಾಧ್ಯಾಯ, ಸಾಧನಾಧ್ಯಾಯ ಮೆತ್ತು ಫಲಾಧ್ಯಾಯ ಎಂದು ಹೆಸರು, 
ಒಂದೊಂದು ಅಧ್ಯಾಯವೂ ನಾಲ್ಕು ಪಾಡಿಗಳಾಗಿ ನಿಭಕ್ತವಾಗಿರುವುದು, ಈ 
ನಾಲ್ಕು ಅಧ್ಯಾಯಗಳ ಸೂತ್ರಗಳ ಮತ್ತು ಅಧಿಕರಣಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನು ನಿಸ್ಕರ್ಷಿಸು 


ನಾಗ ಸೈತಳಿದಗಳು ಕಂಡುಬರುವುವು. -ಅಧ್ಯರೂ ಸೂತ್ರಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಕಿನ ಮೊದ 


ಲನೆಯದಾದ ಸಮನ್ವ ಯಾಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ "ಓಂ ಅನಾಶಮಯೋಧ್ಯಾಸಾತ್‌. ಓಂ' 


: ಎಂದು ಆರಂಭಿಸುವ ಸೈ ಕಿಯಜಾದ 'ಆನಂಡನುಯಾಧಿಕರಣದಿಂದ ಸಮಸ್ಯ ಯವು ' 


ಕಂಡುಬರುವುದು, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಹಿಂದಿನ ಐದು'ಅಧಿಕರಣಗಳು. ಅಧ್ಯಾಯಕ್ಕೆ, 
ಆ ಮೂಲಕ ಇಡೀ ಶಾಸ್ತ್ರ! ಕೈ ರ್ಟ ರು ಎಂದು 0ೇತಾಸುವುದು 
ಅನಿವಾರ್ಯ, ಸ 





೫೩೦ 
i ಸಮನ್ವಯಾಧ್ಯಾಯ 
ಇನು ಯ ಎಂದರೆ ಉಪಕ್ರಮ ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯ ಕೈ ತಾಶ್ಚರ್ಯನಿರ್ಣಾಯಕ 
ವಾದ ಲಿಂಗಗಳ ಸಮೂಹ. ಇದರಂದ ವೇದದ ಶಬ್ಧ ಕೈ ಆ] ಬೇಕಿ ಅರ್ಥ 
ಕಂಡುಬರಬಹುದಾದರೂ ಸಮನ್ವಯದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಅರ್ಥ ಎಂದು ಸಿದ್ಧ 
ವಾಗುವುದು, 
ಲೋಕದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ನೇದದ. ಶಬ್ದ ಗಳು ನಾಲ್ಕು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಕಂಡುಬರುವುವು. By ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ್ಲಪಾಡುವುಗಳು ; "ತ್ತ ಕೆಲವು 
ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲದ ವಸ್ತು; ಸರವ” ಪದ್ಧ ಹೊಂದಿರುವುವು; ಮತ್ತೆ ಕೆಲವ" ಬ್ರ 
ನಲ್ಲಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮೇತರದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಹೊಂದಿರುವುವು: ಇನ್ನು. ಕೆಲವು ಬ್ರ 
ಸಂಬಂಧಸಡಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಅಲ್ಲದ "ರೀತಿಯಲ್ಲ ಕಾಣುತ್ತಾ Ep ಸ 
ವೆಸು ಸ್ರವಿನಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಕೊಂದಿರುವ. ಈ ನಾಲ್ಕು ನ ಶಬ್ದ ಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ 
ನಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾದ ಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಭನತೆದನ್ನನಾದುದರೊದ ಅವುಗಳಿಗೆ 
ಸಮನ್ವ ಯ ಮಾಡಬೇಕಾದ ೬ ಅವಶ್ಯ ಕತೆ ಇಲ್ಲ. ಮಿಕ್ಕ ಮೂರು ವಿಧ ಶಬ್ದ ಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಕಲ್ಪದ ವಸ್ತುಪರವಾಗಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಹೊಂದಿರುವ ಶಬ್ದ ಗನ ಪ್ರಾಯಿಕವಾಗಿ ಸೂನಲು 
ಎರಡು ಪಾಠಗಳಲ್ಲಿ ಸಮಸ್ಯೆ ಯ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿರುವುದು. ಮೊದಲನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ 
ನಾಮಾತ್ಮ' ಕಶಬ್ದ ಗಳಿಗೂ ಎರಡನೆಯ ಪಾದದ ಲಿಂಗಾತ್ನ ್ಮಕಶಬ್ದ ಗಳಿಗೂ ಸಮನ್ವ ಯೆ. 
ನಾಮಕ್ಕೆ ಶಬ್ದ ಎಂದರೆ ರೂಢಿಯಿಂದ ಒಂದು ವಸ್ತು ಜ್‌ ಶಬ್ದ-ಆಕಾಶ್ಮ ಪ್ರಾಣ 
ಮಾರು. ೪ ಅಂಗಾತ್ಮಕ ಎಂದರೆ ತಾನು ಹೇಳುವ ಧರ್ಮದಿಂದ ಅದುಳ್ಳ ವಸ್ತು, ನಿನ 
ಅನುಮಿಕಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವ: ಶಬ್ದ ಅತ್ತಾ ಮುಂತಾದುದು. ರ ಪ್ರಾಣ 
ಮುಂತಾದುವು ್ರ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮೇತರಪರ. ಆದಕೆ ಶ್ರು ತಿಯಲ್ಲಿ ಬರುವ ಈ 
ಶಬ್ದ ಗಳು ಬ್ರಹ್ಮ ಹ್ಮಸರನೆಂದು ಸಮನ್ವ ಯದಿಂದ ಸಿದ್ದ ವಾಗುವುದು. ಹೀಗೆಯೇ "ಅತ್ತಾ' 
ಮುಂತಾದ “ಶ್ಚ ಗಳ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಕ ತ್ರೃತ್ಯ' ಮೊದಲಾದ 'ಧರ್ಮಗಳು ಬ್ರಹ್ಮೇತರ 
ಸರನೆಂಡು ಲೌಕೆಕಸಂಸ್ಕಾರದ ಮಹಿಮೆಯಿಂದ ತೋರಿದರೆ ಸಮನ್ವಯದಿಂದ ಆ 
ಧರ್ಮಗಳುಳ್ಳ ವಸ್ತು 'ಬ್ರಹ್ಮ ಹೊರತಾಗಿ ಮತ್ತೊಂದಲ್ಲ ಎಂದು ಸಿದ್ದ ವಾಗುವುದು. 
ಅತ್ತ ತೆ ವರೆ ಸಂಹಾರಕಕ್ಸ ತ್ವ, 
ಸರಿಯೂ" ವಸು ಸವಿನಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರ ಸಿದ್ಧನಾದ ನಾನುಲಿಂಗಾ 


ತನ? ನಬೀ ಪತಗ ಶಬ್ದ ಗಳು, ಸಮತ್ವ ಯದಿಂದ ಇವು ಕೇವಲ ಬ್ರಹ್ಮ 


ಸಿದ್ಧವಾದ ಶಬ್ದಗಳು: ನಾಲ್ಕನೆಯ, ಪಾದದಲ್ಲಿ. ಸಮ, 
ಅವರೆ. ನ ಶಬ್ದಗಳು, ಬ್ರಹ್ಮನು: 
ಸ 





ತ್ವಕವಾದ ಶಃ ಶೆಬ್ಬಗ ಗಳು ಮೂರನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಸಮಸ್ತ ತವಾಗುತುವು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ. 


೫೩೧ 


ನಿರ್ದೇಷ ; ಅವನು ದುಃಖಿಯಲ್ಲ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸರ್ವೋತ್ತಮ; ಅವನು ಅವರನಲ್ಲ, 
ಅನರ ಎಂದರೆ ಹೀನ, ಲೌಕಿಕ ವಸ್ತು” ದುಃಖಿ ಮತ್ತು ಅವರ ಆಗಬಹುದು, ಈ 
ಸಂಸ್ಕಾ ರದಿಂದ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಬರುವ fy ಶಬ್ದಗಳು ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮಪರವಲ್ಲವೆಂದು ತೋರುವುದು 
ಸ್ವಭಾವ. ಸಮು ಸ್ವಯದಿಂದ ದುಃಖಿ ಮೊದಲಾದುವು. ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ. ನಿರ್ನಿತನಾಗಿ * 
ಬ್ರಹ್ಮಾ! ಧೀನ ಎಂಬ. ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಡುವುದರ ಮೂಲಕ "ಅನೆ ಸತ್ತಾ ಸ್ರ ದನಾಗಿ 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಜ್ಞಾ ಪಕನಾಗಿ ಇನು ಬ ಬ್ರಹ 
ಪರವಾಗುವುವು. 
ಹೀಗೆ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಸರ್ವಶಬ್ದಗಳೂ ಬ್ರಹ್ಮರ ಎಂದು ಸಮತ್ವ ಸಾ 
ಧ್ಯಾಯದಿಂದ ಸ; ಸರಾ ಬಜ "ಸರ್ವಶಬ್ಧ! Re ಬ ಬ್ರಹ್ಮೆಸ್ಪರವಾದರೆ ರಕಕ 
ನಹಾರ ಹೇಗೆ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಹುಟ್ಟಬಹುದು, ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ ಎರಡು ಕಲ್ಪ 
ಗಳಿರುವುವು. ಲೌಕಿಕವಸ್ತು ಸ್ವ pe ನಾನುರಹಿತ, ಜ್ಞಾನಿಗಳು ಸ ಸರ್ವತ್ರ, ಬ್ರಹ್ಮ ಹ್ಮನ 
ಧ್ಯಾನಾರ್ಥನಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮ ವಾಚಕೆವಾದ ಶಬ್ದಗಳನ್ನೇ ಅವನಿಂದ ನಿರ್ಮಿತವಾದ ಧ್ರ 
ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಜ್ಞಾ ತವಾದ ಗುಣಗಳುಳ್ಳ. ವಸ್ತು ಸರವಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸುವರು: 
ಇದಕ್ಕೆ ಸಮಾಕರ್ಷ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಅಜ್ಜಾ ನಿಗಳಾದರೋ ಸಂಕೇತ ಮೊಡಲಾದು 
ನನ್ನು, ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಅವಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಶಬ್ದ ಶಕ್ತಿ ಕ್ರಿಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ ಆ ಶಬ್ದ. 
ಶಕ್ತಿ, ಯಂದ” ಜ್ಞಾ ತವಾದ ಧರ್ಮಗಳುಳ್ಳ ನಸು ಗಳನ್ನು ಕೆಯಾ" ಶಬ್ದ ಗಳಿಂದ 
ವ್‌ ೈವಹರಿಸುನರು. ಇದು ಶಬ್ದ ಬಕ್ಕೆ KA ಅರ್ಥವಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಭ್ರಾ. ಂತಿಯನ್ನು, 
Sol ಉಳ್ಳುದು, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಶಬ್ದ ಸಭ್ರಾಂತಿನಿಮಿತ್ತವಾಗಿ. ಸ 
ಲೋಕವ್ಯನಹಾರವೂ ಅದನ್ನು ಆಧಾಕನಾಡಿಕೊಂಡು ನಕ್ರ ವಾದ ವ್ಯಾಕರಣ: 
ನೊದಲಾದುವೂ ಬ್ರಹ್ಮವಿಚಾರನನ್ನು ನಿರೋಧಿಸಲಾರವು ಇಂದು ಸೂತ್ರ ಸೂಚಿತ; 
ಸಿದ್ಧಾಂತ, ಸರಂಸರೆಯಾಗಿಯಾದರೂ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ, ನಕ್ಕೆ ಆನುಕೂರಿಸುವುದಾದ 
ಲೌಕೆಕವಾದ ಭಾವನಿಶೇಷಗಳಿಗೆ ಸೂತ್ರಕಾರರು 1 ನಣೆಯನ್ನು ತೋರಿಸಿರು, 
ವರು, ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ರೋಕದಲ್ಲಿ ದರ್ಶನಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳನ್ನೋ ಳಗೊಂಡ ಸಮಸ್ತ: 
ವಿದ್ಯೆಗಳೂ ಉತ್ತ ರಮಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ರ ದ ಪೂರ್ವಸಕ್ಷಸಿದ್ದಾ ತಗಳ ಎನರವಿತೀಷೆ. 
ಗಳಲ್ಲಿ ಆಡಗಿರುವುವು ಎಂದೂ. ಉಪಪಾನತವಾನಿರುವುದು, ಅವನ್ನು, ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸುವುದು. 
ಆಜ್ಞಾ ನಮೂಲಕ ಎಂದು ಭಾನ, ಹೀಗೆ ಸಮನ್ವಯಾಧ್ಯಾಯವು ಅನಂತಾರ್ಥ... 
ಇದರಿಂದ ಸರ್ನವೇದವೂ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಸರ ಎಂದು. ಸಿದ್ಧಿ: ಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅತೇಷ-; 
ಲಾಕಿಕ ಶಬ್ದಗಳೂ ಉಕ್ತನ್ಯಾಯಗಳ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮಸರ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿ ಸವರು 


ii ಅನಿಕೋಧಾಧ್ಯಾಯ 
ಮೊದಲನೆಯದಾದ ಸಮನ್ವಯಾಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣವಿಚಾರದಿಂ 
ನೇನವೂ ಬ್ರಹ್ಮರ, ಎಂದು ನಿರ್ನಿಯಿಸಿದನೇಲೆ ಆ "ವಷಯದ: ವಿರೋಧವು : 





೫೩೨ 


ಸಂಭಾವಿತವೇ ಅಲ್ಲ, ಈ ಪ್ರನೇಯವನ್ನೇ ಈ ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯವು ನಿರೂ 
ಪಿಸುವುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಉಸಪಾದಕವಾಗಿ ಈ ಆಧ್ಯಾಯವು ಬ್ರಹ್ಮತತ್ರ್ವನಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ನಿರೋಧಕಾರಣವು ಭ್ರಾಂತಿ ಹೊರತಾಗಿ ಮತ್ತೊಂದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಸಸರಿಕರವಾಗಿ 
* ತೋರಿಸುವುದು, ಈ ಭರಣಗಳಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ಅವಿಕೋಧಾಧ್ಯಾಯವೆ! ನೆಂದು ಹೆಸರು 


. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸಂಭಾವಿತವಾದ ನಿರೋಧಗಳು ನ ಾಲ್ಫು ವಿಧ ಯುಕ್ತಿ 
ನಿರೋಧ, ಸಮಯನಿರೋಧ, ಶ್ರುತಿನಿರೋಧ ಮತ್ತು ಯುಕ್ತಿ ಸಹಿತ ಶ್ರುತಿ 
ವಿರೋಧ ಎಂದು, ಯುಕ್ತಿ ಕ್ರಿವಿಕೋಧವು ಮೊದಲನೆಯ 'ಸಾದದಲ್ಲಿಯೂ, ಸಮರ 
ವಿರೋಧವು ಎರಡನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿಯೂ ಶ್ರುತಿನಿಕೋಧವು ಮೂರನೆಯ ಪಾದ 
ದಲ್ಲಿಯೂ, ಯುಕ್ತಿಸಹಿತ ತ್ರುತಿನಿಕೋಧವು ನಾಲ್ಪಕೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿಯೂ ಸರಿತ 

ರ ಈ ಸ 
ವಾಗುವುವು, 


ಯುಕ್ತಿ ವಿರೋಧವು ಸ್ಮೃತಿವಿರೋಧ ರೂಪದಲ್ಲಿಯೂ ಲೌಕಿಕಾನುಭನದ 
ಆಧಾರದಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತವಾದ ಯುಕ್ತಿ ನಿರೋಧರೂಪದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುದು, “ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ 
ಜ್ಞಾನವೇ ಸಾಧನವಾಗಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ; ಕರ್ಮ ಭಕ್ತಿಗಳೂ ಸಾಧನವ ವಾಗಬಹುದು. 
ಹಸದ ಇಷ್ಟವಾದ ಭಗವನ್ಮೂರ್ತಿಯನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಧ್ಯಾನಿಸಿದರೆ 
"ದೇವರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಃ ಆ ಜ್ಞಾನವು ಮೋಕ್ಷಸಾಧನವಾದರೂ ಅದು 

ಜಿಜ್ಞಾ hs ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೊ ್ಯೀಸ್ಕರ ಜಜ್ಞಾಸಾ ಬೇಕಾ 
ದುದೂ ಅಲ್ಲ. ಮಹಾತ್ಮರು, ಭಕ್ತರು, ಜೀವರನ್ನು. ನೋಡಿದವರು ಉಪದೇಶ 
ಮಾಡಿದರಾಯಿತು, ಅದರಿಂದ ಹುಟ್ಟದ ಜ್ಞಾ ನವೇ ಜ್ಞಾನ. ಪರಮಾತ್ಮನು 
ಕೇವಲ ಅಲೌಕಿಕನಾಗಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ. 9 ವಾಕಕೊಸಕರಂತೆಯೇ ಅವನು ಸರ್ವ 
ಲೋಕಕ್ಕೂ ಶಾಸಕ, ಅನನು ವಿಷಯಸೌಖ್ಯದಿಂದ ತೃ ತೃಪ್ತನಾಗುವನು, ಉಪಚಾರ, 
ಸ್ತೊ ತ್ರ ಸೂ ಅನನ ತೃಪ್ತಿ ಸ್ರಿ ಸಾಧನ, ಇಡಿ ವೇದವೇ ಬೇಕಿಲ್ಲ. ಅದೇ 
ವಿಷಯನ್ನು ಹೇಳುವ ಯಾನ ಸಾಕ ವಾದರೂ ಸಂ ಅವನನ್ನು ತೃಪ್ತಿಸಡಿಸು 
ವುದರಿಂದ ಸಹಸ್ರ ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳೂ ಛಗಿಸುವುವು. » ಈ ಜಾತೀಯವಾದ ದಾನಗಳ 
ಚಿಜ್ಞಾ ಸಾಶಾಸ್ತ್ರಕೆ ನಿರೋಧಿ, ಇನೇ ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದಲೂ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ನಿರೋಧಿ 
ಯಾಗಿ ಪುನಃ ಪುನಃ ಪ್ರಚಾರಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಿರುವುವು, ಇವುಗಳನ್ನು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸುನ 
ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಸ್ಕೃ ಸಗ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುವು, ಆದರೆ ಇವು ಜಾನು 
ಶೂಲ ತಿಗಳ. ಔಡಾನುಕೂರಸ್ಕ್ಮ ಜೆ ಎಂದರೆ - ವೇಡಕ್ಕೆ ತಾನು ಪ್ರತಿನಿಧಿ 
ನಡ್ಜೌ ನಕ್ಕೆ ನೇದ ಒಂದೇ ಸ ಎಂದು ತೋಂಸುವ ಸ್ಮೃತಿ, ನಾನಾ 


pr ಣಿ ನನ್ನು ವಿರೋಧಿಸುವ ಮೇಲೆ ಕಂಡ ಸ್ಮೃತಿಗಳು "ಜ್ಞಾನ ಒಂದೇ | 
ದು ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾರೂಪ' ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸುವ ನೇಕ 





೫೩೩ 


ಅನನುಕೂಲ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ, ಜ್ಞಾನತತ್ತ್ವನಿಸಯದಲ್ಲಿನ ಆಜ್ಞಾ ್ಲಾನಭತ್ರಾಂತಿಗಳೇ 
ಜ್ಞಾ ನವಿಕೋಧಿಯಾದ ಈ ಸ್ರಕ್ರಿಯಿಗೆಳಗ: F} ವರ್ತಕ, 


ಲೌಕಿಕಾನುಭನದ ಆಧಾರದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಯುಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಯೋಗ 
7 ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಸಟ್ಟುವು. ಸುತ್ತಿ ಕೆಲವು ಶೋಕದಲ್ಲಿ; ಪ್ರಾಜ್ಞ ರೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ರಾದನರ ಕಲ್ಪನೆ, 'ಬೋಗಶಾಸ್ಟ್ರ ದಂತೆ ಸಾಧನಾನುನ್ಕಾ ಸಮಾಡಡಕಿ ಯಾವ 
ಸದ್ದಿಗಳಾಗುನುಪೆಂದು ಉಕ್ತ ಕ್ಷವಾಗಿರುಪ್ರವೋ ಅವು ಆ ಸಾಧನಾನುಷ್ಕಾನದಿಂದ ಆಗ 
ದಿರುವುದೊ, ನಿಯಮನಾಗಿ ಆಗದಿರುವುದೂ ಮತ್ತು ಆ ಸಾಧನವಿಲ್ಲದ ದಿಶೆಯಲ್ಲಿ 
ಆಗುವುದೂ ಸರೀಕ್ಷೆಯಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುವುವು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರದ 
ಸಾಧನದಿಂದ ಫಲವಾಗುವುದೆಂಬ ಭಾವವು ಭ್ರಾಂತಿ, ಅದು ಪರಮಾತ್ಮನ ಸರ್ವ 
ಕತ್ಯುತ್ವವನ್ನು ಬಾಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಮನುಷ್ಯನು ತನ್ನಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ 
ಫಲವಾಗುವುದನ್ನು ನೋಡಿ ತನಗೆ ಕತಗ್ಳತ್ವ ಉಂಟೆಂದು ತಿಳಿದು ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಸರ್ವೆಕತ್ಯ ತ್ವವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವನು. ಇದೊಂದು ಭ್ರಾಂತಿ, ಕತನ್ಯತ್ವ ವೇ ಸರ್ವ 
ಕತ್ತುತ್ತ.* ತಲ್ರರತತ್ಯ ಎಂಬುದು ಸ್ವನ್ಯಾಹತ. ಬಾಡು ವಿಷಯ ಕರ್ತೃತ್ವ ತ್ವ 
ಇರುವುದಾದರೆ ಅದು ಸರ್ವ ವಿಷಯಗಳಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸಬೇಕು, ಆದರೆ ಸಖ 
ಕತ್ಯುತ್ವವು ಪುರುಷನಲ್ಲಿ ಬಾಧಿತ, ಎಂದರೆ ಇಲ್ಲ, ಇದರಿಂದ ಪುರುಷನಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ 
ಕತನೃತ್ವವು ಅವನದಲ್ಲ ಎಂದು ಅರ್ಥವಾಗುವುದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಲೌಕಿಕಾನು 
ಭರವ ಬಂದ ಪುರುಷ ಕರ್ತೆತ್ತ ವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ಯುಕ್ತಿಗಳು ಭ್ರಾಂತಿ. ಅವು 
ಸರ್ನಕತಗ್ಯ ಪರಮಾತ್ಮ ನನ್ನು ನಿಕೋಧಿಸಲು ಸಮರ್ಥವಲ್ಲ. 2 


ಸನಿಯನಿರೋಢವು ಎರಡನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಸರಿಹೃತವಾಗುವುದು. ಲೌಕಿಕಾ 
ನುಭನದಿಂದ ರೂಪಿತವಾದ ಯುಕ್ತಿಗಳೇ ಸಮಯಗಳಿಗೂ ಮೂಲ, ಕ್ರಮಬದ್ಧವಾದ 
ನಾನಾವಿಸಯಗಳಿಗೆ ಸಾಧಕವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕ್ರಮಬದ್ಧವಾದ ಲೌಕಿಕ ಯುಕ್ತಿಗಳ 
ಸಮೂಹಕ್ಕೆ ಸಮಯ ಎಂದು ಹೆಸರು, ಆದರೆ ಈ ಯುಕ್ತಿಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಮೂಲನಾಡುದು' 
ಓಂದು ಸಮಯ, ಎಂದರೆ ಸಂಕೇತ. ' ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಉತ್ತ ರನಾಮಾಂಸಾ ಅಲ್ಲದ. 
ಇತರ ದರ್ಶನಗಳಿಗೆ ಸಮಯ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಆ ಮೂಲಕಲ್ಪನೆಯು ಸದೋಷ, 
ಇದನ್ನು ತೋರಿಸಿದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಸಮಯವು. ನಿವೃತ್ತ: ವಾಗುವುದು, 
ಉದಾಹರಣೆ. ಸಾಂಖ್ಯರು ಪ್ರ ಪ್ರಕ್ಸತಿಯು ಜಡವಾದರೂ ಕರ್ತ್ರೀ ಉಂಡು ಭಾವಿಸಿ 
ಆದರ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ತಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ರಚಿಸಿ ಸರ್ವಕತ್ಯು ಪರಬ್ರ ಒಹ್ಮನನ್ನು 
ನಿರಾಶರಿಸಿರುವರು. : ಆದರೆ ಕರ್ತ ತ್ವವು : ರಚನಾರೂಪ. "ಚನಾ ಎಂಬುದು ಬುದ್ಧಿ. 
ಪೂರ್ವಕ, ಅದು ಜೀತನಥಧರ್ನು. 'ಏಚೀತನನಾದ ಪ್ರ ಕೃತಿಗೆ ಅದು ಸಂಭಾನಿ 


ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಪ್ರ ಕೃ ತಿಯು ಕರ್ತ್ರೀ ಅಲ್ಲ; ಸಾಂಖಕಾಸ್ರ ಸಾ| 





೫೩೪ 


ನ್ಯಾಯವು ಸರ್ವ ಸಮಯಗಳಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸಿ ಶ್ರುತ್ಯುತ್ತಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ ಎ ಸಮಯ 
ನಿರೋಧವಿರುವುಜೆಂಬ ಭ್ರಾಂತಿ ಪರಿಹೃತವಾಗುವುದು. 

ಶ್ರುತಿನಿರೋಧವು ಮೂರನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಸರಿಹೃ ತವಾಗುವುದು. ಮೀಮಾಂಸಿತ 
ವಲ್ಲದ ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥದಿಂದ ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಶ್ರುತಿವಿರೋಧವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವುದು, 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ "ಅನಾದಿರ್ವಾಂಯಮಾಕಾಶಃ' (ಈ ಆಕಾಶವು ಅನಾನಿ ಹೌದು) ಎಂಬ 
ಶ್ರುತಿಯು ಆಪಾತತಃ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಇಲ್ಲದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅನಾದಿತ್ವ ವನು ನ್ನು ಹೇಳು 
ಜು. ಇದು ಬ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸರ್ವಕ, ಕಾರಡಿತ್ತವ ನನ್ನು ಭಂಗಪಡಿಸುವು! ದರ ನ 
ಶ್ರುತ್ಯು ಕ್ರಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ ವನ್ನು ವಿರೋಧಿಸುವುದು. ಈ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವು ಮಾಮಾಂಸಿತ 
ವಾದರೆ 'ಅಕಾಶಪು ಬಾ ನಿರಂತರ ಫೆಟಾಕಾಶ ಮಠಾಕಾಶರೂಪವಾದ 
ನಿಕಾರವುಳ್ಳು ದಾಮದರಿಂದ ಉತ್ಪತ್ತಿಉಳ್ಳು ದೇ ಹೌದು ಎಂಬ ಸಿಶ್ಚಯವುಂಟಾಗಿ 
ಆಕಾಶವು ಅನಾದಿ ಎಂಬ ಭಾವದಿಂದ RU ವಿರೋಧವು ಸರಿಹ ೈತವಾಗುವುದು. 
ಇದರಿಂದ ಬ್ರ ಬ್ರ ಹ್ಮಸರವಾದ ಶ್ರುತಿಗೆ ಶ್ರು. ಶ್ರುತಿನಿಕೋಧ ಅಸಂಭಾವಿತ ಹಾ ನಿಶ್ಚಯ 
ವಾಗುವುದು, ಆಕಾಶಶಬ್ದವು ವು ಸಮ್ವ ಯದಿಂದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಸರವಾದರಂತೂ ಅನಾದಿ 
ಎಂಬ ನಿಶೇಷಣವು ಬ್ರ ಬೃಹ್ಮ ತು ಸ್ವ ಸ್ತ ಶ್ವಯಂಕಾರಣರಹಿತನಾಗಿ ಸರ್ವಕಾರಣ ಎಂಬ ತತ್ತ್ವ 
ವನ್ನು ಉಸಸಾದಿಸಿ ಸ್ರ 3 ಕಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವ ಎನನ್ನು ವಿಶೇಷರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಉಪಸ ದಿನ 
ವುದು 

ಯುಕ್ತಿಸಹಿತ ಶ್ರುತಿನಿರೋಧವು ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಪರಿಶೃ ತನಾಗುವುದು. 
"ಯುಕ್ತಿ: ಸಹತ ಶ್ರುತಿ' ನಂದರೆ ಯುಕ್ತಿ. ಸಹಿತವಾಗಿ ಪ್ರಕೃತ ಕೃತ್ಯ ನಿಷೆಯೆ ನ್ನು ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತ 
ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ನಾಗಿ ಉಸಸಾದಿಸುನ ಬ್ರಿ ಉದಾಜಿರಣೆ--: ನಿತ್ಯಂ 


ಮನಃ ಅನ್ಯ ತ್‌ [ಮನಸ್ಸು ನಿತ್ಯ, ಅನಾದಿಯ ದುದರಿಂದ) ಎಂದು ಶ್ರುಃ ತಿಯು 


ಮನಸ್ಸಿನ : ನಿತ್ಯತ್ತವನ್ನು, ಸ್ಥಾಪಿಸಿ ಆ ಮೂಲಕ ' ಬ್ರಹ್ಮನ 
ವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ `ಆಡೀ ನಿಮಿತ್ತ ದಿಂದ ಸರ್ವಕಾರಣತ್ವ ವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುವುದು. 
(ಸ [ಹಃ ತತ್ಪ್ರ್ರಾಕ್‌ ಶ್ರುತೇಶ್ವ ಓಂ ಎಂಬ ಸೂತ್ರವು ಮನ್ಸ್‌ ರ್ನೇಂದ್ರ ಯಾಣಿ ಚ' 
ಸ್ಸ. ಮತ್ತು ಮತ್ತ: "ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳ). ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟಡುನಂತೆ 
ಯಗಳು. ಮನಸ್ಸೂ ಹುಟ್ಟುವುಜಿಂದು ಸಮರ್ಥಿಸಿ ಆಕ ಬ್ರಹ್ಮನ 
'ಕಾರಣತ್ತವನ್ನು ಸಿದ್ದಾ ಸುವುದು. 

ಸ ಅಎಕೊಧಾಸ್ಯಾಯನನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ 
ಮನಿಸಬೇಕಾದ ಅಂಶವಿದು, ಒಟ್ಟ ನಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಸನಿ ಗೆ ನಿರೋಧಿಸಾಮಗ್ರಿ ಯೇ 

' ಮೊದಲನೆಯದಾಗ ಹಿಂದಿನ್ನ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಸ್ವಷ್ಟ ಪಟ್ಟಂತೆ ಸಮನ್ವಯ 
ಯು ಬ್ರಹ್ಮಸರವಾಗಿ ಅರ್ಥವಾಗುವುದು. ಕಷ್ಟ. ಸಮತ್ವ ಯದಿಂದ 





೫೩೫ 


ಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದಲೂ ' ಅನುಸರಿಸಿಬಂದೆ' ನಾನಾ ಆಗಮ 
ಗಳ ನಿರೋಧ, ಸಾಮಾನ್ಯಜನರ ಅನುಭವನಿಕೋಧ, ಮಹಿಮಾವಂತರ ಅನು 
ಭನವನಿರೋಧ, 'ಸೂಕ್ಷ್ಮರೀತಿಸ್ಲಿ: ರೂಪಿತವಾದ ಯುಕ್ತಿ ಕ್ರಿ ನಿರೋಧ, ಬಲಿಷ್ಕಯುಕ್ತಿ 
ಜಾಲಗಳನ್ನೊ' ಳಗೊಂಡ ನಿವಿಧ ಸಮಯನಿರೋಧ, ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವ ನನ್ನು ಬ್ರಿತಿಯೇ 
ವಿರೋಧಿಸುವ. ಪ್ರಸಂಗ್ಕ ಮತ್ತು ಆ ನಿರೋಥಕ್ಕೆ ಉತ್ತೇಜಕವಾದ ನ ಶ್ರಿಸಬಿತವಾದ 
ಶ್ರುತಿನಿರೋಧ, ಇವುಗಳ ಸಃ ಸನ್ನಿಥಾನದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ರ ಗ್ರಹಣ ದೂರತೋನಾಸ್ತ. ಈ 
ನಿಶೋಧನನ್ನು ನಿಗ್ರಹಿಸಲು ನ ಚ ಸಾಧನ. ನ್ಯಾಯಾಧ್ಯ ಯನ 
ಎಂದಕೆ ಶ್ರೋತ್ರ ಯತ್ವ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮನಿಷ್ಕತ್ವಕ್ಕೆ ಕೈ ಕುಂದುಬರದ ಅಧ್ಯ ಯನ. , ಒಟ್ಟಿ 
ನಲ್ಲಿ ಶು ಬತಿಕೋಧ್‌ ಮತ್ತು. ಯುಕ್ತಿ ಸಹಸರ ್ರುತಿನಿರೋಢ: ಪ್ರ ಸಂಗದಲ್ಲಿ ನಿಜದ 

ವಾದ ನಡು ಶ್ರು ತಿಗಳ ಮಧ್ಯೆ ಬ್ರಹ್ಮಸರವಾದ ಶ್ರುತಿಗೇ ಪ್ರಾ ್ರಾಬಲ್ಯ, ಶ್ರು ತಿಯ 
ಬ್ರಹ್ಮವಿಷ್ಯಿಯಾಗಿರುವುದೇ ಇರಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತ. ಶ್ರುತಿಯು ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನಿಷ್ಯಿಯೇ ಅಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೆ ಅದರ ಪ್ರವ ತ್ತಿಗೇ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ, ಶ್ರುತ್ಯನುಕೂಲಸ್ಕೃ ತಿಗೂ ಇದೇ ಕಾಡು 
ಅನ್ವಯಿಸುವುದು. 

ಇಂತಹ ಅಧ್ಯ ಯನದಿಂದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನಸ್ತು ರೂಪಿತವಾದರೆ ಆ ಲಾಸ್‌ 
ಕಾರ್ಯ ಯಾವುದು ಸ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಸಾಧನಾಧ್ಯಾಯವು ಪ್ರ: ಶ್ರವೃ ತ್ರ ತ್ರವಾಯಿತು, 

iii ಸಾಧನಾಧ್ಯಾಯ 

ಶಾಸ್ರ್ರಾರ್ಥವು ಹಿಂದಿನ ಎರಡು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿತವಾಯಿತು, 
ಅಧಿಕಾರಿಯು ನ್ಯಾಯಾಧ್ಯಯನದಿಂದ ಇದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದಮೇಲೆ: ಅವನಲ್ಲಿ ಯಾನ 
ವ್ಯಾಪಾರ ಕಾಣುವುಜೋ ಅದೇ ಅನನ ದತ್‌ ಎಂದರೆ ್ರಿ (ಯಸ್ಸಾ ಧನ. : ಸರ್ವ 
ಕರ್ತವೇ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಸ್ಥಾಪಿಸುವ ಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಾಜರಕ್ತ ನನ್ನು ವಿಗೆ ಯಾನ 
ನಿಧವಾದ ಕತ್ಯುತ್ವ ವೂ ಇಲ್ಲ, ಈ'ಕಾರಣದಿಂದ "ಅದರ: ಕತನ್ಯತ್ವ ನನ್ನು. ಅಸೇಕ್ಷಿಸುವ' 
ಸಾಧನವೂ ಇಲ್ಲ, 

ಸಪರಿಕರವಾಗಿ ಶಾಸ್ತ್ರಾ ್ರಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನವಾದನೇಲೆ ಅಧಿಕಾರಿಗೆ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ 

ಶಾಸ್ತ್ರನಿಷ ತೆಯುಂಟಾಗುವುದು. ಶಾಸ್ತ್ರ ಸ್ರನಿಷ್ಠತೆಯ ಮೊದಲನೆಯ ಆಕಾರವೇ ಇತರ 
ಸಷ ತಿಯ ಅಭಾವ: ಇದಕ್ಕೇ ವೈ ರಾಗ ಎಂಡು ಹೆಸರು. "ಇದನ್ನು ದೃಢಪಡಿಸಲು 
ಈ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸ್ರವನ್ನು ಬ ವನಿಗೆ. ಆಗುವ ಅನರ್ಥವು ಜ್ಞಾ ೩ತರಾಗುವುದು: 
ತ್ರ ಸ್ರನನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿ ( ಸಂಸಾರಮೂಲ ಸಂಸಾರಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಜೀವನಿಗೆ ಗಂ 
ಗಮ ಎಂದರೆ ಮುಟ್ಟ ವುದು. ಮತ್ತು ಸಾಯುವುದು, ಈ ಪರಂಪರೆಯು ತನದ 


ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕೆರ್ನಮಾರ್ಗವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದರೆ € ಯಜ್ಞ ಮೊ! 
ಕ ಗಳೊದ. ಸ್ವ A ಮುಂತಾದ ಫಲಗಳು ಬರುವುನೆಂದು. ಬ ದಿ 


ಜನತ! ಬ್ರತಃ ದುಃಖಮಚವಾದ'ಸಂಸಾ ಕೈ ಹಿಂತಿ। 





ನಾಮಾ 


| 
| 


ಅಲ್ಲದೆ "ಯದಿ ಹ ವಾ ಅಸ್ಯನೇನಂವಿತ್‌ ಮುಹತ್ತುಣ್ಯಂ ಕರ್ಮ ಕರೋತಿ ತದ್ದಾಸ ಸ್ಯಾ 
ತತಃ ಕ್ಷೀಯತ ನಿನ ಆತ್ಮಾನನೇನ ಕೊ/ಕಮೆಸಾತ' (ಒಂದು ವೇಕೆ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ರ್ವ 
ಜಾ ್ಲಾ ನವಿಲ್ಲದವನು ನಹ: ದ ಪುಣ್ಯ ಕರ್ಮವನ್ನೇ ಆಚರಿಸಬಹುದು ; ಅಡಕಿ ಆಸನ 
ಮಾಡಿದುದು ಒಳಗೇ ಕ್ಷಯೆಸುವುಡು. [ಈ ಕಾರಣದಿಂದ] ಸರ್ವಾಶ್ರ ಯನಾದ ಆತ್ಮಾ 
ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ಉಪಾಸನಾ ಮಾಡಬೇಕು ಎಂದರೆ ಜಿಜ್ಞಾ ್ರಾ ಸಾಮಾಡಬೇಕ್ಕು 
ಎಂದು, ಶ್ರುತಿಯು ಕರ್ನುಮಾರ್ಗವು. ನಾಶಕಾರಣವೆಂದು ಉಪನಾದಿಸುವುದು. 
"ಭಕ್ತಿ ಮಾಗನೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದುದೂ ಕರ್ಮಮಾರ್ಗದ ಪ್ರಭೇದ, ಅದರಿಂದ 
ಮನುತೆಯೂ ಆ ಮೂಲಕವಾದ ಕರ್ಮವೂ. ಹುಟ್ಟುವುದು, ಅದರಲ್ಲಿ ಆದರ 
ಹೆಚ್ಚಿ ದಹಾಗೆಲ್ಲ ಜ್ಞಾ ನವು ದೂರದೂರವಾಗುವುದು. ಈ ಮಾಗಗಳು ಹಿಂಬದಿಯಲ್ಲಿ 
ಯತ್‌ಕಿಂಚಿತ್‌ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಅಸೇಕ್ಷಿಸಿದರೂ ಸ್ವಯಂ ಜ್ಞಾ ಗ ನರೂಪವಲ್ಲದುದೇ 
ಅವು ಜ್ಞಾ ಸ ನನಿರೋಧಿಯಾಗಲು ನಿಮಿತ್ತ. ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾಸಂಪನ್ನನ ನು ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾವೃದ್ಧಿ 
ಗ್ಫೋಸ್ಪ ಸೃರ ಈ ಮಾರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣ ನೈರಾಗ್ಯನೆನ್ನು ಹೊಂದಬೇಕೆ ದು ಲ 
ಹೇಳಜೀಕಾದುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಮೊದಲನೆಯ ಪಾದದ ಅರ್ಥಸಂಗ್ರಹ. 


ಎರಡನೆಯಗು ಭಕ್ತಿಸಾದ, ಶಾಸ್ತ್ರ ದೆಲ್ಲಿ ಬರುವ ಭಕ್ತಿ ಎಂಬುದು ಐ ಲಷ 
ವಾದ ಅರ್ಥವುಳ್ಳು ದು." ಇದು ಶಾಸ್ತ್ರ ನು ಪರಮಾತ್ಮನ ಶಾಸ್ತೆ ಸ್ರ್ರೈಕಸ ಸ 
ಗಮ್ಯನಾದ ಮಹಿಸೊಯನ್ನು ತಿಂದ ಪ್ರಯುಕ ಅವನಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟ ದಸ್ನೇಹ, ಈ ಸ್ನೇಹ 
ಎಂಬುದು ಜ್ಞಾ: ನಭಿನ್ನವಃ ವಲ್ಲ, ಅದುಸ್ಸೆ ಸ್ನೇಹಕೊಸನಾದ ಜ್ಞಾ ನ ಕರಿನಂಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನ 
ಮಹಿಮೆಯ '್ರಾ ನನಾದಾಗ ನ ಉಂಟ! ಜಗು ಅಥನಾ 
ಜ್ವೆ। (ಬುದ್ಧಿ ಹುಟ್ಟಬಹುದು; ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರಿಗೆ: ಸ್ನೇಹಬುದ್ಧಿ ಹುಟ್ಟ! ಬಹುದು, 
ಉದಾಸೀನಭಾವದನರೂ, ಡ್ರೇಷ ಸಬುದ್ಧಿ ಯನರೂ ಶಾಸ್ತ್ರಾ! ಧಿಕಾರಿಗಳಲ್ಲ, “ಸ್ತ್ರ ಪಲ್ಲಿ 
ಉಡಾಸೀನಭಾನ ಮತ್ತು ಶ್ರೇಷಬುದ್ಧಿ ಯೇ ಡೇನರ 'ಫಷಯದಲ್ಲಿ ಲೌಕಿ ಕಶಲ್ಪನೆ 
ಗಳಿಗೂ ಅವಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದೆ ನಂಬಿಕೆರೊಸವಾದ ಭಕ್ತಿಗೂ ನಿಮಿತ್ತ, ಈ ಭಾನ 
ಗಳನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ವಿನಕ್ಚಿತವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಭಕ್ತ ರಲ್ಲ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು 
ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರತಿಸಾದ್ಯ ಸಮಃ ನಲ್ಲಿ ಸ್ನೇಹಬುದ್ಧಿ ಯುಳ್ಳವರಿಗೇ ಭಕ್ತ ಕಡು. ಹೆಸರು. 
ಅವರೇ ಶಾಸ್ತ್ರಾ ್ರಾಧ್ಯಯನಕ್ಕ" ಅರ್ಹರು, ಮಿಕ್ಕ ವಂ ಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥವಾಗದಿರುವುದೇ 
ಇದರ ಕಾರಣ, ಲೋಕದಲ್ಲಿಯೂ ' ಒಬ್ಬನ ವಿಷಯ ಕೇಳಲು ಸಹನೆ ಇಲ್ಲದವರಿಗೆ 
ಅವನ ಸ್ವಭಾವ ತಿಳಿಯುವುದು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಪರಮಾತ್ಮನು ಜಾಗ್ರತ್‌, ಸ್ವನ್ನ, 
ಸ್ತಿ “ಮತ್ತು ನೋಕ್ಷ ಎಂಬ ಸರ್ವ. ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಿಗೂ ಅವುಗಳ: ಸರ್ನಸನ್ನಿನೇಕ 
(ತಿ ನಂದು ಶಾಸ್ತ್ರ ಸ್ರಜಿಜ್ಞಾ ಸಾದಿಂದರೇ ತಿಳಿಯೋಣನ್ರ ಮತ್ತು ಪ್ರಕೃನುಭನ 
ತ ಕ್ಯ ತತ್ತ್ವ a ಪಕೋಕ್ಷ ' ಅಥವಾ ಅಸಕೋಕ್ತಛಾನನರೋಣವು 
ನಲ್ಲಿರುವ ಭಾನ ಒಂದೇ ಗುರುತು!" ಹೀಗೆ ವೈರಾಗ್ಯವು ಅಧಿಕಾರಿ 





೫೩೭ 


ಯನ್ನು ಶ್ರೋತ್ರಿಯಸನ್ನಾಗಿಯೂ ಭಕ್ತಿಯು ಶ್ರತ್ಯುಕ್ತಬ್ರಹ್ಮನಿಸ್ಮನನ್ನಾಗಿಯೂ 
ಮಾಡುವುವು. 

ವೆ ೈರಾಗ್ಯ ಭ ಭಕ್ತಿಗಳುಳ್ಳ ಅಧಿಕಾರಿಯ ವ್ಯಾಪಾರವು ಉಪಾಸನಾರೂಪವಾದುದು, 
ಈ EY ಮೂರನೆಯ ಪಾದದ ವಿಷಯ, ಉಸಾಸನಾ ಎಂದರೆ ಶ್ರವಣ 
ಮನನ ನಿದಿಧ್ಯಾಸನಗಳು, ಶ್ರನಣ ಎಂದಕಿ ವಿಚಾರಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಉನನಿನತ್ತು 
ಗಳೇ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ಅರ್ಥಗ್ರಹ ಹಣ, ಮನನ ಎಂದರೆ ಶ್ರುತನಾದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಯುಕ್ತಾಯುಕ್ತ ಚಿಂತಾ, ನಿರಿಧ್ಯಾಸನ ಎಂದರೆ ಶ್ರುತ ಮತ್ತು ಮತವಾದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ನಿರಂತರಚಿಂತಾ, , ಈ ಮೂರರ ರ ಸಮೂಹ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಎಂದು ಹೆಸರು, ಇದೇ 
ಉಪಾಸನಾ. ಇದೇ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನ, ಇದೇ ಸ್ವ 1 ಸತ್ಯ, ದಮ್ಮ ದಾನ ಮುಂತಾದ 
ಶುಭಗುಣಗಳು, ನ ಧ್ಯಾಯ ಪ್ರ ವಚನರೂಸವಾಗಿರುವುು. ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯ 
ಎಂದರೆ ಶ್ರು ್ರತಿನಿಸ್ಮ ೭ ಬ ್ಲನಿಷ್ಮರಾಡ ಗುರುಗಳಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಯನ, ಪ್ರವಚನ 
ಎಂದರೆ ವೆ, ವೈರಾಗ್ಯ ಭ್ರ ಡು ಳೃನರ ನ್ಸು ಕುರಿತು ಶಾಸ್ತ್ರ ಸ್ತ್ರವ್ಯಾಖ್ಯಾನ, ಗುರು ದಕ 
ತತ್ತ್ವವಿಸಯದಲ್ಲಿ ಅಶೀಷ ಸಂಶಯಗಳನ್ನು ಛೇದಿಸುವನನು. ಶಿಷ್ಯ ಕೈನಾದರೋ ತತ್ತ್ವ 
ಸ್‌ ಅದರ ಸರಿಹಾರಕ್ಕೊ (ಸ್ಕೈ ರ ಗುರುತನ್ನು ಗ ತೋದನನು 
ಇದರಿಂದ ಗುರುಸ್ರಾಪ್ತಿಯೇ Mp ದೊಡ್ಡ ನಿಧಿ ಎಂದು ಜ್ಞಾ ಸ್ಹ ತವಾಗುವುದು. 
"ಹುಡುಕಿಕೊಂಡು ಸನೀದನನು' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವ. ಭಾವನೇ ಇದು, ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಗುರುಗಳಿಂದ ತೃಪ್ತನಾಗದವಃ ಬೃ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯಾಧಿಕಾರೀ, ಪ್ರಸ್ತುತವಾದ ಶು ್ರತಿವಾಕ್ಯನೆ 
ಅರ್ಥವೆಂದು ಗೃಹೀತವಾದುದು ಯುಕ್ತನೇ ಅಯುಕ್ತನೇ ಎಂಬ ಚಿಂತೆಯೇ ` 
ಅವನ ವೈರಾಗ್ಯ! ಸ್ತಿ ಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟ ಪ ಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್ಞಾ ನಾಧಿಕಾರ, “ಇವುಗಳ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯೇ 
ಭಗವತ್ಸ ೨ಸಾದದ ಗುರುತು. ಈ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಗ್ರ ಗ್ರಹಿಸು: ನ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಲೌಕಿಕ 
ಗುರು `ಜೋಕಪ್ರಸಿದ್ದ ಭಕ್ತ ಇನೇ ಮಟ 0 ಶಾಸ್ತ್ರಿ ಯವಾದ. ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ. 
ಗಳಿಗೂ ಇರುವ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯನನ್ನು ಗ್ರ ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಜ್ಞಾ ನನಿಸ್ಯ ಸಯಲ ಅಂಗ 

ಸಕ್ಸ ಅಧಿಕಾರಿಯಾದನನ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ el ಸಮಸ್ತವೇದ, 

ಜೀರ, ಜ್‌ ಭಾಗದಿಂದ ಜ್ಞಾ, ತನಾದ ಶನ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲ ಮತ್ತು ಆ ಜ್ಞಾನ 
ಜ್ಞಾನವೂ ಅಲ್ಲ. ಕೆಲವು ಭಾಗ ನಿಷಯನಾದ ಎ ಮಕ್ಕ ಸರ್ವವೇಭದ 
ನಿಷಯ ಎಂಬ ವಿಶ್ನಾಸಕ್ತೆ ಅರ್ಹನಾದರೂ ಸರ್ನವೇದದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ hy ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ, ನದ 
"ಆಕಾರವೇ ಬೇಕೆ, ಆ ಜ್ಞಾ ನನೇ ಜ್ಞಾನ; ಅದಕ್ಕೆ ನನಾ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಅದಲ್ಲದ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ ಅಪೂರ್ಣ; ಜ್ಞಾ ನವು ಅಪೂರ್ಣ. ಸತ ಸರಿ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು. 
ಬ್ರಹ್ಮ ನಿರಾಕರೊ, ಸರ್ವ ಅಧಿಕಾರಿಗಳೂ ಸರ್ನವೇದದಿಂದ ಜ್ಞಾ ನನನ್ನು ಅವರವರ: 
ಆಧಿಕಾರಾನುಗುಣವಾಗಿ ತಿಳಿಯುವರು, ಅನರ ಜ್ಞಾನದ ಫಲವೂ! ಆಥಿಕಾ 
ಗುಣವಾಗಿರುವುದು. ಟೈ 





೫೩೮ 


ಜ್ಞಾ ನದ ಮಹಿಮೆಯು ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪಾದದ ನಿಷಯ, ಜ್ಞಾ ನ ಎಂದರೆ ಸರ್ವ 
ವೇದದಿಂದ ಹುಟ್ಟ ದ ಜ್ಞಾ ನ. ಇದು. ಸರ್ವಪುರುಷಾರ್ಥಕ್ಕೂ ಸಾಧನ, “ಯದ್ಯತ್‌ 
ಕಾಮಯತೇ ತ್ತೆ ತ್ಸ ಜೇ (ಜ್ಞಾ ನಿಯು ಯಾವುದನ್ನು ಕಾಮಿಸುನನೋ ಅದನು 
ಪರಮಾತ್ಮನು ಸೃ Te: ಕ ನೆ) ಎಂದುಶ್ರು ಬ್ರಿ ತಿಸಿದ್ಧಾಂತ. "ಜ್ಞಾನದ ಅತಿ ದುರ್ಲಭತ್ಸ 
ವನ್ನು ಯಾವಾಗಲೂ ಮರೆಯಬಾರದು, ಸರನಾತ್ಮನು ದುರ್ಗ್ರಾಹ್ಯನಾಗಿರುವುಜೇ 
ಪಾ ನಿಮಿತ್ತ, ಪರಮಾತ್ಮಸರವಾದ ಯಾನ ಭಾನದಲ್ಲಿಯೂ ಅನನ ದುಗ್ರಾ. ೯ 
ಹ್ಯತ್ವ ಎಂಬ. ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಹಾರು, ಅದನ್ನು ಮರೆಯುವುದು ಅಧಿಕಾರಿ 
ಲಕ್ಷಣನಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ನೋಕ್ಷನೇ ಫಲ, ಫಲವು. ಜ್ಞಾ ಸದ ಸರಿಪಾಕನನ್ನು 


ಅಸೇಕ್ಸಿಸುವುದು, ಈ ಪರಿಸಾಕದ ಕ ಕ್ರಮವು ನ ಅಧ್ಯಾ ಯದ ನಿಷಯ, 
iv 'ಫಲಾಧ್ಯಾಯ 
ಸೆನ್ನಾ ನದಿಂದ ಲಭಿಸುವ ಫಲವು ಅನೇಕ ಹಂತವುಳ್ಳು ದು, ಮುಕ್ತಿ 
ಪರಮ ಫ ದರ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದು ಕಮ್ಮಾರ: ಇದು 
ಒಂದನೆ! ಹ ರ ವಿನಯ, ಇದಕ್ಕೆ "ಮುಖ್ಯವಾದ ಸಾಧನ ಎಂದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರಾ 
ಭ್ಯಾಸದ ಪುನಃ ಪುನಃ ಆವ ತ್ತಿ ಇದು ನಿತ್ಯವಾಗಿ ಮಾಡಲ್ಪಡಬೇಕಾದುದು ನುತ್ತು 


ಸರ್ನರೀತಿಯಿಂದಲೂ SEN ಇಸ್‌ ಪ್ರ ತ್ರ ್ಯ ನುಭನವೂ 
ಬ್ರಹ್ಮದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ರೂಪಿತವಾಗುವುದು, ಅಜ್ಞಾನ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ನಮಿತ ಹುಟ್ಟಿದ 
ಕರ್ಮವೆಂಬ ಮೋಕ್ಷನಿಕೋಧಿಯಾದ ಸನ್ನಿವೇಶವು ಸ್ವ. ಸ್ನತ ಮ "ನಿವೃತ್ತ ED, 
ಎರಡನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ತತ್ತಾ ಭಿಮಾನಿಗಳಾಗ ಸಂಸಾರ ವರ್ತಕರಾದ 
ದೇವತೆಗಳ ಲಯವು ನಿರೂಪಿತವಾಗಿಗುವುದು. ವಾಕ್ಸಿಗೆ ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿಯೂ, ಮನಸ್ಸಿಗೆ 
'ಪಾ ್ರಾಣನಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಾಣನಿಗೆ ಪರಮಾತ್ಮ ನಲ್ಲಿಯೂ "ಏಯವು ವಿವ ತನಾಗಿ ಗೂ] 
ಮತ್ತು ಲಯರಹಿತೆವಾಗಿ ಸರಮಾತ್ಕನಿೆ ಸಮ ಎಂದು ಆಪಾತತಃ ತೋರುವ ರೀತಿ 
ಯಲ್ಲಿರುವ ಶ್ರೀತತ್ತ್ವಕ್ಕೆ ಸರ್ವಥಾ ಸರಮಾತ್ಮಾಧೀನತ್ವವು ಸ್ಥಾಪಿತವಾಗಿರುವುದು. 
ಇದೇ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸೆಾತ್ಮನ ಸ್ವಾ ತಂತ್ರ ವು ಸರ್ವಥಾ ಯಾನ ಅಂಶದಲ್ಲಿಯೂ 
ಅವನಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ತ ನಾಥ ವಸ್ತು ನಗೆ” 'ಸಂಫನಿಸಲಾರದೆಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ರೂಪಿತ 
ವಾಗುವುದು. ಮತ್ತು ಸರ್ನಥಾ ಸರನಾತಾ ಧೀನತ್ವ ಜ್ಞಾನವೇ ತ್ರಿ "ಯೆಸ್ಸಾ ಧನವೆಂದು 
ನ ತವಾಗಿರುವುದು. ನಕನಾಕ್ಕಾಧೀನತ್ಯ ಜ್ಞಾ ಸವರಿ ರಾರು ಪ್ರತಿ 
ಬ್ಲ ವೂ ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರನರ್ತಕನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಅವಿಭಕ್ತ: ವಾದುಜೆಂಬ ವ್ರ 
ರಕ್ಷ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿರುವ ಪರಮಾತ್ಮನ. ಸರ್ವಕತನ್ಯತ್ವಜ್ಞಾ ನ. iy 


ರನೆಯ ನಾರ! ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ರಾಪ್ಮಿಯಲ್ಲಿ Ws "ಸಂತನಾಗಿ 


ಡೇ ರ್ಚಿರಾದಿ ಮಾರ್ಗ. ಇದರ ಜ್ಞಾನವು ಗ] ಐಹಿಕ 





೫೩೯ 


ನ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತನ ಭೋಗವು ಉಕ ಕ್ರವಾಗಿರುವುದು, . «ಆತ್ಮಾನ 
ಮಭಿಸಂಪದ್ಯ,,...ಸರ್ವಾನ್‌ ಕಾಮಾನ್‌ ಅನುಭವತಿ' (ಅಧಿಕಾರಿಯು ಬ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು 
ಹೊಂದಿ ಸಮಸ್ತ ಗಗ ನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವನು) ಎಂದು ಶ್ರು ತಿಯ ವಿವರಣೆ, ಇದೇ 

ಬ್ರಹ್ಮಪ್ಪಾಪ್ತಿ. ಇದೇ ಮೋಕ್ಷ. ಸರಮಾತ್ಮನ ಮೋಕ್ಷಸ್ರ ಕತ್ತ ನೆಂಬ ಮಹಿಮೆಯು 

ನ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ರೂಪಿತವಾಗುವುದು, ಗ ಅನುಸ ಅಭಾಸ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿಯೂ 
ಜೀನನನನ್ನು ಸುಖನುಯ ಮಾಡುವುದು. 

ಇದುವರೆಗೆ ಅತಿಸ್ಫೂ ಲವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ನಿಚಾರಿತವಾಗುವ ಪ್ರಮೇಯ 


ಆಅ te) 
ಗಳ ದಿಜ್ಮಾ ತ್ರಪ್ರದರ್ಶನನಾಯಿತು. ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ ಗಳು ೨೨೩, ಅಧಿಕರಣವುಳ್ಳ 


೫೬೪ ಸೂತ್ರಗಳು. ಇವು ವಿಭಿನ್ನ! ಟ್‌ ನಂದರೆ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ನಾ. 
ಉತ್ತ ತ್ರರನಕ್ಷವೆನಿಸಬಹುದಾದ ಆಕಾರದಲ್ಲಿ ಶೋಕದಲ್ಲಿ ವೈದಿಕಾನೈದಿಕ ಸರ್ವಶಾಸ್ತ್ರ 
ಗಳನ್ನು ಓಳಗೊಂಡು ಅವುಗಳಿಗೆ ಸರ್ವಥಾ ಅಸರಿಚಿತವಾದ ಪ್ರಮೇಯಗಳನ್ನು, 
ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸಿ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಶಾಸ್ತ್ರ ಎನಿಸುವುದು ಎಂದು ಈ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ 
ನಾಡಿದ ನರಿಗೆ ಸಿತು. ಇದುವರೆಗೆ ನಿರೂಪಿತವಾದುದು. ತ್ರುತಿಸ್ಕೃತಿಗಳು 
ಮತ್ತು ವಿಭಿನ್ನಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ, ಗಳು ಉಲ್ಲೆ. (ಖಿಸಿದ ಪ್ರಮೇಯಗಳ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರ 
ಸದಗಳಿಂದ ಲಬ್ಧ ವಾದ ಭ್‌ ನಿಚಾರಶೀಲಯ ಇದನ್ನು ಮನನಮಾಡಿ ಅವಶ 
ಔಚಿತ್ಯ [ವನ್ನು 3ಂಯುವ ಪ್ರಯತ್ನ ವುಳ್ಳ ನರಾಡಕಿ ಈ 1 ಗಾಂಭೀರ್ಯವು 
ಜ್ಞಾ ತಾಗುವುದು, ಈ ಎಷಾರದಲ್ಲಿನ ಆಸಕ್ತಿ ಸಕ್ತಿಯೇ ಸಾತ್ವಿಕ ಜೀವನದ ಲಕ್ಷಣ. 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಪ್ರ ಸ್ತಾರ 


ಮೇಲೆ RT ಗಾಂಭೀರ್ಯನೇ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ. ಗಳನ್ನು ಸಿ ಗಹೆನಾರ್ಥ 
ವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿ ಅವುಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕ್ಕೊ (ಸರ "ಎಭಿನ್ನಭಾಷ್ಯ ಗಳು ಪ್ರವೃತ್ತ 
ರ ಇವಕ್ಕೆ ಒಟ್ಟು ೨೨ ಭಾಸ್ಯಗಳಿರುವುನೆಂದು ಗ್ರಂಥ ಸ್ರ. 
ಭಾರತೀ, ವಿಜಯ 2೬೪ 1 ಬ್ರ ಹ್ಮಘೋಷ, ಶತಾನಂದ, ಉದ್ಧತ್ಯ ನಿಜಯ್ಯ 
ರುದ್ರ ಭಟ್ಟ, ವಾಮನ, ಯಾದನಸ್ರಕಾಶ, ಭತಣ್ಯಪ್ರಸಂಚ, ಬ್ರಹ್ಮದತ್ತ, ಶಂಕರ, 
ಭಾಸ್ಕರ,“ ಜ್‌ 'ನಿಜಯಭಟ್ಟ. ವಿಷ್ಣು ವಾದೀಂದ್ರ, ಮಾಧನದಾಸ್ಯ 
ದ್ರಮಿಡ್ಯ ರಾಮಾನುಜ ಮತ್ತು "ಮುತ್ತ ಆಧಾ ಅನಂದತೀಥನ ಇವರು. ಈ ೨೨ 
ಭಾಷ್ಯ ಗಳಿಗೆ ಕತಗಳು, `ಇಿವುಗಳ್ನು ಅನೇಕ ಭಾಷ್ಯಗಳು. ಈ ಹೊತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
ಪ್ರ ಸಿ ನ್ಲಿಯಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಸ್ಯ ಹೊತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಶಂಕರ, ರಾಮಾನುಜ ಮತ್ತು ಮಧ್ಯ “ಇವರ 
ಫಾಷ್ಯ ಗಳು ವಿಶೇಷ ಪ್ರಚಾಕದಲ್ಲಿದ್ದು' ಅವುಗಳ ಅನುಯಾಯಿಗಳೂ ಇರುವರು. 
ವಿಭಿನ್ನ ಸಂಪ್ರ ಹಾಯ ಸೂತ್ರ ತ್ರಪದಗಳನ್ನು ಬಿಡಿಸುವುದು ಅಥವಾ ಸೇ! 
ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಆಯಾ ಸಂಪ್ರದಾಯದಂತೆ ಸೂತ್ರಸಂ 


ಸುಖ್ಯೆಯೂ, ನಸಿಸವಗುನನು; 





೫೪೦ 


ಈ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಸಾಮಾನ್ಯನಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮಸ. ಸೂತ್ರಗಳ "ದರ್ಶೆನಾತ್‌' ಎಂಬ 
ಪದಕ್ಕೆ ವೇದವನ್ನೂ "ಸ್ಮ ತೇ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಭಗನದ್ಗಿ (ತೆಯನ್ನೂ 
ಅಫಣನ್ನಾಗಿ ಹೇಳುನ ಸೊ ದಾಯವು ಕಂಡು ಬರುವುದು ಮತ್ತು ಈ ಪ್ರ re 
ಗಳಿಗೆ ಅನುಕೂಲವಾದ ಮತ್ತೆ ಬೇರೆ ಸ್ಮ ಸ್ಮೃತಿಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸುವ ಸನ್ನ ತಿಯೂ 
ಕಂಡು ಬರುವುದು. ಎಲ್ಲ ಭಾಷ್ಯವೂ 'ನೇಡಾಂತವೆಂಬ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಹೋದಿರುವುದು, 
ವೇದವನ್ನು ಪ್ರಧಾನವಾದ ಒಂದೇ ಪ್ರ ಸ್ರಮಾಣನನ್ನಾಗಿ ತೋಂಸುವುದೇ ಮತ್ತು ಆ 
ನಿಯಮವನ್ನು, ಸರ್ವಥಾ ಕಾಪಾಡುವುದೇ ಅಥವಾ ಆ ಉದ್ದೆ (ಶನೇ ಈ ಭಾಷ್ಯ ಗಳ 
ಆಸಾಧಾರಣ್ಯ. 

'ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಭೇದಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತ ಮತ್ತು ಸೂತ್ರಪ್ರಭಾನ 

ಜಟ ಟಿ (ಬಾದರಾಯಣ ದರ್ಶನ) ಎಂಬ ಈ ೧೪ ನೆಯ ಅಧ್ಯಾ 
ಯವು ನಾಲ್ಕು ಭಾಗವುಳ್ಳುದಾಗಿ ಮೊದಲು ಮೂರು ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ ನಿಚಾರಕ್ಕೆ 
ಪೋಷಕವಾದ ಭಾನವಿಶೇಷಗಳು ಸಂಗ್ರಹೀತವಾಗಿನೆ. ನಾಲ್ಕನೆ ನೆಯ ಭಾ। ಾಗದಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ವಿಚಾರಿತವಾದ ಪ್ರಮೇಯನಿಶೇನಗಳ ಸೂಚನೆ ಇದೆ. ಈ 
ನಿಷಯಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸುವಾಗ ನಿಭಿನ್ನಭಾಷ್ಯಕಾರರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಸರ್ವಾಂಶದಲ್ಲಿಯೂ 
ಅವುಗಳಿಗೆ ಸೋಷಕರಾದರು; ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ನಿಭಿನ್ನಪ್ರಮೇಯಗಳಲ್ಲಿ ಆದರ 
ಉಳ್ಳವರಾದರು. ಕೆಲವು ಪ್ರಮೇಯಗಳನ್ನು ಮುಖ್ಯ ವೆಂದ್ಕೂ ಮತ್ತೆ ಕೆಲನನ್ನು 
ಗೌಣವೆಂದ್ಧೂ, 'ಕೆಲನನ್ನು ಸತ್ಯನೆಂದೂ ಮತ್ತಿ ಕೆಲವನ್ನು ಮಿಥ್ಯೆ ಎಂದೂ, ಕೆಲನನ್ನು 
ಪ್ರಮಾಣನೆಂದೂ ಮತ್ತೆ ಕೆಲನನ್ನು ಪ್ರಮಾಣವನಲ್ಲವೆಂದೂ, ಕೆಲವು ಪ್ರಮೇಯಗಳು 
ನಿಚಾಕಕ್ಕಿ ಸಿಗುವುವೆಂದೂ ಮತ್ತಿ 3 ಸಿಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದ್ಕೂ ಕೆಲವೆ ಪ್ರಮೇಯ 

ಗಳು ನೇಸೈಕಸೆಮಧಿಗಮ್ಯವಾದಸೂ ಮತ್ತಿ ಕೆಲವು ವೇದನಲ್ಲದ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು 
ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುನೆಂದೂ, ಸಾಧನಗಳಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನನೇ ಮುಖ್ಯ ವೆಂದೂ, ದರೂ ಪ 
ಪೂರ್ನರಂಗದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮವನ್ನು ಅನೇಕ್ಷಿಸುವುದೆಂದೂ ದಾ ಅದು ಭಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಪರ್ಯವಸಾನ ಹೊಂದುವುಡಿಂದೂ, ಬ್ರಹ್ಮನು ಸರ್ನನಿಯಾನುಕನೆಂದೂ ಅದರೂ 
ಅವನು ಸರ್ವಕರ್ತ ೃನಾಗಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲವೆಂದ್ಕೂ ಬ್ರಹ್ಮಭಾವವೇ ಮೋಕ್ಷನೆಂದ್ಯೂ 
ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಾಪ್ರಿಯೇ atadon ನಾನಾಮುಖನಾದ ವಾದಗಳು ಹುಟ್ಟಿ ವಿಭಿನ್ನ 
ನಗಳಿಗೆ ಕಾರಣನಾಡುವು, ಆ ಮೂಲಕವಾಗಿ ನಾನಾ ಮತಾಬಾರಗಳೂ 


ಹಟ್ಟಿ ಟ್ಟಿದುವು. ಭಾವಭೇದಗಳು, ಆಚಾರಭೇದಗಳು ಏನೇ ಇರಲಿ, , ಈ ವಾದಗಳಿಗೆಲ್ಲ' 


ದು ಎಂಬುದು ಇದುವರೆಗಿನ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ವ್ಯಕ್ತ, ವಾಗುವುದು... ಈ 
ಲವು ಶ್ರುತಿಗಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಸೂತ್ರ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದರಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕ್ರ ಮದಲ ಮತೆಭೇದಗಳು ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗಿರು. 

ತ್ರುಪ್ರ ಟ್‌ ಟಂ ಬಿಡಲಿ, ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ 





ಅಧ್ಯಾಯ ೧೫ 
ಸೂತ್ರಗಳೂ ವೇದಾಂತ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸ್ತ್ರಗಳೂ 
೧ "ವೇದಾಂತ? ಎಂಬುದರ et 

ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಗಳ ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾ ನವಿಶೇಷಗಳೇ ವಿವಿಧ ವೇಡಾಂತಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳು. 
ಬಹತ ಗಳೇ ವೇದಾಂತಸೂತ್ರ ಗಳು. ನೈದಿಕವಿಚಾರ ಸರಂಸರೆಯಲ್ಲಿ ಜ್‌ 
ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಕ್ಕ ಅನೇಕ ಅರ್ಥಗಳು ಕಂಡುಬರುವುವು. ವೇದಾಂತ ಎಂದರೆ ವೇದದ 
ಕೊನೆ ಎಂದು ಒಂದರ್ಥ. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ವೇದದ ಕೊನೆಯ ಭಾಗ ಎಂದು ಪರಿ 
ಗಣಿತವಾಗಿರುವುವು. ಹೀಗೆ ಉಸನಿಸತ್ತುಗಳೇ ವೇದಾಂತ. ವೇದಾಂತ ಎಂದರೆ 
ವೇದದ ನಿಷಷ ನಾದ, ಅರ್ಥ ಎಂದು ಇನ್ನೋ ೦ಡು ಅರ್ಥ, ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳೇ ವೇದಡ 
ಮುಖ್ಯವಾದ ಅರ್ಥವ ನ್ನ್ನ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುನು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೂ ಉಪನಿಷತ್ತು 
ಗಳೇ ವೇದಾಂತ. ಜ್‌ ಎಂದರೆ ನೇದಾರ್ಥವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವುದೆಂದು. 
ಮತ್ತೊಂದು ಅರ್ಥ, ವೇದಾರ್ಥವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಸುವುತಿಂದರೆ ನ್ಯಾಯಗಳಿಂದ 
ನೇದಾರ್ಥನನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವುದು. ಈ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ನೇದಾರ್ಥ ಎಂದರೆ ಉಪ 
ನಿಷತ್ತುಗಳೂ ಸೇರಿದ ವೇದದ ಅರ್ಥ, ಹಿಂದೆಯೇ ಉಪಸಾದಿತವಾಗಿರುವಂತೆ. 
ನೇದಾರ್ಥ: ನಿರ್ಣಯವು ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳಿಂದ, . ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಬ್ರ ಬ್ರ ಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು 
ನೇದಾಂತಸೂತ, ತ್ರಗಳೆನಿಸಿದುವು. ಇದೇ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೂ 
ವೇದಾಂತ ಎಂಬ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಹೊಂದಿತು, 

೨ ಅದೆ ಸ 'ಿಶಿಷ್ಟ್ರಶ್ಯೈ ತ ಮತ್ತು ದ್ವೈತ ನೇದಾಂತಗಳು 

ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರ ಸ್ಯಾ ಖ್ಯಾ ನಕ್ಕೆ ಹ ಎಂದು. ಸ ಹೆಸರು, ಸೂತ್ರಾನು 

ವನಗಳು ಸತ್ತಾ ರ್ಕವರ್ಟಿನಕೆ ಭಾಷ್ಯ ಎಂದು ನಾನುಥೇಯ್ದ, ಈ ಕಾರಣ 
a ಭಾಸ್ಯನೆಂಬುದು ನು ನ್ಯಾಖ್ಯಾನವಿಕುಷ ಎಂದರೆ ಅಸಾಧಾರಣವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನ್ಯ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಟೆ ಿ ಖ್ಯಾನನಲ್ಲ. ಸೂತ್ರಗಳ ಮೂಲಕ ಕೇವಲ ಶ್ರುತ್ಯ ಸೈರ್ಥನಿರ್ಣಯನನ್ನೇ 
ಅಧಿಕಂಸ ಪ್ರವೃತ್ತವಾದ ಭಾಷ್ಯವಿಶೇಷಗಳು 'ಹಿಂಜಿಯೇ ಸಿರೂಪಿತಪಾಗಿನೆ. 
ಒಂದೊಂದು ಭಾಷ್ಯ ವೂ ಒಂದೊಂದು ವೇದಾಂತ ಎನಿಸಲು ಅರ್ಹವಾದು। 
ಆದರೂ ಕಾಲಕ್ರ ಮಲಿ ಒಂದೊಂದು ಭಾಸ್ಯದಿಂದ ಸಿದ್ಧಾ. ಂತಿತನಾದ ತ 
ಪ್ರನ್ನೇಯದ ಸಮಾನತೆಯ ದೃಷ್ಟಿ ಮು ಸಂದರ್ಭಾನುಸಾರ ಹಿಂದುಹಿಂದಿನ 
ಭಾತ್ಯ ಗಳ ಸಿದ್ಧಾ. ಂತಗಳು ಮುಂದೆಮುಂದಿನ ಭಾಷ್ಯ ಗಳಲ್ಲಿ ಅಡಗಿದುದರಿಂದಲೂ 
ಸರ್ಯವಸಾನರನ್ಲಿ ಈ ಹೊತ್ತು ಮೂರು ವೇಡ್ಸಂತಗಳು ಮಾತ್ರ ಪ್ರ 
ಯಲ್ಲಿಕುವುವು, 'ಇಪುಗಳಿಗೆ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಅಡ್ಟತ್ಯ ವಿಶಿಷ್ಟಾಜ್ಯೆ ಸ್ರತ 
ನಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಇವುಗಳ ಅರ್ಥ ಕೇವಲ ಸಂಭಾಜಿ ಸಾಮಾ 
ಟಗ ದೃಷ್ಟ ಯಿಂದ ಇವಕ್ಕೆ ದ್ರು ತನ್ಪಾ 





೫೪೨ 


ಆಯಾ ಪ್ರಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟ ಸಡುವುದು, ಈ ಮೂರು: ವೇದಾಂತಗಳಿಗೆ ಕ್ರಮನಾಗಿ 
ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು, ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು ಮತ್ತು ಮಧ್ವಾ ಚಾರ್ಯರು. 
ಪ್ರವರ್ತಕರು. ಇವರು ಈ ಹೊತ್ತಿನ ಭಾರತೀಯರ ಸಾಂಸ್ಕ್ರು ತಿಕ ಜೀವನವನ್ನು 
ಕೊಪಿಸಿರುವರು. ಇವುಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನವೆಂದು ತೋರುವ ಧಾ ಜೀನನವು 
ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದರೆ ಈ ಮೂರು ಪೇಡಾಂತಗಳ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯನ್ನೇ ಆಧಾರಮಾಡಿಕೊಂಡು 
ಪ್ರವೃತಿ ತ್ರಿಸಿರುವುದು. ಹೀಗೆ ನೇದಾಂತಮರ್ಯಾದೆಯು ಭಾರತೀಯ ಸ ಸಂಸ್ಕ ಏತಿಯ 
ಸವಸ: ಸ್ವವಾಗಿರುವುದು, 


೩ ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾಷ್ಯಗಳು ಮತ್ತು ನೇದಾಂತತ್ರಯೆ 


ಶುಕನೇ ಭಾಷ್ಯ ಕಾರರಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಚೀನ, ಶಬರ ಮತ್ತು ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು 
ಮೊದಲನೆಯ ಭಾಷ್ಯ ಕಾರನ್ನು ವೃತ್ತಿ ಕಾರ್ಯ ಉಪವರ್ಷ ಎಂದು ಕಕೆದಿರುವರು. 
ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು ಆತ ತನನ್ನು ಬೋಧಾಯನ ಎಂದು ಕರೆದಿರುವರು, 
ವೇದಾಂತಜೇಶಿಕರು ಬೋಧಾಯನನೇ ವೃ ತ್ತಿಕಾರ ಉಸನರ್ಷ ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟ 
ಪಡಿಸಿರುವರು, ದ್ರಾಮಿಡ, ಟಕ, ಭತ ಸಂಚ, ಭಾರುಚಿ, ಕಸರ್ದೀ, 
ಬ್ರಹ್ಮಾನಂದ, ಗುಹಜೀವ ಮುಂತಾದವರು ಭಾಸ್ಯಕಾ ರರೆಂದು ವೆ ವ್ಯವಹೃ ಹೃ ತರಾಗಿರುವರು, 
ಇವರ ಗ್ರಂಥಗಳು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಶಂಕ, ಭಾಸ್ಕರ, ಯಾದವಶಪ್ರಕಾಶ, 
ರಾಮಾನುಜ ಮತ್ತು ತು” ಇವರೆ ಭಾಷ್ಯಗಳು ಪ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ದಿ ನ್ಲಿಯಲ್ಲಿರುವುವು. ಎಲ್ಲ ಭಾಷ್ಯ 
ಕಾರರೂ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾ ಯವುಳ್ಳವರು. ಶೆಂಕರ್ಯ ಉಮೂನುಜ ಮತ್ತು ಮಧ್ವ ' ತ 
ಭಾಷ್ಯಗಳು ನೇಡಾಂತತ್ರ ಯೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಗೆ ಬಂದಿರುವುವು. 
1 ತ್ನ್ನ ೪ ಭಾಷ್ಯಗಳ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿಗೆ ಸೂತ್ರಸನ್ನಿನೇಶವೂ ಕಾರಣ 
(೧) ಸೂತ್ರರಚನೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಉಪನಿಷದರ್ಥವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನಾ 
fed ಯಗಳಿದ್ದು ನೆಂದು ಸೂತ, ತ್ರಗಳಿಂದಲೇ ನಿದಿತವಾಗುವುದು, ಮು 
ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರ ಸಂಬಂಧ ವಿಚಾರ” ಬ್ರಹ್ಮಸ್ನ ಸ್ವರೂಪ ನಿಚಾರ, ಮುಕ್ತಾತ್ಮ ಸ್ಥನ ಸ್ವ 
ರ ಇವೇ "ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ನಿನೆಯರಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನಾಭಿಸ್ರಾ ಸ ಹ 
ಜೀವನು ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನಾ ಭಿನ್ನ ಎಂದು ಆ ರಥ್ಯನು ತಿಳಿಯುವನು, 
ಸಂಸಾರಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜೀವನು ಬ್ರಹ್ಮ ನಿಂದ. ಭಿನ್ನ ಎಂದ್ಯೂ ಅನಂತರ ಅನನು ಬ್ರಹ್ಮ, 
ನಲ್ಲಿಯೇ ಅಡಗುನನೆಂದೂ ಔಡುರೋಮಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ಜೀವನು ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮದ 
ಕಾಶಕ ಕೃತ್ಸನು ತಿಳಿಯುನನು, ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ' ಬಾದಿ ಔಡುಲೊನ್ಕು, ಕಾಶ 
ಕೃತ್ತ ಶಾರ್ಷ್ಲ್ಯಾಜಿನಿ, ಆತ್ರೇಯ, ಆಶ್ಮ ರಥ್ಯ ಮತ್ತು ಜೈಮಿನಿ. ಎಂಬುವರು. 
ರ ಅಭಿಪ್ರಾ ್ರಾಯಭೇದನಳ್ಳ ವರೆಂದು ಸೂತ್ರ ತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೇ. ಕಂಡುಬರುವುದು. 'ಸೂತ್ರ 
ಗಾ ಇತರರ ಪ್ರಾ ಶ್ರ ಯದಲ್ಲಿರುವ. ಸೋಸು 





೫೪೩ 


ಉದ್ರಾಟಸ ಸ್ವ ಸಿದ್ಧಾಂತಸ್ಥಾ ್ಯಸನೆ. ಮಾಡುವರು, ಈ ಸಿದ್ದಾ ಥ್ಥಿಂತನನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳುವ ಸಂಪರ್ಭದೆಲ್ಲ ಹೊಸ ದಾದ ನಿಷಯನಿಚಾರಗಳು ಹುಟ್ಟ ಗ ಹೀಗೆ 
ನಿವಾದಗೈ ಸ್ತ ವಾದ ತತ್ತ. ನವನ್ನು ಅಧಿಕರಿಸಿ ಪ್ರನೃತ್ತ ವಾದ ಭಾನ್ಯ ಗಳೂ ಭಿನ್ನಾ ಭಿ 
ಪ್ರಾ ಜ್‌ ಉಳ್ಳು ಸವಗಳಾಗುವುದು ಸ್ಪ ಸ್ವಭಾವ. pe ನಿಚಾರಾಜಜ್ಞರು ಆಯಾ 

ವಿನಯರನ್ಲಿ ತೋಂಸುವ ಆದರ ಜಾ ಆದರಾಭಾವವೇ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯಭೇದಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣ. 

(೨) ಬ್ರ ಹ್ಮಸ ಸೂತ್ರ ಗಳ ರಚನೆಯೆ ಕಾಲವು ಪೂರ್ವರಂಗದಲ್ಲಿ ಬಹುನುಖ 
ಮತ್ತು ಬಹುಮುಖ್ಯವಾದ ತತ್ತ ಎನಿಚಾರನನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿರುವುದು. ಇದು ಸೂತ್ರ 
ಸೆನ್ಸ ನೇಶದಿಂದಲೇ ಜ್ಞಾ ್ಲಾ ತನಾಗುವದು, ಈ ರಚಿನೆಯ ಕಾಲನನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವ 
ಸ್ರ ಕರಣದಲ್ಲಿ ಈ ಈ ಕೆಳಕೊಡ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಗಮುನಿಸಟೇಕಾಗಿರುವುದು. 

ji 'ಬಾಡರಾಯಣರೇ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದವರೆಂದು. ಭಾಷ್ಯ ಕಾರರಿ 
ಗೆಲ್ಲರಿಗೂ : ಸಮ್ಮತ. ಬಾದರಾಯಣಕೆ ವ್ಯಾಸರು ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ, 1೬3 
ಬ್ರಹ್ಮ ಹ ಸೂತ್ರ ಗಳಿಗೂ ವ್ಯಾಸರಿಂದಲೇ ರಚಿತವಾದ ಇತಿಹಾಸಪುರಾಣಗಳಿಗೂ ನಿಕಟ 
ನ ಸಂಬಂಧವಿರುವುದು ಜ್ಞಾ ಸ ಕವಾಗುವುದು. ಅನೇಕ ಭಾಷ್ಯ ಕಾರರು ತಾವು 
ಹೇಳುನ ಸೂತ್ತಾ ್ರಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಸಂವಾದಿಯಾಗಿ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯನ್ನು ಬ 

11 ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಚಾರ್ವಾಕ, ಬೌದ್ಧ ಜೈನ, ನ್ಯಾಯ, ವೈಶೇಷಿಕ, 
ಸಾಂಖ್ಯ, ಯೋಗ, ಪೂರ್ಶಮಾಮಾಂಸಾ ದರ್ಶನಗಳು ನಿರ್ಣಾಯಕವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಜತ್ತಿ. ಇದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ ಶೈಲಿ ದಾರ್ಶನಿಕ ಎಂದು 
ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು, ಟಿ 

iii ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ ಉದಾಹ್ಭ: ತವಾದ ಕೆಲವು ಹೆಸರುಗಳು ಶ್ರೌ ತ 4 
ಸೂತ್ರ ದಲ್ಲಿಯೂ ಇಷು ತವಾ ವು ಆಶ್ವ ಲಾಯನದಲ್ಲಿ ಆಶ್ಮ ಥ್ಯನಾ, 
ಕಾತ್ಯಾಯೆನದಲ್ಲಿ ಬಾದರಿ, ಕಾಷ್ಟಾ ್ಲ್‌ಜಿನಿ ಮತ್ತು. "ರಕಕ್ಕ ತ್ಸ ಸರೂ ತೈತ್ತಿ ರೀಯ 
ಪ್ರಾತಿತಾಖ್ಯಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಅತ್ರೆ (ಯರೂ, ಬೋಧಾ ಯನ ಗ್ಗ ೃಷೈಸೂತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಆತ್ರೇಯ, 
ಕಾಶಕೃತ್ಸ್ನ ಮತ್ತು ಬಾಡಿ ಇವರೂ, ಭಾರದ್ವಾಜ ಗೃಷ್ಯಸೂತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಅತಿ ಕ್ರೀಯತೂ್ಯ.. 
ಸಾಣಿನಿಸೂತ್ರ ನುಹಾಭಾಷ್ಯದಲ್ಲ ಔಡುಲೋಮಿಯೂ ಉಪಾಶೃತಂಾಗಿರುವರು. 
ಇದರಿಂದ ಫ್‌ ಸೂತ್ರ ಗಳ ವಿಷಯ ವಿಮರ್ಶೆಯೂ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಆಡಗಿರು 
ನಿಂದು ಹೇಳಬಹುದು. 

iv. ಮಹಾಭಾರತ, ಗರುಡಪುರಾಣ, ಪದ್ಮಪುರಾಣ. ಮತ್ತು ಮನುಧರ್ಮ . 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರವು ಉದಾಶೃತವಾಗಿರುವುದು, ಲ 7 

ಈ ಅಂಶಗಳೆಲ್ಲವೂ ಸೂತ್ರರಚನೆಯ ಕಾಲದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಸೂಚನೆ 
ಗಳನ್ನು ಕೊಡುವುವು, ಈ ಜಾತೀಯವಾದ ಕೆಲವು! ಅಂಶಗಳ ಆಥಾರದಿಂ 
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ಪ್ರತೀಚ್ಯ ರು ಸೂತ್ರ ಕಾಲವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಿರುವರು. ಕೇತ (Keith) ಎಂಬಾತನು 
ಜಯಾಯ” ಕ್ರಿ. ಶ್ಯ ೨೦೦ ಕೈೈಂತ ಈಚಿನವರಲ್ಲವೆನ್ನುವನು. ಫ್ರಿ (ಸರ್‌ 
(Fraser) ಎಂಬಾತನು ಕಿ ತ್ರೆ. ಪೂ. ೫೦೦ ರಿಂದ ೭೦೦ ರರ ಮನ ಕಾಲವು ಚ 
ಯಣರಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸುವ ಕಾಲನೆನ್ನು ವನು. ಮ್ಯಾಕ್ಸ್‌ಮುಲ್ಲರ್‌ (Maxmullc) 
ಎಂಬಾತನು ಭಗನದ್ಗೀತೆಯ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಹಿಂದಿನದು ಬಾದರಾಯಣರ ಕಾಲ 
ಎನ್ನುವನು. ನಾವು 'ಓಿಂದಿನ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ನೇದವಿಭಾಗಾನಂತರ ವೇದಾರ್ಥ 
ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೋಸ್ಯರ ಬಾದರಾಯಣರು ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ರ ಚಿಸಿದರು ಎಂದು 
ಕೇಳಿರುವೆವು, . ಇದರಿಂದ ವೇದನಿಭಾಗಕ್ಕೂ ಸೂತ್ರ ರಚನೆಗೂ ಬಹುಕಾಲದ ಅಂತರ 
ಇರಲಾರದೆಂದು ಸೂಚಿತವಾಗುವುದು, ಸುವಾಾ್‌ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸೂತ್ರಪದಗಳು ನಿರ್ಣಾಯಕ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ ಉಕ್ತ ಕ್ರವಾಗಿರುವುವು. ಈ ಅಂಶವು 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ ಅತಿ ಪ್ರಾಚೀನತೆಯನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಸಡಿಸುವುದು, ಇದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಗಳಾದ ದಾರ್ಶನಿಕ 'ೈಮೇಯಗಳೂ ಪುರಾತನವಾದುವು 
ಗಳೆಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುವುವು. ಈ ಪೂರ್ನಸಕ್ಷಗಳೇ ವೇದಕ್ಕೂ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ, ಈ 
ವಿಷಯನನ್ನು. ಪರಿಶೀಲಿಸುವುದರಿಂದ ವೇದದ ಪೂರ್ವಸಕ್ಷ ಮತ್ತು ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಇವುಗಳಿಗೆ ಕಾಲಪ್ರವಾಹದಲ್ಲಿ ಇದು ಮೊದಲು ಎಂಬುದಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಆಯಾ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅಭಿನಿನೇಶವುಳ್ಳ ಆಯಾ ವಾದಿಗಳು ಆಯಾ ಭಾವಗಳನ್ನು ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗೆ 
ತರುವರೆಂದೂ ಸೂಚಿತವಾಗುವುದು. 
ಇದುವರೆಗೆ ನಿರೂಪಿತವಾದ ಹ ಧೂತ ರ 'ಚನೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಬಹುದಾದ 


. ವಿಷಯಗಳ ಪರಿಚಯ ಉಂಬಾದವನರಿಗೆ ಸೂತ್ತಸಿದ್ಯಾಂತತನ್ನು ಸರ್ವಸಂದೇಹ 
' ನಿವಾರಕವಾಗಿ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವಾಗ ಕಲ್ಪಭೆ;ಸಭಾನಭೇದಗಳು ತೋರುವುದೂ 
' ಸಹಜ, ಇದಲ್ಲದೆ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳಿಂದ ಅರ್ಥನಿರ್ಣಯನನ್ನು ಹೊಂದುವ ವೇದವಾಕ್ಯ. 
ಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಆಯಾ ವಾಕ್ಯಗಳು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕತಣ್ಳನಿನ 
ಮನಸ್ಸಿನ ಮೇಲೆ ನಾನಾರೀತಿಯ ವ್ಯಾಪಾರ ಮಾಡಲೂಬಹುದು. ಈ ಸನ್ನಿವೇಶ 
ನವಾಬನ ಕಾರಣವೆನ್ನ ಬಹುದು, 
೫ ವೇದಾಂತಗಳ ನಿಭಿನ್ನತೆಗೆ ಆಯಾ ಆಚಾರ್ಯರ ನೇಡ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿನ ದೃಷ್ಟಿ ಭೇದವೂ ಕಾರಣ, 
ಪ್ರಕೃತ ಈ ಹೊತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಹೊಂದಿದ ಅದ್ವೈತ, ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ. 

ಡ್ರೈ ತವೇದುಂತ ಪ್ರವರ್ತಕರಾದ ಶಂಕರ, ರಾಮಾನುಜ ಮಧ್ವ .ಇವರ ಭಾನ 
ನಿಗಂ ಕಾರಣಿನಾಗಬಹುದಾದ ಸನ್ನಿವೇಶವನ್ನು. ಚತಿಸುತ್ತದು ವೇದಾಂತ 
ತತ್ತ್ವಗ್ರಹಣದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಕರ, ಈ ಮೂನರು ಆಚಾರ್ಯರು ಉಪನಿಷೆ. 
fe ಥ್ರ” ಫರ್ಣಯನಾಡಿರುನ ಹಿಂದಿನ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಈ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನಿಸಿ 


ತೆ ಸ 
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i ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ' « ತತ್ತ್ವ ಮುಸಿ "ಅಹಂ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ' ಎಂಬೀ 
ಮುಂತಾದ ಮಹಾವಾಕ್ಯ] ಗಳೆಂದು ಪ್ರ ಸದ ಗ ಬ್ರ ತಿವಾಕ್ಯ ಗಳಿಗೆ ನನ್ನ! ಣೆ ಕೊಡುನ 
ಪೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಸೂತ್ರವ ತ್ರವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನ ಮೌಡಿವೆರು, ಇದರ ಸಲಗ "ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ ನಿರ್ಗುಣ, 
ಎಂದರೆ ಸತ್ಯ; ಪ್ರಪಂಚ ಮಿಥ್ಯಾ” ಎಂಬ ವಾದವೂ ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಗತವಾದ 
ಪ್ರಕ್ರಿ ಯೆಯೂ ಇವರ ಸಿದ್ಧಾ. ೦ತದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಸಕ ಕ್ರವಾದುವು. 

1] ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು ಬ ಬ ಸ್ಸ ಹೆದಾರಣ್ಯಕೋಸನಿಸತ್ತಿ ನಅಂತರ್ಯಾನಿ 
ಬ್ರಾಹ್ಮ! ಣ ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಭಾಗಗಳಿಗೆ ಮನ್ಯ ಣೆ ಇತ್ತು ಆ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಸೂತ್ರ 
ನ್ಯಾಪ್ಯಾ ನಮಾಡುನ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮ; ಅಂ: ತರ್ಯಾಮಿತ್ತ ತ್ವವನ್ನು ಸ್ಪ ಸ್ಪ ಷ್ಟ 
ಪಡಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ « ಪರಮಾತ್ಮನು ಶರೀರೀ, ಕಚ ಅವನ ಶರೀರ' ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾಂ 
ತಿಸಿದರು. ಇದಕ್ಕೆ ಉಸಪಾದಕನಾದ ಭಾನವಿಕೇಷಗಳು ಅವರ ಸಿದ್ದಾಂತದಲ್ಲಿ 
ಇರುವುವು... ಟ್‌ 

iii ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ತೈತ್ರಿರೀಯೋಪನಿಷತ್ತಿನ "ಯತೋ ವಾ ಇಮಾನಿ 
ಭೂತಾನಿ ಜಾಯಂತೆ ನ್ಮೆ ಎಂದು ಉಸಪಾದಿತವಾದ ಪರಮಾತ್ಮ ನ 
ಸರ್ವಥಾ ಸರ್ವಕತಣ್ಯ ತ್ವಸರವಾದ ಶ್ರ ತಿವಾಕ್ಯಗಳೆ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಸರ್ವಶ್ರುತಿಯೂ ಸರ್ಶೆ 
ಕತ್ಯುತ್ಯ ವೇ ಜಬ ನ ಸ ಸೈ ಕೂಸೆಲಕ್ಷಣ ಹಬ ತೋರಿಸುವ ಸೂತ್ರ ನ 
ಮಾಡಿರೆ. ಈ ಭಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರ ತಿಸ್ಕಾ ಪಕವಾದ ಪಿ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯು ಅವರ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಸಕ್ಷವಾಯಿತು. ಇದಕ್ಕೆ” ಉಸಸಾದಕವಾಗಿ ಸರ್ವಸತ್ತಾಪ್ರ ಪತ್ವ ರೂಸವಾದ 
ಅಸಾಧಾರಣ್ಯವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಅವರು ಹೇಳುವರು. ಸರ್ನೆಕ್ಟ ಕಗ ಒಂದೇ 
ರೀತಿಯ ಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯವೂ ಅದರಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧ ವಾದ ಸರ್ವಸತ್ರಾ: ಪ್ರ ಡೆವಾದ ತತ್ತ ಎನೂ 
ಅವರ ವೇದಾಂತದ ಹೈಸಾಧಾರಣ್ಯ. 

೬. ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಸಿದ್ಧಾ ಂತರಚನೆಗೆ ಉತ್ತೀಜಕನೆನ್ನಬಹುದಾದ 
ಪೂರ್ವರಂಗ. 

ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಮಾಡಿದ ಕೆಲವು 
ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ಅವರ ಕಾಲಕ್ಕಿಂತ ಹಿಂಜಿಯೇ ರೂಪಿತನಾಗಿದ್ದುವು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ. 
ಭತ್ತ ಹರಿ, ಭತಣ್ಸಪ್ರಸಂಚ ಮತ್ತು ಗೌಡಪಾದರು ಇವರ ಸಿದ್ದಾ. ಂತಗಳು ಮುಖ್ಯ, , 

ji ಭರ್ತ ಹರಿ 

ಭತ್ಯ ಹರಿ ಎಂಬಾತನು ne ಹಿಂದಿದ್ದ ಅದ್ವೈತನೇದಾಂತ | 
ಪ್ರಭೇದ ಎನ್ನಬಹುದಾದ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಪ್ರನರ್ತಕ ಈತನು ಸುನಾರು ಕ್ರಿ.ಶ. ೬10 
ರಲ್ಲಿ ಕಾಲನಾದಸೊಂದು ಮ್ಯಾ ಕ ಮ್‌ ಎಂಬಾತನು ಹೇಳುವನು ದಾ ೈಪದೀ 
ನಂಬು ಭತನ್ಯಹರಿಯ ಮುಖ್ಯವಾದ ದರ್ಶನಗ್ರಂಥ. ವಿಚಾರಿತವಾದ ವಿಷಯಗಳ. 

ಸ್ಟಿಯಿಂದ ಇದು ಬೌದ್ದಗ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಹೊುವುದು, ಈತನು ಅನೇಕನೇಳೆ 
ki ಸನ್ಯಾಸಿಯಾಗಿ ಕಡಿಗೆ ಆ ನುತನನ್ನು ತ್ಯಟಿಸಿದನೆಂದು ಎಂಬಾತನು. 





೫೪೬ 


ಹೇಳುವನು. : ಭತ್ಯ ಹರಿಯ ಮುಖ್ಯ ಸಿದ್ಧಾಂತ " ಪ್ರಸಂಚನೆಲ್ಲ ಮಿಥ್ಯಾ; ಆದುದ 
ರಿಂದ ಅದರಲ್ಲಿ ವೈರಾಗ್ಯ ಮಾಡುವುದೇ ವಿಹಿತ' ಎಂದು. ಶಂಕರಾಚಾ ರ್ಯರ 
" ಮಿಥ್ಯಾ' ಎಂಬ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥ ಮುಂದಿನ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ನಿವೃತವಾಗುನಂತೆ ಅನಿರ್ನಚ 
ನೀಯ, ಸದಸ; ಸದ್ವಿ ಲಕ್ಷಣ ಮುಂತಾದುದು, ಆದ! ನ ಭತಬ್ಬಹರಿಯ "ಮಿಥ್ಯಾ' ಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
ಈ ಅರ್ಥವನ್ನು 'ೇಳುವುದು ಆ ಕಾಲದ ನಿಚಾರಕ್ಕೆ ಸಂಗತವಲ್ಲ, « ಮಿಥ್ಯಾ' ನ 
« ಅಸರ್ತ' ಎಂಜೀ ಆತನ ಜಾಪಿ ತಿಳಿಯುವುದರಲ್ಲಿ ಔಚಿತ್ಯ! ನಿರು 
ವುದು. ಈ ಸಿದ್ದಾ ನ್ಯಂತವು ಈತನು ಬೌದ್ಧ ನಾಗಿದ್ದ ನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಜಾ 
ರುವುದು, " ಎಲ್ಲವೂ ಭಯಕಾರಣ ; ವೈರಾಗ್ಯ ಮಾತ್ರ ಜ್‌ ಎಂದರೆ. ಸೌಖ್ಯ; 
ಭೇದಪ್ರಸಂಚವು ಕಾಲ್ಪನಿಕ; ನೈ ಸೈರಾತ್ಮ್ಯ ವೇ ಪ್ರಸಂಚತತ್ತ 4 ವಸ್ತುಗಳು ಶಬ್ಧ 
ದಿಂದ ಕಲ್ಪಿತ ಎಂಬೀ ಆ ಈತನ ಮುಖ್ಯ EN ಸ್ಟ ಬೌದ್ದ 
ಮತನನ್ಸ್ನೇ ಜ್ಞಾಪಕಕ್ಕೆ ತರುವುವು. 

ಭತನ್ಯಹರಿಯು ಬೌದ್ಧಮತಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಸಡದ ಕೆಲವು ನಿಷಯಗಳನೂ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸಿರುವನು, " ಪ್ರಪಂಚವು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ನಿವರ್ತ ಎಂದರೆ ಆರೋಸಿತ ; 

ಬ್ರಹ್ಮನು ನ ಅನನು ಶಬ್ದ ರೂಪ; ಅವನೇ ಪ್ರ ಸಂಚದಂತೆ ತೋರುವನು; 
ಅವನು ವಃ ಸುಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಭೇದಹೀನ, ಸ್ಫೋಟಿರೂಪ 3 ಎಂದು ಈತನ ಮುಖ್ಯ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಎಂದೂ ಈತನ ಗ್ರಂಥಗಳ ಅಧ್ಯಯನದಿಂದ ವ್ಯಕ್ತ ಪಡುವುದು... 
ii ಭರ್ತಪ್ರಸಂಚ 

ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ ಬೃ ಹವಾರಸ್ಯಕೋಪಕಿಸತ್ತಿ, ನ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಭತಣ್ಯ 
ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸುವ ದೈ ಸಾ ಸ್ವೈತವನ್ನು ಉದಾಹೆರಿಸಿರುವರು, ದ್ದೆ ್ವೈತಾ 
ದ್ವೈತದಂತೆ « ಬ್ರ! «ಬ್ರಹ್ಮ ಹ್ಮನು ಒಂದೇ. ಸ ಭಿನ್ನ ಮತ್ತು ಅಭಿನ್ನ 3ಬ) ಬ್ರಹ್ಮನು ಕಾರಣ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಮತ್ತು ೬ ಬಾ ಎಂದು. ಗು ವಿಧ; ಡ್‌ ಪರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನ; 
ಕಾರ್ಯಬ್ರಹ್ಮ, ಎಂಬುದೇ ಸ್ರ 1) ಇದು ಕಾರಣಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಲಯಹೊಡುವುದು 
ಆಗ ಎರಸು Fy ಹ್ಮರೂ ಅಭಿನ್ನ ರಾಗುವರು? ET ಮುಖ್ಯ ತತ 


NN ಅತನನ್ನು ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ el 


« ಒಂದೇ ವಸ್ತು: ಭಿನ್ನಾಭಿನ್ನ ವೆಂದು ಹೇಳುವುದು ನ್ಯಾಹತ ಅಡು ಭಿನ್ನವಾಡಕೆ 

| ಅಭಿನ್ನನಲ್ಲ; ಅಭಿನ್ನ. ವಾದರೆ ಭಿನ್ನವಲ್ಲ. ವ್ಯಾವಹಾರಿಕಪ್ರ ಪಂಚದಲ್ಲಿ ಇನ್ನ ಧರ್ಮ 

ಗಳುಳ್ಳ ಒಂದು ವಸ್ತು 211221 , ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾದ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಜೀತಕ್ಕೆ 

ಹ. ಅಲ್ಲರಿ ಭೇದವು ಔಷಾಧಿಕ, ಎಂದರೆ ಒಂದು. ಉಸಾಧಿಯಿಂದ 

ಕಾಣಿಸುವುದು, ಉಸಾಧಿಯು ಫಿವೃತ್ತವಾಗಲು ಅದು ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದು. 
(ದನ್ನ ನವಕ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾದ ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ವ ಲಪ? ಬಂದು, 

ಗ ಶ್ರಶೃತ್ತ ತ್ತ್ವವು ಜಟ ಎಂಬ. ಭಾವವೂ 
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ಭತ್ಯುಪ್ರ ಸಂಚನ "ಪ್ರಸಂಚವು ಲಯಹೊಂದಿದಾಗ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನು ಅಭಿನ್ನ'ಎಂಬ ಭಾನವೂ 
ಕಾಲಕೆ ಮುದಲ್ಲ ಸರಿಷ್ಯಾರ ಹೊಂದಿ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಅದ್ದೆ ತ ವೇದಾಂತಕ್ಕೆ 
ಸಾಧ್ಯತೆಯನ್ನು ಂಟುಮಾಡಿದುವು ಎಂದು ತಿಳಿಯಲು ಅವಕಾಶವಿರುವುದು, 
iii, ಗೌಡಪಾದರು ; 
ಗೌಡಸಾದರು ಅದ್ವೈತವೇದಾಂತಕ್ಕೆ ಪ್ರಥನುಪ್ರನರ್ತಕರು, . ಇವರು 
ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಗುರುಗಳಾದ ಗೋವಿಂದ ಎಂಬುವರ ಗುರುಗಳು, ಇವರು 
೭ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಆನೆಯ ಶತಮಾನದ ಮೊದಲು ಭಾಗದಲ್ಲಿ 
ಇದ್ದ! ಕೆಂದು ಪ್ರ ಸಿದ್ಧಿ. ಇವರು ಬೌದ್ದ ದ್ಭಮತವು ಪ್ರ ಸ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದ ನರು. 
ಇನಿ ಬಾಗ ಸಭಾನವನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿದವರು, ಅವರನ್ನು ಬೌದ್ಧ ಕಂಡೇ ಕೆಲವರು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇವರು. 'ಮಾಧ್ಯಮಿಕಕಾರಿಕಾ ಎಂಬ. ಬೌದ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ನನ್ನು ಬರೆದಿರುವರು, 
ಸರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ಗೌಡನಾದರು ಬೌದ್ಧ ಮತವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ ವೇದಾಂತ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಗೌರವಿಸಿದರು. ಇವರು ಮಾಂಡೂಕ್ಕೊ ಪರಿಷತ್ತಿಗೆ ಕಾರಿಕಾಗ್ರಂಥ 
ನನ್ನು ಬರೆದಿರುವರು. ಈ ಗ್ರಂಥವು ನಾಲ್ಕು ಅಧ್ಯಾಯಗಳುಳ್ಳುದು. ಮೊದಲನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯಕ್ಕೆ "ಆಗಮ? ಎಂದು ಹೆಸರು, ಈ ಅಧ್ಯಾಯವು ಮಾಂಡೂಕ್ಕೋಸನಿನತ್ತಿನ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದು ಮತ್ತು ಆಮೂಲಕ ಅಡ್ವೈತವು ಶ್ರುತಿ ಮತ್ತು ಯುಕ್ತಿ 
ಇವುಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು ಎಂಬ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವುದು. ಎರಡನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯಕ್ಕೆ 4 ವೈತಥ್ಯ > ಎಂದು ಹೆಸರು, ಈ ಅಧ್ಯಾಯವು 0 ಪ್ರಪಂಚವು ಬಾಧ್ಯ pl 
ಆದುದರಿಂದ ಮಿಥ್ಯಾ? ಎಂಬ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವುದು, ಮೂರನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯಕ್ಕೆ "ಅಡ್ರೈತ' ಎಂದು ಹೆಸರು. ಇದು  ಅದ್ಜೈತವೇ ಸತ್ಯ ಎಂಬ ಪ್ರಮೇಯ. 
ನನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸುವುದು. ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯಕ್ಕೆ " ಆಲಾತಶಾಂತಿ' ಎಂದು ಹೆಸರು. 
ಇದು " ಆತ್ಮ ಮಾತ್ರ ಸತ್ಯ ಎಂಬ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸುವುದು, 4 
ಗ ಇರಾ ಜ್‌ ತುಕಾ ಟಾರು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು. ರಚಿಸಿರುವರು. 
ಮುತ್ತು ಅದೀ ತತ್ತ ಎನ್ನ ( ತ್ಮ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸಿರುವರು, 
೩೭ J ಸಿದ್ಧಾಂತರಚನೆಗೆ 
ಉತ್ತ್ರೇಜಕವೆನ್ನಬಹುದಾದ ಪೂರ್ವರಂಗ. 
i ಭಾಸ್ಯ ರ 
, ಭಾಸ್ಕರನು ಸುಮಾರು ಕ್ರಿ. ಶ. ೯೦೦ ರಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಗಳಿಗೆ. ಭಾಷ್ಟುನನ್ನು 
ಬರೆದನು, “ದಕ್ಕ ಭಾಸ್ಟ್ರ ಕಭಾವ್ಯ ವೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ, ಈತನು ಭೇದಾಭೇದನಾದೀ, 
"ಬ್ರಹ್ಮನು ಇನತನ ತಸ್ಯ ರಂಪನಲ್ಲ ; ಅನನು ಗುಣವ ಅವನು 





ಪ್ರಸಂಚಕ್ಕೆ ಕಾರಣನಾಗಿ ಪ್ರಪಂಚದಿಂದ ಅಭಿನ್ನ. ಅನನೇ ಕಾರ್ಯಾನಸ್ಥೆ ಸ್ಥೈಯಲ್ಲಿ 
ಭೇದಪ್ರನಂಚರೂಸನಾಗಿರುವನು. ಇದರಿಂದ ಪ್ರಪಂಚವು ಕಾರಣರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಅಭಿನ್ನ; ಕಾರ್ಯರೂಪದಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನ ಎಂದು ನೃಕ್ತನಾಗುವುದು ಭೇದಕ್ರಸಂಚನು 
ಅಸತ್ಯವಲ್ಲ. ಅದೂ ಕಾರಣಸ್ರಪಂಜೆದೂತೆ ಸತ್ಯ. ಬ್ರಹ್ಮನು ಚಿದಚಿದಂಶವುಳ್ಳ ವನು, 

ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅವನೇ ಕಾಂರ್ಕಾವಸ್ಥೆ ಸ್ಸ ಯಲ್ಲಿ ಅಚಿದ್ರೂಸವಾಗಿ a 
ಪ್ರಸಂಚ ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂಬುದು ಬೌದ್ಧಮತದಲ್ಲಿ ಪರ್ಮವಸಾನ ಹೊಂದುವುದು, 
ಪ್ರಪಂಚವು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮರೂಪ.* ಆದರೂ ಪ್ರಪಂಚರೂಸದಲ್ಲಿಯೇ ಅದು 
ಸತ್ಯ, ಬ್ರಹ್ಮಸರಿಣಾಮದಿಂದ ಅಚಿತ್‌ಪ, ಪ್ರಪಂಚವು ಜನಿಸಿ, ಅದೇ ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯ 
ರೂಪವಾಗಿ, ಬ್ರಹ್ಮನು ಜೀನನಾಗಲು 'ಉಪಾಧಿಯಾಗುವುಡು. ಈ ಉಸಾಧಿಯು 
ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಹೇಳುವಂತೆ. ಮಿಥ್ಯಾ ಅಲ್ಲ, ಇದು ಅವಿದ್ಯೆಯ ಕಾರ್ಯವಲ್ಲ, 

ಸತ್ಯ. ಜೀವನೇ ಬ್ರಹ್ಮ ಅವನ ಜೀನಭಾವ ಮಾತ್ರ ಔಸಾಧಿಕ, 


ಅಗ್ನಿ] ಗೆ ಹೋಲಿಸಿದರೆ ಜೀವನನ್ನು ಅದರ ಕಿಡಿಗೆ ಹೋನಿಸಬಹುದು. ಬ್ರ ಡಿ 


ಊಟ ಭೇದದ ಜ್ಞಾ ನನಿಕ್ಲದಿರುವುದೇ ಸಂಸಾರ. ಜೀನನು ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಭಕ್ತಿ 
ಇವುಗಳಿಂದ ಇನೆರಡರ ಭೇದವನ್ನು ತಿಳಿಯುವನು. ಮುಕ್ತಿಯೇ ಇದರ ಫಲ. 
ಮುಕಿ ಕೈಯನ್ನು ಕುರಿತು ಜ್ಞಾ ನಕರ್ಮಗಳೆರಡೂ ಸಾಧನ. ಕರ್ಮವು ಜ್ಞಾ ನದ ಆವಶ್ಯಕ 


ವಾಡೆ! ಅಂಗ' ಎಂದು 'ಕೈತಕ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಈ ವಾದನನ್ನು 
"ಜ್ಞಾ ನಕರ್ಮಸಮುಚ್ಚ ಯವಾದ ' ಎಂದು ಕರೆಯುವ ಪದ್ಧತಿ ತಿ 


1] ಯಾದನಪ್ರ ಕಾಶ, 


ಯಾದನಪ್ರಕಾಶನು ಸುಮಾರು ಶತಮಾನದಲ್ಲಿದ್ದ ನು. ಈತನು 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಗಳೆ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಬರೆದಿರುವನು, ಈತನ ಸಿದ್ಧಾ ತವು ಅಜ್ವೈತಕ್ಕೆ 
ಹೆಚ್ಚು ಸಂಸಂಭಸುವುದು. ತನು ಬ್ರಹ್ಮಸರಿಣಾನುವಾದೀ, ಈತನು ಬ್ರಹ್ಮನೇ 
ವಾಸ ವವಾಗಿ ಚಿದಚಿದೀಶ್ವರರೂಸವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುನನೆಂದು ಯನು. 
ಈಶ್ವರ ರನನ್ನು ಚಿತ್ತತ್ತ ನ್ನಾಗಿ ಭಾವಿಸಿದರೆ ಪ್ರಪಂಚನನ್ನು ಚಿದಚೆದಾತ್ಮಕವೆಂದು 
ರೂಕ್‌ 'ಬೆರಚಿತ್ರ ತ್ತ್ವಗಳೆರಡೂ ವಸ್ತುವಿನ ಜ್‌ ಸಿ ಭೇದವೆಂದು ಈತನ 
ಮತ. ಇದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ. ನತ ನಾದಕ್ಕೆ " ಭೇಡಾಭೇದವಾಡೆ' ಎಂದು 
ಹೆಸರು. ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಸಂಚತತ್ತ ದು ಭೇದಾಭೇದಗಳೆಂಡೂ ವಾಸ್ತವ 
ವಾಗಿರುವುವೆಂದು. ಇದರ. ಅರ್ಥ” ತ 'ವಿಕಾರವುಳ್ಳ ಪನಾದರೂ ಕುಡೆ. 
ಲು ಬ್ರಹ್ಮನು ಸ್ವ ರೂಪದಿಂದ ಅಭಿನ್ನ; ಪ್ರಪಂಚರೂನದಿಂದ ಭಿನ್ನ ಎಲ್ಲ ವಸ್ತು! ಗಳೂ 
 ಸರ್ನದಾ ಈ ಎರಡು ಅವಸ್ಸೆ ಗಳನ್ನು ಳ್ಳುವು.. ವಸ್ತುಗಳು 'ಕಾರಣಾನಸ್ಥೆ "ಮತ್ತು 
ತಿಯ ರೂಪವಾಗಿ ಅಭಿನ್ನ ಕಾರ್ಯಾನಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿ ಕೂಪವಾಗಿ ಅವು ತ್ನ. 


'ಸಂಚಗಳು "ಏಕದಾ ಭಿನ್ನಾ ಧಿನ್ನ ರೂಸನಾಗಿರುವುವು. ಬ್ರ್ಮನು. 





ಪ್ರಪಂಚರೂಸನಾಗಿ ನಿಕಾರ ಹೊಂದಿದರೂ ಅನನ ಪೂರ್ಣತ್ವಕ್ಕೆ ಕೊರತೆಯಿಲ್ಲ, 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಚಿದಚಿತ್ಸ )ಸಂಚದಿಂದ ಭಿನ್ನನೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಸ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ 


ಜ್‌ ಎಲ್ಲವೂ ಜ್‌ ವಿಕಾರ, ಚಿಡಿಚದೀಶ್ವ ರರು ಭಿನ್ನರೆಂದು ತಿಳಿಯುವ 


ಸಂಸಾರಕಾರಣ. ಕರ್ಮಜ್ಞಾ ನಗಳಿಂದ ಈ ಭ್ರಾಂತಿಯ ಸರಿಹೆ. ೈತವಾಗುವುದು, > 
ಎಂದು ಈತನ ಸಿದ್ಧಾಂತ. 

ಬ್ರಹ್ಮನು ಸ್ರಪಂಚಕೂಸರಲ್ಲಿ ಪರಿಣಮಿಸುವನಾಗಿ ದುಃಖ ನೊದಲಾದುದನ್ನು 
ಅನುಭನಿಸುನನೆಂದು ಭಾಸ್ಕರನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ಅನನು ಪ್ರಸಂಚರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಸರಿಣನಿಸಿದರೂ ಶುದ್ಧನೆಂದು ಯಾದನಸ್ರಕಾಶನ ಅಭಿಸ್ರಾಯ, ಜೀನಬ್ರಹ್ಮರ 
ಭೇದವು ಔಸಾಧಿಕನೆಂದು ಭಾಸ್ಕರನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ: ಈ ಭೇದವೂ ಅಭೇದದಂತೆ 
ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವೆಂದು ಯಾದವಪ್ರಕಾಶನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, 

ಬ ಹ್ಮ ಮತ್ತು ಈಶ್ವರರ ಭೇದವು. ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾದುದಲ್ಲವೆಂದು ರಾಮಾ 
ನುಜಾಚಾರ್ಯರು ಯಾದವನಸ್ರಕಾಶನ ಮತವನ್ನು ದೂಹಿಸಿ ಈಶ್ವರನೇ ಪರತತ್ತ್ವ 
ನೆಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸುವರು. ಆದರೂ ಮೇಲೆ ನಿರೂಪಿತವಾದ ಪ್ರಮೇಯನಿಶೇಷಗಳು 
ಯಥಾಸಂಭವವಾಗಿ ಅವರ ತಾತ್ರ್ರಿಕದೃಷ್ಟಿಗೆ ಪ್ರಚೋದಕನಾಗಿರಬಹುಜಿಂದು 
ಹೇಳಲು ಅವಕಾಶವಿರುವುದು, ತ್ಯ 

೮, ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ಸಿದ್ಧಾ ಂತೆರಚನೆಗೆ ಪ್ರಯೋಜಕನೆನ್ನ ಬಹುದಾದ 
ಪೊರ್ವರಂಗ. 

ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾದ ಎಲ್ಲ ಭಾಷ್ಯಗಳೂ 
ಸೇದಾಂತನ್ಪಸೆ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಅನುಗುಣವಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿದರು. ಬ್ರ ಹ್ಮ ಸೂತ್ರ ಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧ ವಾದ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಜಸ ನೇದಾಂತಪ್ರಕ್ರಿ' ಯೆ ಎಂದು ಅವರಿ ಸ್ಪಷ್ಟ; ಸಂಸಿ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ. 
ನ್ಯಾಯಗಳಿಂದ ಬ್‌ ಅರ್ಥವುಳ್ಳ ನೇದವಾಕ್ಯಮಾತ್ರ ತತ್ತ ನನ್ನು 
ಸಿಶ್ಚಯಿಸಿಕೊಡಬಲ್ಲುದೆಂದು ಸಮರ್ಥಿಸಿದರು. ಇದೇ ಸಂದರ್ಭಲ್ಲಿ ಸಮಸತಾ. 
ಪ್ರದವಾಗಿ ತಾನು ಮತ್ತು ತನ್ನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಸರ್ವಕ್ಕೂ ಸರ್ವಥಾ ನಿರ್ವಾಹಕ 
ನಾಗಿ ಗುಣಪೂರ್ಣವಾದ ತತ್ತ ೨ನೇ ಕುತ ಕ್ತಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸಿ, ಇತರ 
ಸರ್ವವೂ ಎಂದರೆ ಬಾರ್‌ ಪ್ರಪಂಚವು ಸರ್ವಾರ್ಥದಲ್ಲಿಯೂ 

ಬ್ರಹ್ಮನ ಕಾರ್ಯವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮಸರತಂತ್ರನೆಂದು ರಿಸಿ, ಬ್ರಹ್ಮನ ಸರ್ವಥಾ 
ಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ತವೇ ಪ್ರಪಂಚದ ಜಿಕೆಯಿಂದ ಅವನಿಗಿರುವ ವೈ ಲಕ್ಷ್ಯ ಸಂದು. ಉಪ 
ಪಾದಿಸಿದೆರು, 1ವರಕೊಂಡು ಜೇದವಾದ; ಕೈನ ನ್ಯಾಯ, ವ್ಯೆ ೈಶೀಷಿಕ, ಸಾಂಖ್ಯ, , 
ಯೋಗ ಮತ್ತು ಪೂರ್ವಮಾಮಾಂಸಾ ಇವು ಸ ಹಿನ್ನೆಲೆ? ಸ ತಿಳಿಯುವು 
ಮಥ್ರಾಚಾರ್ಯರ' ಬ್ರಹ್ಮವಾಡಕ್ಕೆ ಸಂಗತನಲ್ಲ.. ಹ್‌ ಸರ್ನೋತ್ತ ಸನ್ನ 
ಕೊಪಿಸುವುನೀ ಅನರ ಸ ಬ್ರಹ್ಮವಾದ ತಿರುಳು. ತೆ 





೫೫೦ 


೯ ಮೂವರು ಆಚಾರ್ಯರ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ ಅಧ್ಯಯನ 


i ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವನ್ನು ಪೂರ್ವನ ಸೂತ್ರ 
ಗಳನ್ನಾಗಿಯೂ ಮತ್ತೆ ಕೆಲನನ್ನು ಸಿದ್ಧಾಂತಸೂತ್ರಗಳನ್ನಾಗಿಯೂ ತಿಳಿದರು, 
ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರ ಭಾನನೆಯೂ ಇದೇ ರೀತಿ, ಆದರೂ ಅನರು ಶಂಕರಾ 
ಚಾರ್ಯರ ಕ್ರಮವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಲಿಲ್ಲ, ಮಧ್ವಾ ಚಾರ್ಯರಾದರೋ ಎಲ್ಲ ಸೂತ್ರ 
ಗಳನ್ನೂ ಸಿದ್ಧಾಂತಸೂತ್ರಗಳನ್ನಾಗಿ ಭಾವಿಸುವರು. 


ii ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾಯ ಮತ್ತು ಪಾದ ವಿಭಾಗಗಳು ಮೂವರಿಗೂ 
ಸಮ್ಮತ, ಅದರೆ ಅಧಿಕರಣನಿಭಾಗ ಮಾತ್ರ ಸರ್ವಸಮ್ಮತನಲ್ಲ, ಶೆಂಕರಾಚಾರ್ಯರು 
ಇಡೀ ಬ್ರ ಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ೧೯೨ ಅಧಿಕರಣಗಳುಳ್ಳುವನ್ನಾಗಿಯೂ, ರಾಮಾನುಜಾ 
ಚಾರ್ಯರು ೧೫೬ ಅಧಿಕರಣಗಳುಳ್ಳು ವುಗಳನ್ನಾ ಗಿಯೂ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು 
೨೨೩ ಅಧಿಕರಣಗಳುಳ್ಳು ವುಗಳನ್ನಾಗಿಯೂ ಭಾವಿಸಿರುವರು. 


11 ಅಧಿಕರಣ ನಿರೂಪಣೆಯಲ್ಲಿ ವಿಭಿನ್ನರೀತಿ ಇರುವಂತೆ ಸೂತ್ರಸಂಖ್ಯೆ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ ಮತಭೇದವಿರುವುದು, ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು 
೫೫೨ ಸಂಖ್ಯೆಯುಳ್ಳುವುಗಳನ್ನಾಗಿಯೂ, ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು ೫೪೫ ಸಂ. 


ಯುಳ್ಳುವುಗಳನ್ನಾಗಿಯ್ಯೂ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ೫೬೪ ಸಂಖ್ಯೆಯುಳ್ಳುವುಗಳ 


* ನ್ಹಾಗಿಯೂ ಭಾವಿಸಿರುವರು, 


iv ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಸೂತ್ರಗಳು ಸ್ವಭಾವದಿಂದಲೇ ಪೂರ್ಣಾರ್ಥನನ್ನು 
ಕೊಡುನ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಇತರ ಪದಗಳ. ಅಧ್ಯಾ ಹಾರವನ್ನು ಅಸೇಕ್ಷಿಸುವುವು, 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರಾದ ಮೂವರು ಆಚಾರ್ಯರಾದರೋ ತಮತಮಗೆ ಯುಕ್ತವಾಗಿ 
"ತೋರಿದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪದಾಧ್ಯಾಹಾರಗಳನ್ನು ಮಾಡಿರುವರು, 


೪ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ, ಸಂಸ್ಕೃತ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅನೇಕಾರ್ಥಗಳಾಗುವುವು, ಭಾಷ್ಯ 
_ ಕಾರರಾದಕೋ ತಮತಮಗೆ ಅಭಿನುತನಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸೂತ್ರಶಬ್ದಗಳಿಗೆ 
ಮಾಡಿರುವರು. 


vi ಸೂತ್ರಸದಗಳ ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿಯೂ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಮತಭೇದನನ್ನು 
ತೋರಿಸಿರುವರು. ಕ 
vii ಅರ್ಥನಿರ್ಣಯಕ್ಕೋಸ್ಟರ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಸೂಚಿತವಾದ ಶ್ರುತಿ ಇದೆಂದು. 


ಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿಯೂ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಮತಭೇದವುಳ್ಳಿವರಾದರು. 
pp 
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ix ಬಾದರಾಯಣಕೇ  ನೇದಾರ್ಥನಿರ್ಣಾಯಕಕೆಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ 
ಸಂದರ್ಭಾನುಸಾರ ಮತಭೇದವು ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿರುವುದು, 

x ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯಾರೂಸವಾದ ಸೂತ್ರವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವರಂಗ್ಳ ಎಂದರೆ 
ಅಧಿಕಾರ ಬೇಕೆ, ಬೇಡವೆ. ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಮತಭೇದವು ಪ್ರಸಕ್ತ 
ವಾಗಿರುವುದು. A 

xi ಸರ್ನವೇದಕ್ಕೂ ಒಂದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿನ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಉಂಟೀ ಇಲ್ಲವೇ 
ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ ಮತಭೇದನಿರುವುದು. 

xii ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವೇದ ಮತ್ತು ಅನುಭನ ಇನೆರಡರ ಸಂಬಂಧ 
ನಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ವಾದನಿವಾದಗಳಿರುವವು. 

ಈ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತನಾದುವು ಮಾತ್ರ ಮುಂಜಿ ಆಯಾ ನೇಡಾಂತದ 
ನಿರೂಪಣೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡುವುವು, ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಈ ರೀತಿಯ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳೂ 
ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ವಿಭಿನ್ನಮತಗಳಿಗೆ ಕಾರಣ ಎಂಬುದನ್ನು ಗಮನಿಸಬಹುದು. 

೧೦ ಮೂವರು ಆಚಾರ್ಯರೂ ಭಾಷ್ಯಕಾರರಾಡರೂ ಸ್ವತಂತ್ರ 

ನಿಚಾರಪರರು 


i ನೇಡಾಂತನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರತೀಚ್ಯಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ 
ಹುಟ್ಟದ ಆಕ್ಲೇಸ: 

ಪ್ರತೀಚ್ಯತತ್ತ ಒಶಾಸ್ತ್ರಸಂಸ್ಥಾರದಿಂದ ಭಾಷ್ಯಕಾರರನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು 

ಆ ಮು ಟು 1 ಸ 
ಉದ್ಯು ಕ್ರರಾದವರು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಭಾಷ್ಯಕಾರರನ್ನು ಸ್ವತಂತ್ರವಿಚಾರಶೀಲರೆಂದು 
ಭಾವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. * ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಇತರರ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಅಧೀನರಾಗಿ ತತ್ತ್ವನಿಚಾರ 
ಮಾಡುವರೇ ಹೊರತು ಅನರು ತಾನೇ ಮಾಡಿದ ಸಂಪೂರ್ಣ ವಿಚಾರದಿಂದ ತತ್ತ್ವ 
ನಿರ್ಣಯ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ; ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅವರ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ಪೂರ್ಣಾರ್ಥ 
ದಲ್ಲಿ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಅಥವಾ ವಿಚಾರಶಾಸ್ತ್ರ ಎನಿಸಲಾರವು' ಎಂದು ಅನರ ವಾಡ, 
ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅವರ ಭಾವನನ್ನು ಉಪಪಾದಿಸುವುದಕ್ಕೋಸ್ಫರ ಪ್ರತೀಚ್ಯ ತತ್ತ್ವ 


`` ಶಾಸ್ತ್ರ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಮಧ್ಯಕಾಲೀನ (Mediaeval) ತತ್ತ ಾಸ್ರ್ರಗಳನ್ನು ಉದಾ 
: ಹೆರಣೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವರು. ಈ ಮಧ್ಯಕಾಲೀನ ತತ್ತೃಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಬೈಬಲ್‌ ಎಂಬ 


ನಿಸುಕ್ರಿಸ್ತನ ಉಸಡೀಶವೇ ಸಾಧು ಎಂದು ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಆ ಉಸ 
ಜೀತಕ್ಕೆ ಸಂಗತವಾದ ವಿಷಯಸಾಧನೆಗಾಗಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಿರುವುವು, . ನಿಚಾರವು " 
ಉಪದೇಶಕ್ಕೆ ಅಧೀನ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿರುವುಡೇ ಇವುಗಳಲ್ಲಿನ ' ಮುಖ್ಯಜೋಷ ಎಂದು 
ಆಧುನಿಕ ತತ್ತ್ವವಿಚಾರಶೀಲರ ಹೃದಯ, ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರಗಳೂ ಮಧ್ಯ ಕಾಲೀ 
ತ್ರತೀಚ್ಯತತ್ತಶಾಸ್ತ್ರಸದೃಶವಾಡುನೆಂಬುದೇ ಪ್ರಕೃತವಾದ ಅಕ್ಷೇ. ವೇ 
ಪ್ರವರ್ತಕರು ಶುದ್ಧ ನಿಚಾರಪರರಲ್ಲ ಎಂದು ಈಅಕ್ಷೇಷದ K 
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ji ಆಶ್ಲೇಸಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ 
ಹಿಂದೆ ಪ್ರಸಕ್ತವಾದ ಅಕ್ಸೇಪಕ್ಕೆ ಉತ್ತರನಾಗಿ ಈ ಕೆಳಕಂಡ ನಿಷಯಗಳನ್ನು 
ಗನುನಿಸಬಹುದು : 

(1) ನೇಡಾಂತ ನ್ಯಾಯದ ಭಾಷೆ: ನೇದವೂ ನಿಚಾರಾತ್ಮಕ 
« ವೇದಾಂತಪ್ರ' ತ ಇತರರ ವಾಕ್ಯ ಗಳಿಗೆ ನಿಚಾರವನ್ನು ಅಧೀನ 
ಮಾಡಿರುವರು” ಎಂಬಲ್ಲಿ " ಇತರರ ವಾಕ್ಯ ಗಳು' ಪದರ ಶ್ರು ತಿಸ್ಮೃ ತಬು ಮತ್ತು 
ಸೂತ್ರ, ಆದರೆ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರವು ನ್ಯಾ ಚ್ಟ ಎಂದರೆ. ಯುಕ್ತಿ ವಿಚಾರನ. 
ಅದು ಉಪನೇಕನಾಕ್ಯ ನಲ್ಲ ಈ ಕಾರಣದಿಂದೆ. ಸೂತ್ರ ತ್ರವನ್ನನುಸಂಸಿ 
ವಿಚಾರ ಮಾಡುವುದು ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಭೂಷಣವಾಯಿತು, ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಸೂತಾ, ನು 
ಸರಣನ್ರು ಕುಂದುತರುವುದಾದರೆ ಆಗ ಸೂತ ತ್ರವು ನ್ಯಾಯದ ಭಾನೆಯಾಗಲಾರದು” ಈ 
ಕಲ್ಪ ದಲ್ಲಿ ಅದು ಸೂತ್ರವೇ ಅಲ್ಲ. ವಸ್ತುಸ್ಥಿ -ತಿಯಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರನಾದರೋ ವಿಚಾರಾತ್ಮಕ, 
ತಿಗಳ ಶ್ರು ಸ್ರ ತಿಗನೆಗುಣವಾದುವು, ಇಂಡಿ ಅವುಸ ತಂತ್ರ ವಾಗಿ ವಿಷಯನಿರೂಸಣ 
ಎ ಅವು ವೇದನ್ಯಾ ಖ್ಯಾನವಾಗಿ ಮತ್ತು ಸೇದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಉಪಪಾದಕನಾಗಿ 
ಪ್ರವೃತ್ತ ತ್ತವಾಗಿರುವುವು. ಈ ಕಾರ್ಯ ಮಾಡದ ಎಂದರೆ ವೇದಕ್ಕೆ ಅನನುಕೂಲನಾದ 
ಸ ಗಳು ಪ್ರ ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ ಎಂದು ವೈದಿಕಮುರ್ಯಾಡಿ, ಪೇದಾನುಕೂಲನಾದುದು 
ಸ್ಮೃತಿ ಎಂದಕ ಪಯ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಜ್ಞಾ ನ ನಕ್ಕೆ ವೇದನನ್ಷೆ ಕೇ ತೋರಿಸುವುದು, 
ವಡ ಪ್ರತಿನಿಧಿ ಎಂದು ವೇದಾನುಕೂಲ ನಂಬ "ಪದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥೆಮಾಡಬಾರದು. 
ಹಾಗೆ ರರ್ಥವಾದಲ್ಲ ಸ್ಮ್ಮ ಎತಿಗಳು ವೇದವಿರೋಧಿ ಎಂದೇ ಅರ್ಥವಾಗುವುದು. 
ವೇದನಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ ತನ್ನಿ ಸು ಕಾರ್ಯನಿರ್ವಾಹೆವಾಗುವುದು ಎಂಬ ಭಾನ 


“ಪ್ರತಿನಿಧಿ? ನಿಂಬುದರಲ್ಲಿ 'ಓಿಡಗಿರುವುದೇ ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ, ಈ ನಿಚಾರಗಳ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ' 


« ವೇದಾನುಕೂಲ' ಎಂದರೆ ವೇದವೇ ಪ್ರಕೃತ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು 
ಸಾಧಿಸಿಕೊಡುವುದು ಎಂದು ಅರ್ಥವಾಯಿತು. ಭಾವದಿಂದ. ಸ ತಿಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ವಾದರೆ ಸ್ಕೈ ತಿಯು ವೇದದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿ ನೇದವೇ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ ಸ ಂಯುವುು. 
ಸ್ಮ್ಯೃತಿಗೇ ಆಸಾಧಾರಣ್ಯ ಉಳಿದರೆ ಅಷ್ಟು; ಸುಟ್ಟ ಗೆ ವೇದನಿರಾಕರಣನಾಗಿ 
ಸ್ಮೃತಿಯು ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದು. ಹೀಗೆ ಸ ತಿಯ ಪ್ರಮಾಣವಾದರೆ ಮಾತ್ರ 
ಸ್ಮೃತಿಗೆ ಅಧೀನವಾದ ವಿಚಾರ ಎಂದರೂ ಶ್ರು 33 ಅಧೀನವಾದ ವಿಚಾರ ಎಂಡ! 
ಅರ್ಥವಾಯಿತು. 
ಈಗ "ಶ್ರುತಿಗೆ ಅಧೀನವಾದ ನಿಚಾರ' ಎಂಬ ಭಾನನನ್ನು ಸರೀಕ್ಷಿಸೋಣ. 
ಜೋಸನನ್ನಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಿದವರು ಶ್ರುತಿ ಎಂದರೆ ಒಂದು ಉಪದೇಶ ಎಂದು 


ಕ್ಸಿ ಅಧೀನವಾದ ವಿಚಾರ ಠೋಷಯುಕ್ತ ವೆಂದು ಭಾವಿಸುವರು, ಅದಕ. 
ರಕ ನಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವುದು, " ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ್ವನಿಚಾರಪರರು 
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ನೇದನನ್ನು ಪ್ರಮಾಣನನ್ನಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವರು, ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾ ನ 
ಸಾಧನ. ಸೇಡವಿಲ ದಿದ ಅದರಿಂದಲೇ ಹುಬ ಸಿ ಬೇಕಾಡ ಜ್ಞಾ ನ ಹುಟ್ಟುವ 
ಸಂಭವವಿಲ್ಲ. ವೇದ ಒಂದರಿಂದಲೇ ಆ ಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟುವುದು. ಗೆ ಫೀಡೆವು 
"ಜ್ಞಾ ನಸಾಧನ' ಎಂಬ ೬ರ್ಥ ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ, 'ಕೊನಜ್ಞಾ ಸದಿ ಕಣ್ಣಿ ಚ ಆವಶ್ಯಕತೆ. 
ಜೇಗೋ ಹಾಗೆಯೇ ಅತೀಂದ್ರಿ ಹತತ, ಸಜ್ಜ ಗ ವೇದದ” ಆನಶ್ಯ ಕತ್ತೆ, 
ಕಣ್ಣಿ ಲ್ಲದೆ ರೂಸ ಸಜ್ಜಾ ನಹೇಗೆ ಜಾಸ್‌] ಹಾಗೆಯೇ ವೇದನಿಲ್ಲಡೆ ಅತೀ ಯ 
ತಕ್ಷ ಜ್ಞಾ ನ ಅಸೆಂಭಾನಿತ. ನೇದನಿಲ್ಲದಿರುವಾಗ ಅತೀಂದ್ರಿ ಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 

ಜ್ಞಾಸನೆಂದು ವ್ಯ ನ್ಯವಹೃ ತವಾಡುದು ಆಧಾರರಹಿತವಾದ ಊಹಾಪೋಹ, ಅದು 
ಯಾವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯನಿ ಯಥಾರ್ಥವಾಗುನ ಸಂಭವವಿಲ್ಲ, ವೇದಾರ್ಥ ಯಾವುನೋ 
ಅದೇ ತತ್ತ್ವ . ವೇದದಿಂದಲೇ ಆ ಅರ್ಥದ ಜ್ಞಾ ನ ಯಾವುಜೋ ಅದೇ ತತ್ತ ಸಜ್ಜಾ ನ 
ಈ ಜ್ಞಾ ಸಸ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನುಮಾನಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಸಂಭನನಿಲ್ಲ ಇದು! ನೀ 
ಉಪಸಾದಿತವಾಗಿದೆ, 


ವೇದದ ಅರ್ಥ ಎಂದರೆ ವೇದದ ನ್ಯಾಯಾಧ್ರಯನದಿಂದೆ ಲಬ್ಧನಾದ, ಕ 
ಪೂರ್ನರಂಗದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಾಸ ಅಥವಾ ಅನಿಶ್ವಾಸ ಇದರಂದ ವೇದಾರ್ಥ 
ನಿರ್ಣಯ ಮಾಡುವುದು ವೇದದ ಅನ್ನಾ, ಸ ಯಾಧ್ಯ ಯನ, ಅದರಿಂದ ವೇದಾರ್ಥ 
ವಾಗುವ ಸಂಭವವಿಲ್ಲ, ಯಾವ ಬುದ್ದಿ ನೋವೂ ಇಲ್ಲದೆ ವೇದಾಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವುದ 
ರಿಂದ ಮಾತ್ರ ವೇದಾರ್ಥದ ಯೆಥಾರ್ಥದ್ದಾ Ky ವೇದಾಧ್ಯಯನ ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ನೇಡಾರ್ಥಾಧ್ಯ, ಯನವೂ ಅಡಗಿರುವುದು. ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ನ್ಯಾಯಾಧ್ಯ ಯನದಲ್ಲಿ 
ಆದೇ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಬಹುಡಾದ ಆ -ಯಾಥ್ಯಯನದ ಸಮಸ್ತ ಪ್ರಕಾರದ 
ಶೋಷಗಳ ಜ್ಞಾ ತ ಅಡಗಿರಬೇಕು, ಹಾಗಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ ನ್ಯಾಯಾಧ್ಯಯನ . ಸಾ 
ವಾಜ್ಮಾತ್ರ ವಾಗುವುದು. ಇಂತಹ ಅಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣವಿಚಾರನಿರುವುದು 
ಸ್ವಭಾವ ಈ ವಿಚಾರವು ಲೌಕಿಕಾನುಮಾನದಿಂದ ವಿಲಕ್ಷಣ, ಲೌಕಿಕಾನುಮಾನ 
ಎಂದರೆ. ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷವನ್ನು ಆಧಾರ, ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಪ್ರತೃತ್ತನಾದ ಅನುಮಾನ, 
ಲೌತಿಕಾನುನಸನಕ್ಕ ಆತೀಂದ್ರಿ ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರ" ಇಲ್ಲ. ಲೌಕಿಕಾನುಮಾನ 
ದಿಂದ ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ ವಿಚಾರಕ್ಕೇ ಅತೀಂದ್ರಿ ಯಾರ್ಥವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವ ಶಕ್ತಿ, ಈ 
ನಿಚಾರವು ಸ್ವಭಾನವಾಗಿ ವೇದಕ್ಕೇ ಸಂಬಂಧಿಸಿದುದು. ವೇದನನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿದಾಗ 
ಈ ನಿಚ್ಯಾತ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯೇ ಇಲ್ಲ. ಈ ದೃ ಸ್ಟಿಯಿಂದ ವಿಷಯಗ್ರ ಹಣವಾಡಕೆ 
ಪ್ರತೀಚ್ಯತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರ ಡೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಸೇ ನ್ಯಾಯಾ, ಅದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಕ್ತನಾಗುವ 
ನಂಬ್ರ ಯ ನಿಚಾರಪು”” ಆ ತತ್ತ ತಕ ಅಸಂಗತ, ಅದು ಕೇವಲ ಊಹಾ 
ಪೋಹ ಮಾತ್ರ, ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ಅದು ಭೆರೋಯನೇದಾತನಿಜಾ ದಲ್ಲಿ ದೋ 
ಗ್ರಹಣ ಮಾಡಲು ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ. 





೫೫೪ 


ಇದುವರೆಗೆ ಮಾಡಿದ ನಿಚಾರಗಳ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ವೇದವು ನಿಚಾರದ ಭಾಷೆಯೇ 
ಆಯಿತು. ಅದು ವಿಚಾರಾತ್ಮಕ. ಇದನ್ನು ತೋರಿಸುವುದೇ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ 
ಕಾರ್ಯ, ' ಇದನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಪ್ರಕಾರಕ್ಕೆ ವೇದಾಂತ ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ. 
ಇದಿಲ್ಲದೆ ಅತೀಂದ್ರಿಯತತ್ತ್ವದ ಗ್ರಹಣನಿಲ್ಲ. 
ಒಂದುನೇಳೆ ವೇದವನ್ನು ಉಪಡೇಶನೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ ನನುಗೆ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸೂತ್ರಗಳ ಆಧ್ಯಯನವ್ಲದಿರುನಾಗ ಶಬ್ದ ಮಹಿಮೆಯಿಂದ. ತೋರಿದ ಯಾವುಜೋ 
ಒಂದು ಅರ್ಥವನ್ನು ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸುವುದಿಲ್ಲ... ವೇದಾಂತವು 
ವೇದವಾಕ್ಕಾ ಸೂಸು] ಅರು ನೇದದಲ್ಲಿಯೇ ಅಡಗಿದ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸೂತ್ರನ್ಯಾ ಯದಿಂದ ಪ್ರ. ಕ್ಸ ತವಾದ ವೇದವಾಕ್ಯಾ ರ್ಥಪನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವುದು, 
ಹಣಿ 'ನೇಡಾಂತಪ್ಪ ಕ್ರಿ ಕ್ರಿಯಮ್ನ್ಲ ನ್ಯಾ ಯದಿಂದ ಸಿದ್ದ ವಾಡೆ ಅರ್ಥ ಉಪದೇಶ ಎಂದು 
ಸ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟು ವೇದದ ಅರ್ಥ: ತ ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ-ಉಪದೇಶವು ವಿಚಾರಕ್ಕೆ 
ಅಧೀನಮಾಜಲ್ಪಟ್ಟಿ. ತೇ ಹೊರತು ನಿಚಾರವು ಉಪಣರಕ್ಕ' ಅಧೀನ ಮಾಡಲ್ಪ! ಡಲಿಲ್ಲ. 
ಪ್ರತೀಚ್ಯತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿಯಾದಕೋ ಮುಥ್ಯಕಾಲೀನತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಮೊದಲು ಉಪದೇಶ ಅನಂತರ ವಿಚಾರ. ಮೊದಲು ನಿಚಾರನಿಲ್ಲದೆ ಮತ್ತು 
ವಿಚಾರವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಡಿ ಉಪಜೀಶವೆಂಬ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಶಬ್ದ: ಮಹಿಮೆಯಿಂದ 
ಗುವುದು) ಎ ಅನಂತರ ಅನುಕೂಲನೆಂದು ಭಾವಿತವಾದ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ 
ಅದೀ ಅರ್ಥವು ಸ್ಕಾ 'ಬಿತವಾಗುವುದು. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ 
ಮೊದಲೇ ಜ್ಞಾತವಾದ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ವಿಚಾರವು ಸಮರ್ಥಕ ಎಂಬುದು ಅಭಿಮಾನ 
ಮಾತ್ರ, ವಿಜಾರವೇ ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ಲ ಉಪದೇಶವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥ ಇದೆಂದು ಸಿದ್ಧ: ನೇ 
ಆಗಿರುವುದು, ಈ ಜೋಷಗಳನ್ನು ಆಧುನಿಕ ತತ್ತ ಿಚಾರಸರರು ಮಧ್ಯಕಾಶೇನ 
ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ ಉದಾ ಸುವರು, ಆದಕೆ ' “ಡೇಷಾತಸ್ವ ರೂಪವನ್ನು ಅರಿತರೆ 
ಈ ; ಜನಗಳನ್ನು ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರ ಶ್ರಕ್ಕೆ ಹೇಳುನ ಅನಕಾಶವೇ 'ಗುವುದಿಲ್ಲ. 
(11)  ನೇದಾಂತಶಬ್ದದ ನಿಷ್ಕೃಷ್ಟವಾದ ಅರ್ಥ 
ಹಿಂದಿನ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ನೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರವು ನಿಚಾರಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ವಿಚಾರಶಾಸ್ರ್ರ 
ದು ಸ್ಪಷ್ಟಸಡುವುದು,. ಇದೇ ನೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರದ ಅಸಾಧಾರಣಮಹಿನೆ, ಈ 


ಮಹಿಮೆಯು ಲೌಕಿಕ ಯುಕ್ತಿಯ ಪರಾರಿ ಪ್ರವೃತ್ತವಾದ ಪ್ರತ್ಕಿಚೃತತ್ವ್ವ 
ಶಾಸ ಗಳಿಗಾಗಲಿ ನೇಡಾಂತೇತೆರ ಧರ್ಶನಗಳಿಗಾಗಲಿ 1 ಈ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ 


ಂಬುದು ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು, ಅವಕ್ಕೆ ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನನೆಂಬ 
ನ್ನ 


ಜಟ ST ಈ ಜ್ಯ 








೫೫೫. 
ಇದುವರೆಗಿನ ಎಲ್ಲ ವಿಚಾರಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಇನ್ನು ಮುಂಡೆ ಸ್ರಸಕ್ತವಾಗುನ 

(ದಾಂತ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ನಣಸುವುನು ವ್ರತ್ಪಾದಕ, ಅದರೂ ವಿಚಾರ 

ಸ್ರ್ರದಲ್ಲಿ ಆಸ ಸಕ್ತ ರಾಜಿ ನಮಗೆ ಯುಕ್ತಿಯೇ ಪ್ರಧಾನವಾದುದರಿಂದ ಮುಂದಿನ 

ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಆಯಾ ಸಿದ್ಧಾ ಸ್ಥಂತವು ವೇದದಿಂದ ಸಿದ್ಧಃ ವಾಗುವ ರೀತಿಯನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದ 
ಕೈಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಅದು ಯೆಕ್ತಿ ಯಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುವ. ರೀತಿ ಮಾತ್ರ ಸುಕ ಕ್ಲೇಪವಾಗಿ 
ನರೂಪಿತವಾಗುವುದು, ಭಾರತೀಯರಲ್ಲಿ ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರ' ವೇ ಸಂಕ ಹೆಚ್ಚು 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ಶಾಸ್ತ್ರವಾದ ದುದರಿಂದಲೂ. ಸ್ದಾ ್ರಭಾವಿಕವಾಗಿ ಹಿಂಡಿ ನಿರೂಪಿತವಾದ 
ದರ್ಶನಗಳನ್ನು ಸರಣ್ವಿಸುವುದು ನೇದಾಂತವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಅವಶ್ಯ ಕನಾದುದರಿಂದಲೂ 
ಸ್ರ ತಿ ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರ ವೂ ಉತ್ತರನಿಾಾಮಾಂಸಾ ಹಿಂದಿನ ದರ್ಶನಗಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು 
ಗ್ರಂತವುಳ್ಳುದಾಗುವುದು, ಇನೇ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಲೇ ಪ್ರತಿ ವೇದಾಂತವೂ ಗರ 
ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಅಧ್ಯಾಯನಾಗಿ ನರಿಗಣಿತವಾಗಿರುವುದು, 5 

11] ನೇಡಾಂತಾಧ್ಯ ಯೆನದಲ್ಲಿ ಬ ಬ್ರಹ್ಮದೃಷ್ಟಿ ಮುಖ್ಯ ; 
ಭೇಮಾಭೇದನಾದಗಳಲ್ಲ. 
ಮುಂದೆ ನಿರೂಪಿತವಾಗಲಿರುವ ಅಜ್ಪೆ. ತ, ವಿಸ್ಟಾ ದ್ರೆ ತ ಮತ್ತು ಶ್ವೈತ 

ನೇದಾಂತಗಳನ್ನು ಈ ಹೊತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಭೇದ ಅಥನಾ ಅಭೇದ ತವಾಗಿ ಸರೂಬಿಸುವ 
ಪದ್ಧ ಸ್ಮೃತಿಯನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ ನೋಡುತ್ತಿ ರುವೆವು, ಇಂತಹ ನಿರೂಪಣದಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ಗುಣಿನೇ ಇರಿ. ಈ ಬು ಶು ತ್ಯಕ್ತ, ಬ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಪ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ, ಉಳ್ಳು ವು 
ಎಂಬುದನ್ನು ಮರೆಯಬಾರದು, ಅಲ್ಲಜಿ ಅಭೇದ ಆಥವಾ ತಡ ಈ ದೃಷ್ಟಿ el 
ಈ ನೇಡಾಂತ ತ ಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವುದು. ಈ ನೇದಾಂತಗಳ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗೆ ಸೆಂಗತವೂ 
ಅಲ್ಲ, ಜೀನಬ್ರಹ್ಮರಿಗೆ ಅಭೇದ ಹೇಳುವುದೇ ಅಜ್ವೈತ ಎಂಬ. ನಾಮಾನ್ಯಪ್ರ ಸಿದ್ದಿಯು 
ಜೀನನು ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂದು ಸಮರ್ಥಿಸಿ ಚಿ ತನ ಳೇದವನ್ನು, ಹೇಳುವ” ಅಡ್ವೈತ' 
ನೇದಾಂತಕ್ಕೆ ಸಂಗವ. ನಿಶಿಸ್ಟಾದ್ವೆ ಕನು ವಿಶೇಷಣಸಹಿತನಾದ ಅಭೇದವನ್ನು 
(ಜೀಪಬ್ರಹ್ಮ ಗ ಹೇಳುವುದು ಜು “ತ್ರ ಸಿದ್ಧಿ ಯು ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ. ಚಿಡಟೆ 
ತ್ಕನೂತಗಳಾದ ಭೇದನನ್ನೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮಾ ನಸ್ಸಾ ಸುತ್ತ? ಸ್ಸ ಲಾವಸ್ಥಾ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 

ಬ್ರಹ್ಮನ ಅಭೇದವನ್ನೂ ಹೇಳುವ. 'ಿಷ್ಟಾಕ್ರ್ಯತಶೇಡಾಂತಕ್ಕೆ ಸಂಗತನೆಲ್ಲ. ಜೀವ 
ಬ್ರಹ್ಮರಿಗೆ ಫಟಿನಟಗಳಿಗಿರುವಂತೆ ಭೇದವಿರುವುದು' ಇಂಡ ಹೇಳುವುದೇ ಜ್ವೈತ 
ಎಂಬ ಸಾಮಾನ್ಯಪ್ರ ಸಿದ್ಧಿಯು ಬ್ರ ಅನನ ಸ್ವತಂತ್ರನನ್ನಾಗಿಯೂ ಜೀವನನ್ನು. 
ಬ್ರಹ್ಮತಂತ್ರವನ್ನಾ| ಗಿಯೂ. ನಿರೂಪಿಸುವ ಡಿ ಕ ತತೇರಾಂತಕ್ಕ' ಸಮ್ಮತವಲ್ಲ, ಹಃ 


: ಔಚೇಡ ಆಥವಾ ಭೇದ ಇವುಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಗಲ್ಲು. ಸಿರೂಪಿಸು 


ಅರ್ಥಹೀನ, ಈ ಪದ್ಧತಿಯು ಫೇ ಬಂದಿತೋ ಆದು ವಿಚಾರ್ಯ, ಈ ಕಾರಣದಿ 
| 





೫೫೬ 


ಅಡಗಿಯೇ ಇರುವುದು. ಬ್ರಹ್ಮಃ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ನೇದಾಂತಸ್ರಕ್ರಿ ಯೆಗಳು ವಿಭಿನ್ನ 
ವಾಗಿರುವುವು, . ಶ್ರುತಿಯ ನುಹಾವಾಕೃಗೆಳ ಪದಗಳಿಂದ ಲಕ್ಷಿತನಾದ ನಿರ್ಗುಣ 
ಚೈತನ್ನನೇ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದು ಅಪ್ಪಿ ತನೇದಾಂತ. ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಒಚಿದಚಿತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತು 
ಸೂ ಅಿಡಟಿತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ಅಭಿನ್ನ ಜು ವಸ್ತು ಬ್ರ ಹ ಎಂದು 
ವಿಶಿಷ್ಟಾಡ್ರ ತಪೇದಾಂತ. ಶ್ರುತ  )ಕಸನುಧಿಗನ್ಯು; ಡ್‌ ಸ್ವ ತಂತ್ರ ಮುತ್ತು. 'ಸರಸತ್ತಾ 
ಪ್ರ ದವರ ವಸ್ತು ಶ್ರು ತ್ಯುಕ್ತ್ತ ಬ್ರ KA ಎಂದು ದ್ದೆ ಸ ತನೇದಾಂತ. ನಾನ ಸಯನ 
ದಲ್ಲಿ ಈ ಭಾನಗಳಔಚಿತ್ಯನನ್ನು ಸಕ್ಷಿಸಿ ನವು ನಿದ್ಯಾರ್ಥಿ ಯ ಕರ್ತವ್ಯ, 

iv ದೈೈತೆನೇದಾಂತ ಎಂಬಲ್ಲಿ ದ್ವೈತಶಬ್ದದ ಔಚಿತ್ಯ ವಿಚಾರ 

ಡೆ El ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮಾತು, ಜ್‌ ಕೆಂಚಿತ್‌ಸೂಟಿತ 

pl 
ವಾಗಿ ಮುಂದಿನ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡುನಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ರಧಾನವಾದ ಈ ವೇದಾಂತ 
ದಲ್ಲಿ ನಿರ್ನಿಶೀಸಿತವಾದ ದ್ವಿ, ತೆಕ್ಕೆ ಸ್ಥಾ. ನನಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಜ್ವೆ ಸ್ರ ತನೇದಾಂತ ಎಂಬ 
ನ್ಯನಹಾರ ಸ ಸಾಧುವಲ್ಲ, ಮಾ ಬಜ ವೇದಾಂತವು ಸಾ ರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಮಾಮಾಂಸಾ, ದೆ )ೃತನೇದಾಂತ ಎಂಬ ಹೆಸರು ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯಸ ಬ್ರ ಬ್ರ ಹ್ಮನಾದಕ್ಕೆ 


ಯಾವಾಗ ಏತಕ್ಕೆ ಬುದಿತೋ ಅದು ವಿಚಾರ್ಯ, ದ್ರೈತನೇದಾಂತ ಎಂಬ ಹೆಸರಿಥಿಂದ 
ಈ ವೇದಾಂತವನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವವರಿಗೆ "ಪೂರ್ವರಂಗದಲ್ಲಿ ಭೇದಸರವಾದ 


ಒಂದು ಅಭಿನಿವೇಶ ಹುಟ್ಟಿ ಈ ವೇದಾಂತದ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವ ಗ್ರಹಣವನ್ನು ದುಃಸಾಧ್ಯ 
ಮಾಡುವುದು. ಈ ಹೊತ್ತ ನಲ್ಲಿ ಇದೇ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ” ಭಾರತೀಯ 
ದರ್ಶನಚರಿತ್ರೆ ಯನ್ನು ಅಧ್ಯ ಯನ ಮಾಡುವನರಿಗೆ ಈ ನೇದಾಂತಾಧ್ಯಯನದ ಅವಶ್ಯ 
ಕತೆಯು ಕಾಣದೇ RIN ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಈ ಗ್ರಂಥದ ೫೪೧ ನೇ ಪುಟ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಮತ್ತು ಇದರ ಹಿಂದಿನ ಭಾಗದಲ್ಲಿಯೂ ಸಾಮಾನ್ಯ, ಪ್ರ ಸಿದ್ಧಿ ಯನ್ನ ನುಸರಿಸಿ 
¢ ಣೆ ಸ್ರತ? ಎಂದು ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ವೇದಾಂತನನ್ನು ಸಂಜಯ ಮಾಡಿಸಿದ್ದ. ರೂಈ 
೫೫1 ್ರತಿಸಾದ್ಯವಾದ ತತ್ತ್ವಗ್ರಹಣದ ಸೌಕರ್ಯಕ್ಕೊ ್ಯೀಸ್ಕರ ಇನ್ನು ಮುಂದಿನ 
ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಮಧ್ವಾ ಚಾರ್ಯರ ಜಾ 4ಬ ಬ್ರಹ್ಮಮಾಮಾಂಸಾ' ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ 
ನಿರೂಪಿತವಾಗಿರುವುದು. ಇದು ಕಲ್ಪಿತವಾದ ತರಲ್ಲ. ಮಧ್ಯಾ ಚಾರ್ಯರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಕಾರರಾದ ಜಯತೀರ್ಥರು ಮಧ್ವಾ ಚಾರ್ಯರ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ತ್ಯ ವುಬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ) ಗಳ 
ರಳಿನಂತಿರುವುದನ್ನು ಗನುನಿಸಿ 'ಅದು "ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮಮಾಮಾನಸಾ' ಎಂದು ಸೂಚಿಸಿರು 
ಈ ನಿಷಯನೆ ಹೆಚ್ಚು ಉಪಪಾದನೆಯು ಇದೇ ಗ್ರಂಥಕಾರನ "The 

| ita Philosophy Gnd Its Place in the Vedanta’ ಮತ್ತು 

1111417358 ಎಂಬ ಇಂಗ್ಲೀಷು ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ "ಮಧ್ವಸಿದ್ದಾ. ಂತೆ 
€ತ (ಬ್ರಹ್ಮಮಾನೂಂಸಾ) ' ಎಂಬ ಕನ್ನಡ ಗ್ರ ಸ್ರಂಥಗಳನ್ಲಿಯೂ 

ಶಬ್ದ ಮೋಹ ಮತ್ತು ಸಿದ್ಧಾ. ಂತನೋಹ ಇನಗ 





ಅಧ್ಯಾಯ ೧೬ 


ಅದ್ವೈತ ವೇದಾಂತ 
೧ ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಜೀವನಚರಿತ್ರೆ 


ಅದ್ದಿ ್ವೈತ ವೆ ವೇದಾಂತ ಪ್ರವರ್ತಕರು ಶ್ರಿ ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು, ಅವರ ಜೀವಿತ 
ಕಾಲದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿವಾಸವಿರುವುದು, ಅವರು ಕ್ರಿ. ಶ್ರ, ೬ನೆಯ ಶತಮಾ ನದಲ್ಲಿ 
ದ್ವರೆಂದು ತೇಲಂಗ್‌ ೬ ಎಂಬುವರ್ಕೂ ಕ್ರ. ಶ. ೬೮೦ ರಲ್ಲಿದ್ದ. ರೆಂದು ಭಂಡಾರಕರರೂ. 
೭೪೮ರಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ೮೨೦ ರಲ್ಲಿ ಸೈವಾಧೀನರಾದರಿಂದು” ಮ್ಯಾಕ್ಸ್‌ ಮುಲ್ಲರ್‌ ಮತ್ತು 

ಮ್ಯಾಕ್‌ಜೊನೆರ ಎಂಬ ಪಾಶ್ಚಾ ತ್ಯ ರೂ ೯ ನೇ ಶತಮಾನದ ಆದಿಭಾಗದಲ್ಲಿದ್ದ ಕೆಂಡು 

ಕೇತ್‌ ಎಂಬ ಮತ್ತೊ ಓಬ್ಬ ಪಾಶ್ಚಾ ಜ್‌ ತಿಳಿಸುವರು, ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು. ಮೆಲಬಾ 
ರಿನ ನಂಬೂದ್ರಿ ಬ್ರಾ ಹ್ಮಣ ಜಾತಿಗೆ ಸೇರಿದವರು, ಸಕ್ತಿ ಶ್ರಿಮತೀರ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿರುವ ಕಾಲಡಿ 
ಎಂಬ ಗ್ರಾಮವು ನು ಜನ್ಮಭೂಮಿ ಎಂದು ಜ್‌ ಇವರು ಬಾಲ್ಯದಲ್ಲಿ | 
ಗೌಡಸಾದರ ಶಿಷ್ಯರಾದ ಗೋವಿಂದ ಎಂಬುನರಲ್ಲಿ ಅಡ್ಜೆ ಸ್ಪೈ ತವೇದಾಂತದ ಮುಖ್ಯತತ್ತ 
ವನ್ನು ತಿಳಿದರು. ಇವರು ಎಂಟು ವರ್ಷದ ಬಾಲಕರುಗಿರುವಾಗಲೇ ಸಮಸ್ತ ನೇಣ 
ಗಳನ್ನೂ ಬಾಯಿಗೆ ಕಲಿತಿದ್ದ ಕು ಬಹಳ ಬಾಲ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ ಇವರು ಸನ್ಯಾಸವನ್ನು 
ತಾಳಿ ಇತರ ಮತಾನುಯಾಯಿಗಳಾದ ಸಂಡಿತರೊಂದಿಗೆ ನಿನಾದ ಮಾಡಲು ಸ್ಥ ಳ 
ದಿಂದಸ್ಥ ಸ್ಥಳಕ್ಕೆ ಸಂಚರಿಸಿದರು. ಮಂಡನಮಿಶ್ರರು ಸುರೇಶ್ವ! ರಾಚಾರ್ಯಕೆಂಬ ಹೆಸರಿ 
ನಿಂದ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರಿಗೆ ಶಿಷ್ಯರಾದರು. ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಮೆ, ಸಸೂರುದೇಶ 
ದಲ್ಲಿರುವ ಶ್ರ ಶೃಂ ಗೇರಿಯಲ್ಲೂ, ಜಗನ್ನಾ ್ನಿಥದಲ್ಲಿಯೂ, ಡಾ ಕಕಿಯಲ್ಲಿಯ, ಬದರೀ 
ನಾಥದಲ್ಲಿಯೂ ತಮ್ಮ ಮಠಗಳನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದರು. ಫೇದಾರನಾಥನಲ್ಲ ಇನರು. 
ಮೂವತ್ತ. ತ್ತೈರಡನೆಯ ವಯ ನಲ್ಲಿ ಶೈರಾಧೀಸರಾದರು ಎಂದು ಪ್ರ ಸಿದ್ಧಿ, 

ಪುರಾತನ ಗಣಗ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನರೂಪವಾಗಿ, ಇವರು. ಚಿಸಿದ ಗ್ರಂಥಗಳ 
ಮೂಲಕ ಅಡಿ ಸ್ವೈತನೇದಾಂತನನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದುಥೀ ಇವರು ಮಾಡಿದ ಮಹಾಕಾರ್ಯ, % 
ಇನರು ತಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಸ್ಥಾಪನೆಯನ್ನು ಮಾಡುವ ಮೊದಲು, ಬೌದ್ಧ ಸ್ಥಮತವು' ಕ್ಷೀಣ 
ಗತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಿ ದರೂ ಜೈನಮತವು ಅತ್ಯಂತ ವೃದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿದ್ದು. ವೈದಿಕ 
ಕರ್ಮಗಳು ದೂಸಿಸಲ್ಪಹುತ್ತಿ ದ್ದು ವು. ಅಡಿಯಾರುಗಳೆಂಬ ಕ ಶೈನರೂ ' ಆಳ್ವಾ 
ವೈಸ್ಯವರೂ ದೈವಭಕ್ತಿಯೇ ಪ್ರ ಪ್ರಧಾನವೆಂದು ಸಾರುತ್ತಿದ್ದರು. ಪುರಾಣಗಳ 
ಎಲ್ಲೆ ಸರಿಯೂ ಹರಡಿದ್ದಿ ತು. ಬೌದ್ಧ ರ ನಾಸ್ತಿ ಿಕತ್ವವನ್ನು 'ಬಂಡಿಸ 
ನೇಡಿಕರ್ಮಗಳ ಮಹಾತ್ಮೆಯನ್ನು ಸ 
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ಇನಕ್ಕೆ ಎದುರಾಗಿ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಉಪಫಿಸತ್ಸಿದ್ಠಾಂತನನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಲು 
ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿ ಅಜ್ಜೈತನೇದಾಂತವನ್ನು ರಚಿಸಿದರು. 
3 ಅಡ್ಛೈತೆಸಿದ್ಧಾಂತೆದ ಗ್ರಂಥಗಳು 
ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಬರೆದಿರುವ ಗ್ರಂಥಗಳು ಛಾಂದೋಗ್ಯ, ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ, 
ತೈತ್ತಿರೀಯ, ಐತರೇಯ, ತ್ವೇತಾಶ್ವತರ, ಕೇನ, ಕಠ್ಕ ಈಶ, ಪ್ರಶ್ನ ಮುಂಡಕ, 
ಮಾಂಡೂಕ್ಯ ಅಥರ್ವಶಿಖಾ, ಅಥರ್ವಶಿರಸ್‌, ನೃಸಿಂಹತಾಸನೀಯ ಎಂಬ ಉಪ 
ನಿನತ್ತುಗಳ ಭಾಷ್ಯಗಳು ; ಅಧ್ಯಾಸಭಾಷ್ಯಸಹಿತವಾದ ಬ್ರ ಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ, ಭಗವ 
'ದ್ಲೀತಾಭಾಷ್ಯ, ಉಸಡೀಶ ಸಾಹಸ್ರೀ, ವಿನೇಕಚೂಡಾಮಣಿ, ದಕ್ಷಿಣಾಮೂರ್ತಿಸ್ತೋತ್ರ 
ಮತ್ತು ಹರಿಮಾಡೆಸ್ತೋತ್ರ, ಈ ಗ್ರಂಥಗಳು ಅದ್ವೈತನೇದಾಂತದ ಪರಮ ತತ್ತ್ವ 
ವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುವು. ಆನಂದಲಹರಿ, ಸೌಂದರ್ಯಲಹರಿ ಮುಂತಾದುವು ಅವರ ಭಕ್ತಿ 
ವಿಶ್ವಾಸಗಳನ್ನು ಸ್ಪಸ್ಟ ಸಡಿಸುವುವು. ಇವರು ಆಪ್ತನಜ್ರ ಸೂಚೀ, ಆತ್ಮಬೋಧ, ಮೋಹ 
ಮುದ್ದರೃ ದಶಶ್ಲೋಕೀ, ಅಸರೋಕ್ಷಾನುಭೂತಿ ಇವನ್ನೂ ಮತ್ತು ವಿಷ್ಣುಸಹಸ್ರನಾಮ 
ಮತ್ತು ಸನತ್ಸು ಜಾತಿಗಳ ಭಾಷ್ಯಗಳೆನ್ನೂ ರಚಿಸಿರುವರು. ಈ ಗ್ರಂಥಗಳ ತೈಲಿಯೂ 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಯುಕ್ತಿಯೂ ಅದ್ಭುತವಾಗಿರುವುವು, 


ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಅನಂತರ ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರು ವಾರ್ತಿಕಾನನ್ನೂ 
ನೈಷ್ಟುಮಣ್ಯಸಿದ್ದಿಯನ್ನೂ ರಚಿಸಿದರು. ವಾಚಸ್ಸತಿಗಳು ಭಾಮತಿಯನ್ನು ರಚಿಸಿದರು, 
ಪದ್ಮಸಾದರು ಪಂಚಪಾದಿಕಾ ಎಂಬುದನ್ನೂ ಆನಂದಗಿರಿಗಳು ನ್ಯಾಯನಿರ್ಣಯ 
ವನ್ನೂ ರಚಿಸಿದರು. ಅನಂತರ ಕ್ರಿ. ತ, ೯೦೦ ರಲ್ಲಿ ಸರ್ವಜ್ಞಾ ತ್ಮಮುಧಿಗಳು ಸಂಕ್ಷೇಪ 
ಶಾರೀರಕವೆಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಅಡ್ರ್ರೈತತತ್ತನನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿರುವರು, ಇದಕ್ಕೆ 
ರಾಮತೀರ್ಥರು ಮತ್ತು ಮಧುಸೂದನಸರಸ್ವ ತಿಯನರು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು ಬರೆ 
ದಿರುನರು, ಶ್ರೀಹರ್ಷ ಎಂಬುನರು ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೧೯೦ ರಲ್ಲಿ ಖಂಡನಖಂಡಖಾದ್ಯ 
ಎಂಬ ' ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಮತಾಂತರಗಳನ್ನು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಖಂಡಿಸಿರುವರು. ಇನರ 
ಗ್ರಂಥವು ಬೌದ್ಧ ನಾಗಾರ್ಜುನನನ್ನು ಜ್ಞಾ ಪಕ್ಕೆ ತರುವುದು ; ಮತ್ತು ನಾನು 
ಯಾವ ವಿಷಯವನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ನಿವಾದಾಸ್ಸ ದವಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿದಿರುನೆವೋ, 
ಅಜೇ ನಿಷಯನು, ನಿರೂಪಣೆಗೆ ಸಹ ಅನರ್ಹನಾದುಡೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುವುದರ 
ಮೂಲಕ ನಮ್ಮ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೊರಪಡಿಸುವುದು, ಕ್ರಿ, ಶ. ೧೨೦೦ ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಾ 
ಶಾತ್ಮಕೆಂಬುನರು ಪಂಚಪಾದಿಕಾನಿವರಣವೆಂಬ ಪಂಚನಾದಿಕೆಯ ಟಪ್ಪಣಿಯನ್ನು; 
ಕೆದರು. ಸುಮಾರು ಇಜೀ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅಮಲಾನಂದರು ಕಲ್ಪತರು ಎಂಬ 


ತಿಯ ಟಪ್ಪಣಿಯನ್ನು ರಚಿಸಿದರು, ' ೧೪ನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯರು... 
ನಿವರ \ 
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ಎಂಬುವು ಇನರ ಇತರ ಗ್ರಂಥಗಳು, ಕ್ರಿ. ಶೆ. ೧೬ ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಅಪ್ಪ 
ದೀಕ್ಷಿತರು ಕಲ್ಪತರುಸಂನುಳನೆಂಬ ಕಪ್ಪಿತರುನಿನ ಟಿಪ್ಪಚಿಯನ್ನು ಕಟ 
ದರು. ಸಿದ್ಧಾಂತಲೇಕನೆಂಬ ಗ್ರಂಥವು ಅಜ್ವ್ಯೈತವೇದಾಂತದ' ಭಿನ್ನಮತ 
ಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸುವುದು. ಇದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಧರ್ಮರಾಜರು ವೇದಾಂತಸರಿ 
ಭಾಷಾ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥನನ್ನು ರಚಿಸಿ ಅಜ್ವೈತವೇದಾಂತದ. ಮುಖ್ಯ ತತ್ತ್ವವನ್ನು 
ಸಂಗ್ರಹಿಸಿರುವರು, ಇವರ ಮಕ್ಕಳಾದ ರಾಮಕೃಷ್ಣರು ಈ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ 1 
ERE ಬರೆದರು, ಅಮುರದಾಸರು ಮಣಿಸ್ರಭಾ ಎಂಬ ಶಿಖಾಮಣಿಯ 
ಯನ್ನು ಬರೆದಿರುವರು, ಈಮಧ್ಯೆ ಚಿತ್ಸುಖಾಚಾರ್ಯರು ಖಂಡನಖಂಡಖಾದ್ಯಕ್ಕೆ 
ನ್ಯಾಖ್ಯಾನನನ್ನೂ ತತ್ತ್ವಪ್ರದೀನಿಕಾ ಎಂಬ ಸ್ವತಂತ್ರಗ್ರಂಥನನ್ನೂ ರಚಿಸಿದರು, 
ತತ್ತ್ವಪ್ರದೀಪಿಕಾವನ್ನು ಮಧ್ವಾ ಚಾರ್ಯರ ಬ್ರಹ್ಮನಿಖಾಮಾಂಸಾ ಶಾಸ್ಟ್ರಾನು 
ಯಾಯಿಗಳಾದ ವ್ಯಾಸತೀರ್ಥರು ನ್ಯಾಯಾನ್ಳುತನೆಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಖಂಡನಮಾಡಿರು 
ವರು, ೧೭ ನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿದ್ದ ಮಧುಸೂದನಸರಸ್ವತಿಯು ಅಜ್ಜ್ವೈತಸಿದ್ಧಿ ಎಂಬ 
ನ್ಯಾಯಾಮೃತದ ಖಂಡನನನ್ನು ರಚಿಸಿದರು. ಪುನಃ ಬ್ರಹ್ಮಮಾನಾಂಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರಾನು 
ಯಾಯಿಗಳಾದ ರಾಮಾಚಾರ್ಯರು ನ್ಯಾಯಾಮೃತಕ್ಕೆ ತರಂಗಿಣೀ ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ವನ್ನು ಬರೆದು. ಅಜ್ವೈತಸಿದ್ಧಿ ಯನ್ನು ದೂಹಿಸಿರುವರು, ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರರೂಸವಾಗಿ 
ಬ್ರಹ್ಮಾನಂದರು ಗೌಡಬ್ರಹ್ಮಾನಂದೀಯನೆಂಬ ಅಜ್ವ್ಯಿತಸಿದ್ದಿಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು 
ಬರೆದರು. ಶಂಕರಮಿಶ್ರ ಮತ್ತು ರಘುನಾಥ ಎಂಬುವರು : ಖಂಡನ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧ 
ಪಟ್ಟ ಸ್ವತಂತ್ರ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಬರೆದರು. ಇವಲ್ಲದೆ, ಈ ಮತದಲ್ಲಿ ಅದ್ವೈತಾನಂದರ' 
ಬ್ರಹ್ಮನಿವ್ಯಾಭರಣ, ಗೋವಿಂದಾಸಂದರ ರತ್ನಪ್ರಭಾ, ಸದಾನಂದರ ವೇದಾಂತಸಾರ, 
ಸುಬೋಧಿನೀ ಮತ್ತು ನಿದ್ವನ್ಮನೋರಂಜಿನೀ ಎಂಬ ವೇದಾಂತಸಾರದ ಓಸ್ಪಣಿಗಳು, ' 
ಪ್ರಕಾಶಾನಂದರ ಸಿದ್ಧಾಂತಮುಕ್ತಾವಳಿ, ಸದಾನಂದರ ಅಜ್ಜೈತಬ್ರಹ್ಮಸಿದ್ಧಿ, ಲಕ್ಷ್ಮೀ 
ಧರರ ಅಪ್ಟ ತಮಕರಂದ ಮುಂತಾದ ಗ್ರಂಥಗಳಿರುವುವು, ಈ ಗ್ರಂಥಕತಖ್ಳಗಳೆಲ್ಲರೂ 
ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಭಾವವನ್ನೇ ಸ್ಪಷ್ಟನಡಿಸಿರುವವರು, ಈ ಸಂದರ್ಭ 
ದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಮತಭೇದವೂ ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗಿರುವುದು, 


೪ ಅದ್ವೈತನೇದಾಂತ ಸಂಗ್ರಹ 


'ಚೇತನಾಚೇತನಾತ್ಮಕನಾದ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಚೈತನ್ಯ ರೂಪನಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ, 


ಮೂಲಾಧಾರನು, ಚೈತನ್ಯವು ಅನಾದಿನಿತ್ಯ, ಸ್ವಯಂಜ್ಯೋತಿ ಮತ್ತು ಅಖಂಡ: 
ಚೈತನ್ಯದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಚ್ಲೇಯಾತ್ಮಕವಾದ . ಪ್ರಪಂಚವು ಆರೋಪಿತವಾಗಿರುವುದು 
ಪ್ರಸಂಚವು ಮಿಥ್ಯಾ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನುಮಾನ, ಆಗಮ ಉಸಮಾನ, ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ 
ಮತ್ತು ಅನುಸಲಬ್ಸಿ ಎಂದು ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಆರು; ಇವು ವ್ಯಾವಹಾಂ' 

ಗಳು. ಇವು ಪ್ರಸಂಚದ ಸತ್ಯತ್ವನನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 





೫೬೦. 


14003 ಆರ್ಥಾಪತ್ತಿ ಮತ್ತು ಆಗಮಗಳಿಂದ ಪ್ರಪಂಚದ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸವು ಸಿದ್ಧ 
ವಾಗುವುದು. ಆಗಮದಿಂದ ಸರಬ್ರ ಹ್ಮನೇ ಸತ್ಯ ನೆಡು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು, 
ಜೀವನು ಸೆತ್ಯರ್ಮಾಚರಣ, ವೈರಾಗ್ಯ ರ ಶುದ್ದಾಂತಃ 
ಕರಣವುಳ್ಳವನಾಗಿ ps ನಿದಿಧ್ಯಾ' ಸನಗಳ ಮೂಲಕ ತತ್ತ ಸಶ್ರವಣದಿಂದ ಸರ 
ಬ್ರಹ್ಮಾನಕೋಶ್ಸದ ಮೂಲಕ ಬ್ರಹ್ಮಾ ಭಿನ್ನ] ನಾಗುನನು. ಸ ಸಬ್ರಿಹ್ಮಾಭೀಡನೇ 
ಮೋಕ್ಷ. 


ಅಜ್ವೈತನೇದಾಂತ ಸಂಗ್ರಹ 
ಭಾಗ ೧ 
ಪ್ರಮಾಣ ವಿಚಾರ 
ವಿಚಾರಪರರಾದವರಿಗೆ ತತ್ತ್ವನಿಶ್ಚಯದಲ್ಲಿ ಅನುಭನನೇ ಪ್ರಮಾಣ, ಅನು 
ಭವವನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸುವುದರಿಂದ ತತ್ತ್ವಸ್ವರೂಸವಿಂತಹುಜಿಂದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು 
ಅನುಭನನೆಂದಕಿ ಜ್ಞಾ ನ. 
೧ ಚ್ಞಾನಸ್ವರೂಸ ನಿಚಾರ 


ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಜನಗಳು ಜ್ಞಾ ನನು ಜ್ಞಾತೃನಿಗೆ ಸಂಭವಿಸುವುದೆಂದ್ಕೂ 
ಅದು ಒಂದು ನಿಷಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದೆಂದೂ, ಒಂದು ವಿಷಯದ ಜ್ಞಾ ನವು 
ಮತ್ತೊಂದು ನಿಷಯದ. ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಭಿನ್ನವೆಂದೂ, ಜ್ಞಾ ನವುತಾನು ಹುಟ್ಟಿ ದೆಸೆ ಸ್ವಲ್ಪ 
ಹೊತ್ತಿ. ನಲ್ಲಿ ನಾಶವಾಗುವುಜೆಂದೂ, ೫ ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿಯ ಜಾಸ್‌ " 
ಸಂಪತ್ತಿ ದ್ಲಕೀ ಹುಟ್ಟು ್ರುವುಜೆಂದೂ ತಿಳಿಯುವರು. ತತ್ತ್ವನಿಚಾರಮಾಡಲು ಹೊರಟ 
ವರೂ ಸಪ ಮೇಲೆ ಬೀದ ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು. ಭಾಗವನ್ನು ಪ್ರಧಾನವನ್ನಾಗಿ 
ಎಣಿಸಿ, ತನುಗೆ ತೋರಿದ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಸ್ವ ರೂಪವನ್ನು “ರ್ಜಾಯಿಸುವರು 
ಸರಿಯಾಗಿ ವಿಚಾರಮಾಡಿದನ್ಕ ಮೇಲೆ ಕಂಡ ಯಾನ 1 ಜ್ಞಾನದ 
ಸ್ವ ರೂಪಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟು ದಲ್ಲವೆಂದು ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗುವುದು. ಇದೇ ಎಚಾರದಿಂದಲೇ 
ಬ್ಲಾನನ" ನಾಶರಹಿತನೆಂ ದ್ಯ ಜ್ಞಾನದ ಇರುವಿಕೆಯು ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತು: ನಿನ 
ಅಧೀನವಲ್ಲವೆಂದೂ ಅದು ಭೇದರಹಿತವಾದುಜಿಂದೂ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. ಜ್ಞಾ ನನ 
ಉತ್ಪತ್ತಿನಾಶರಹಿತವಾದುದು, ಅದರಿಂದಲೇ ಅದು. ನಿತ್ಯ, "ಅದರ ಪ್ರಕಾಶವು 
ತೊಂದರ ಅಧೀನವಲ್ಲ,. ಅದುದರಿಂದ ಅದು ಸ್ವಯಂಜ್ಯೋತಿ. ಅದರಲ್ಲಿ 
ದಿಲ್ಲ, ಆದುದರಿಂದ ಆದು ಅಖಂಡ, 


(ಐ) ಜ್ಞಾನವು ನಿತ್ಯ 


ತ್ಯನೆಂಬ' ಂಶವು ಅದು ಅನಿತ್ಯವಲ್ಲವೆಂದು ಸೃ ಸಡಿಸುಪುರರಿದ. F 


ಔತ್ಯವ್ಲನೆಂದು ತೋರಿಸಲು ಅದನ್ನು ಕಸ್ಯ 





೫೬೧ 


ತಿಳಿಯುವುದಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವಾಗಿ ತೋರುನ ಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಸರೀಕ್ಷಿಸುವುಡು ಆವಶ್ಯಕ. 
ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನವು ಕ್ಷಣಿಕವೆಂದು ಹೇಳುವ ವಿಜ್ಞಾ ನವಾದವನ್ನು ಜ್ಞಾ ನವು 
ಅನಿತ್ಯವಾದುದೆಂಬ ವ ಮಾಡಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯವಾದ ಉದಾಹರಣೆಯಾಗಿ ಭಾವಿಸಬಹುದು. 
ಜ್ಞಾನವು ಅನಿತ್ಯ ್ಯವೆಂಬುದನ್ನು ನಿಜ್ಞಾನವಾಡವು ಹೇಳುವುದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚು ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾಂ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
i ಜ್ಞಾನದ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಿಜ್ಞಾ ನನಾದ 

“ಜ್ಞಾ ನವು ಅನಿತ್ಯ. ಇದು ಜ್ಞ ನದಿಂಡನೇ hE ವಾಗುವುದು. ಜ್ಞಾ ನವು 
ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ಷಯವುಳ್ಳ' ದು ಅದು ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು. ಕ್ಷಣ 
ದಲ್ಲಿರುವುದಾಗಿಯೇ ತೋರುವುದು, ಇದಕ್ಕೆ « ನಮಗೆ ಜ್ಞಾ ನವಿಜಿ' ಎಂಬ ಅನು 
ಭವನೇ ಪ್ರಮಾಣ. ಈ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ « ಇಡೆ' ಎಂಬ ಕ್ರಿಹಿಯು ಜ್ಞಾ ನವು ವರ್ತ 
ಮಾನಕಾವದಲ್ಲಿದೆಯೆಂದು ತಿಳಿಸುವುದೇ ಹೊರತು ಅದು 'ಭೂತಭವಿಸ್ಯತ್ಯಾಲದಲ್ಲಿದೆ 
ಎಂದಲ್ಲ, ವರ್ತಮಾನಕಾಲವೆಂದರೆ ವರ್ತಮಾನಕ್ಷಣ, ಇದರಂತೆಯೇ ಜ್ಞಾ ನವು, 

ವಸ್ತುವನ್ನು "ಇದೆ' ಎಂದು ಗ್ರ ಗ್ರಹಿಸುವುದರಿಂದ. ಅದು ವರ್ತಮಾನಕ್ಷಣದ ವಸ್ತು ವಿಗೆ 
ಮಾತ್ರ Re ಜ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು. '' 

ವಿಜ್ಞಾ ನವಾದವನ್ನು ಈ ರೀತಿ ದೂಸಿಸಬಹುದು:"“ ಜ್ಞಾನವು ಸಾಮಾನ್ಯ 
ನಾಗಿ " ನಾನು ಇದನ್ನು ತಿಳಿಯುವೆನು, ನಾನು ಅದನ್ನು ತಿಳಿಯುವೆನು' ಎಂಬೀ 
ರೂಪದಲ್ಲಿರುವುದು,.. ಈ ರೂಪವು ಪೂರ್ವದಿಂದಲೂ ಇದ್ದ "ನಾನು? ಎಂಬ 
ಸದಾರ್ಥವು ಪೂರ್ವದಿಂದಿರುವ " ಇದು? ಅಥವಾ "ಅದು' ಎಂಬ ವಸ್ತುವನ್ನು 
ತಿಳಿಯುವುದು ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಡುವುದು, ಹೀಗೆ ಜ್ಞಾನವು ಹಿಂದಿನಿಂದಿದ್ದ 
ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಡುವುದು, ಇದೇ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿಯೇ "ನಾನು' ಎಂಬ 
ವಸ್ತು ತನಗೆ ಜ್ಞಾ ನನಿರುವುಜಿಂಬ ಅಂ. ಶನನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದು, ಇದರಿಂದ ಜ್ಞಾನವು 
ತಾನು ಹುಟ್ಟಿ ದ ಅನಂತರ "ನಾನು? ಎಂಬ ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುನನರೆಗೂ 
ಇರುವುದೆಂದು ವ್ಯಕ್ತ, ಪಡುವುದು, ಈ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಜ್ಞಾನ ಅದರ ವಿಷಯ 
ಮತ್ತು ಜ್ಞಾ ತೃ, ಈ ಮೂರೂ ಕ್ಷಣಿಕಗಳಲ್ಲ ಎಂದು ಸಿದ್ಧ ಸ್ಥೈವಾಗುವುದು, ಸ ಎಂದು, 

ಈ ನಿ ಯುಕ್ತನಲ್ಲ. ನಾನು ಇದನ್ನು ಸ ಅದನ್ನು ತಿಳಿಯೆ 
ವೆನು? ಎಂಬ ಅನುಭವವು ಒಂದೇ. ಜ್ಞಾನನಲ್ಲ. “I ಅನೇಕ ಪೆನುಭನಗಳ 
ಸಮೂಹಾಲಂಬನ ರೂಪವಾದುದು, ಈ ಸಮೂಹದಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ನಾನು? ಎಂಬು 
ದರ ಅನುಭವವೂ, ಅನಂತರ ( ಇದು' ಅಥವಾ "ಅದು? ಎಂಬ ವಿಷಯದ ಅನು 
ಭವವೂ, ಕಡಿಗೆ ಜ್ಞಾನದ ಅನುಭವವೂ ಸೇರಿರುವುವು. ಇವೆಲ್ಲವೂ ಜ್ಞಾ ನಾ 


 ಪೂರ್ನವಾಸಸನೆಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಜ್ಞಾನವು "ನಾನು' ಎಂಬ ಆಕಾರವು 





೫೬೨ 


ಹೀಗೆ ತೋರುವ. ಜ್ಞಾ 3 ಹೊರತು ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಭಿನ್ನ: ವಾದ « ನಾನು? ಎಂಬ 
ವಸ್ತ್ರ ವಾಗಲಿ « ಇದು ಅಥವಾ ಅದು? ಎಂಬ ವಿಷಯವಾಗರಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಜ್ಲಾ ವು 
ನಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದೂ ಇಲ್ಲ, 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ವಿದೆಯೆಂದು ತಿಳಿದರೂ ಅದರ ನಿರ್ನಾಹವು 
ಶಕ್ಯವಲ್ಲ. ಅಂತಹ ವಸ್ತು ಇರುವುದಾದರೆ ಜಾ ್ಲಾನಕ್ಟೂ ಆ ವಸ್ತುನಿಗೂ ಸಂಬಂಧವು 
ಹೇಗೆ ಉಂಟಾಗುವುದು? ಜ್ಞಾ ನವು ಅಂತರ ವಿಷಯವು ಬಾಹ್ಯ, ಇನೆರಡರ 
ಸಂಬಂಧವು ಅಸಂಭಾನಿತ. ವಿಷಯವು ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಯಾವಾಗಲೂ 
ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಜ್ಞಾ ನವಿಷಯಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧವು ಆವಶ್ಯ ಕನಲ್ಲ ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನವು 
ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿ ವಸ್ತುಗಳನ್ನೂ ಏಕೆ ತಿಳಿಸಬಾರದು ? ಈ ವಿಚಾರಗಳ 
ಬಾಹ್ಯವಾದ ವಿಷಯವು ಇಲ್ಲವೆಂದೂ ಜ್ಞಾನವೇ ಆ ನಸ್ತುನಿನಂತೆ ತೋರುವುಜಿಂದೂ 
ಸತ್ರು. ಇದರಿಂದ "ನಾನು? ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವೂ «ಇದು' ಮುಂತಾದ ವಸ್ತು 
ವಿನ ಜ್ಞಾನವೂ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಸಡದ ಜ್ಞಾ ನರೂಪವಾದುಜಿಂದು ಸಿದ್ಧ 
ವಾಗುವುದು, ಮೊದಲು ತ ಜ್ಞಾನಗಳು ಹುಟ್ಟಿದ ತರುವಾಯ ಅವುಗಳಿಂದುಂಟಾಕೆ 
ಸಂಸ್ಕಾರದ ಮಹಿಮೆಯಿಂದ « ನಾನು ಇದನ್ನು" ಅಥವಾ ಅದನ್ನು ತಿಳಿದಿರುನೆನು' 
ಎಂಬ ಸಮೂಹಾಲಾಂಬನ ರೂಪವಾದ ಜ್ಞಾ ವು ಹುಟ್ಟು ಸುವುದು, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ 
«ನಾನು ಇದನ್ನು ತಿಳಿಯುನೆನು' ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಹಲ ಸ ನವು "ಜ್ಞಾ ನವುಕ್ಷಣಿಕ' 
ಎಂಬುದನ್ನು ವಿರೋಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ii ನಿಜ್ಞಾನವಾದವು ಸರಿಯಾದುದಲ್ಲ 
£ ಜ್ಞಾನವು ಕ್ಷಣಿಕನಲ್ಲ. ಅದು ವರ್ತಮಾನಕಾಲದಲ್ಲಿರುವುದಾಗಿ ತೋರುವ 
ಮಾತ್ರದಿಂದ ಆದು ' ಭೂತಭವಿಸ್ಯ ತ್ವಾ ಲಗಳಲ್ಲಿರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಸಾಧ್ಯ 
ನಲ್ಲ. ಸ್ಲಿರವಾದ ವಸ್ತುವೂ ವರ್ತಮಾನಕಾಲದಲ್ಲಿರುವುದಾಗಿ ತಿಳಿಯಲ್ಪ ಡಬಹುದು. 
ವಸ್ತು ವರ್ತಮಾನಕಾಲದಲ್ಲಿರುವುಜೆಂದಕಿ ಅದು ನರ್ತಮಾನಕಾಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
ಇರುವುರೆಂದು ಅರ್ಥಮಾಡುವುದು ಅಯುಕ್ತ, 
ಜ್ಞಾ ನವು ಕ್ಷಣಿಕ ಎನ್ನಲು ಆಧಾರವಿಲ್ಲ, ಅದು ಕ್ಷಣಿಕವಾದುದಾಗಿ ಯಾವಾ 
10ುಬಂದಿಲ್ಲ. ಅದು ಕ್ಷಣಿಕವಾದುದಾದರೆ. ಒಂದು ಜ್ಞಾ ನಸಂತಾನದಲ್ಲಿ 
ಕ ಕ್ಷಣಿಕವಾದ ಜ್ಞಾ ನನ್ಯಕ್ತಿಗಳಿರುವುನೆಂದು ಅರ್ಥವಾಗುವುದು, ಇದು ಸತ್ಯ 
ಲ್ಲಿ ಂದು ಕ್ಷಣಿಕವಾದ ಜ್ಞಾನವ್ಯಕ್ತಿಯು ಮತ್ತೊಂದು ಕ್ಷಣಿಕವಾದ ಜ್ಞಾ ನ 
ದ ಭಿನ್ನವಾದುದಾಗಿ ತಿಳಿದುಬರಬೇಕಾಗಿದ್ದಿ. ತ್ತು ಆದರೆ ಇಂತಹ 
ಜ್ಞಾ ಸ್ಯ ಗಳು ಸ ಸದ. 


೫೬೩ 


ತೋಟಭಿಸುವುದು. ಜ್ಞಾ ನವು ಕ್ಷಣಿಕನೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದಾದಕೋ, ಅದು ಮತ್ತೊಂದು 
ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಭಿನ್ನ: ವೌದುದೆಂದು ತಿಳಿದ ಹೊರತು ಸಾಧ್ಯ ನಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ ಜ್ಲಾ ನ ವು 
ಕ್ಷಣಿಕವೆಂದು ತಿಳಿಯುವಾಗಲೇ ನಮಗೆ ಜ್ಞಾನವು ಕ್ಷಣಿಕವೊದೂ ಅಡು ಮತ್ತೊಂದು 
ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಭಿನ್ನ ವಾದುದೆಂದೂ ಎರಡು KY ನಗಳಿರೆಬೇಕು. ಸ 


ಕ್ಷಣಿಕನಸ್ತುವು ಮತ್ತೊಂದು ಕ್ಷಣಿಕನ್ನ್ತು ವಿನಿಂದ ಭಿನ್ನ ವಾದುಜಿಂಬ ಜ್ಞಾನ 

ಕ್ಷಣಿಕವಸ್ತು ನಿನ ಜ್ಞಾ ದಿಂದ. ಭಿನ್ನವೇ? ಅಭಿನ್ನವೇ? ಭಿನ್ನ ವೆನ್ನುವ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ 
ಈ ಎರಡು ಜ್ಞಾ ನಗಳ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಇವುಗಳ ಭೇವವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಪುತ್ತೊಂದು 
ಜ್ಞಾ ನನನ್ನು ಬಪ್ಪಬೇಕಾಗುವುದು. ಹೀಗೆ 'ಭಿನ್ನಃ ಭಿನ್ನಜ್ಞಾ, ನಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದು. 
( ಕ್ಣಾ ನವು Wa ಅದರಿಂದ ಭಿನ್ನ ವಾದ ಮತ್ತೊ ಬಂದಿಲ್ಲ ನ ಹೇಳುವ 
ನಿಜ್ಞಾ ಥಾ ನವಾದಕ್ಕೆ ಸರ್ವಥಾ ಸಂಗತವಲ್ಲ ಇನೆಲ್ಲವೂ ಅಭಿನ್ನವಾಗುವುದಾದಕೆ 
ಜ್ಞಾ ವ್ರ ಕ್ಷಣಿಕನೆಂಬ ಪ್ರಮೇಯವು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ... ಒಂದು ಜ್ಞಾನವೂ ಆ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಗ್ರ ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾ ನವೂ ಇವುಗಳ ಭೇದವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾ ್ಲ್ಯಾ ನವೂ 
ಒಂದೇ. ಎಜಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಒಂದೇ ಜ್ಞಾನವು ಜ್‌ ಹುಟ್ಟ, ಅನಂತರ 
ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ಗ್ರಹಿಸಲು ತಕ್ಕಷ್ಟು ಕಾಲದಲ್ಲಿ REN ಇಂತಹೆ 
ನಿರ್ಣಯವು ಕ್ಷಣಿಕವಾದವನ್ನು ಬಾಧಿಸುವುದು, 

ಕ್ಷಣಿಕವಸ್ತುವನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ತಿಳಿಯುವ ಜ್ಞಾ ನವು 
ಕ್ಷಣಿಕ ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅಭಿನ್ನವಾದುಬಿಂದು ಹೇಳಿದಕ್ಕೆ ಕ್ಷಣಿಕ ವಸ್ತುವಿನ 
ಜ್ಞಾ ನವೇ ಭೇದದ ಜ್ಞಾ ನನೆಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಗುವುದು, ಎಂದರ್ಕೆ ನು ವರ್ತಮಾನ 
ನಸು ವನ್ನು ಗ್ರ ಗ್ರಹಿಸುವುದರಿಂದಲೇ "ಆ ವಸ್ತುವು ತನ್ನ ಸಂತಾನಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಮತ್ತೊಂದು 
ಕಚಿಕ ಸನ ಬ್ರಿ ನಿನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದುದು? ಎಂಬ ಗ್ರ ಹಣವೂ ಬಾಸು ಇದು 
ಅನುಭವವು. ನಾವು ವರ್ತಮಾನವನ್ನು ಬನ್ನು ಗ್ರ ಗ್ರಹಿಸುವುನೇ ಹೊರತು, ಅದು. 
ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತ್ರ ಸ್ರುವಿಧಿಂದ ಭಿನ್ನ ಎಂಬುದನ್ನಲ್ಲ. ತರಡು ಜ್ಞಾ ನಗಳೂ ವಾಸ್ತವ 
ವಾಗಿ ಅಭಿನ್ನ ಗಳಾಡಕ್ಕೆ ಭೇದಗ್ರ! ಹಣನಿಲ್ಲರಿರುನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ey ನವೂ ಇಲ್ಲದಿರೆ 
ಬೇಕಾಗುವುದು, ಜ್ಞಾ ನವಿರುವುದಾದ, ಭೇಡಗ್ರ ಹಣವೂ ಇರುವುದೇದು. ಅರ್ಥವಾಗು 
ವುದು ಮೊದಲನೆಯ ಕಲ್ಪವು ವಿಜ್ಞಾ ನವಾಡ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ, ಎರಡನೆಯ ಕಲ್ಪವು. 
ಅನುಭವಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ. "ದರಿಂದ ವರ್ತಮಾನ ವಸ್ತುವಿನ ಗ್ರಹಣಮಾತ್ರ! ದಿಂದ 
ಜ್ಞಾನವು ಕಣಿವೆಯು. ತಿಳಿಯುವುದು. ತಪ್ಪು ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧ ಸಡುವುದು.. 





೫೬೪ 


ವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಷೆಯು ಜ್ಞಾ ನವು ಶ್ಲಣಿಕನೆಂಬ ವಾದನನ್ನು ವಶೋಧಿಸುವುಡೀ 
ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ, ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. . ಕ್ಷಣಿಕವಾದವು ಪ್ರಮಾಣಸಿದ ವಾಗಿರುವ 
ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ನಿರೋಧಿಸುವ ಪ್ರ ಸ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಯನ್ನು ಅಪ್ಪನ ಪ್ರಮಾಣನನ್ನಾ! ಗಿ ತಿಳಿಯ 
ಬಹುದು, ಕ್ಷಣಿಕವಾದವೇ ಸಿದ್ಧ ವಸ್ಲದಿರುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ KS ವಾದವನ್ನು. ಸಾಧಿಸುವ 
ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಭಿಣ್ಞಿಯನ್ನು ಅಪ್ರಮಾಣನನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯುವುದು" ಅಸಂಗತ, 
ಅಲ್ಲದೆ, ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಯನ್ನು ಅಪ್ರಮಾಣವನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯಲು ಮತ್ತೆ ಯಾವ ಕಾರಣವೂ 
ಕಂಡು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು ರಜತವನ್ನಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾನವು ಅನಂತರ 
ಹುಟ್ಟುವ " ಇದು ರಜತವಲ್ಲ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಅಪ್ರಮಾಣನೆಂದು 
ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು. "ಅದೇ ಜ್ಞಾನವೇ ಇದು' ಎಂದು ತಿಳಿಯುವ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯ 
ನಿಷಯದಲ್ಲಾ ್ಲಾದರೋ ಯಾನ ಬಾಧಕವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಈ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಪ್ರತ್ಯ ೈಭಿಜ್ಞೆ ಯೆ ಪ್ರಮಾ ಎಂದೂ ಅದಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಜ್ಞಾ ಸ್ಹ ನವು ಕ್ಷಣಿಕನಲ್ಲ 
ನ ಜಾ ಈ ಪ್ರತ್ಯ ಭಿ ಯೇ ಜ್ಞಾ ನವು 
ನಿತ್ಯವಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವ ವಾದಗಳನ್ನು ನಿರೋಧಿಸಿ 1 ತ್ಯ ವಾಡುಸೊಂದು 
ಸ್ಕಾ eS 

ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಯು ಒಂಜೇ ಜ್ಞಾ ನದ ಆಕಾರವಾದುದಲ್ಲನೆಂದ್ಲೂ ಅದು « ಅಜೀ 
ಇದು? ಎಂಬಲ್ಲಿ "ಕಂಡು ಬರುವ « ಗೌದು' ಎಂಬ ಅಂಶವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಮತ್ತು « ಅದೇ” ಎಂಬ ಅಂಶವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಸ್ಮ ತಿ ಇ ಎರಡು ಜ್ಞಾನ 
ಗಳ ಸಮೂಹಾಲಂಬನರೂಸನಾದುದಿದೂ ನಿಜ್ಞಾ ನವಾದವು ತಿಳಿಯುವುದು, ಇದು 
ತಪ್ಪು. ಪ್ರತ್ಯ ಭಿಜ್ಞೆ ಯು ಒಂದೇ ಜ್ಞಾ ನದ ಆಕಾರವುಳ್ಳು ದು ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅನುಭವವೇ 
ಪ್ರಮಾಣ, pe ಎರಡು ಜ್ಞಾನಗಳ ಸಮೂಜೆನೆದು ಹೇಳುವುದು ವಿಜ್ಞಾನ 
ಫಾಡಕ್ಕೂ ಕ್ಷೇ ಕ್ಲೇಮನಲ್ಲ. ವಿಜ್ಞಾನವಾದವು ಹೇಳುವುಜೀ ಸತ್ಯವಾದರೆ ಕತೃ ಕ್ರಿ ಯೆ 
ಗಳಿಗೆ pa ಭಾಗಗಳನ್ನುಳ್ಳ ಜ್ಞಾನಗಳೆಲ್ಲವೂ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞ ಯಂ ಅಪ್ರ 


ಮಾಣವಾಗುವುವು. ಎಂದರೆ, "ಜ್ಞಾನ ಕಚಿಕನೆಬುದು ನಿಜ್ಞಾ ನವಾದನ 


ಸಿದ್ಧಾ ಂತ; ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿಜ್ಞಾ ನವಾದವು ಹೇಳುವಂತೆ" ಜ್ಞಾ ನನು 
ಕ್ಷಣಿಕ ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿಯೂ ಜ್ಞಾ ್ಲಾನದ ಜ್ಞಾನ, ಸ್ನಣಿಕನೆಂಬ ಜ್ಞಾನ, ಹೀಗೆ ರು 
ಬ್ಲಾ ನಗಳಿರಜೇಕೊದು. 'ಹೇಳಬೇಕಾಗುವುದು, ; ಇದು ಸತ್ಯವಾದರೆ” ಜ್ಞಾನವು ಶ್ಲ! ಕ್ಷಣಿಕ 
ಎಂಬ ಒಟ್ಟು ಪ್ರಮೇಯವು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ "ಜ್ಞಾ ತಕ್ಷಣ 
ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ್ಲಾ ನವು ಅಪ್ಪ ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದು. 
ii ಪ್ರ ಸ್ರತ್ಯಭಿಚ್ಞೆ ಯೆ ವಿಚಾರ. 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಿಯ ಸ್ವರೂಪದ ವಿಚಾರವು ಅವಶ್ಯಕ, ಪ್ರತ್ಯ 
ಪೂರ್ನಾನುಭನದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ದೆುಸ್ವಾ ರದಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ತ್ಯಾ 


೫೬೫ 


ವಿನಯನನ್ನು ಗ್ರ ಗ್ರಹಿಸುವ. ಇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಹುಟ್ಟು ವುದು. ಇದರಿಂದ ಫೂರ್ನಾನುಭನ 
ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ky ನಾಶವಾಗಿ, ಸದಕ್ಕೆ ಪ್ರ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯಾಗಿ ಸಂಸ್ಕಾರವಿದ್ದು, ಆ ಸಂಸ್ಕಾ 
ರವು ಪ್ರ ತ್ತ ್ಯಭಿಜ್ಛೆಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸು ಸಕು ಎಂದು Aer ಇದರಿಂದ 
7 ನ್ಯ "ಉತ್ಪತಿ ನಾಶಗಳುಂಡಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. ಪ್ರತ್ಯ ಭಿಜ್ಞೆ ಯಾದರೋ 
( ಕಡೇ ಜ್ಞಾ ನನೇ ಇದು' ಎಂದು ತಿಳಿಸುವುದರ ea] el ಣಾ ನವು ಸ್ಥಾಯಿ 
ಯಾದುಜಿಂಬ ಪ್ರ ಪ್ರಮೇಯನನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುವುದು. ಹೀಗೆ, ಸ್ರತ್ಯಣಿಿ ಯ ಉತ್ಪ 
ತ್ರಿಗೂ ಅದರಿಂದ ಇಸ ಪ್ರ ಮೇಯಕ್ಕೂ ವಿರೋಧವಿರುವುದು, ಇನ್ನು 
ನಾತ್ರ ದಿಂದ ಬಾಧಕಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಕೊತವಾದ ಪ್ರತ ೈಭಿಜ್ಞೆ ಯನ್ನು ಪ್ರಮಾಣನಲ್ಲ 
ಎಂದು ತಿಳಿಯಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಮಾ ಎನಿಸುವ ಸ್ಯ ಯಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬರುವ 
ನಿರೋಧನನ್ನು ಸಂಪಾರನಾಡುವ್ರೆದಕ್ಕೋಸ್ಕರನೇ, ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞ ಯೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಅನು 
ಸಾರವಾಗಿ ಅನಿತ್ಯವಾದ ಜ್ಞಾನನಿರುವುದೆಂದೂ, ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಯಿಂದ ಸೂಚಿತನಾದಂತೆ 
ನಿತ್ಯವಾದ ಜ್ಞಾನನಿರುವುಡೆಂದೂ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಅಫಿತ್ಯವಾದ ಜ್ಞಾನವು ಅಂತಃ 
ಕರಣವೃ ತ್ತಿಯೆಂದೂ, ನಿತ್ಯ ಜ್ಞಾ ನವು ಚಿ ಸ್ಫಿತನ್ಯ ನೆಂದೂ ವ್ಯವಹಾರ, ಒಂದೇ ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯ 
ಸ್ಯ RT ಇವೆರಡರ ಸ ಕರೂರಗಳನ್ನೂ ಕಾರಣ, ಅಂತಃಕರಣನೃ ತ್ರಿ ಗೂ 
ವೇ ಅಧಿಷ್ಠಾ! ನೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಅನೇಕ ವಾದಿಗಳು ಈ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 

ಪ ತಿಳಿಯದಿರುವ ಕಾರಣದಿಂದ ಜ್ಞಾನಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತನುಗೆ ತೋರಿದಂತೆ ನಿರ್ಣ 
ಯಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುವರು, 

ಚೈತನ್ಯ ಮತ್ತು ವೃತ್ತಿ ಈ ಜ್ಞಾ ಗಳಲ್ಲಿ ಚೈತನ್ಯಸ್ವರೂಪನನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ನಿರ್ಣಯಿ 
ಸುವುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೂ ವೃ ತ್ರಿ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೂ ನ ಗ ವ್ಯಕ್ತ ಪಡುವುದು, 
ವೃತ್ತಿ ತ್ರಿಜ್ಞಾನ ಎಂದರೆ "ತ ಕರಣಸ್ತ ತ್ರಿ ಅರ್ಥ. ಚೈತನ್ಯವೇ ವೃತ್ತಿ ಗೂ 
ಬಧಾರನುಗಿರುವುಡರಿಂದ ಅದೇ ಮುಖ್ಯವಾದ ಜ್ಞಾನ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಮುಂದಿನ 
ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಜ್ಞಾ ನ ಎಂದು ಪ್ರಯೋಗಮಾಡಿದರೂ ಚೈತನ್ಯಜ್ಞಾ ನ 
ಎಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕ 

(೨). ಜ್ಞಾನವು (ಚೈತನ್ಯವು) ಸ್ವಯೆಂಜ್ಯೋತಿ 

" ಜ್ಞಾನವು ಇದೆ' ಎಂದು ತಿಳಿಯಲು ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿನ ಸಹಾಯಬೇಕಾದು 
ದಿಲ್ಲ, ಜ್ಞಾ ನವೇ ತನ್ನ ಇರುವಿಕೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ, ಅದು ಮತ್ತೊಂದು 
ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಇರಾ ಅದರ ಜ್ಞಾನೇ ನಮಗೆ ಆಗಲು ಅನಕಾಶವಿಲ್ಲ, 
ಅದು ತನ್ನ ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದರ ಸಹಾಯವನ್ನು ಅಸೇಕ್ಷಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ 


' ನಾನು'ಎಂಬಿ ಜ್ಞಾ ಸವಾಗಲಿ, ಇದು. ನನ್ನಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುತುದು' ಎಂಬ ಅನುಭವ 


ನಾಗಲಿ ಪ್ರಮಾಣ. "ಜ್ಞಾನವು ಇದೆ' ಎಂಬ ಅಂತನೇ ಗೊತ್ತಿ ಕಿ ಸರಾಗ 
ತಾನು ಬ್ಲಾ ವುಳ್ಳ ವನು ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗುವ ಬಗೆ ಹೇಗೆ? 





೫೬೬. 


*ಜ್ರಾ ಸ ನವು ಇಡೆ? ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಎಂದರೆ ಒಂದು ಜ್ಞಾ ಜ್ಞಾ ನವು ಮಕ್ಕೊ ಓಂದು 
ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಸೋಚರವಾದುಜಿಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಬಾರದು, ಜ್ಞಾ ನವು ತನ್ನನ್ನು ತಿಳಿಸಲು 
ಮತ್ತೊ ಸ ವಸು ್ರುವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಇದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಜ್ಞಾ ನನುಸ್ತ ಸೈಪ್ರ 
ಕಾಶ ಅಥವಾ ಸ್ತ ಸಯಂಜ್ಯೋತಿ ಎನಿಸುವುದು, ಸ್ವ ಪ್ರಕಾಶವಾದ ಜ್ಞಾ ನಸ ತನ ನ್ನು 
ತಾನೇ ಗ್ರಹಿಸುವುದರಿಂದ ತನಗೆ ತಾನೇ ನಯ ಎಂದ್ಕೂ ತನ್ನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುನ. 
ತಾನೇ ವಿಷಯಿ ಎಂದೂ ಹೀಗೆ ಜ್ಞಾನ ಒಂದಾದರೂ ಅದರಲ್ಲಿ ನಿಷಯನಿನಯಿ 
ಭಾವಸಂಬಂಧ ಇರುವುದೆಂದೂ ತಿಳಿಯಬಾರದು, ಜ್ಞಾ ಸ ನವು 'ಒಂದೇ, ಅದರಲ್ಲಿ 
ವಿಷಯನಿಷಯಿಭಾನಸಂಬಂಧ ಎಂಬ ಭೇದವಿರಲು ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ. ಕ 

(೩) ಜ್ಞಾನವು ಅಖಂಡ 

ಹಿಂದೆ ನಿರೂಪಿತವಾದ. i ಜ್ಞಾ ನವು ಸ್ವ ಸ್ವಗತವಾದ ಭೇದದಿಂದ 
ಹೀನ ಎಂದು ಸಿದ್ದ ಸವಾಗುವುದು, ಈ ಅರ್ಥ: ಎತೀಸೆದಲ್ಲಿ ಆದನ್ನು ಅಖಂಡ ಎಂದು 
ಕರೆಯುವ ವಾಡಿಕೆ 

"ನಾನು' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿನ ಸಹಾಯನೇ ಇಬ್ಬರೆ 
ಜ್ಞಾ ನವುಸ್ವಪ್ರ ಕಾಶರೂಪವಾಗಿ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದುಎಂದು ಸ್ಟ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಇಷ್ಟುಮಾತ್ರದಿಂದ 
(ನಾನು? ನಂಬ ವಸ್ತುವೇ ಜ್ಞಾ ನರೂನವಾದುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು. "ನಾನು? 
ಎಂಬುದು ಕೇವಲ ಜ್ಞಾ ನರೂಸವಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಅದು ಒಂದು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಅನುಭನದ ಕತೃ ೯ನಾಗಿಯೂ, ಮತ್ತೊಂದು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅದರ ಕರ್ಮವಾಗಿಯೂ 
ಗೋಚರಿಸುವುದು. " ನಾನು ತಿಳಿಯುನೆನು ? ಎಂಬಲ್ಲಿ " ನಾನು? ಎಂಬುದು 
ಕತ. "ನಾನು? ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅದು ಜ್ಞಾ ನದ ಕರ್ಮ, ಹೀಗೆ ಕರ್ತ ಕರ್ಮಗಳೆರಡೂ 
ಆಗಿರುವ ಜ್ಞಾ ನವು ಶುದ್ಧ ಜ್ಞಾ ್ಲಾ ನೊಪವೂ ಅಲ್ಲ; ಶುದ್ಧ ಜಡರೂಸವೂ ಅಲ್ಲ. 

ಅನುಭವದ ಕ ವಾಗಲು ಅಡು ಜ್ಞಾ ನರೂಪವಾಗಿರಬೇಕು, ಕರ್ಮವಾಗಲು 
ಜಡರೊಸವಾಗಿರಟೇಕು. ಜ್ಞಾನವು ಚಿತ್‌, ಜಡವು ಅಚಿತ್‌, ಜ್ಞಾನ ಜಡಗಳ 
ರೂಪವಾದ "ನಾನು ಎಂಬುದು. ಚಿದಚಿದೂ ್ರಾಸವಾಗುವುದು. ಸ 
 ಚಿದಚಿದ್ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ " ಚಿತ್‌' ಎಂಬುದು ಸತ್ಯ ; « ಅಚಿತ್‌? ಎಂಬುದು ಅಸತ್ಯ, 
ಪ್ರಮೇಯ * ಸ ಚಿತ್‌' ಎಂಬುದು ಅಖಂಡಲಾದುದು ಎಂಬುದೇ ಪ್ರಮಾಣ. 
ಅಖಂಡವಾದ ವಸ್ತು ತನ್ನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿಗೆ ಅವಕಾಶತೊಡುವು 


ಧಿ ಗೆಕೊಡೆವುದಾದರ ಅದು ಅಖಂಡವಾಗಲಾಕದು ಈ ಕಾರಣದಿಂದ "ಚಿತ್‌ 


ಸ್ತುವಿನ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿದ್ದು * ನಾನು? ಎಫಿಸುವುಜಿಂದು' ತಿಳಿಯ 


ಇರಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ "ನಾನು ಎಂಬುದು ಚಿಡಚಿದ್ರೂಪವಾಡುರು ? . 


೫೬೭ 


ಎಂಬುದು " ಚೆತ್‌' ಎಂಬುದು ಅಖಂಡರೂಸನಾದುಜಿಂಬುಡನ್ನು ವಿರೋಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ, 
ಇದನ್ನು ಕನ್ನ! ಡಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಪ್ರತಿಫಲಿಸುವ ಆಕಾಶದ ಉದಾಹರಣೆಯಿಂದಲೇ ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡಿಸ 
ಬಹುದು. ವ್ಯವಹಾರದ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಆಕಾಶವು ಅನಂತನೆಂದು ನಾವು ತಿಳಿದಿರುನೆವು. 
ಇಂತಹ ಅನಂತ ವಸ್ತು ಬ ಕನ್ನಡ ಡಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಫಲಿಸಿದರೂ ಅದರ ಅನಂತತ್ವ' ಕೈ ಯಾನ 
ಕೊರತೆಯೂ ಇಲ್ಲ. ಆಕಾರ್‌ ಸ್ವ ತಂಪ. ವಾಗಿ ಅನಂತವಾದರೂ ತಾನು ಸ್ನ ಡಿಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರ ತಿಫಲಿಸಿ ಅದರಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಸ್‌ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ದರ್ಶನಮಾಡಲು ಟು 
ತೊಡುವುದು. ಇದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ « ಚಿತ್‌' ಅಖಂಡರೂಸವಾದರೂ "ನಾನು? . 
ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಫಲಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಪ್ರಸಂಚದ ಕತ್ಯು ಕರ್ಮ ವ್ಯವಹಾರಗಳನ್ನು, 
ನಿರ್ವಹಿಸುವುದು, 


ಅಖಂಡ ಮತ್ತು ನಿರಾಕಾರವಾದ « ಚಿತ್‌' ಯಾನ ರೂಪದಲ್ಲಿಯೂ "ಅಚಿತ್‌' 
ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಇರಲಾರದೆಂದೂ ಹಾಗೆ ಇರುವುದಾದರೆ ಅದು ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿನ 
ಅನಧಿಯುಳ್ಳು ದಾಗುವುಜಿಂದೂ ಶಂಕಿಸಬಾರದು. ಸ್ಟಾ ್ವಭಾನಿಕವಾಗಿ, ಅಗ್ನಿಯು 
ಜಾ ಆದರೂ ಕೆಂಪಗೆ ಕಾದ ಕಬ್ಬಿ ಣದ ತುಂಡಿನಲ್ಲಿ ಅದು ಆಕಾರವುಳ್ಳು? ದಾಗಿ 
ಕಂಡುಬರುವುದು, ಆದರೆ ಈ ರ್‌ ಅಗ್ನಿಗೆ ಸಹಜವಲ್ಲ, ಇದು ತೋರುವಿಕೆ 
ಮಾತ್ರ. ಇದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ವಾ ಭಾನಿಕವಾಗಿ, ನಿವಧಿರಹಿತವಾದ «ಚಿತ್‌ "ನಾನು? 
ಎಂಬಲ್ಲಿ « ಅಚಿತ"' ನಿಂದ ಯು ಅನಧಿಯುಳ್ಳುದಾಗಿ ತೋರಬಹುದು, 

ನಿರ್ನಿಷಯವಾದ « ಚಿತ್‌' "ನಾನು' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸವಿಷಯನಾಗಿ ತೋರು 
ವುದಕ್ಕೂ ಇದೇ ಕಾರಣ, ಇದರಿಂದ « ನಾನು? ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ಅಚಿದ್ಭಾಗವೇ ಚಿತ್‌? 
ಸವಿಷಯವಾಗಿ ತೋರಲು ಸಾಧಕ ಎಂದು ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗುವುದು, ಇದರಿಂದಲೇ ಚಿತ್‌ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಸವಿಷಯನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವ « ನಾನು' ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ಜಡಭಾಗವು 
ಇತರ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜಡವಸ್ತು| ಳಿಂದ ವಿಲಕ್ಷಣವಾದುಜಿಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಈ 
ಅರ್ಥನಿಶೇಷವನ್ನು ಮನಸಿ, ನಲ್ಲಿಟ್ಟು ನಾವು "ನಾನು? ಎಂಬುದರಲ್ಲಿರುವ ಅಚಿದ್ಭಾಗ 
ವನ್ನು 1ಂತ1ಕರಾ?, ಜು ಕರೆಯಬಹುದು, ಹೀಗೆ "ನಾನು? ಎಂಬಲ್ಲಿ ಚಿದ" 
ಚಿದ್ದ; ಸ್ತು ಗಳ ಸಮ್ಮೇ (ಳನವಿರುವುದರಿಂದಲೇ ನಮಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಅನುಭವ ಉಂಟಾಗು 
ವುದ, ಕೆಲವು 3 ನಾನು' ಎಂಬುದು ರುಃಖರೂಪವಾಗಿಯೂ, ಬದಲಾವಣೆ 
ಉಳ್ಳುದಾಗಿಯೂ, ಜಡವಾಗಿಯೂ, ಅವಧಿಯುಳ್ಳುದಾಗಿಯೂ ತೋರು: 
ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಅದು ನಿತ್ಯವಾಗಿಯೂ, 'ಸರ್ವಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿಯೂ, ಪ್ರಿ ತ; 
ವಾಗಿಯೂ ತೋರುವುದು. ವಸ್ತುವು ಒಂದೇ ತಪವ ದಾ 





೫೬೮ 


ಎಂಬುದರಲ್ಲಿನ ಅಚಿದ್ದಾ ಗಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಸಡುವುದು. ಅನಂತರ ಹೇಳಿದ ಅನುಭನ 
ವೆಲ್ಲವೂ ಚಿದ್ಭಾಗಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಸಡುವುದು, 

ಈ ನಿಚಾರಗಳಿಂದ ಇದುವರೆಗೆ ಅಂತಃಕರಣವೆಂಬ ಜಡನಸು ಸ್ರಿ ನಲ್ಲಿ ಚಿದ್ರೂಪ 
ವಾದ ಅಖಂಡನಸ್ತು ಪ್ರತಿಫಲಿಸಿ ನಾನು ಎಂಬ ವ್ಯ ನಹಾರಕ್ಕೆ ವಿನಯವಾಗುವುದೆಯು 
ಸಿದ್ಧ ವಾಯಿತು, 

1 ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾ ್ರ್ರಾಭಾಕರರ ಆಸ್ಲೇನ 
ಕಾದ ಕಬ್ಬಿಣದ ಉದಾಹೆರಣೆಯಿಂದ "ನಾನು' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಚಿದಚಿದ್ವ ಸ್ತುಗಳ ಸಮ್ಮೇ 
ಳನವು ಇರುವುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ತಪ್ಪು, ನಾವು ಅಗ್ರಿ ಯನ್ನೂ ಕಬ್ಬಿಣ 
ವನ್ನೂ ಬೇರೆಬೇಕೆ ನೋಡುವೆವಾದುದರಿಂದ ಕಾದ ಕಬ್ಬಿ ಣದಲ್ಲಿ ಅನರಡರ ಸ ಬಂಧವು. 
ಇದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಯಬಹುದು, 'ಆದಕೆ ಕೇನ ಚಿ ತನ ಕವಾಗಲೀ, ಕೇವಲ 
ಊರಾ (ಜಿ ನಮ್ಮ ದೃ ಶ್ಟಿ ಗೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಗೋಡಂಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದ 
ರಿಂದ *ನಾನು' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಚಡ ಸ ಗಳ ಸಮ್ಮೇಳನವು ಇರುವುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯಲು 
ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ, ಆದುದರಿಂದ (ಗ ಎಂಬುದು ಒಂದೇ ಆತ್ಮರೂಸವಾದ ವಸ್ತು 
Soe ಆದಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನವು ಸಂಭನಿಸುವುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನವು ಆತ್ಮ ಥರ್ನುವಾದುನೆಂದೂ 
ತ್ರ ಜ್ಞಾ ್ಲಾನವು ನಿಸಯೆನನ್ನು ಗ್ರ ಗ್ರಹಿಸುವಾಗಲೇ ತನ್ನಃ ನ್ನೂ ಮತ್ತು ನಗೆ ಆಶ್ರ ಯನಾದ 
ತನಗೂ ಗ್ರಹಿಸುವುದು ನ್‌ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
11  ಆಶ್ಲೇಪಸರಿಹಾರ 
ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನಗಳು ಎರಡು ಭಿನ್ನ: ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲ. ಜೇರೆಯಾಗುವುವಾದರೆ ಆತ್ಮನು 
ಚಿದ್ರೂ ್ರೊಸನೇ? ಅಚಿದೂ ್ರಾಸನೇ? ಇ ್ರಾಸನಾದರೆ, ಅವನಿಗೆ ಅನುಭವವುಂಟಾಗು 
ವುಜಿ:ಬುದು ಯುಕ್ತ ಕ್ರಷ್ಣಾ, ಚಿದ್ರೂ ್ರೂಸನಾದಕ್ಕೆ ಅವನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಜ್ಞಾನವು 
ಚಿದ್ರೂ ವಲ್ಲದೇ ಹೋಗುವುದು. ದೇ ಜೋಷವು ಜ್ಞಾ ನವು ಆತ್ಮಗುಣ ನಂದು 
ನಿನ ತಾರ್ಕಿಕರಿಗೂ ಅದು ಜಡವಾದ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ರಾಸು ತಿಳಿಯುವ 
ನಾಂಖ್ಯರಿಗೂ ಸಂಭವಿಸುವುದು, 
ಡ್ರಾ ನವು ಚಿದ್ರೂಪನಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಅದು ಸ್ವಪ್ರಕಾಶವಾದುದು ಎಂಬ 
ಕೈ. ರೋಸ ತರುವುದು, ಸ್ಪ ಪ್ರ ಕಾಶತ್ವನೇ ಜ್ಞಾ ನಡ ಮುಖ್ಯ ಧರ್ನು. 
ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಜ್ಞಾ ನನೆ 'ಮುಖ್ಯಕಾರ್ಯ ನಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು. 


೫೬೯ 


ವಿಷಯನನ್ನೂ ತನ್ನಃ ನ್ನೂ ಪ್ರಕಾಶಸಡಿಸುವುದರಿಂದ ಜ್ಞಾ ನವು ಚಿದ್ರೂ ಸವೆನಿಸಿ 
ದರೆ, ಜ್ಞಾನದಂತೆಯ ನಿಷ। ಯತನ್ನೂ ತನ್ನ ನ್ನೂ ಪ್ರಕಾಶನಡಿಸುವ ಪ್ರದೀಸವೂ 
ಚಿದ್ರೂ ಪವಾದುದು ಎಂದು ಏಕೆ ತಿಳಿಯಬಾರದು py ಅಂತಹ ಪ್ರದೀಪವು ರಜಡವಾಗು 
ವುದಾಡಕಿ, ಜ್ಞಾನವೂ ಜಡವಾಗಬಾರದೇಕೆ? ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಸ 'ಬರಬಹುದು. ಜ್ಞಾನ 
ಪ್ರದೀಸಗಳೆರಡೂ ಸಮವಲ್ಲ. ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ವಿಷಯನುಂಟು ; ಪ್ರದೀಸಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲ, 
ಜ್ಞಾಪ, ತನ್ನ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧನಟ್ಬ' ಅಜ್ಜಾ ನನನ್ನು HER ಈ 
ಸ್ವ (ಭಾನವೇ ಜ್ಞಾ ನವು ಜೈ ಜ್ಞಾ ನನೆನಿಸಲು ಮ ಪ್ರದೀಷವಾದಕೋ ವಸ್ತು ಗಳನ್ನು 
ಮೆಚ್ಚ ರುನ ಕತ್ತ ಲೆಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ನಾಶನಡಿಸುವುದು. ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರದಿಂದ ಅದು 
ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಇ "ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಜಡ ಎಂದು ಜ್‌ ಜಗತ್ತೇ 
ಸ [[ 
ಜ್ಞಾ ನವು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿರುವುದು ಮತ್ತು ಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮಗಳೆರಡೂ ಚಿದ್ರೂಸಗಳು ಎಂದು. 
ತಿಳಿಯುವುದು ತಪ್ಪು. ಇದು ಸತ್ಯವೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ ಇನೆರಡು ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಏನು 
ಸಂಬಂಧವಿರುವುದು ಎಂಬುದನ್ನು ವಿಚಾರಿಸೋಣ. ಸ್ವಪ್ರ' ಕಾಶವಾದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಇಲ್ಲವೆನ್ನು, ವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಈ ನು ಚಿದ್ರೂಪನೆ. 0ದು ಒಪ್ಪಿದರೂ ಅನನು ಜ್ಞಾ ನ 
ದಿಂದ ಭನ ನಾದಕ್ಕೆ ಅವನು ಇದ್ದಾ ಕೊಬುರನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ. 


"`` ಅನನೂ ಸ್ವ ಪ್ರಕಾಶನೆಂದು ಒಪ್ಪಿದಕ್ಕೆ ಅವನೂ ಜ್ಞಾ ನರೂಸನೆಂಜೇ ನಿರ್ಣಯನಾಗು 


ವುದು, ಮ್‌ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾದ ಆತ್ಮಸೊಬ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿಲ್ಲ 
ಎಂದೂ ಜ್ಞಾ ನವೇ. ಆತ್ಮಾ ಎಂದೂ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. 

ಭಾಟ್ಟ ರುಜ್ತಾ ಸ ನವು ಕ್ರಿ ಯಾರೂಸವಾದುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯುವರು. ಇದು ತಪ್ಪು. 
ಜ್ಞಾ ನವು ನ ಸ್ರಕಾಶೆರೂನ, ಯಿಯ ಸಪ್ರಕಾಶರೂಸನಲ್ಲ. ಸಾಂಖ್ಯರು ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು 
ಪ್ರನ್ಯವನ್ನಾ ಗಿ CE ಇದು ಸಂಯಲ್ಲ. ಒಂದು ದ್ರವ್ಯವು ಅಡಿಕೂನ' 
ವಾಗಿಯೋ ಮಧ್ಯಮಸರಿಮಾಣವುಳ್ಳು ದಾಗಿಯೋ ಅನಂತನಾಗಿಯೋ ಇರಬಹುದು. 
ಜ್ಞಾನವು ಅನಂತೆನಾದರೆ ಅದು ಯಾವಾಗಲೂ ಪ್ರಸಂಚನನ್ನೆಲ್ಲನನ್ನೂ ಗ್ರಹಿಸಿ 
ಮಧ್ಯಮ ಪರಿಮಾಣವುಳ್ಳುದಾದಕೆ ಅದು ಅವಯವವುಳ್ಳು ವಾಗಬೇಕು. ಇವು 
ಭನಸಿದ್ದ: ನಲ್ಲ. ಅದು ಸರನಾಣುರೂಸವಾದಕೆ ಜೂ ಯಾವಾ! 
ಸ್ವಲ್ಪ ನಿಸಯಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಸಂಬಂಧಸಡಬೇಕಾಗುವುದು. . 
ನಿರುದ್ಧ, 





೫೭೦ 


ನಾಶಹೊಂದುವುದಾಗಿಯೂ ಪರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನನಾಗಿಯೂ ತಿಳಿದುಬರಬಹುದು, ಹೀಗೆ 
ತೋರುವುದಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾ ಸ್ವರೂಸನಿನ್ನು ನಾವು ವಿಚಾರಮಾಡದಿರುವುದೇ ಕಾರಣ, 
ಸ್ವಭಾವಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನ ಒಂದು; ವಿಷಯಗಳು ಅನೇಕ. ನಾವು ವಿಚಾರವಿಲ್ಲದ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಷಯಗಳ ಅವಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಸಟ್ಟಿ ಜ್ಞಾ ನವೂ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ; ನಾಜಿ 
ಎಂದು ತಪ್ಪಾಗಿ ತಿಳಿಯುನೆವು. ಕು ವೇಳೆ ಜ್ಞಾ ನ ಉತ್ಪತ್ತಿ ತನಿನಾಶೆವುಳ್ಳುದು 
ಎಂದು ಒಪ್ಫೋಣ. ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಒಂದು ಹಟ್ಟ ದ ವಸ್ತು. ವಿಗಿಂತಲೂ ಪೂರ್ವ 
ದಲ್ಲಿ ಆ ನಸ್ತುವಿರಲಿಲ್ಲ ಎಂಬ ನಿಶ್ಚಯ ನಮಗಿರುವುರೋ, ಅದರಂತೆಯೇ ಜ್ಞಾ ನ 
ಕ್ಸಿ 'ಂತೆಲೂ ಪೂರ್ನದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲ ಎಂಬ ನಿಶ್ಚಯವು ನ ನಮಗಿರಬೇಕು. ಈ ಸಿಶ್ಚ ಯವು 
ನಮಗೆ ಇದೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ, ಈ ನಿಶ್ಚ ಯನೇಸ್ವ ಯಂ ಜ್ಞಾ ಣಾ ನರೂಸವಾಗಿರುವುದು. 
ಎಂದ ಮೇಲೆ, ಜ್ಞಾ ನನೇ ತಾನಿಲ್ಲ Ry 3ಿಳಿಸುಬ್ರದು ಎಂದು ಅರ್ಥವಾಗುವುದು, 
ಇದು. ವ್ಯಾಹತ, ಕ್ಯ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಜ್ಞಾ ನನು ಅನಾದಿನಿತ್ಯ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದೇ. 
ಕ್ತ. 

ಘು iii *ನಾಸು? ಎಂಬ ವಸ್ತು ಆತ್ಮನಲ್ಲ 
"ಜ್ಞಾನವೇ ಆತ್ಮಾ'ಎಂದೂ "ನಾನು' ಎಂಬುದು ಚಿದಚಿದ್ರೂಸ ಎಂದೂ ಹಿಂದೆಯೇ 
ಸೂಚಿತವಾಗಿನೆ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಜನರೂ ತತ್ತ ತ್ರೃವಿಚಾರಮಾಡುನನರೂ "ನಾನು' 
ಎಂಬ ವಸ್ತು; ಫೀ ಆತ್ಮಾ: ಎಂದು ತಿಳಿಯುವರು, ಇದು ತಪ್ಪು, ಇದುವರೆಗಿನ 
ವಿಚಾರವು ಆತ್ಮಃ ನಿತ್ಯ ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡಿಸಿರುವುದು. ಆತ್ಮ ನು ಜೀವನ ಸಿಕ್ರಿ ಯ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಜ್‌ ಗ « ನಾನು" ಎಂಬುದೇ ಆತ್ಮ ನಾಗಿದ್ದ ಇದೂ ನಿದ್ರೆಯ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿರ ಬೇಕಾಗುವುದು. ನಿದ್ರೆ ಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಮಗೆ " ನಾನು' ಎಂಬ ಅನುಭವ 
ನಿಲ್ಲ. "ಅದುದರಿಂದ ನಾನು? ಂಬುಡು ಆತ್ಮ ನಿಂದ ಭಿನ್ನ; ವಾದುಜಿಂದು ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು. ಕೆಲವರು, “ನಿದ್ರೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊ ಂದು ವಸ್ತು ವನ ಅನುಭವನಿಲ್ಲದು. 
ದರಿಂದಲೇ * ನಾನು? ಎಂಬುದರ ಅನುಭವನಿಲ್ಲ ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರ ದಿಂದ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
« ನಾನು? ಎಂಬುದೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು” ಎಂದು ಹೇಳುವರು, ಇದು ತಪ್ಪು. 
" ನಾನು' ಎಂಬುದು ಆತ್ಮನೇ ಆದರೆ. ಅದೂ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. 
ಸ್ವಃ ಪ್ರಕಾಶವಾದ ವಸ್ತುಗೋಚರಿಸಲು ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾ ನ ಆನಶ್ಯಕನಲ್ಲ, 
ಬ್ಲ « ನಾನು? ಎಂಬುದು ವಿಷಯಾನುಭವವಿರುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೆ 
ರುವುಜಿಂದು ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಅದು ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ಪದಾರ್ಥನೆಂದು ಹೇಳಿದಂತ 
ಇದರಿಂದಲೇ ಅದು ಆತ್ಮರೂಪವಲ್ಲ ಬಡ ಸ್ಪಷ್ಟ ಸಡುವುದು. ಆತ್ಮನು 

ಂಧವುಳ್ಳ ಪದಾರ್ಥವಲ್ಲ, 
ಕೆ 'ಲನರು | ಕ್ರಿಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ "ನಾನು? ಎಂಬುದು ಇರುವುದು ಎಂಬ. 
ಮ ಸಾಧಿಸಬಹುದು; “ನಿದ್ರೆಯಿಂದ ಎ 

1 ಸುಖದಿಂದ | ಿದ್ರಿಸಿಜೈ,' ಎಂಬ ಸ್ಮರಣೆ ಹು ಸ 





೫೭೧ 


ವುದು. " ನಾನು' ಎಂಬುದರ ಅನುಭವವು, ನಿಶ್ರಿಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿಲ್ಲದಿದ್ದ. ಶಿ ಈ ಸ್ಮರಣೆಯು 
ಅಯುಕ್ತ ವಾಗುವುದು, ಆದುದರಿಂದ ಸ್ಮರಣೆಗೆ. ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಇತ್ತೆ ಯಲ್ಲಿ « ನಾನು? 
ಎಂಬುದರ ಅನುಭವನಿದ್ದಿ. ತೆಂದು ಸಿದ್ದಿ ಸುವುದು” ಎಂದು, 


ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ, ಸಿಶ್ರಿ ಯಲ್ಲಿ ಆನಂದದ ಅನುಭನವಿರುವುಜೀ ಹೊರತು 
" ನಾನು' ಎಂಬುದರ ಅನುಭವನಲ್ಲ, "ತ್ರ ಯ ಅನಂತರ ಬರುವ ಸ್ಮರಣೆಗೆ. ನಿದ್ರಿಯ 
ಕಾಲದ ಆನಂದಾನುಭನನೇ ಕಾರಣ; "ನಾನು? ಎಂಬುದರ 'ಅನುಭನನಲ್ಲ. 
«ನಾನು' ಎಂಬುದು ನಿದ್ರೆ ಯ ಅನಂತರ ಹುಟ್ಟ ನಿದ್ರೆ ಯಲ್ಲಿ ಅನುಭವಿಸಿದ ಆನಂದದ 
ಸ್ಮರಣೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯ ೈಕ್ಷವಾಗುವುದು, Le "ನಾನು ಸುಖದಿಂದ ಸಿದ್ರಿಸಿಡೆ' 
ಎಂಬಲ್ಲಿ " ನಾನು' ಹಜ್‌ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು ಸುಖದ ಸ್ಕ ರಣೆ ಇವೆರಡೂ ಆಡೆಗಿರು : 
ವವು, ಸ್ಮರಣೆಗನುಸಾರ ನಿದ್ರೆ: ಡಕ್ಕೆ 'ಸುಖನಿರುವುದು, "ತನು ಚಿದ್ರೂಸನಾಗಿರು 
ವಂತೆ ಅನದರೊಸಸೂ ಅಹುದು. ಅನನ ಚಿದ್ರೂಸವು ಫಿತ್ರನಾರಂತೆ ಆನಂದ 
ರೂಪವೂ ನಿತ್ಯ, ಈ ರೂಸವು ಜಾಗ್ರತ್ಸ ೨ಸ್ನಕಾಲಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುದು. ಆದರೂ 
ಆ. ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವನು ಇತರ ವಿಸಯ್ಲು ಆಸಕ್ತ ಕನಾಮದರಿಂದ ಆತ್ಮಸ್ವೆ ರೂಪಾ 
ನಂದದ ಅನುಭವವು ಅವನಿಗೆ ಸ್ಪಷ್ಟ ೃವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಸಿಕ್ರಿ ಯ ಕಾಲದಲಾ ್ಲಾದಕೋ 
ಈ ವಿಧವಾದ ಪ್ರ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವೇ ಇರುವ. ಆದುದರಿಂದಲೇ. ಆಗಸ ಸೈರೂಸಾನಂದಾನು 
ಭವಕ್ಕೆ ಅನಕಾಶವಿರುವುದು, 

ಜೀವನನ್ನು ಇತರ ನಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತ ನನ್ನಾ ಗಿ ಮಾಡುವ ಜಾಗ್ರ ದವಸ್ಥೆ ಯು 
ಹೇಗೆ ಹುಟ್ಟು, ್ಬವುಡೊದು ಪ್ರ ಶ್ಲ ಮಾಡಬಹುದು. ನಿದ್ರಿ ಸಿದ ಪುರುಷನು ಎಚ್ಚ ಸ್ಪರಿಕೆಯನ್ನು 
ಹೊಂದುವನು ಬುದು ಅನುಭವದ, ಈ ಎಚ್ಚ! ಕಕೆಯ ಕಾರಣವು ನಿದ್ರಿಯಲ್ಲಿಯೇ 
ಇದ್ದ ಹೊರತು ಎಚ್ಚ. ರಿಕೆಯು ಯುಕ್ತ ಕ್ರ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಎಚ್ಚ ರಿಕೆಯು ಆತ್ಮ ನ ಸ್ವ ರೂಪ 
ನನ್ನೇ ಬಹು ಮಟ್ಟ 4 ಮರೆಮಾಚಿದ ಅವಸ್ಥೆ, ಸಿಕ್ರಿ ಯಳ್ಲಿರುನ ಎಚ್ಚರಿಕೆಗೆ ಕ 
ವಾದ ವಸ್ತು ್ಲುವು ಆತ್ಮ ರೂಸನನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಬ 'ಮುಕಿಮಾಚುವುಡಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು, 
ಅದು ಹೆಚ್ಚು ಮಕಿಮಚುವುದಾವರಿ ಅದನ್ನು ಬೀಜನೆಂದು ಸ ತ್ತ ಸ 
ಕಾರ್ಯಿಂ ಂತಲೂ ಸೂಕ್ಸ್ಚಾನಸ್ಥೆ ಸಿ ಯಲ್ಲಿರುವುಸೇ ಬೀಜದ (ಕಾರಣದ) ಸ್ವಃ 

ಕ ಯಲ್ಲಿರುವ ಎಚ್ಚ ರತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ವ ಚ 
ವಿಚಾರಿಸೋಣ, ಆತ್ಮನು ಜ್ಜ ನರೂಸ. ಆತ್ಮಸ್ವ। ರೂಪವನ್ನು ಮಠೆಸಾಚುವುದೆಂದರೆ 
ಜ್ಞಾ ನಸ್ವ ರೂಪವನ್ನು ಮರೆಮಾಚುವುದೆಂದರ್ಥ.. ಜ್ಞಾ ನಸ್ವ ಕೂಸನ್ನು ಮಕಿಮಾಚು: 
ವಸ್ತ್ರ ತಜ್ಞ ನಸ್ವ ಕೂಸವುಳ್ಳು ದಾಗಬೇಕು. ಇದದ ಎಚ್ಚರಿಕೆಗೆ ಕಾರಣವಾ! 
ವಸ್ತು ಅಜ್ಞಾ ಸ ನರೆಸುಪವಾದುದೊದು ಅರ್ಥವಾಗುವುದು, ಈ ನಿಮಿತ್ತ 





೫೭೨ 


ಜೀವನ ಜಾಗ್ರ ದವಸ್ಥೆ ಗೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದು, ನಿದ್ರೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅಿಜ್ಞಾ ನವಿರುವ 
REED ಎಚ್ಚಿತ್ತ ಪುರುಷನಿಗೆ "ನಾನು ಇದುವರಗೆ ಏನೂ ತಿಳೆಯಲ್ಲ' 
ಎಂಬ. ಸ್ಮರಣೆಯುಂಟಾಗುವುದು. ಈಸ್ಸ ಸೈರಣೆಯು ನಿಪ್ರಿಯ ಕಾಲದ ಅಜ್ಜಾ ನನನ್ನು 
ಸೂಚಿಸುವುದು. 

ಸ್ವಪ್ರ ಕಾಶನಾದ ಆತ್ಮನು ವಿಷಯ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ನನಲ. ಅವನಿಗೆ ನಿದ್ರೆಯ 
ಕಾಲದ ಅನುಭನವು ಹೇಗೆ ಸಂಭನಿಸುವುದೆಂದು i, ಈ ಅನುಭವಕ್ಕೆ 
ಮತ್ತೊಂದು ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. ನಿದ್ರೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬರುವ ಅಚ್ಚಾ ನನೇ ಕಾರಣ, 
ಈ ಅಜ್ಞಾನವು ಅನುಭನನನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ರೂಸದಲ್ಲಿ « ಅಜ್ಞಾ,ನನೃತ್ತಿ ತ್ತಿ ಅಥವಾ 
4 ಅನಿದ್ಯಾವೃತ್ತಿ ತ್ರಿ” ಎನಿಸುವುದು, ಈ ವೃತ್ತಿಯು ನಿದ್ರೆ ಯು ಮುಗಿಯುವವರೆಗೆ ಇರು 
ವುದು. ಇಕಿ ಮುಗಿಯುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅದು ತ್ನ ಲ್ಲಿರುವ ನಿದ್ರೆಯ ಕಾಲದ 
ಅನುಭವದ ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ ಹಿಂಡಿ ಹೇಳಿದ ಸ ರಜೆಯನ್ನು. ಹುಟ್ಟಿ ಸಿ ಸುವುಡು. 

ತಾರ್ಕಿಕರು ಬ ಪುರುಷನ ಸ್ಮರಣೆಯನ್ನು ಈ ರೀತಿ ಸಕಕರ 
4 ನಿದ್ರೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಯಾನ ಅನುಭವವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ 
ಸುಖದುಃಖಗಳ ಅನುಭವವೂ ಇಲ್ಲ, ಹೀಗೆ ದುಃಖದ ಅನುಭನವಿರುವುದಿಲ್ಲನೆಂಬ 
ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಲೇ ಎಚ್ಚೆತ್ತ ಮೇಲೆ ಅವನಿಗೆ " ನಾನು ಸುಖದಿಂದ ಸಿದ್ರಿಸಿದೆ' ಎಂಬ 
ಸ್ಮರಣೆಯುಂಟಾಗುವುದು, » ಇದು ಅಯುಕ್ತ. ನಿದ್ರೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ದುಃಖದ 
ಅನುಭವನಿಲ್ಲದ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಎಚ್ಚೆತ್ತ ಮೇಲೆ ಸ್ಮರಣೆಯುಂಟಾಗುವುದಾದರೆ ಆ 
ಸ್ಮರಣೆಯು " ನಾನು ಇದುವರೆಗೂ ದುಃಖವನ್ನು ಅನುಭವಿಸಲಿಲ್ಲ' ಎಂಬ ರೂಪವುಳ್ಳು 
ದಾಗಿರಬೇಕಾಗಿದ್ದಿತು. ಇದು ಅನುಭವದಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಜಿ ಈ ಸ್ಮರಣೆಗೆ ಕಾರಣನಾಗಿ 
ಫಿದ್ರೆ ಯಲ್ಲಿ ದುಃಖನಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಅನುಭವವಾದರೂ ಆವಶ್ಯಕ. ಇಂತಹ ಅನುಭವವನ್ನು 
ಒಪ್ಪುವುದಾದರೆ ನಿದ್ರೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ದುಃಖದ ಅನುಭವವೂ, ಅದರ ಅಭಾವದ 
ಅನುಭವವೂ, ಅದರ ಅಭಾವವು ಯಾನ ವಸ್ತು ವಿನಲ್ಲಿರುವುಡೋ ಆ ವಸ್ತುವಿನ ಅನು 
ಭನವೂ ಇರಿವ ವಸ್ತುನಿಲ್ಲವೆಂಬ ನ ವಸ್ತು ಮತ್ತು ವಸ್ತು 


ರಂದ ತ ಸುಖದಿಂದ ನಿ್ರಿಸಡೆ? ಎಂಬ ಸ್ಮರಣೆಯು 


ತಾರ್ಕಿಕರು ನಿದ್ರಿಯನ್ನೆಯೇ ದುಃ ಖಾನುಭವವನ್ನು 


ನಿಪ ಸ ಸ್ತ ಕ್ವರೂಸನನ್ನ ( ಜಾ ತ 
ಗಳಿ 


೫೭೩ 


ನಿದ್ರೆ ಯಲ್ಲಿ "ನಾನು? ಎಂಬ. ವಸ್ತು ವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ « ನಾನು ಸುಖದಿಂದ ನಿದ್ರಿ ಸಿಜಿ? 
ಎಂಬ ಸ್ಮರ ಸೂ ಬದಲು " ಅತ್ಮ ನು ಸುಖದಿಂದ ಸ್ರಿ ಸಿದ? ಎಂದಿರಬೇಕಾಗಿದ್ದಿ ತು 
ಎಂದು ರ ಆಜ ಆತ್ಮನು ಯಾವ ಅನುಭವಕ್ಕೂ ವಿಷಯನ. 
ಅನನನ್ನು ಶಬ್ದ ದಿಂದ ನಿರೊಪಿಸಲೂ ಸ: ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ, ಅನನನ್ನು ಹೇಳು. ನಾನು? 
ಎಂಬ ಸಜಕ್ಕಿಂತಲೂ ಉತ್ತಮವಾದ ಪದನಿಲ್ಲ ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ನಾನು 
ನಿದ್ರಿ ಸಿಡೆ' ಎಂದು ನಾನು. ತಿಳಿಯುವುದು, €ನಾನು' ಎಂಬುದು ಅಜ್ಜಾ ನದ 
ಕಾರ್ಯವಾದುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯೂ (ಜ್ಞಾ ನಶಕ್ತಿಯೂ) ಕತ್ತ ತ್ಸವ 
(ಕ್ರಿ ಯಾಶಕ್ತಿಯೂ) A 

ವಾ ನಾನು? ಎಂಬುದು ಶುದ್ಧ ಜಡಸ್ವರೂಪವಾದುದೆಂದು ತಿಳಿಯು 
ವರು. ಇದು ತಪ್ಪು, ಅವರ ತಿಳಿನಳಿಕೆಯೇ ಯೆಥಾಶವಾದಲ್ಲಿ "ನಾನು ನಿದ್ರಿಸಿಜಿ' 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ « ಬದಲು ಇದು ನಿದ್ರಿಸಿತು' ಎಂಬ ಸ್ಮರಣೆ: ಇರಬೇಕಾಗುವುದು. 
ಏಕೆಂದರೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಜಡನಸು. «ಇದು' ಎಂಬ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ವಿಷಯ. ಅದು 
" ನಾನು? ಎನ್ನಲರ್ಹನಲ್ಲ. ನನಗೆ " ಇದು ನಿದ್ರಿಸಿತು' ಎಂಬ ಅನುಭವವು 
ಯಾವಾಗಲೂ ಇಲ್ಲ. ಸ್ವಭಾವನಾಗಿಯೇ " ನಾನು ಧಿದ್ರಿಸಿಜೆ' ಎಂದು ತಿಳಿಯುನೆವು, 
ಇದರಿಂದಲೇ " ನಾನು? "ಂಟುದಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯನಾಗಿ ಚೆಡ್ರೂ ಸನಾದ ಆತ್ಮನೇ ಅರ್ಥ 
ವೆಂದೂ ಅವನು ಅಜ್ಜಾ ನದ ಜೊತೆಯಿದ್ದ. "ನಾನು? 'ಎನ್ನಿಸುವಸೆಂೂ ಸ್ಪ: ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾಗುವುದು. 


ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬರುನ ದುಃಖ ಮೊದಲಾದ ಸಂಸಾರವೆಲ್ಲವೂ ಅಜ್ಞಾನದ 
ಕಾರ್ಯ, ಆತ್ಮನು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ನಿತ್ಯ ಸೃಪ್ರಕಾಶ ಮತ್ತು ಅಖಂಡ, ಈ 
ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಅವನು ಅವಧಿಹೀನ, ಇದರಿಂದಲೇ ಅನನು ಸರ್ವಾಧಾರ, ಇದು 
ಹೊಸದಾಗಿ ಸಿದ್ಧವಾಗಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಆಧಾರನಾದನನು ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೂ ' 
ಆಧಾರ, ಇಂತಹ ಆತ್ಮನನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುಜಿಂದರೆ ಅರ್ಥವಿಲ್ಲ. ಸಾಧನೆಗೆ ಅರ್ಹ 
ನಾದ ವಸ್ತು ಯಾವಾಗಲೂ ಅವಧಿಯುಳ್ಳುದು, ಆತ್ಮನಿರುವನೆಂಬುದು ಅವನ' 
ಸ್ವಪ್ರ' ಕಾಕನ: ಸ್ವ್ರರೂಸದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧ: ನನ ಆತ್ಮಸ್ಥರೂಪವು ಇಷ್ಟು ಸ್ಪ 
ಡೆ ಕೂ ನಜ ಅದನ್ನು ತಿಳಿಯದೆತಿರಲು ಅನಾದಿಯಾದ ಅಜ್ಞಾ ಸೇ ಕಾರಣ... 
ಸಾರದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ py ಕಂಡು ಬರುವ ಇ ಆತ್ಮ ಸ್ವರೂಪಾನ॥ ನಕ್ಕೆ 


ನೇಗದಕಿ ಸ್ದಾ ಸ್‌ ಆತ್ವಾಮಭರವು ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗುವುದು. ಸ 
ನೀಗುವುದು ಎಂದರೆ ಅಜ್ಞಾನದ ನಿವೃತ್ತಿ. ಆತ್ಮನು € ಅನಂತ; ಆದ 





೫೭೪ 


ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ನಿರಂತರವೂ ಮುಕ್ತರೇ. ಆದರೆ ತತ್ತ್ವನಿಚಾರ ಮೊದಲಾದುವು 
ಗಳಿಂದ ಈ ವಿಚಾರನನ್ನು ನಾವು. ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಹೀಗೆ ತತ್ತ್ವವಿಚಾರದಿಂದ 
ಹೊಸದಾಗಿ ಆತ್ಮಸ್ಥ ರೂಪವು ಸಿದ್ಧ ್ಲೈವಾಗುವುದಿಲ್ಲನೆಂಬ ಅರ್ಥನನ್ನು ತಿಳಿಸುವು 
ದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಈ ಓಿಸಾರಾಶ್ರ್ರ ವನ್ನು ಅದ್ದೆ ತವೆಂದು ಕರೆಯುವುದು. ಅದ್ವೈತ 
ಎಂದರೆ ದ್ವೈ ಸತವಲ್ಲವೆಂದರ್ಥ.. ಡೆ ಕವಡಿ ಅತ್ಮಸ್ವರೂಸದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿನ 
ಭ್ರಾಂತಿ ಚನಾ ಅಜ್ಞಾನ. ಈ "ಜ್ಞಾ ನನನ್ನು ಸರಹಾರನಾಡುವುದರಿಂದರೇ 
ತ್ತ 4ನಿಚಾರವು ಅದ್ದೆ ತ ಎನಿಸುವುದು, 
iv ವೃತ್ತಿಜ್ಞಾನ 
ಹಿಂದೆ ಪ್ರತ್ಯ ೈಭಿಜ್ಞೆಯ ಸ್ವ ಸ್ವರೂಸವನ್ನು ನಿಚಾರ ಮಾಡುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅದು 
ಜ್ಞಾ ನವು ನಿತ್ಯ ಪಡು ಸ್ಕಾ ಿಸುವ್ರದರ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಅನಿತ್ಯವಾದ ಮತ್ತೊಂದು 
ಜ್ಯ ನವಿಜೆಯೂದು ಸೂಚಿಸುವುದು ಎಂಬ ಅಂಶವು ಸೆ ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗಿದ್ದ ತು ಈ ಅನಿತ್ಯ 
ಜ್ಞಾ ನವೇ ನಾವು ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಜ್ಞಾನನೆಂದು ವೈನೆಹಾಕನನಿರುನ ನ ಪದಾರ್ಥ, 
ಇದುವರೆಗಿನ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಜ್ಞಾ ನವು ಸರ್ವಥಾ ನಿತ್ಯ ವಾದುಜಿಂದು ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರು 
ವುದು. ಇದರಿಂದಲೇ ಅನಿತ್ಯ ನಾದ ಜ್ಞಾನವು ವಾಸ್ತ ದ ಜ್ಞಾ ನರೂಸನಲ್ಲನೆಂದು 
ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗುವುದು. ಇ ಜ್ಞಾ ನವೆನಿಸಲು ಇದಕ್ಕೆ ಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾದ ಚೈತನ್ಯನೇ 
ಕಾರಣ, ವ್ಯವಹಾರಾನುಸಾರವಾಗ ಈ ನಿತ್ಯಾ ನಿತ್ಯ, ಜ್ಞಾ ನಗಳಿಗೆ ಭೇರರಿಷೆರೂ 
ವಿಶೋಧನಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಇವುಗಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಸ ಕೈ ಪಡಿಸುವುದತ್ಕಾ ಗಿಯೇ ಸತ್ಯ 
ಜ್ಞಾ ನನನ್ನು ಸ್ತ ರೂಸಜ್ಞಾ ವೆಂದೂ ಅನಿತ್ಯ ಜ್ಞಾ ಸನ್ನು ವೃ ತ್ರಿಜ್ಞಾ ಸೈತಂದೂ ಕರೆ 
ಯುನ ವಾಡಿಕೆ ಸ್ವರೂಸಜ್ಞಾ ನವು ನಿತ್ಯ, ಹ ಯತ್ರ ಕಾಶ ಮುತು; ” ಅಖಂಡರೂಸ 
ವಾದುಡೆಂದು ಒಂಜಿಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗಿದೆ, ವೃ 3 ಜ್ಞಾ ನವಾದಕೋ `ಆನಿತ್ಯ ಮತ್ತು 
' ವಿಷಯವನ್ನುಳ್ಳುದು, ಇದು ಸ್ವಯಂಪ್ರ ಕಾಶನೆಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾದ ಪೈತನ್ಯನೇ 
ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಕಾಶಕ, ಹಿಂಜಿ ೫ ಜ್ಞಾ ನನಿಸಯನ್ಲಿ "ಮಾಡಿದ ಮುಖ್ಯ ವಿಚಾರ 
\ ಗಳಲ ನ ಸ್ನರೊಪ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕಿ ಸಂಬಂಧಸಟ್ಟುವುಗಳು. ಅವು ವೃತ್ತಿ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧ 
ವೂ. ವೃತ್ತಿ ಜ್ಜ ಖು ವಿಷಯವನ್ನು, ಪ್ರ ಕಾಶನಡಿಸುನೆ ನಿಮಿತ್ತ ಗ ಜ್ಞಾನ 


ಗ ತಹ ಕಾರಣವನ್ನು ಅಂತಃಕರಣನೆಂದು ಕರಿಯು 


ಭೆ ಶರೀರಜೊಳ 


ರಣ, ಅಂತಃಕರಣವು ಇಂದ್ರಿ 


೫೭೫ 


ಪರಿಣಾಮ. ಆದುದರಿಂದ ಅಂತಃಕರಣವು ಇಂದ್ರಿಯನಲ್ಲ. ಇದರಿಂದಲೇ ಅಂತಃ 
ಕರಣವು ನೈಯಾಯಿಕರು ಮನಸ್ಸೆ ದು ಕರೆಯುವ ವಸ್ತುವಲ್ಲವೆಂದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗು 
ವುದು. ಮನಸ್ಸು ಇಂದ್ರಿಯ. ಟಡುಡರಿಂದ ಜ್ಞಾನವು ಅದರ ಸರಿಣಾಮನಲ್ಲ, 
ಮನಸ್ಸು ಅಣುಪಂಮಾಣಿುಳ್ಳು ದು. ಅಂತಃಕರೆಣವು ಇಂತಹುದಾದಕೆ ಅದು 
ಅನೇಕ. ಜ್ಞಾನನ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೆ AT ಆದುದರಿಂದ ಅಂತಃ 
ಕರಣವು ಮಧ್ಯಮ ಸರಿಮಾಣವುಳ್ಳುಜಿಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 

ನಮಗೆ ಉಂಟಾಗುವ ನಿಷಯಾನುಭವನೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ಅಂತಃಕರಣವೇ ಕಾರಣ. 
ಎಚ್ಚರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಅಂತಃಕರಣವು ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿ ಯಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದಲ್ಲೂ ಸ್ವ ತಂತ್ರ 
ವಾಗಿಯೂ ವ್ಯಾಪಾರಮಾಡುವುದು, ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿ ಸ್ವ ತಂತ್ರವಾಗಿಯೇ ಮೃಷಾಸ 
ಮಾಡುವುದು, ಸಿಕ್ರಿ ಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಿಷಯಾನುಭವನಿಸುವುನಿಲ್ಲ, ಆದುದರಿಂದ ಆಗ 
ಅಂತಃಕರಣವಿಲ್ಲ ನಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 

೪ ಆರೋಪ 

ನಿದ್ರೆಯಿಂದ ಎಚ್ಛಿತ್ತಮೇಲೆ ನಮಗಾಗುವ ಅನುಭವನೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ಒಂದು ಕಾರಣ. 
ವಿರಬೇಕು. ಈ ಕಾರಣವು ಅಖಂಡವಾದ ಚಿ, ತನ್ಯವಾಗಲಾರದು. ಆದುದರಿಂದ 
ನಿದ್ರೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಚೈತನ್ಯದ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬರುವ ಬೀಜರೂಪವಾದ 
ಅಜ್ಞಾ ನವೇ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನಜ್ಜೆ (ಯಗಳಿಂದು ವ್ಯವಹೃ ತವಾಗುವ ಪ್ರಸಂಚಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾಗಿರಬೇಕು, ಹೀಗೆ 'ಪ್ರಸಂಚನೆಲ್ಲ ಅಜ್ಞಾನದ ಕಾರ್ಯ, ಅಜ್ಜಾ ಸ ನವು 
ಜಾ ಅದು ಆತ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನನಾದುಜಿಂಬ ಅಂಶವೇ ಇದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡಿಸುವುದು. 

ಆತ್ಮನು ಅಖಂಡನಾದುದರಿಂದ ಅನನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಮತ್ತೊ, Ke ಸತ್ಯವಸ್ತು 

ಇ ಹೀಗೆ ವಿಚಾರದಿಂದ ಆತ್ಮನೊಬ್ಬ ಸೇ ಸತ್ಯನೆಂದು ಸಿದ್ದ ನ್ಸವಾಗುವುದು. 
ಅನುಭನದಲ್ಲಾ | ದರೋ ಆತ್ಮ ನಿಂದ ಭಿನ್ನ: ವಾದ ವಸ್ತುಗಳೂ ಇರುವುವೆಂದು ತೋರು 
ವುದು. ನಿಚಾರ ಮತ್ತು re ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ುಚಾರನು ತತ್ತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಸು 
ವುದು; ಅನುಭವವು. ಅವಿನುರ್ಕಿಯಿಂದುಂಟಾದುದು. ಇವುಗಳ ಸೌ ನಿಚಾರ' 
ಸಿದ್ಧ ವಾದ ವಿಷಯವು ಸತ್ಯ ಎಂದೂ, ಅನುಭವಗೋಚರವಾದ ವಿಷಯವು ಮಿ: 
ನಂದೂ ತಿಳಿದ ಹೊರತು ಶಾಂತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಸರ್ವಕ್ಕೂ ಅಖಂಡ ಚೈ 


 ಆಥಾರನಾದುಬೆಂಬ ಪ್ರಮೇಯವು ಈ ಅಂಕನನ್ನೇ ಬಲಪಡಿಸುವುದು, ಆ 


ಚೈತನ್ಯರೂಪನಾದ ಆತ್ಮನು ಸತ್ಯ ಎಂದೂ ವ್ಯನಹಾರಗೋಟಕವಾದ | 
ತ್ಯ ಎಂದೂ ತಿಳಿಯುವುದೇ es ಕ್ರವಾಗಿರುವುದು, ಅತ್ಮನು ಪ್ರಸಂಚ 





೫೭೬. 


ಇದರಿಂದ ಈ ಸಂಬಂಧವು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾಗಿರುವುದೆಂದು ಈತ 
ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಪ್ರಸಂಚವೂ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾಗಿರುವುದೆಂದು 
ವಾಗುವುದು, ನಾವು ತ ಧರ್ಮವನ್ನು ಪ್ರಹಂಚದಲ್ಲ ತಿಳಿಯುವುದಕ್ಕೂ ಗ 
ಧರ್ನುವನ್ನು ಆತ್ಮ ನಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯುವುದಕ್ಕೂ ಡೀ ಕಾರಣ, ಈ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು 
ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿಟ್ಟು ಆತ್ಮ ಸಂಚಗಳ ಸರಸ್ಸೆರ ಆರೋಪಗಳು ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಜ.2 
ನಜ ಹೇಳಬಹುದು. ಈ ರಕೋಸಕ್ಕೆ ಇತರೇತರಾಧ್ಯಾಸ ಎಂದು ಪಾರಿ 
ಭಾಷಿಕವಾದ ನಾಮಾಂತರ. 
ಪ್ರಸಂಚನ್ಯ; ವಹಾರವು ಒಂದು ರೂಪದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯವಾದುದೆಂದು ತಿಳಿದರೂ ಅದು 
ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಆಕೋನಿತವಾದುದೆಂಬುದನ್ನು ಬಾಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆತ್ಮಃ ಜಗತ್ತುಗಳು ಪರ 
ಸ್ಪರವಾಗಿ ಆರೋಪಿತವಾಗಿರುವುವು ಎಂಬುದು ನೈನಹಾರದಿಂದಳೀ. ಸಿದ್ದ ವಾಗುವುದು. 
ಪ್ರ ಸಂಚವು ಜಡ, ಅದು ಸ್ಹ ಕ್ವಯೆಂಪ್ರ ಕಾಶನಲ್ಲ. ಅದು ಆತ್ಮ ನಲಿ ಆರೋಪಿತ 
ವಾಗಿ ನಮಗೆ ಗೋಚರಿಸುವುದು. ಈ 'ನಾರಣದಿಂಡ ಅದು ಚಿದ್ರೂ ನರ ಆತ್ಮನಿಂದಲೇ 
ಸಿದ್ಧ ವಾಗುವುದು ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು, ಅತ್ಮಮತ್ತು ಪ್ರ ಸ್ರಸಂಚ ಇವಕ್ಕೆ ಭಾವಾ 
ಭಾನ ಸದಾರ್ಥಗಳಿಗಿರುನಂತೆ ನಿರೋಡಢವಿರುನುದಿಲ್ಲ. ಬಹು ಕ್ಷೀಣವಾದ ದೀಪವುಳ್ಳ 
ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಕತ್ತಲೆ ಮತ್ತು ಪ್ರ ಕಾಶವು ಒಟ್ಟಿಗೆ ಗೆ ಕಂಡು ಬರುವುವೋ, ಅದರಂತ 
ಯೇ ಆತ್ಮಃ ಸ್ರ ಸಂಚಗಳು ಸಹಿತವಾಗಿಯೇ ಕಂಡು. ಬರುವುವು. ಕತ್ತ ಲೆಯು ತೇಜ 
ಸ್ಸಿನ ಬಾ ಸೈ ಯಾಯಿಕರು ತಿಳಿದಿರುವರು. ಇದು ತಪ್ಪು. ಕತ್ತಲೆಯು 
ಫೀಲನರ್ಣವುಳ್ಳುದು. ne ಅದು ದ್ರವ್ಯ; ತೇಜಸ್ಸಿ ನ ಅಭಾನವಲ್ಲ, 
ಕತ್ತ ಲೆಯು ಬಂದೆ ಹೇಳಿದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಕಾಶದ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಕೂಡು ಬರುವುದೆಂಬ 
ವಿಸಯವು ಜಡರೂಪವಾದ ಪ್ರಪಂಚವು 'ಔದೂ ್ರಾಸನಾದ ಆತ್ಮ ನ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಕಂಡು 
ಬರುವುದೆಂಬ ನಿಸಯಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾ ತನಾಗುವುದ, ಪ್ರ ತ್ರಸಂಚೆವು ಆತ್ಮನ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ 
ಇರುವುದೆಂದರೆ ಅದು ಆಸ ಆಕೋಪಿತವಾಗಿರುವುದಾದು. ಅರ್ಥ,ಆದುದರಿಂದ ಅಡು 
ಅಸತ್ಯ. ಆರೋಪವೂ ಹ ಪ್ರಸಂಚವು ಆತ್ಮ ನಲ್ಲಿ, ಆರೋನಿತವಾಗಲು ಅವನಿಗೆ 
ಸದ್ಧಶವಾಗಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ. ಆತ್ಮ ನು ನಿರ್ಗುಣ; ಸಳ ಇವನಿಗೆ ಮತ್ತೊಂದು 
ಪದಾರ್ಥದ ಸಾದೃಶ್ಯವು ಸ ಸನ ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ, ಆದರೂ ಇವನಲ್ಲಿ ಪ್ರಪಂಚದ 
ಆರೋಪನೇನೊ ಕೂಡಬಹುದು. ಗಂಧವು ನಿರ್ಗುಣ" ಮತ್ತು ನಿರವಯವ, ಆದರೂ 
(ತಕಿ ಗಂಧವು ಸರ್ಪಗುಧಕ್ಕೆ ಕೈ ಸದ್ಭಶವೆಂಬ ವ್ಯನಹಾರವಿರುವುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಇವೆರಡೂ 
10ಧಗಳೆಂಬುಥೇ ಅಭಿಪ್ರಾ ಮ ಇದರಂತೆಯೇ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಂಚವು ರೋಸಿ 
ದಃ ಡೂ ಪದಾರ್ಥಗಳೆಂದು ತಾತ್ಪರ್ಯನೇ ಹೊರತು ಪ್ರನಂಚ 


೫೬೭ 


ಅತ್ಮ ನಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಪ್ರಪಂಚದ ಆರೋಪ ಎಂದರೆ. ಶುದ್ಧ ಜೆ ಸ್ಥಿತನ್ಯನಾದ ಅವನಿಗೆ ಕರ್ತ ತ್ರ್ಯ 
ಭೋಕ್ಕೃ ತ ಅಭಿಮಾನ ಮುಂತಾದ ನೋಷಗಳ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 'ಉಂಟುಮುಡು 
ವುದು. ವು ಆತ್ಮನ. ನು ಭೋಕ್ತ ಶ್ರ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದಕ್ಕೆ ಆನು ಕರ್ತ, ಎಂದು 
ತಿಳಿದಿರುವುದು 1 ಅವನು ಕತಗ್ಯ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದಕ್ಕೆ ಅವನು ಅಭಿಮಾನ 
ಉಳ್ಳ: ವನು ಎಂಬ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯೇ ಕಾರಣ, ಅಭಿಮಾನವುಳ್ಳ ವನ ಅದಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರ 
ನ್‌ ಕಾರ್ಯಮಾಡುವನು, ಕಾರ್ಯಮಾಡುವನನು ಅದಕ್ಕ ಅನುಸಾರನಾದ ಫಲ 
ವನ್ನು ಅನುಭನಿಸುನನು: ಹೀಗೆ ಫಲಭೋಗಕ್ಕೆ ಹ್‌ ಅಭಿಮಾನವು 
ಆಕಸ್ಮಿಕವಾದುದಲ್ಲ, ಅದು ಹಿಂದಿನ ಭೋಗಕ್ಕೆ ಚೂ ಈ ಹಿಂದಿನ 
ಭೋಗಕ್ಕೆಂನ್ನೂ ಹಿಂದಿನ ಅಭಿಮಾನವೇ ಯಾ. ಹೀಗೆ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ರಾಗ. 
ಮೊದಲಾದ ದೋಷಗಳೆಲ್ಲವೂ ಬೀಜಾಂಕುರಗಳಂತೆ ಅನಾದಿಪ್ರನಾಹರೂಸನಾದುವು, 


ದೇಹ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಪಂಚವು ಆತ್ಮ ನಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಅದು 
ಸತ್ಯ ವಾಗಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ. ಆನು ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ದಾಸ ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಆರೋಪವು 
ತರು! ಜನರು " ನನ್ನ ಜೀಜಿ ಎಂದು ಜೀಹಾತ್ಮ ಗಳಿಗಿರುವ ಸ್ಟಾ ಶ್ವಿಭಾವಿಕನಾದ 
ಭೇದವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ ವ್ಯವ ನಹಾರವನ್ನು ಮಾರ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞಾ ನಡ ಹೊರತು 
ಅನರು *ತತ್ತನು ದೇಹದಿಂದ ಭಿನ್ನ' ಬಾ ಜ್ಞಾ ನನನ್ನು 11208 ಅವರು 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಶ್ರಜ್ಞಾ ನರಹಿತರಾದದರಿಂದಲೇ ನಾನು ಮುದಕಿ: ಜೀಹವೇ ನಿಷಯ ಎಂದು 
ತಿಳಿಯುನರು. ಹೀಗೆ ವ್ಯ: ವಹಾರದಲ್ಲಿ "ನಾನು' ಜ್‌ ದೇಹಾತ್ಮರ ರ ಅಭೇದವೂ 
"ನೆನ್ನದೇಹ' SN ಭೇದವೂ ಗೃಹೀತನಾಗುವುವು. ಫೇಡಾಭೀದಗಳ 
ನೃವಹಾರನನ್ನು ನಿರ್ವಾಹಮಾಡುವ ಆತ್ಮಶೇಹಾಶೋಸಕ್ಕೆ ಫಾರಿಭಾಸಿಕನಾಗಿ 
“ ತಾದಾತ್ಮ್ಯಾರೋಪ' ಎಂದು ಹೆಸರು. : 


ಆರೋಪಕ್ಕೆ ಅಜ್ಞಾನವೇ ಕಾರಣ, ಅಜ್ಜಾ ನವು ಅನಾದಿ, ಅನಿರ್ವಚನೀಯ 
ಮತ್ತು ಭಾನರೂನ, ಆರೋಪವು ಕಾರ್ಯ. ಆಡುಪರಿಂದಲೇ ಅದಕ್ಕೆ ಒಂದು ಕಾರಣ 
ಇರಬೇಕೆಂದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು. ಈ ಕಾರಣನೇ: ಅಜ್ಞಾನ We ಹಿಂದೆಯೇ 
ಸೂಚಿತವಾಗಿದೆ, ಅಜ್ಜಾ ನವು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿದ್ದು ವಸ್ತುವಿನ ಆರೋಪಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗು 
ವುದು, "ಆಜ್ಞಾ ಸ ನನಿರುಪ್ಪದು ಎಂಬ ನಿನೆಯದಲ್ಲಿಆನುಭನನೇ ಪ್ರ ಗ « ನಾನು. 
ಪಜ ನನಗೆ" ಮತ್ತೊಂದು ತಿಳಿಯದು' ಎಂಬ ಅನುಭವನ್ನು. ಸರ್ವಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಾದುದು, ಇದು" ನಾಕು ಸುಖೀ' ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರದಂತೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವ್ಯವಹಾರ, 
ಆದುದರಿಂದಲೇ ಇದಕ್ಕೆ ಕ ಜ್ಞಾನದ ಅಭಾವ ಎಂದು ಅರ್ಥವಲ್ಲ. ಒಂದು ವೇಳೆ ಇದು ' 
ಜ್ಞಾನದ ಅಭಾನನನ್ಸೆ ( ಹೇಳುವುದಾದಕ್ಕೆ ಈ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿ ಜ್ಞಾನದ 1 
'ಆಭಾನವನ್ನುಳ್ಳ 'ಆತ್ಮಸಕ್ರ ಗ್ರಹಣವೂ "ಈ ಅಭಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾದ 
ಬದು ಸಜನ ಇದಕ ಅನುಸಾಸನಾಗ ಜ್ಞಾನ ಗ್ರೇ 


oN 








ನಮಗಿರುವುದು ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನನೇ ಇರುವುದು" ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಇಂತಹ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ "| 
ನಾನು ಅಜ್ಜ, > ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಅಸಂಬದ್ಧ; ವಾಗುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ನಾನು ( 
ಅಜ್ಞ' ಎಂಬಿ ವ್ಯವಹಾರವು ಜ್ಞಾ ನದ ಅಭಾವವನ್ನು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ; ಅಥರ 
ವಿಷಯ ಭಾವರೂಪನಾದ ಅಜ್ಞಾ ನ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ರ ಮೊಟ್ಟ ಮೊದಲು ಕಂಡುಬಂದ ದೀಪವು ಹೇಗೆ y 

ತಿಳಿಯದಿದ್ದ ವಸ್ತುವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದ್ಕೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರಮಾಣಜ್ಞಾ ನವು ತಿಳಿಯ 
ದಿದ್ದ ವಸ್ತು ವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ. ಅದು ವಿನಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿ 
ಸುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ರನ್ನು ಆವರಿಸಿದ್ದ ಮತ್ತೊ ಂದು ವಸ್ತು; ವನ್ನು ನಾಶಸಡಿಸುವುದು. ತ 

ಕ್ರವಾಗುವುದು. ನೇಗಿ ವಿಸಮಗ್ರ ಹಣದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಾಶನನ್ನು 
ಹೊಂದುವ ವಸ್ತುವೇ ಭಾನರೂಪವಾದ ಅಜ್ಞಾನ. ಇದು ಆಸೆತ್ಯವಾದ ಪ್ರಸಂಚಕ್ಸ 
ಕಾರಣ, ಆದುದರಿಂದ ಇದೂ ಅಸತ್ಯ, ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಮತ್ತೊ. ದು ನಸ್ತುನಿಜೆ 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣನಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಇದು ಅನಾದಿ. « ಪ್ರಸಂಚವು ಅಸತ್ಯ 
ಅಜ್ಞಾನವೂ ಅಸತ್ಯ, ಎಂದರೆ, « ಪ್ರಸಂಚನಿಲ್ಲ', " ಅಜ್ಜಾ 'ನನಿಲ್ಲ' ಎಂದು ಅರ್ಥ 
ವಲ್ಲ ಪ್ರಸಂಚವೂ ಅಜ್ಜಾ ನವೂ ಸದಸದ್ದಿ ಲಕ್ಷಣರೂಪವಾದ ಅನಿರ್ನಚನೀಯ 
ಎಂಬುಡಿ? ಅದರ ಅರ್ಥ. ಸೆಡಸದ್ವ ಲಕ್ಷಣ ತಡಕಿ ಸತ್ತಲ್ಲ, ಅಸತ್ತಲ್ಲ, ಸದಸತ್ತಲ್ಲ 
ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಹೀಗೆ-ಈ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಅಜ್ಜಾ ನವು ಅನಾದಿ, `ೌಶಿರ್ವಚನಿಯ 
ಮತ್ತು ಭಾವಪದಾರ್ಥ ಎಂದು ಸಿದ್ದ ವಾಗುವುದು. 

vi ಅರ್ಥಾರೋಪ ಜ್ಞಾ ನಾರೋಪ 

ಆರೋಪವು ಜ್ಞಾ ನಸಹಿತವಾದ ಅರ್ಥದ ಗ್‌ ಎಂದೂ ಅರ್ಥಸಹಿತವಾದ . 
ಜ್ಞಾನದ ಆರೋಪ ಎಂದೂ ಎರಡು ವಿಧ. ಅರ್ಥಾಕೋಪ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಆರೋಪ ಎಂದರೆ 
ಅಕ್ಕವಸ್ತು ವಿನಂತೆ ತೋರುವ ಸ್ಮೃತವಾದ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಸ ಸಡೃಕವಾದ ಮತ್ತೊಂದು 
ವಸ್ತು. ಜ್ಞಾ ನಾರೋಪ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಬ ಎಂದರೆ ಸ್ಮ್ಮ ತಿಗೆ ಸದೃಶವಾದ ಇಂದು 
ವಸ್ತು. ವನ್ನು ಸತ್ತೂ! ಂದು ವಸ್ತು. 'ನಿನಂತೆ ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾ ಸ ಹೇಗೆಂದರೆ, ಶುಕ್ರಿಯಲ್ಲಿ 
ಹುಟ್ಟುವ ಕೆತಭ್ರ ಮದಲ್ಲಿ ತರ್ಥಾಕೊಟ, ಜ್ಞಾ ನಾಶೋಪ ಇವೆರಡೂ ಕಂಡು ಬರು 
ಸ ರಜತದಿಂದ ಭಿನ್ನ, ವಾದ ಶುಕ್ತಿ ಯಲ್ಲಿ ಲೆಕೋಪಿತವಾದ' ರಜತವೇ ಅರ್ಥಾ 
ಕೋಪ, ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು ರಜತ ಎಂದು ಗ್ರಹಿಸುವ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯೇ ಜ್ಞ್ಯಾನಾರೋಸ 
ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ತೋರುವ ರಜತದ ಜಾ ನವು ಅಖ್ಯಾತಿವಾದಿಗಳು ಹೇಳುವಂತೆ 
ತಿರೂಸ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು, ಆದು ಸ್ಮೃೃತಿರೂಪವಾಗಿದ್ದರೆ "ಇರು ರಜತ 


೫ ಅಭಾನ ಗವ ಇನ ಮತ್ರು ಪ್ರೂಪೋಗಿಯ ಜ್ಞಾನವ ಆನೆ 
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`` ಎಂದು ಮುಂಭಾಗದಲ್ಲಿರುವ ಸ ಕರರ « ಇದು ರಜತ? 
ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ! ಸಕ್ಸ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ರಜತವು ಪ್ರರೋವೃತ್ತಿ ತ್ತಿಯಾಗಿರುವುದು ಎಂದು 
ತಿಳಿಯುವುದೇ ವಾದುದು, ಜ್ಞಾ ನನಿದ್ದರೆ ಅದಕ್ಕೆ `ನಿಷಯವಾದ ಅರ್ಥವೂ 
ಇದೆ ಎಂದು ಫಿಶ್ಚೆಯಿಸೆ* ಬೇಕು. ಅರ್ಥವಿದ್ದರೆ ಜ್ಞಾ ಕವಿರುವುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು 
ನಿಸರೀತಕ್ರಮ. ಜ್ಞಾ ನವು ಇದಿ ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂಜೀಹಸಟ್ಟು » ಅದನ್ನು 
ಅರ್ಥನಿಶ್ಚ ಯದ ಅಧೀನನನ್ನಾ ಗಿ ಮಾಡಿದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು * ಅರ್ಥ ನಿಶ್ಚ್ರ ಯಗ ಬಗೆ 
ಹೇಗೆ? ಜ್ಞಾ ನನಿಶ್ಚ। ಯವು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಆಗುವುದೆಂದೂ ಈ ಜ್ಞಾ ನನಿಶ್ಚ ಯದಿಂದ 
ಆರ್ಥನಿಶ್ಚಯನಾಗುವುದೊದೂ' ತಿಳು ನಿವುದೇ ಅನುಭವದ ಸ್ವ ್ವಭಾನಕ್ಕೆ 








ಬಹುದು. "ಇದು ps ಎಂಬ. ನಿಷೇದಕ್ಕೆ "ಇದು ಪರಮಾರ್ಥವಾಗಿ ಸ: ಸತ್ಯವಲ್ಲ. K 

ಎಂದು ತಾಫ್ಸರ್ಯ, ಅದು ಯಾವ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಸತ್ಯವ ವಲ್ಲ ಎಂದಲ್ಲ, ಉತ್ತ. ರಕಾಲದ 

ನಿಷೇಧಕ್ಕೆ fy ರಜತನನ್ನು ಪರಮಾರ್ಥನಾಗಿ ಸತ್ಯವಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿಯ | 

ಬೇಕು. ನಿಸೇಧಮಾತ್ರ ದಿಂದ ಅದು ಅಸತ್ಯ: ವಾದುದು ಎಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸಬಾರದು, | 

ಅದು ಅಸ ಸತ್ಯವಾಗಿದ್ದರೆ ಸತ್ಯವಾದ ಕಾ ಹೇಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಗೋಚರವಾಗುವು 

ದಿಲ್ಲವೋ ಅದರಂತೆ ಅದೂ ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಗೋಚರವಾಗುತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲ ಒಂದು ವೇಳೆ ರಜತವು 

ಅಸತ್ಯವಾಗಿದ್ದೆ ಕಿ ಶುಕ್ತಿಯ ಸಂಬಂಧವನ್ನು. ಹೊಂದಿದ ಇಂದ್ರಿ! ಯನು ರಜತದ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟ ಸುನ ಬಗೆ ಹೇಗೆ? ಆದುದರಿಂದ ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ತೋರುವ ರಜತವು 

ಆಸತ್ಯವಾಯದಲ್ಲ 1 ನಿರ್ಣಯ. ವಿಜ್ಞಾ ನವಾದಿಗಳು 'ಡಿನಾದಿವಾಸಧಾದಿಂದ 

ಉಂಟಾದ ರಜತದ ಜ್ಞಾ ನವು ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ಶರೀರದ ಹೊರಗಿರುವಂತೆ ಕಂಡು 

ಬರುವುದು ಎಂದು ಹೇಳುವರು, ಇರು ತಪ್ಪು. ರಜತವು ಸತ್ಯವಾದ. 'ಬಾಹ್ಯನಸ್ತುನಲ್ಲ 

ದಿದ್ದರೆ ರಜತದ ಜ್ಞಾ ನವಾಗಲಿ ಅದರ ಭ್ರಾಂತಿಯಾಗಲಿ ಬ ಆನಕಾಕನೇ 


ಇರುತ್ತಿ ತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ, 


ವಾಗಿರುವುದು, 
vii ಭ್ರಮವಿಷಯ ಸತ್ಯ 
ಶುಕ್ತಿರಜತಭ್ರನುದಲ್ಲಿ ರಜತಜ್ಯಾ ನೆ ನಕ್ಸೆ ನಿಷಯವಾದ ರಜತವು ಸತ್ಯವಾದುದು 4 
ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ, ಉತ್ತರೆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ತೀ ರೀಕ್ಷೆಯ ಅನಂತರ ಕಂಡುಬರುವ | 
(ಇದು ರಜತವಲ್ಲ' ಎಂಬ ನಿಷೇಧವು ಹೇಗೆ ಕೂಡುವುದು? ಎಂಬ ಶಂಕಾ ಹುಟ್ಟಿ | 


















viii ವೃತ್ತಿ ತ್ತಿ ಜ್ಞಾನದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಸ್ವ 
ಬ್ರಾ ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟುವ ರೀತಿಯನ್ನು ಸ ಫೊದಲು ವ್ಯ 
ಜ್ಞಾನದ ಸಾಮಾನ್ಯಸ್ಥ ರೂಸನನ್ನು ತಿ ತಿಳಿಯುವರು ಅವಶ್ಯಕ, ವೃತ್ತಿಚ್ಞಾ 


| ಹನ್ನುಪ್ತ ಪ್ರಕಾಶಿಸುವುದು ಎಂದು ಡಂಯೀಸೊಚಿತನಾಗೆ ಸೃತೊನಣ್ಞಾನ 
| ಭ್ರ ಅಜ್ಜನ ಫು ನಾ 


೫೮೦ 


| ಹೊರತು ವಿಷಯದ ಪ್ರಕಾಶ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಸ್ವರೂಸಜ್ಞಾ ನವು ಅಜಾ ಕ್ಕೆ 
| ವಿರೋಧಿಯಲ್ಲ. ಆ ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಾಧಕ, ಇದು” ಹಿಂದೆಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟ, ಗೆ 
ಅದು ವ್ಸ ನೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿದ್ದು ಅಚ್ಚಾ ನನನ್ನು ನಾಶಸಡಿಸುವುದು. ಒಂದೇ ಸ್ವರೂಸಜ್ಞಾ ನವು 
ಗ ಅಜ್ಜಾ ್ಲ ಸಕ್ಕ ಸಾಧಕ ಮತ್ತು ನಾಶಕ "ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಎಂದು ಸಕಸ 
| GE, ಭಿನ್ನ ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲ ಒಂದೇ ವಸ್ತು ಭಿನ್ನಕಾರ್ಯಮಾಡುವುದು ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಲ್ಲ. ಸೂರ್ಯಕ ಕಾಂತಿಯು ತೃಣ ಮುಂತಾದುವನ್ನು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಪ್ರಕಾಶ 
ಪಡಿಸುವುದು, ಅದೇ ಸೂರ್ಯಕಾಂತಶಿಲೆಯಲ್ಲಿ ಸಮಾರೂಢವಾಗಿ ಆ ವಸ್ತು ವನ್ನು 
| ದಹಿಸುವುದು, ಹೀಗೆ ಒಂದೇ ಸೂರ್ಯಕಾಂತಿಯು ಭಿನ್ನ ಅವಸ್ಥೆ. ಯನ್ನು ಹೊಂದಿ 
ವಿರುದ್ಧ ಕಾರ್ಯ ಮಾಡುವುದು, ಇದರಂತೆ ಸ್ತ ಕ್ವರೂಪಜ್ಞಾ ನವು ಸ ಯಂ” ಅಜ್ಞಾನ 
ವಿರೋಧಿಯಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ ವೃತ್ತಿ ಯಲ್ಲಿದ್ದು ಅಜ್ಜಾ ನನ್ನು ನಾಶಪಡಿಸುವುದು. ಆಯಾ 
| ಅಜ್ಜಾ ನವು ನಾಶನಾಗುವುದರಿಂದಲೇ ಇದು ಘಟ', "ಇದು ಸಟಿ' ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ 


ಅನುಭವಗಳು ನಮಗೆ ಇರುವುವು. ವೃತ್ತಿ ಜ್ಞಾ ನನೇಸ್ತ ಸ್ವ ರೊಸಜ್ಞಾ ನದ ಸಹಾಯವಿಲ್ಲದೆ. 
ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ನಾಶಸಡಿಸಬಹುದು ಇಂದು '್ರಯುಪುದು ಸ ವೃತ್ತಿಯು 
ಇಡ ಸ್ವ ಸ್‌ ಅದು ಅಜ್ಞಾನದ ಕಾರ್ಯ, ಆದುದರಿಂದ ಅದು ಸ್ವರೂಸಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ 


ಅಕೋ. ಅದಕ್ಕೆ ಕ್ಕ ಅಧಿಸ್ಕಾ ನವಾದ ಸ್ನ ಸ್ವ ರೂಸಜ್ಞಾ ನದ ತ, ಅದು 
ಜ್ಞಾನ ಎನ್ನಿ] ಸುವುದು ಎಂದು ಹಿತೆಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟ. ಸ್ತ ಸ್ಪರೂಸಜ್ಞಾ ನನು ವ್ಯ ವೃತ್ತಿ ಯಲ್ಲಿದ್ದು 
ಅಜ್ಞಾ, ನವನ್ನು ನಾಶಪಡಿಸುವುದು EF Tae ನಿಯಮ. ಪ್ರ | ತಿಬಂಧಕವಿದೆ 
ಕೆಲವು ವೇಳೆ. ಅಡು ಉಡ್‌ಸೀನವಾಗಿರುವುದು. ಇಂತಹ ಸಂದಭೇದಲ್ಲ ನಾಶನನ್ನು 
ಹೊಂದದ ಅಚ್ಚಾ ನದ ಮಹಿಮೆಯಿಂದ ವಿಷಯಾಂತರ ಹುಟ್ಟ, ಅದನ್ನು ಗ್ರಶಿ ಹಿಸುವ 
ರೂಸದಲ್ಲಿ ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾ ನನೆಂದು ಪ್ರ ಸಿದ್ಧ ವಾದ eee ಜ್ಞಾ ನ ಹುಟ್ಟು 
ವುದು, ವೃ ತ್ತಿಜ್ಞಾ ಫಿ ಪ್ರಮಾ 6100 ಭ್ರಮ ಆಗಲೀ ಆದಕ್ಕೆ ವಿಷಯ ಗಗ 
ಫಿರ್ನಿಷಯವಾದ ಸೃ 3 ತ್ತಿ ಜ್ಜ ನವೇ ಅಸಂಭಾವಿತ, ಒಂದು ಜ್ಞಾ ಕ ನಿರ್ವಿಷಯನಾಗು 
ವುದಾದರೆ ಎಲ್ಲ ಜ್ಞಾ ನೂ ನಿನೀಷಯವಾಗುವುಡರಲ್ಲಿ "ಬಾಢಕನಿಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನ 
ನಿರ್ವಿಷಯ ಎಂಬ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನಸ್ವ ರೂಪವೇ ವ್ಯವಸ್ಥಿ ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ನಿಷಯವುಳ್ಳು ದಾಗುವುದು' ವೃ ತ ಜ್ಞಾ ನದ ಸ್ವಭಾವ, ಆದುದರಿಂದ ವಿಷಯ 
ರಹಿತವಾದ ಜ್ಞಾ ಸಾ ಭ್ರಾಂತಿ ಮದು "ತ್ತಾ 'ತಿವಾದಿಗಳೇ ಮೊದಲಾದವರು 
ತಿಳಿಯಲು ಜ್ಞಾ ನದ ಸೆ ರಸವನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ನಿಮರ್ಶೆ ಮಾಡದಿರುವುದೇ ಕಾರಣ. 
ವೃತ್ತಿಜ್ಞಾ ನವು ಪ್ರ ಸಮಾ ಸೆಸಿದಾಗ ಸರ್ವರ "ಅನುಭವಕ್ಕೂ ಗೋಚರವಾದ ವಿಷಯ 
ಮ ಮಾತ್ರ ಗೋಚರಿಸುವ. 
ವನ್ನು. ಳ್ಳು ಡು. ಅರು ಭ್ರಾಂತಿ ಎನಿಸಿದಾಗ ಭ್ರಾಂತಿಯುಳ್ಳವನಿಗೆ ಕ 
ಿಷಯನನ್ನುಳ್ಳು ದು, "ಆ ನಿಷಯವು ಭ್ರಾ ಆತೆಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ, ಭ್ರಾ ಆತ ಉತ್ಪನ್ನ ವಾದ 
ಯಲ್ಲಿಯೇ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವುದು, ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾ ನವು ಸಂಪ್ಯತನಾದಾಗೆ ಅ 























ನ್ನು ಹೊಂದುವುದು, ಇದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾನದ ನಿಷಯನನ್ನು 





೫೮೧ 


ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಕನಾದ ವಿಷಯ ಎಂದು ಕಕೆಯುನ ವಾಡಿಕೆ, ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಕ ಎಂದರೆ 
| ಪ್ರತ ತಿಭಾಸ (ಜ್ಞಾನ) ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇರುವುದು ಎಂದರ್ಥ. 


" ix ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾ ಗ್ಲಾನವೂ ಅಪರ ನಿಷಯವೂ ಹುಟ್ಟುನ ಕ್ರಮ 

| ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ರಜತದ ಬ್ಲಾ ನ ಹುಟ್ಟುವ ಕ್ರಮ :--ಇಂದ್ರಿ ದ್ರಿಯವು ದೋಸಷವುಳ್ಳು 
ದಾಗಿರುವುದು. ಅದು ಶುಕ್ತಿಕಾಶಕಲದ "ಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಅದನ್ನು " ಇದು” 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಮಾತ್ರ ಗ್ರ ಗ್ರಹಿಸುವುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿಯೇ « ಇದು? ಎಂಬ 
ಅಂತಃಕರಣವೃತ್ತಿ ತಪು ವುದು. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಆ ವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಚೈತನ್ಯವು 
ಅಭಿನ್ಯಕ್ತ ವಾಗುವುದು. "ಭವ್ಯ ಕ್ರವಾದ ಜೈ ನ್ಯ; ವು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗ ತನ್ನಃ ಲ್ಲಿರುವ 
ಅನಿದ್ಯೆಯನ್ನು ನಾಶಸಡಿಸಬೇಕು. ಈ ಸಂದಭ ಆದರೋ, ಇಂದ್ರಿ ಯೋನ 
ದಿಂದ ಚೈತನ್ಯವು ತನ್ನಲ್ಲಿರುವ ಅವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ನಾಶಪಡಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಕ್ಷಣದಿಂದ 
ಶುಕ್ತಿಕಾಶಕಲದ "ಇದು? ಎಂಬ ಅಂಶದಲ್ಲಿರುವ ಚೈತನ್ಯ, ದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ 
ಅವಿಷ್ಯೆಯೂ ನಾಶಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. ಇಡೀ "ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಯ ಗೂ ರಜತಕ್ಕೂ 
ಇರುವ ಸಾದ್ಯ ಶ್ಯದ ದ ದರ್ಶನದಿಂದ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ಇದ್ದ ರಜತಾನುಭವದಿಂದ 
ಹುಟ್ಟ ದ ರಜತೆದ ಸ ಸಂಸ್ಕಾರವು ಉದ್ಜು. ದ್ದ ನ್ಥವಾಗುವುದು. ಈ ಸಂಸ್ಕಾ ರಡ ಸಹಾಯ 
ದಿಂದ. ಶುಕ್ತಿಕಾಶಕಲದ ಸ ಇದು' RN) ಅಂಶದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತ ದ್‌ ಚೈತನ್ಯ ದಲ್ಲಿನ 
| ಅವಿಷ್ಯೆಯು. ರಜತರೂಪವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುವುದು. "ಇದೇ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ « ಇದು' [| 
' ಎಂಬ ವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾದ' ಚೈ ೈತನ್ಯ ದಲ್ಲಿರುವ ಅವಿದ್ಯೆಯು ಹಿಂಡೆ ರಜತ | 
ಗ್ರ ಹೂವ ॥ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಉಂಟಾದ ವೃ ತ್ರಿಯ ಸಂಸ್ಕಾರದ ಸಹಾಯದಿಂದ ರಜತವೃತ್ತಿ ೧. ೆ 
ಸವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುವುದು, ಆ ರಜತದ ಸಹಿ ಅದರ ವೃ ತ್ರಿಯ ಸಂಣುನು + 

1 ತಮ್ಮ ಅಧಿಷ್ಕಾನರೂಪವಾದ ಸಾಕ್ಷಿ ಕ್ಲಿಚ್ಛಿತನ್ಯದಿಂದ ಗೃ ೃಹೀಪನಾಗುವುನು. ಇದೇ. 
ಭ್ರಾಂತಜ್ಞಾ' ನ. ಇದರಲ್ಲಿ "ಇದು? oe ತ್ತಿ ole ವೃತ್ತಿ ರಜತವೃತ್ತಿ ತ್ತಿಯೇ' 
ಅನಿದ್ಯಾವೃತ್ತಿ, ತ್ತಿ, ಇವು ಇರುವುವು. ಇವು ನಸ ರ ಭಿನ್ನ ವಾದರೂ ಇ ಇವುಗಳಿಗೆ ನಿಷಯ. 
ವಾದ "ಇದು? ಮತ್ತು "ರಜತ' ಎಂಬುವೂ. Pe ರಜತ” ಎಂಬ. ಅನುಭವದಲ್ಲಿ: 
"ಇದು? ಮತ್ತು «ರಜತ? ಎಂಬ ವೃತ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸಿದ ಚೈತನ್ಯವೂ ಒಂದು, 
ಆದುದರಿಂದ ಭ್ರಾಂತಿಯು ಒಂಜೇ ಜ್ಞಾ ನ ನಂದು ವ್ಯನಹಾರ ಉಂಟಾಗುವುದು, 
'ಹೀಗೆ ಭ್ರಮನವಲ್ಲಿ | ವಸ್ತು ಅಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ದುದು, ಒಂಜೇ 
ಅಜ್ಞಾನವು ನಿರಧಸವಾಡ ವಸ್ತುವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುನ ನಿಮಿತ್ತ ದಿಂದ ಅದನ್ನು "ಮಾಯಾ 
ಕೆ ಎಂದೂ ಇದ್ದವಸ್ತುವನ್ನು ಸ ಅವರಿಸುವುದರಂದಆವಿದ್ಯಾ' ಎಂದೂ, ಕರಿಯನ ವಾಡಿಕೆ, 
 ಭ್ರನುಡ ಅನಂತರ ಹುಟ್ಟುವ "ಇದು. ರಜತನಲ್ಲ' ಎಂಬ py 
ರಜತಕ್ಕೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಾದ ಅಜ್ಞಾ ನನು ನ್ನ್ನ ರ್ಯ 
ನಾಶನ್ನು' ಹೊಂದುವುದು. ಇದ 


ಹಾಹಾ 












































1 ೫೮೨. 
| ಆದುದು *ಬಾಧ್ಯ'. ಬಾಥ್ಯನಾಮುದರಿಂದಲೇ ವಸ್ತು "ಸರನಾರ್ಥಸತ್‌ ಇಲ್ಲ 
| ಎಂದು ನಿಶ್ಚಿತನಾಗುವುದು. 

x ಸೃಪ್ಥಾನುಭನ ಭ್ರನುಸದೃಶ. 

Wi ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಅನುಭವವು ಭ್ರ ಮಕ್ಕೆ ಸದೈಕವಾದುವೆ. ಸ್ವಪ್ನದ 
ಜಾಗೃತ್‌ಕಾಲದ ಭ್ರನುದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ” ಇಂದ್ರಿ ಯದ ದೋಷಕ್ಕೆ ಬದಲು 
ನಿಷ್ರಾಕೋಸವಿರುವುದು. ಈ ದೋಷದಿಂದ ಮತ್ತು `ಸ್ರಾಜಿಯ ಅದೃಷ್ಟಕ್ಕೆ ಅನು 
ಸಾರವಾಗಿ ಉದ್ಭುದ್ಧವಾಗುವ ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ ತಂತೌಕರಣನ್ಳತ್ತಿ ಯು ನಾನಾ 

| ಪಾನುಭವ ಗಂಟಾಗುವ್ರಡು, ಈ ವೃತ್ತಿ 

I ಗೆಲ್ಲಕ್ಳೂ ಚೈತನ್ಯನೇ « "ಲ್ಲಿರುವ ಅವಿಷ್ಯೆಯೇ ಅಡೃಷ್ಟದಿಂದ 
ಉಜ್ಬೋಧಿತವಾದ ರಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ ಪ್ರಸಂಚಾಕಾರ 

} ವಾಗಿ ವಿಕರ್ತವಾಗುವುದು, ಎಂದರೆ ಸ ಪರಿಣಮಿಸುವುದು. ಹೀಗೆ ಜ ಜಾಗ್ರತ್‌ ಕಾಲದ ಮತ್ತು 
| ಸೃನ್ನಕಾಲದ ಅನುಭವಗಳು ಚೈತನ್ಯ ನಲ್ಲಿ ಆಕೋಪಿತವಾದುವುಗಳು, ಚೈತನ್ಯವು 
ಶಶೀರನನ್ನೆಲ್ಲ ವ್ಯಾ ಸ್ಯಾಹಿಸಿರುವುದು, ಆದುದರಿಂದ ಅದು ಆಣುರೂಪವಲ್ಲ, ಅದು ನಿರ 
ನಯನ. ಜಟೆ ಅದು ವನ ಸರಿಮಾಣವುಳ್ಳು ದಲ್ಲ, ಈ ನಿಮಿತ್ತ 
ದಿಂದ ಅಡು ಸರ್ವತ್ರ ವ್ಯಾಸ್ತವಾದುದು ಎಂದೇ ನಿರ್ಣಯ, ಜು ಸರ್ವತ್ರ ಇರುವು 
ದಾದಕೆ ಬಾಹ್ಯಾಂತರ ವಸ್ತುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಇದರಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾಗಿರುವುವು ಎಂದು 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು, 











xi ಆಕೋಪಿತವಾದುದು. ಮಿಥ್ಯಾ 

ಇ” ಪ್ರಸಂಚವು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾಗಿರುವುದು ಎಂದರೆ ಅದು ಸರಮಾರ್ಥನಾಗಿ. 
ಸತ್ಯನಲ್ಲ ಎಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ಸ್ಪ ಸ್ಪಷ್ಟನಟ್ಟಿ ರುವುದು, ಇದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಅದನ್ನು. 
"ಮಿಥ್ಯಾ? ಎಂದು ಕರೆಯುವುದುಟ್ಟೀ ಬೌದ್ಧರು ಪ್ರಸಂಚನನ್ನು ಅಸತ್ಯ ಎಂ ದು 
Sk ಅಡು ಸಡ್ರೊ ಸವಾದ ಚೈತನ್ಯ ಪಲ್ಲಿ Ee ಎಂದು 
ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಇದು FY ಆರೋಪವು ಯಾವಾಗಲೂ ಒಂದು ಸತ್ಯವಾದ 
ಅಧಿಸ್ಠಾನನನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದು, ಅಧಿಷ್ಠಾನವಿಲ್ಲದ ಭ್ರುಮನಿಲ್ಲ ಅವರು ಕಣ್ಣನ್ನು 
ಗಟ್ಟಿಯಾಗಿ ಮುಚ್ಚಿ ತೆರದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಗರಡೋಸಾದಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ವಸ್ತು 
ಅಧಿಸ್ಟಾ ನರಹಿತವಾದುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯುವರು, ಇದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ, ನಗರದೋಪಾದಿ 
ಯ ಲ್ಲಿರುವ ಆರೋಪಿತವಾಡ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಆಕಾಶನೇ ಅಧಿಷ್ಯಾನ. ಅಲ್ಲದೆ, ಎಲ್ಲವೂ 
ದು. ತಿಳಿಯುವನರು ' ' ತೂನ್ಯವಾದರೂ ಸತ್ಯವಾದ 'ಸದಾರ್ಥ ಎಂದು ಒಪ್ಪ 
ಶೂನ್ಯವೂ ಸನ ಅದರ ಜ್ಞಾ ನವು ಭ ನಾ 























೮ ಕ್ವ ನವ ಸ್ರನ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. ಹೀಗೆ ಧಾರಾ 


ಪ್ರಸಂಚವು ಆರೋಪಿತವಾದರೆ ಅದು ಶೂನ್ಯ ಎಂದೇ ಪರ್ಯವಸಾನ ಎಂದು 
ಶೂನ್ಯವಾದಿಗಳು ಶಂಕಿಸಬಹುದು, ಈ ಶಂಕೆಯು ಸರಿಯಾದುದಲ್ಲ, ಪ್ರಸಂಚವು 
ಅದರ 'ಅನುಭನನಿರುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಶೂನ್ಯವಲ್ಲ,. ಆಗ ಅದು ಸದಸದ್ವಿ ಲಕ್ಷಣ. 
ಅದು ಉತ್ತರಕಾಲದ ಬಾಧಕಜ್ಞಾ 'ನದಿಂದ ನಷ್ಟ ವಾದ ಅನಂತರ ಶೂನ್ಯ ನಿಸ 
ಬಹುದು, ನಷ್ಟ: ವಾದ ವಸ್ತು ನನ್ನು ಶೂನ್ಯ ಗು ಕರೆಯುವುದು. ಅನಿಸ್ಟನಲ್ಲ, 4 13 
ಜಗ ಯಾನ ಬಡಿ ಕಾಗುತೆ ಬಾಧಕ್ಕ ಂತಲೂ ಹಿಂದೆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ Re k 


| 
೫೮೩ 
xii ಮಿಥ್ಯಾ ಶೂನ್ಯನಲ್ಲ ಕ್ಷ 
| | 
| 


ವಸ್ತು ಶೂನ್ಯವಲ್ಲ ಎಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು, 

ಭ್ರ ಮಕ್ಕೆ ಕಾರಣವು ದೋಷ, ಅದು ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ, ಜ್ಞಾ ನಕರಣ 
ದಲ್ಲಿಯೂ) ಜ್ಞಾ ತ ವಿನಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುದು. ವಿಷಯದಲ್ಲಿರುವ ಶೋಷವು ಸ ಸಾದೃಶ್ಯ 1 
ಮೊದಲಾದುವು. 4 ಸಕರಣದಲ್ಲಿರುವುದು ತಿಮಿರ ಮೊದಲಾದ ದೋಷಗಳು | 
ಜ್ಞಾತೃವಿನಲ್ಲಿ ರಾಗ ಮೊದಲಾದ ದೋಷಗಳಿರುವುವು. ಈ ಜೋಸಗಳೇ ವಸ್ತು ನಿನ | 
ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನ ಹುಟ್ಟ, ದಿ ರುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ, 

ವಿಷಯ, ಕರಣ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾತೃ ಈ ಮೂರಕ್ಕೂ ಆತ್ಮಚೈತನ್ಯವೇ ಅಧಿ 
ಸ್ಥಾನ, ಆತ್ಮನಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ತ: ವಾಜಿ ವಸ್ತು ಸನ ಅನನಲ್ಲಿ ಆಕೋಪಿತವಾಗಿರುವುದು. 
ಈ ಇತ್ತ ಖೆ ಸಮಸ್ತ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಸಾಕ್ಷ್ಪಾತ್ಸರಂಪರೆಯಾಗಿ ಸಾಧಕವಾಗಿರುವುದು, 
ಈ ಎಸಯೆನನ್ನು EE) ಸ್ಪ ಸ್ವರೂನನನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡುವುದರಿಂದ ತಿಳಿಯ ಗೆ 
ಬಹುದು. J 

೨ ಪ್ರಮಾಣಗಳು 

ಪ್ರಮಾಣವು ಪ್ರ. ಮಾಕ್ಕೆ ಕರಣ, ತಿಳಿಯದಿದ್ದ ಮತ್ತು ಬಾಧಿತನಲ್ಲದ 
ವಸ್ತು ಏನನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ಜ್ಞಾ ಸ ಪ್ರಮಾ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಸ್ಸ ತಿಯು ತಿಳಿದ 
ವಿಷಯನಸ್ನೇ ಭೋಧಿಸುವುದಂಂದ. ಅಪ್ರಮಾ ಎನ್ನಿಸುವುದು, ಸ್ಮೃತಿಯನ್ನು 
ಪ್ರಮಾ ಇ ಒಪ್ಪುವುದಾದರೆ, ಬಾಢಿತವಲ್ಲದ ಜ್ಞಾ ನ ಪ್ರಮಾ ಎಂದು ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು, ಸ್ಥ ಸತಿಯು ತಿಳಿದ ವಸ್ತುವನ್ನೇ ತಿಳಿಸುವುಜೀ ಹೊರತು ಬಾಧಿತನಾದ 
ನಿಷಯವನ್ನಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಆದು ಪ್ರಮಾ ಎನ್ಸಿ ಸಬಹುದು, ಧಾರಾವಾಹಿಕ 
ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಉತ್ತರಕ್ಷಣಗಳ ಜ್ಞಾ ನನು ಔದುವರಿಗೆ ತಿಳಿಯದ ಕಾಲದ | 
ಉಳ್ಳಿ ವಸ್ತು ಸ್ತುವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅದು “ಕಾಲದಿಂದ ಸಹಿ: 
ನ ನೂತನ ವತ್ತ ಬ್ರಹ ಗ್ರ ಗೃಹಿಸುವುದು ಎಂದು ಅರ್ಥವಾಯಿತು, 





















೫೮೪ 


ಧಾರಾವಾಹಿಕಣ್ಜಾ ನದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನಭೇದವಿಲ್ಲ. ಅದು ಇರುವನರೆಗೂ ಒಂದೇ ಜ್ಞಾ ್ಲಾನಡ 
f ವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿರುವುದು. ಇದು ಘಟ್ಟ ಇದು ಸಟಿ ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಜ್ಞಾಳೋ 
ಸಿತಿ ಯ ಕಾಲದವರೆಗೂ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡದ ಮತ್ತು ಬಾಧಿತನಲ್ಲದ' ಘಟ ಪಟ ಮೊದಲಾದ 
ಸ್ತುಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಪ್ರ ಪ್ರಮಾ ಎಂಬುದರ ಉಡಾಹರಣ, 
ರ ಕರಣಗಳಾದ ಪ್ರ ತ್ಯ ಕ್ಸ ಮೊಸಲಾಡುವು. ಪ್ರಮಾಣ. ಡೆ 
ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಮಾ ನ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಕ್ಕೆ ಜ್‌ ಗೃಹೀತವಾಗುನ ವಸ್ತುವನ್ನು 
ಸತ್ಯ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು, ಪ್ರ ಪ್ರಮಾದ, ವಿಷಯವು ಬಾಧಿತನಲ್ಲ ಎಂಬುದ 
ಸ ಬಾಧಿತವಲ್ಲ ತು ಅರ್ಥ, ಘಟಿ ಮೊದಲಾದ ಸರ್ನಸ ಸ 
ಗಳು ಚೈತನ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತನಾಗಿರುವುವು ನಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ನಿರೂಪಿಸಿದೆ: ಹೇಗೆ 
ಶುಕ್ತಿ ಯಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾದ ರಜತವು ಶುಕ್ತಿ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ  ಬಾಧಿತವಾಗುವುದೋ, 
ಅದರಂತೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾದ ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಬಾಧಿತ 
ವಾಗುವುದು. ಹೇಗೆ ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾದ 6 ರಜತವು ಶುಕ್ತಿ ಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟುವ 
ವಕೆಗೂ ಇರುವುದೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಬ, ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾಡ. ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮ 
ಜ್ಞಾ ನ ಹುಟ್ಟು ನವಕೆಗೂ ಇರುವುದು. ಬ, ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾ ನ ಹುಟ್ಟು ಪದಕ್ಕಿಂತ * ಮೊದಲು 
ಅದು ಜ್ಞಾ ನಂತರದಿಂದ ಬಾಧಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿನಿದಲೇ ಅದರ 
ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಮಾ ಎನಿಸುವುದು, 
ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನುಮಾನ, ಉಸಮಾನ,. ಆಗನ, ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ 
ಮತ್ತು ಅನುಸಲಜ್ಜಿ ಎಂದು ಆರು ವಿಧ, 


(೧) ಪ್ರತ್ಯ ೈಕ್ಷಪ್ರಮಾಣ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಪ್ರ: ಮಾಣವು ಪ್ರಕ ತ್ಯ ಕಪ ಪ್ರಮಾಕ್ಯೆ ಕರಣ. ಪ್ರ ತ್ಯನ್ಷ ಸ್ನೆಪ್ರಮಾ ಎಂಬುದು 
'ಚ್ರತನ್ಯರೂಸವಾದುದು, ಚೈತ್ಯ ವು ಅನಾದಿಯಾದರೂ ಸ ಇದಿ ದ್ರಿಯಸಸ್ನಿ' ಕರ್ಷ 
ದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದು, ಈ ವಿನಕ್ಸಾ! ದಿಂದ 
“ಪ್ರತೃನ್ಷಜ್ಞಾ pS ಸುಖು ವುದು ಎಂಬೆ 'ನುಭವಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ "ಪ್ರತ್ಯ ಕಣ್ಣಾ ನವು 
ಹುಟ್ಟ ತು' ಎಂದು ವ್ಯ ನಕಾರ ಇರುವುದು. ಚೈ ಸತ್ಯಕ್ಕ ಟಭಿನ್ಯಂಜಕವುದ ನ ವ 3 ಯು 
ಭ್ಯ ಂತೇಕರಣದ ಸು ಜರು ಆದಿಯುಳ್ಳ ದ್ರ "`ಿಡುದ 
ಂದಲೇ ಅಡು ಅವಯವವುಳ್ಳುವು, ಸಂಕಲ್ಪ, ಭಯ, ಲಜ್ಜಾ ; ಮಂತಾದಸೆನೂ 


































x ಎಂಬೀ ಸೈಸರಾಕಗಳನ್ನು 
ತ್ಮನು ಅಂತಃಕರಣದ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿರುವುದೇ ಈ 'ಅಕೋನಕೆ 
ಕಿನ ಗಟ್ಟಿಯು' ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ' 'ಉಷ್ಣತಾವುಳ್ಳು ಹಲ್ಲ. - ಆದರೆ 
ಗೂಡೆ (ಗನ್ನು ಮಾಡಿದಿ ಅಗ್ನಿಯಲ್ಲಿರುವ ಉಪ್ನೆ ತಾ: 
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ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಸುಖ ನೊದಲಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾ ನನನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವ ಮನಸ್ಸನ್ನು 


೫೮೫ 


ಗಟ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ ಆಕೋಪಿತವಾಗಿ "ಉಕ್ಕಿನ ಗಟ್ಟಿಯು ಉಷ್ಣ? ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರವು 


Pe "ಆತ್ಮನು ಜ| ಎ ಮುಂತಾದನ್ನ ಸೈವಹಾರಗಳನ್ನೂ ಇದ 
ರಂತೆ ತಿಳಿಯಬೇಕು, 
"ನಾನು ಕಾನೀ' ಮುಂತಾದುವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನ್ಯನಹಾರಗಳು, ಕಾನು 


ಮುಂತಾದ ಅಂತಃಕರಣ ಧರ್ಮುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ನಿಷಯಗಳು, ಈ ಕಾರಣ 
ದಿಂದ ಅಂತಃಕರಣವೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಿಷಯ ಎಂದು. ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು, ಆದುದರಿಂದಲೇ 
ಅದು ಇಂದ್ರಿಯನಲ್ಲ. ಇಂದ್ರಿಯವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವಿಷಯನಲ್ಲ, ಮತಾಂತರಡನರು 
ಇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾನ ಎಂದು ಕರೆಯುವರು. ಈ 


ಅವರು ಇಂದ್ರಿಯ ಎಂದು ಕರೆಯಬೇಕಾಯಿತು. ಇದು ತಪ್ಪು. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾ ನವು 
ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷನೆನ್ನಿ ಸಲು ಅಮ ಇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ತೆಂಬುದು. ಕಾರಣನಲ್ಲ. ಹಾಗಲ್ಲ 
ದದ (ಸ ಕೆಳ ೪ಕಂಡ ಬಾಧಕ ಉಂಟಾಗುವುದು. ಅನುಮಿತಿ ಮುಂತಾದುವು ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ | 
ಹುಬ್ಬು ವುವ್ರ; ಮನಸ್ಸು ಮತಾಂತರದವರು. ಹೇಳುವಂತೆ ಇಂದ್ರಿಯ; ಆದುದರಿಂದ | 
ಅನುಮಿತಿ ಮೊದಲಾದುವು ಮನಸ್ಸೆಂಬ ಇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವುದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ವಾಗಟೀಕಾಗುವುದು ಎಂಬುಜೀ ಈ ಬಾಧಕ, ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾ ನವು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಎನ್ನಿಸಬೇಕಾದರೆ ಅದು ಇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಜನಿಸುವುದು ಎಂಬುದೇಕಾರಣವಲ್ಲ, 
1 ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಜ್ಞಾನ ಸ್ಪರೂಸ 
(0 ಜ್ಞಾ ನಸ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾನದ ಸ್ವ ರೂಪವನ್ನು '39ದುಕೊಳ್ಳ ಲು ಈ ಕೆಳಕಂಡ ಅಂಶಗಳನ್ನು , 
ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿಡಬೇಕು ; ಕಾ, 
ಚೈತನ್ಯವು ಪ್ರ ಸ್ರಮಾತೃ ಚೈತನ್ಯ, ಪ್ರಮಾಣಚ್ಛೈತನ್ಯ ಮತ್ತು ನಿಷಯ ಚೈತನ್ಯ 
ಎಂದು ಮೂರು ವಿಧ, ಘಿ ಜು ವಿನಯಗಳಲ್ಲಿರುವ ಚ್ಟ ೈತನ್ಯ ವು ನಿಷಯ x 
ಜೆ, ೈತನ್ಯ. ಅಂತಃಕರಣವೃ. ತ್ರಿ ಯಲ್ಲಿರುವ ಚೈತನ್ಯವು ಪ್ರ. ಪ 1 ನ್ಯ, ಅಂತಃ 
ಕರಣದಲ್ಲಿರುವ ಚೈತನ್ಯವು ಪ್ರ 'ನೈಮಾತ ತೃ ಚೈತನ್ಯ, ವೃತ್ತಿ ಎಡತಿ; ತೇಗ ಸರೋಷರದ 
ನೀರು SS ಗ ಯ, ಮಡಿಗಳನ್ನು. ಪ್ರ ವೇಶಿಸಿ ಅವುಗಳಂತೆಯೇ 
ಚತುಸೊ ಪ್ರೀಣಾಕಾರವುಳ್ಳು ದಾಗುವುಸೋ ಅಡರಂತೆಯೇ ಅನಯವಸಹಿತವಾದ 
a ಉನಾಜ lr) 'ಚಕ್ಕುಸ್‌ ಮೊದಲಾದ ' 'ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳ ಮಾರ್ಗ 
ನಾಗಿ ಹೊರಹೊರಟು ಘಟಿ ಮೊದಲಾದ ವಿಷಯಗಳಿರುವ ಪ್ರಜೇಶನನ್ನು ಹೊಂದಿ. 
ಆ ವಿಷಯಗಳ ಆಕಾರವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುವುದು. ಈ ಪರಿಣಾಮಕ್ಕೆ ತ್ರ 
ಹೆಸರು, "ಪರ್ವತವು ನಹ್ನಿಯುಳ್ಳುದು? ಎಂಬ ಅನುಮಿತಿಯಲ್ಲಿ' ಸ ಚಃ 
ಸಸ್ನಿಕರ್ನವಿರುವುದಿಲ್ಲ.: “ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾ ನನ್ನು ಹು ವ್ಯ 
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೫೮೬. 


ಅವಕಾಶ ಇರುವುದಿಲ್ಲ, " ಇದು ಘಟ' ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನುಭವದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಘಟ 
ಮತ್ತುಚಕ್ಷುಸ್‌ ಇವುಗಳಿಗೆ ಸನ್ನಿ ಕರ್ಷ ಇನಿ ಅಂತಃಕರಣವು ಘಟಾಕಾರ 
ವಾಗಿಸರಿಣವಿಸಿ ಘಟನೃ. ತ್ರಿ ಎನ್ನಿ ad ಈ ವ್ರ ತ್ತಿಯಿಂದ ಅಂತಃ ಕರಣದಲ್ಲಿರುವ 
ಪ್ರಮಾಣಚೈತಕ್ಯ ' ಕ್ಕೂ “ಘಟರಲ್ಲಿ ಇರುವ. ಪ್ರ ಪ್ರಮೇಯತ್ನೆ ಸತ್ಯಕ್ಕೂ ಅಭೇದವು 
ಸಂಭನಿಸುವುದು, ಈ ಅಭೀದನೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ದ್ದ ನವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಕ್ಷ ಎನಿಸಲು ನಿಮಿತ್ತ, 
ಪ್ರಮಾಣಚೈತನ್ಯ. ಮತ್ತು ನಿಷಯಚೈತನ್ಯ' ಜಟ ಅಭೇದ ಉಂಟಾಗಲು 
ವೃ ತ್ಲಿಯೂ ನಿಷಯವೂ ನಕ್ರ. ಇರುವುದೇ ಕಾರಣ. ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಘಟವಿದ್ದಕಿ 
| 'ಘಟದಲ್ಲಿರುವ ಆಕಾಶಭಾಗವು ಮನೆಯಲ್ಲಿರುವ ಆಕಾಶದಿಂದ ಅಭಿನ್ನ ನಾಗರು 
ವುದು, ಈ ಆಕಾಶದ ಅಭೇದಕ್ಕೆ ಮನೆ ಮತ್ತು ಘಟವು ಏಕತ್ರ ಇರುವುದೇ ಸಾಜ! 
ಇದರಂತೆಯೇ "ಇದು ಘಟ' ನಂಬ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಘಟವೂ ಸುತ್ತು ಘಟವೃ ತ್ರಿಯೂ 
ಒಂದೇ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿರುವುವು, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಘಟದಲ್ಲಿರುವ ನಿಷೆಯಚ್ಛಿ ತಸ್ಯ ಕ್ಕೂ 
ಅದರ ವೃತ್ತಿ, ಯಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಮಾಣಚೈತನ್ಯ ಕ್ಯೂ ಅಭೇದವು ಸಂಭವಿಸುವುದು... ಈ 
ನಿಮಿತ್ತ! ಬದಲೀ ಫಟಿಜ್ಞಾ ನವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ SCN ಇದರಂತೆಯೇ "ನಾನು 
ಸುಖೀಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿಯೂ ಸುಖವು ಅಂತಃ ಕರಣದಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ 
ಸುಖದಲ್ಲಿರುವ ವಿಷಯಚ್ಛಿ ಿತನ್ಯಕ್ಕೊ ಅದರ ವ್ಯ ತ್ರಿಯಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಮಾಣಚೈತ। ಕ್ಕೂ 
ನಿಯಮವಾಗಿ ಒಂದೇ ಡಿದ ಸ್ಥಿತಿ ಇರುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಗೆ ಭೇದವು ಸಂಭವಿಸಿ 
ಆಜ್ಞಾ ನವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಎನ್ನಿಸುವುದು, 
ಸರಣ ಮುತಾನುದು ಅಂತಃಕರಣದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟು ಬ್ರುವುದಾದರೂ ಅದಕ್ಕೆ 
ವಿಷಯವಾದ ಸುಖ ಮುಂತಾದುದು ಭೂತಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ದರ ಸ್ಮರಣ ಎ 


\ ನೃತ್ತಿ ಯು ವರ್ತಮಾನಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುವು. ಆದುದರಿಂದ ಈ 'ಸಿದರ್ಭದಲ್ಲಿ 


ಸುಖ ಮುಂತಾದುದರಲ್ಲಿರುನ ವಿಷಯ ಚೈತನ್ಯ ಕ್ಯೂ ಅದರ ವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಮಾಣ 
ಚೈತನ್ಯಕ್ಕೂ ಅಭೇದವು ಸಂಭವಿಸುವ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಸುಖ ಮೊದಲಾದುದರ 
ಸ್ಮಸಣತ್ರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾನ ಎನ್ನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಇದೇ ವಿಚಾರದಿಂದ ಅಭೇದವುಳ್ಳ 
ವಸ್ತುಗಳು ಹೇಗೆ ಎಕಡೇಶದಲ್ಲಿರಟೇಕೋ ಹಾಗೆಯೇ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿರಬೇಕೆಂಬುದು 
ನ್ಯ ವಾಗುವುದು, 
' ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಪ್ರತ್ಯಶ್ಷಯೋಗ್ಯ. ಉದಾ-- ಘಟ ಮೊದಲಾದುವು. ಮತ್ತೆ 
ಕೆಲವು ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನರ್ಹ. ಉದಾ--ಧರ್ಮ ಅಧರ್ಮ, ಈ ವಿಭಾಗಕ್ಕೆ 
ಮುಭವತ ಪ್ರಮಾಣ, ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಘಟ ಮೊದಲಾದ ವಸ್ತುಗಳು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ 
ರಸುವುಪ್ಪ,. ಆದರೆ. rior ಮ ನಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಲ್ಲ. 





















೫೮೭ 


ಹೆತ್ತನೆಯವನು ಎಂಬ ವಿಷಯದ ಸನ್ಸಿಕರ್ಷದಿಂದ ವಿಷಯ ಚೈತನ್ಯ ಪ್ರಮಾಣ 
ಚೈತನ್ಯ ಇವುಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವು ಸಂಭವಿಸಿ ತಾನು ಹತ ತೃನೆಯನನು ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುವುದು. ಇದು ಅನುಭನಸಿದ್ಧ, 
(ii) ಅಸುಖಿತಿ ಸ ಸ್ರತ ಕ್ಷನಲ್ಲ 
* ಪರ್ವತವು ವಹಿ ೧್ಲಯುಳ್ಳುದು' ಮುಂತಾದ ಇಂದ್ರಿ ದ್ರಿಯಸನ್ನಿಕರ್ಷವುಳ್ಳ ಪಕ್ಷ 
ರುವ ಆನುಮಿತಿಯಲ್ಲಿ" ಇಂದಿ ದ್ರಿಯಸಸ್ನಿ! ಕರ್ಷವುಳ್ಳ ಭಾಗದ ಜ್ಞಾನಮಾತ್ರ ಪ್ರ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
re ಎಸಿ, ಸುವುದು. 'ಫನೆತವು ಪಹ್ಮೀ ಯುಳ್ಳ ದು! ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪರ್ವತಕ್ಕೂ ಇಂದ್ರಿ. 
ಯಕ್ಕೂ ಸನ್ನಿ 'ಕರ್ನವಿರುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಬ) ಮತ್ತು ಅದರ ವೃತ್ತಿ ಯು 
ಒಂದೇ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಇರುವುವು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ವಿಸಯಚೈತನ್ಯ ಮತ್ತು ಪ್ರಮಾಣ 
ಚೈತನ್ಯ ಸನುಗಳಗಿ ಅಭೇದ ಉಂಟ ಗಿ ಸರ್ವತಜ್ಞಾ ನವು ಪ್ರತ್ಯಶೆರೂಸವಾಗುವುದು. 
ವಜ್ಜಿ: ಚಾ ನವು ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಲ್ಲ ಎಂದು ಹಿಂಡೆಯೇಸ್ಪ ಸ್ಪಷ್ಟ ಸಬ ಟ್ಚಿರುವುದು, ಈ ನಿಚಾರಗಳಿಗೆ 
SN KEN ನೋಡುತ್ತಿ kd "ಸುತ್ತು ವಜ್ರ ಯನ್ನು ಅನುಮಾನ 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ತಿಳಿಯುತ್ತೇನೆ” ಎಂಬ ಅನುಭವವಿರುವುದು. 
(1೪) ಜಾತಿ ಪ್ರತೃಕ್ಷನಲ್ಲ 
ಈ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷಜ್ಞಾ ನವೇ ಅದರ ವಿಷ ಯನಿಕೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಗಮಕ ಘಟಸ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ದಿಂಡಘಟವೊ ಘಟ ಜಾತಿಯೂ ಸಿದ್ದ ಸ್ಥವಾಗುವುವು ಎಂದು ಸು ತಿಳಿಯುವರು, 
ಇದು ತಪ್ಪು, ಘಟಿಸ ಸ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಫಟನನ್ನು ತಿಳುಹಿಸುವುದೆಂದು ಮಾತ್ರ ಅನುಭವ 
ಸಿದ್ಧ, ಘಟದಿಂದ ಭಿನ್ನ ವಾದ ಘಟತ್ವ ಜಾತಿ ಎಂಬುದು ಅಪ್ರ ಸಿದ್ಧ ಸ 
ನಿತ್ಯ ಎಂದು ಅವರು ಹೇಳುವರು. Be ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನ. ವಾದ ಸಮಸ್ತ. ವಸ್ತು ಸ್ರ, 
ಅನಿತ್ರವಾರುನಂಂದ ಅಸಂಭಾನಿತ. 
(೪) ನಿಸಯ ಪ್ರತೃಷ್ತ 
ಇದುವರೆಗೂ ಜ್ಞಾ ನವು ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಎನಿಸುವ ಕ್ರ ನ ಮವನ್ನು ನಿರೂಸಿಸಿದುದಾಯಿತು. : 
ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷಜ್ಞಾ ನದಂತೆ ಅದರ ವಿಷಯವೂ ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ RE ವಿಷಯವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ. 
ವಾಗಲು ಪ್ರಮಾತ್ಸ ಜಿ ೈತನ್ಯ ಮತ್ತು ವಿಸಯಚೈತನ್ಯ ಇವುಗಳ ಅಚೀದವೇ ಕಾರಣ. 
ಪ್ರ ಮಾತೃ a ೈತನ್ಯಕ್ಕೊ' ನಿಷಯಜ್ಛೆ ೈತೆನ್ಯಕ್ಕೂ ಅಭೇದ ಎಂದರೆ ಪ್ರ ಮಾತ್ಸವಿನ ಇರು 
ಪಯ ವಷಯದ “ರವಕೆ ಎಂದರ್ಥ. ಇದರಂತೆಯೇ ವಿಷಯದಲ್ಲಿರುವ ಚೈತನ್ಯದ ೪ 
ಇರುವಿಕೆಯೇ ವಿಷಯದ ಇರುನಿಕೆ. "ಚಿ ಸಿತನ್ಯದಲ್ಲಿ ವಿಷಯವು ಆರೋಪಿತವಾ? 
ಎಂದರೆ ಚೈತನ್ಯ, ಎಂಬ ಇರುವ ವಸ್ತು ಎಂ ನಿಷಯ ಎಂಬ ಮತ್ತೊಂದ % 
ವಸ್ತು ಆರೋಪಿತವಾಗಿಜಿ ಎಂದು ೨ ತರ್‌ 8 ಇದಕ್ಕೆ ಜ್ಜಿ ತ್ಕ 











ಜಲಲ 


ವಸ್ತುಗಳ ಆರೋಪಕ್ಕೆ ಅಧಿಷ್ಠಾನ. ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರ. ಮಾತ್ರ ವಿನ ಇರುವಿಕೆಯೇ ಘಟ 
ಮೊದಲಾದ ವಸ್ತು ಗಳ ಇರುವಿಕೆ, ಅನುಮತಿಯಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುವ ನ ನಹಿ ಮೊದಲಾದ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿರುವ 1 ಚೈ ತನ್ಯ ವು ನಹ್ನಿಯ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಅಂತಃ 1ಕರಣವೃತ್ತಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ 
ವಾದ ಕಾರಣ ಪ್ರಮಾ ಚೈತನ್ಯ ದಿಂದ ಭಿನ್ನ ನಾಸ ಆದುದರಿಂದ ವಜ್ಜಿ ನೊದ 
ಲಾದುವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಲ್ಲ, ಜಟ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಕೈ ಅರ್ಹಗಳಲ್ಲ, ಆದುದರಂದ 
, ಅವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಲ್ಲ. | 
ಪ್ರ ಕೃತ ನ್ಫ ತ್ತಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಅತ್ಮ ಚೈ ತನ್ಯ ಕ್ಕೆ ನಿಷಯಜ್ಚಿ ಕೈಿತನ್ಯಾ ಭೇದವು 
ಸಂಭವಿಸುತ್ರಿದರಾದೆ. ಪ್ರಕೃತನೃತ್ತಿಗೆ ನಿಷಯನಾದುದು ಮಾತ್ರ ಪ್ರತ್ಯ ೈಕ್ಲವಾಗುವುದು, 
ಘಟದಲ್ಲಿ ರೂಪದಂತೆಯ ಲ ಜಾ ಮೊದಲಾದ ಅನೇಕ ಧರ್ಮಗೆಳದ್ದ ರೂ ರೂಪ 
ಪ್ರ ತ್ಯ ಕ್ರ ಕ್ಸನಾಗುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇತರ ಧರ್ಮಗಳು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಆ 
ಪಜ ರೂಸನ್ನತ್ತಿ ಇರುವುದೂ ಮತ್ತು ಇತರ ತ್ಭ ಗ ಗಳು ಇಲ್ಲದಿರುವುದೂ ಕೆ | 
ತ್ರಿಯು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ: ವಾಗಲು ಮತ್ತೊ ಂದು ವೃ ತ್ತಿ SRT ಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರ ಮಾತೃ ನಿನ 
ಸ್‌ ವೃತ್ತಿಯ ಚೈತನ್ಯ. "೬ಡುದರುದ ನ ನೃತ್ತಿ ಯು ಯಾವ್‌ ದಾಗಳೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಕ್ಷ 
ವೃತ್ತಿ ಗೆ ಧಾರ ಇಂದ್ರಿಯಾರ್ಥಗಳ ಸನ್ನಿ 'ಕರ್ಷವು ಸಂಯೋಗ ಸುಮ, 
ತಾದಾತ್ಮ್ಯ ಮತ್ತು ಸಂಯುಕ್ತಾ ಗಾ ಭಿನ್ನತಾದಾತ್ಮ್ಯ ಎಂದು ಮೂರು ವಿಧ, ಘಟಕ್ಕಾ 
ಇಂದ್ರಿ! ಯಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸನ್ಸಿ ಕರ್ಷವು ಸಂಜ ಘಟದ ರೂಪಕ್ಕೂ ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೂ 
ಇರುವ ಸ ಸನ್ಸಿ ಕರ್ಷವು ಸಂಯುಕ್ತ ತಾದಾತ್ಮ್ಯ ಫಘಟರೂಸದ ರೂಪತ್ತೆ ಕ ಇಂದ್ರಿ 
ಯಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸನ್ಸಿ ಿಕರ್ಷವು ಸ ಸಂಯುಕ ಸನ್ನ ತಾದಾತ್ಮ್ಯ, ಇಂದ್ರಿ ್ರಯಾರ್ಥಗಳಿಗೆ 
ಈ ರೀತಿಯಾದ ಸಂಬಾಧಗಳಿವೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ ಘಟ, ಅದರ ರೂಸ ಮತ್ತು 
ರೂಸತ್ವ ಎಂಬುವು ಭಿನ್ನ ವಸ್ತು; ಗಳಲ್ಲ ಎಂಬುದೇ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯ, 
(೪1) ವೃ ತ್ರಿಭೇಡ 
ವೃತ್ತಿಯು ಸಂಶಯ್ಯ ನಿಶ್ಚಯ, ಸ ಮತ್ತು ಸ್ಮರಣ ಎಂದು ನಾಲ್ಕು ವಿಧ, 


ಇವುಗಳಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಒಂಜೇ ಅಂತಃಕರಣವ್ರ. ಕ್ರೆಮವಾಗಿ ಮನಸ್ಸು, "ಬ್ಯ, | 


ಆಹಂಾರ ಮತ್ತು ಚಿತ್ರ ಎಂಬ ನಾಲ್ಕು ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಳ್ಳು ದು. 


Wi) ಸವಿಕಲ್ಪಕ ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪಕ ಪ್ರ ಸ್ರತೈಕ್ಸ 
 ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸವುಸನಿಕಲ್ಪಕ ಮತ್ತು ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ, ಸವಿಕಲ್ಪ 
ಶಿ ಎತೇನಣವಿಕೀಸ್ಯಸಂಬಂಧವಕ್ಯ ವಸ್ತುವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು. ರಸ 
ಟನ್ನು. ಸು ಎಂದು, ನಿವನಕಲ್ಪ ಕವು ವಿಶೇಷಣವಿಶೇಷ್ಯ 4 
"ಇವನು ಅರೇ ಜೀನಣತ್ತ, ನು'ನುತ್ತು. 
ಬ್ರ; 













೫೮೯ 





ಓಬ್ಬನಿಗೆ ಮತ್ತೊಬ್ಬನು ಹೇಳಿದರೆ: ಮೊದಲನೆಯವನಿಗೆ ಅನನ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಮತ್ತು ದೇವದತ್ತ ಎಂಬ ವ್ಯಕ್ತಿ ಇವುಗಳ ಸನ್ಸಿಕರ್ಷದಿಂದ ದೇವದತ್ತಾಕಾರವುಳ್ಳೆ 
ವೃತ್ತಿಯೂ ಅದರಿಂದ ಪ್ರಮಾಣಚ್ಛೈತನ್ಯ ಮತ್ತು ವಿಸಯಚ್ಛೈತನ್ಯಗಳ ಅಭೇದವೂ 
ಉಂಟಾಗಿ, " ಅದೇ ದೇನದತ್ತನು ಇವನು? ಎಂಬ ವಾ ಸದನದ ಹುಟ್ಟಿದ ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುವುದು, «ಅದೇ ದೇನನತ್ತನು ಇವನು” ಎಂಬ ಗು ನನ್ನು, 
ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ ಪುರುಷನಿಗೆ ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿದ್ದ. ದೇನದತ್ತನಿಗೂ ವರ್ತಮಾನ ಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿರುವ ಡೇನದತ್ತನಿಗೂ ಇರುವ ಅಭೇದೆದಲ್ಲಿಯೇ ತಾತ್ಪರ್ಯ, ಈ ತಾತ್ಸರ್ಯದ 
ಜ್ಞಾ ನವೇ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥದ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಕಾರಣ, ಆದುದರಿಂದ" ಅದೀ ದೇವದತ್ತನೇ 
ಇನು? ಎಂಬ ವಾಕ್ಯ ದಿಂದ. ಭೊತ ಮತ್ತು ವರ್ತಮಾನಕಾಲ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ಉಳಿದು ಜೀವದತ್ತನು "ನ್ನ ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ಸ ಮಾತ್ರ ಹುಟ್ಟು ಸುವುದು. 
ಇದರಂತೆಯೇ « ಅದು. ನೀನಾಗಿರುವೆ? ಎಂಬ ret ಖ್ರಕ್ಯಕ್ಟೂ « ಸತ್‌ 
ಎಂಬುದು. ಆದಿಯಲ್ಲಿದ್ದಿತು' ಎಂದು ಆರಂಭವಾಗುವ ಉಪನಿಷತ್ಛ' ಕರೆಕ್ಟ ಅನುಸಾರ 
ವಾಗಿ ಅಖಂಡಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ತಾತ್ಸರ್ಯ. ಈ ತಾಶ್ಸರ್ಯವನ್ನು ದವೆ 
ವಾಕ್ಯ; ವನ್ನು ಶ್ರೆನಣಮಾಡಿದ ಅನಂತರ "ಅದು' ಮತ್ತು "ನೀನು? ಎಂಬ 
Re ಪಡಿಗಳಗೂ ಪ್ರಮಾತೃ ತೃಚ್ಛಿತನ್ಯದ ಅಭೇದ ಎಂಬ 'ಅಖಂಡಬ್ಟ ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾ ನವು 
ಹುಟ್ಟುವುದು. 
ii ಜೀನಸಾಫ್ಷೀ ಮತ್ತು ಈಶ್ಚರಸಾಶ್ಷೀ 
ಸ್ರ ಸ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಪುನಃ ಜೀವಸಾಕ್ಷೀ ನತ್ತು ಈಶ್ವ ರಸಾಕ್ಷೀ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. 

ಅಂತಃಕರಣದಲ್ಲಿರುನ ಚೈತನ್ಯಕ್ಕೆ ಸೆ ಜೀವ Re ಹೆಸರು, 'ಅಂತಃಕರಣನೇ ಉಪಾಧಿ 
ಯಾಗಿ ಉಳ್ಳ ಚೈತನ್ಯಕ್ಕೆ ಜರಾ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಜೀವನಿಗೆ ಅಂತಃಕರಣವು 
ನಿಶೇಷಣ, 0 ಅಂತಃಕರಣವು ಉಪಾಧಿ, ನಿಶೇಷಣವು ಕಾರ್ಯದ 
ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿದ್ದು ಅದನ್ನು ಇತರ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ವ್ಯಾನೃತ್ತಿ ತ್ತಿಪಡಿಸುವುದು. ಉದಾ- 
4 ಘಟವು ಕೂಪನುಳ್ಳು ದು? » ಎಂಬಲ್ಲಿ ತೂಸವು ಘಟಕ “ತೀಷಣ, ಇದು ಘಟದ 

ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿದ್ದು ಆಡನ್ನು ಇತರ. ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿ ತ್ಲಿಪಡಿಸುವುದು. ಉಪಾ 
ಧಿಯು ಕಾರ್ಯದ ಸಂಬಂದನಿಲ್ಲದೆ ತಾನಿರುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕರನ್ನು ಇತರ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ. | 
ವ್ಯಾವೃತ್ತಿ ಪಡಿಸುವುದು. ಉದಾ ಕರ್ಣವಿನರದಲ್ಲಿರುವ ಹ ಶೊ ್ರೋತ್ರೀಂ್ರ ಯ 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ) ಕರ್ಣವಿವರವು ಉಪಾಧಿ, ಇದು ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಸೇರದೆ ತಾನಿರುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ" 
ಅದನ್ನು ಇತರ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ವ್ಯಾನೃತ್ತಿ ತ್ಲಿಪಡಿಸುವುದು. ಆಂತಃಕರಣವು ಜಡ, ಇದು ಲೆ 
ಸ್ವಃ ತಂತ್ರ ವಾಗಿ ವಿಷಯವನ್ನು ಪ್ರಜಾರಸಡಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ವಿ 
ಪ್ರೆಕಾರಸಡಿಸುವ ಚೈತನ್ಯದ ಬಂಧವು ಇದಕ್ಕ (ಅಸಹ 
ಸಾಕ್ಷಿಯಾದ ಚೈತನ್ಯಕ್ಕೆ ಉಪಾಧಿ ಎನಿಸುವು 
ಚೈತನ್ಯನು 'ಜೀನಸಾಕ್ಷೀ ಎನ್ನಿ ಸುವನೆಂಬುಡೇ ಇ 




























ಪುರುಸನಲ್ಲಿಯಾ ಭಿನ್ನವಾಗಿರುವುದು, ಒಬ್ಬನ ಅನುಭವವು ಮತ್ತೊಬ್ಬನಿಗೆ ಇಲ್ಲ 
ದಿರುವುಡೇ ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣ. ಈಶ್ವರಸಾಕ್ಷಿಗೆ ಮಾಯೆಯು ಉಪಾಧಿ. ಮಾಯೆಯು 


AN 
ಅನಾದಿ. ಈಶ್ವರಸಾಕ್ರಿಯೂ ಅನಾದಿ, ಈ ಮಾಯೆಯು ಚೈತನ್ಯಕ್ಕೆ ನಿಶೇಷಣವಾದಕಿ 
ಚೈತನ್ಯವು ಫೆಕ್ಟರ ನಿನ್ನಿಸುವುದು 
iii ಪ್ರತೈಕ್ಸ್ನನಿಷಯ ಬಾಧ್ಯನಲ್ಲ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದ ವಸ್ತು ಬಾಧ್ಯವಾಗಬಾರದು. ಬಾಧ್ಯವಾದರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 


ಜ್ಞಾ ನವು ಪ್ರಮಾ ಎನ್ಸಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಕೆಲವು ನೇಳೆ ವಿಷಯವು ಬಾಧ್ಧನ 


ಇ 
ಜ್ಞಾನವು; 


ಪ್ರಕಾರವುಳ್ಳ ಅವಿದ್ಯೆಯು ಚಾಕಚಕ್ಕ ಮೊದಲಾದ ಸಾದೃಶ್ಯದ ದರ್ಶನದಿಂದ ಉ. ಬ 
ದೃವಾದ ರಜತಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ ಸಹಿತವಾಗಿಯೂ ಕಾಚಮೊದಲಾದ ಇಂದ್ರಿಯ 
ದೋಷನಿನಮಿತ್ತವಾಗಿ ರಜತನೆಂಬ ಅರ್ಥರೂಸವಾಗಿಯೂ, ರಜತಜ್ಞಾ ನರೊಸವಾ 
ಗಿಯೂ ಪರಿಣಮಿಸುವುದು ಎಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟಸಟ್ಟಿದೆ. ಈ ರಜತವು ಅವಿದ್ಯೆಯ 
ಪರಿಣಾನುಕೂನವಾಗಿರುವುದು, "ಸರಿಣಾನು' ಎಂದರೆ ತನ್ನ ಕಾರಣವಾದ ವಸ್ತುವಿನ 
ಇರುವಿಕೆಯೇ ತನ್ನ ಇರುವಿಕೆ ಎಂದರ್ಥ, ರಜತಕ್ಕೆ * ಇದು ರಜತ ' ಎಂಬಲ್ಲಿ "ಇದು? 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದ ಶುಕ್ತಿಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿರುವ ಚೈತನ್ಯವೇ ಅಧಿಷ್ಠಾನ. ಆದು 
ದರಿಂದ ರಜತವೆಂಬ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಕುರಿತು " ಇದು? ಎಂಬುದರಲ್ಲಿರುವ ಚೈತನ್ಯವು 
ಅಧಿಸ್ಕಾನಕಾರಣ. ಈ ಕಾರಣವು ಅನಿದ್ಯೆಯಂತೆ ಬಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಆದರೆ ಇದರಿಂದ 
ಉಂಟಾದ ರಜತವೆಂಬ ಕಾರ್ಯವು ಬಾಧ್ಯ. ಆದುದರಿಂದ ರಜತದ ಇರುವಿಕೆಯು 
ಚೈತನ್ಯದ ಇರುನಿಕೆಯಿಂದ ಭಿನ್ನ. ಇದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ರಜತವು ಚೈತನ್ಯದಲ್ಲಿ 
 ಫಿವರ್ತವಾಗಿರುವುದು ಎಂದು ಹೇಳುನ ಸಂಪ್ರದಾಯ, ನಿವರ್ತ'ಎಂದಕೆ ತನ್ನ 
ಕಾರಣದ ಇರುವಿಕೆಯಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಇರುನಿಕೆಯುಳ್ಳುವು ಎಂದು ಅರ್ಥ. ರಜತಕ್ಕೆ 
ಅಧಿಷ್ಠಾನನು ಚೈತನ್ಯವಾದರೂ ಈ ಚೈತನ್ಯವು "ಇದು? ಎಂಬ ಭಾಗದಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ 
ತವು ಪು' ವೃತ್ತಿ ಯಾದ ಸದಾರ್ಥದಂತೆ ಕಾಣುವುದು, ಜೀವನ ಸಾಕ್ಷಿಚೈತನ್ಯವು 
೦ಬಲ್ಲಿರುವ `ವಿಷಯಚೈತನ್ಯದಿಂದ ಅಭಿನ್ನವಾದುದರಿಂದ ರಜತವು ಸಾಕ್ಷಿ 
`ಕೋಪಿತವಾಗಿರುವುದೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು, ಇದೇ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಲೇ 

ಲ ಸಾಕ್ಷಿಯಿಂದ ಗೃಹೀತವಾಗುವುದೆಂದು. ತಿಳಿಯಬೇಕು. ರಜತವು 


ತವಾದರೂ « ಇದು' ಎಂಬ ಅನುಭವದಿಂದ ಪ್ರಸಕ್ತವಾದ , 


ಳ್ಳ ಅನಿದೈಯಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಕಾರಣದಿಂದ " ನಾನು ರಜತ ' 
ಇದು. ' ಎಂದು ಗೃಹೀತವಾಗುವುದು. ಅಂತಃಕರಣ 


"ನಾನು ಸುಖಿಳಿ, "ನಾನು ದುಃಖೀ' ಮುಂತಾದ ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾ ನಗಳಿರುವುವು, ಕೆಲವು 
ವೇಳೆ ಶರೀರ, ಇಂದ್ರಿಯ ಮೊದಲಾದುವುಗಳು ನಾನು? ಅಥವಾ "ಇದು? ಎಂಬ 
ಅನುಭವದಿಂದ ಪ್ರಸಕ್ತನಾದ ಸೆಂಸ್ಕಾರದ ಸಹಾಯವುಳ್ಳ ಅವಿದ್ಯೆಯ ಕಾರ್ಯಗಳು. 
ಆದುದರಿಂದ ನಾನು ದೇಹ,' « ಇದು ದೇಹ್ಮ? "ನಾನು ಕುರುಡ' ಮುಂತಾದ ಭ್ರಾಂತಿ 
ಜ್ಞಾನಗಳಿರುವುವು. ಗ್ಯ 

«ಇದು ರಜತ' ಮುಂತಾದ ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾ ನಗಳಲ್ಲಿ "ಇದು? ಎಂಬ ಅಂಶವು 
«ಇದು' ಎಂಬ ಅಂತಃಕರಣವೃತ್ತಿಯ ವಿಷಯ; 4 ಜತ ? ಎಂಬುದು ಅವಿ 
ವೃತ್ತಿಯ ವಿಷಯ: ಹೀಗೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಭಾ 0 
ೃತ್ತಿ ಪ್ರ ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿಯೂ ಅವಿದ್ಯಾವೃತ್ತಿ 
ಮತ್ತು ಅಂತಃಕರಣವೃತ್ತಿ ಎಂಬ ಎರಡು ನೃತ್ತಿಗಳಿರುವುವು. ಈ ಎರಡು ವೃತ್ತಿ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಚೈತನ್ಯವು ಒಂದೇ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ಜ್ಞಾ ನವು ಸತ್ಯವಾದ "ಇದು? ಮ 
ಅಂಶನನ್ನೂ ಆರೋಪಿತವಾದ « ರಜತ? ಎಂಬ ಅಂಶವನ್ನೂ ಅಭಿನ್ನಗಳನ್ನಾಗಿ 
ಗ್ರಹಿಸುವುದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ « ಇದು ರಜತ ಮೊದಲಾದವು. ಬಾಗಿ 
ಗಳಿನಿಸುವುವು. ಇವೆರಡು ಅಂಶಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಚೈತನ್ಯಕ್ಕಿ ಸಾ್ಷಿಚ್ಛಿತನ್ಯ ಎಂದು 
ಹೆಸರು, ಸಾಕ್ಷಿಜೈತನ್ಯ ಎಂದರೂ ಸಾಕ್ಷಿಜ್ಞಾನ ಎಂದರೂ ಒಂದೇ ಅರ್ಥ. ಸಾಕ್ಷಿಜ್ಞಾ ನವು 
ಸತ್ಯ ಮತ್ತು ಆರೋಪಿತ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದರಿಂದ ಪ್ರಮಾ ಎನ್ನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಜಗತ ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾ ನವು ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷರೂಪವಾಗುವುದೆಂಬುದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ 

iv ಪ್ರತ್ಯಕ್ಟಕ್ಕೆ ಕರಣ 

ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಕೆಲವು ನೇಳೆ ಇಂದ್ರಿಯ ಮೂಲಕವಾಡುದು ; ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ವೇಳೆ 

ಇಂದ್ರಿಯ ಮೂಲಕನಲ್ಲದುದು. ಅಂತಃಕರಣವು ಇಂದ್ರಿಯವಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಹಿಂದೆಯೇ 


ಸ್ಪಷ್ಟ. ಇದರಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಸುಖ ಮೊನಲಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಗಳು ಇಂದ್ರಿಯ ಮೂಲಕ 


ವಲ್ಲ, ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುಗಳ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಇಂದ್ರಿಯ ಮೂಲಕವಾದುವು, ಇಂದ್ರಿ 
ಫ್ರಾಣ, ರಸನ ಚಕ್ಷುಸ್‌, ಶ್ರೋತ್ರ ಮತ್ತು ತ್ವಕ" ಎಂಬುವು ಪ್ರತಿಯ 
ಇಂದ್ರಿಯವೂ ತನ್ನ ವಿಷಯದ ಸೆಂಬಂಧವುಳ್ಳುದಾಗಿಯೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾ ನ: 
ಹುಟ್ಟಿಸುವುದು. ಫ್ರಾಣ, ರಸನ ಮತ್ತು ತ್ವಕ್‌ ಎಂಬ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ತ್ಮ ಮ್ಮ 
ರೇ ಸನ್ನು ವಿಷಯಕ ತ್ತ ನು ಚಕ್ಷುಸ್ಸು ಮತ್ತು ಶ್ರೋತ್ರ 

ಕ್ರ ತಮ್ಮ ಪ್ರದೇಶವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ನಿಷಯದ ಪ್ರದೇಶವನ್ನು ಸೇರಿ ವಿಷಯ ' 
ನನ್ನು ಕ್ರಹಿಸುವುವ.  ಸೈಯಾಯಕೆರಿ ಕಟ್ಪವೆ ತರಂಗವಾಗಿ. ಕ್ರೋತ 

ರು. ಇದು ತಃ ರಿಯ: 





ಯವು 








೫೯೨ 


ಎಂದಲ್ಲ. ಅನುಭವಾನುಸಾರನಾಗಿ ಶ್ರೋತ್ರವು ಭೇರಿಯ ಶಬ್ದವನ್ನೇ ಕೇಳುವುದಾದಕಿ 
ಆ ಶಬ್ದ ಉಂಟಾದ ಪ್ರಶೇಶಕ್ಕೆ ತಾನೇ ಹೋಗಿ ಕೇಳುವುದು ಎಂದು ಹೇಳುವುದೇ 
ಯುಕ್ತವಾದುದು. 
(೨) ಅನುಮಾನ 
i ಅನುಮಾನ ಎಂದರೆ ವ್ಯಾಪಿಜ್ಞಾನ 

ಅನುಮಾನವು ಅನುನಿತಿಗೆ ಕರಣ, ಅನುಮಿತಿಯು ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಜ್ಞಾ ನನೆಂಡು 
ಪರಿಚಿತವಾದ ವ್ಯಾಸ್ತಿಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಜ್ಞಾನ. ಈ ವ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಅನು 
ಮಾನ ಎಂದು ಹೆಸರು. ವ್ಯಾಪ್ರಿಜ್ಞಾನದ ಸಂಸ್ಕಾರವು ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಅನು 
ಮಿತಿ ಹುಟ್ಟಲು ಅವಾಂತರ ವ್ಯಾಪಾರ. ಅನುಮಿತಿಯು ವ್ಯಾಸ್ತಿಜ್ಞಾ ನದ ಸಂಸ್ಕಾರ 
ದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಕಾರಣ ಸ್ಮೃೃತಿರೂಸವಾಗುವುದೆಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು, ಹೇಗೆ 
ಸಂಸ್ಕಾರವು ಅದರ ನಾಶವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುದೋ ಹಾಗೆಯೇ ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲದ ಅನು 
ಮಿತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುದು. ಉದಾ " ಪರ್ವತವು ಧೂನುವುಳ್ಳುದು' ಎಂಬ 
ಪಕ್ಷಧರ್ಮತಾಜ್ಞಾನವು " ಧೂಮವು ವಹ್ಲಿಗೆ ವ್ಯಾಪ್ಯ' ಎಂಬ ಹಿಂದಿನ ಅನುಭವ 
ದಿಂದ ಹುಟ್ಟದ ಸಂಸ್ಕಾರವನ್ನು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಸಡಿಸುವುದು. ಅನಂತರ ಇದರಿಂದ 
ಸರ್ವತವು ವಹ್ನಿಯುಳ್ಳುದು ಎಂಬ ಅನುಮಿತಿಯು ಹುಟ್ಟುವುದು. ತಾರ್ಕಿಕರು "ಪಕ್ಷ 
ಧರ್ಮತಾ ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟಿದ ಅನಂತರ ಹೇತುಸಾಧ್ಯಗಳ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯ ಸ್ಮರಣ 
ಉಂಟಾಗುವುದು; ಅನಂತರ ಈ ಸ್ಮರಣದಿಂದ ವಹ್ನಿಗೆ ವ್ಯಾಸ್ಯವಾದ ಧೂಮನು 
ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ಇರುವುದು ಎಂಬ ಸರಾಮರ್ಶವು ಹುಟ್ಟುವುದು; ಇದರಿಂದ ಪರ್ವತವು 
ವಹ್ನಿಯುಳ್ಳುದು ಎಂಬ ಅನುಮಿತಿ ಹುಟ್ಟುವುದು' ಎಂದು ತಿಳಿಯುವರು, ಇದು 
ತಪ್ಪು. ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿರುವಂತೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯ ಸ್ಮರಣ ಮುಂತಾದುದಿಲ್ಲದೆ ಅನುನಿತಿ 
ಉಂಟಾಗುತ್ತಿರಲು ಆ ಸ್ಮರಣವನ್ನು ಅನುನಿತಿಗೆ ಕಾರಣ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು 
ಅಧಿಕ ಕಲ್ಪನೆ ಆಗುವುದು. 

" ಪರ್ನತನು ನಹ್ನಿಯುಳ್ಳುವು' ಎಂಬ ' ಅನುಮಿತಿಯಲ್ಲಿ ಪರ್ವತ ಎಂಬ 
ಅಂಶವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಗೃಹೀತವಾಗುವುದು ಎಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ನಿರೂಪಿಸಿದೆ. ಆದುದ 





ರಿಂದ" ವಹ್ನಿಯುಳ್ಳುದು' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ಮಾತ್ರ ವ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವುದು 
ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು, , ಈ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಅನುಮಿತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು. 


ii ವ್ಯಾಪ್ತಿ 

"ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಎಂದರೆ ಸಾಧನ ಎಲ್ಲಿರುವುದೋ ಅಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯ ಇರುವುದು ಎಂಬೀ 

ುಕ ಸಾಧನಸಾಧ್ಯಗಳಿಗೆ ಇರುವ ಸಾಮಾನಾಧಕರಣ್ಯ. "ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಣ 
' ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಇರೋಣ ಎಂದು ಅರ್ಥ. "ಅಧಿಕರಣ' ಎ 

ಜ್ಞಾನವು ಹೇತುಸಾಧ್ಯಗಳಿಗೆ ಇರುವ" ಸಾಮಾನಾಧಿಕರೆಣ್ಯ 








೫೯೩ 
ನೋಡುವುದರಿಂದಲೂ, ಅವುಗಳಿಗೆ ವೈಭಿಜಾರದೋಷನಿರುವುಜಿಂಬುದ 
ದಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಹುಟ್ಟುವುದು... ಇ 
iii ಅನುಮಾನ ಅನ್ವಯಿ 

ಎಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಹೇತುಸಾಧ್ಯಗಳಿಗಿರುವ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಣನನು, 
ನೋಡುವುದು ಕಾರಣ. ಆದುದರಿಂದ ಎಲ್ಲ ಅನುಮಾನವು ಅನ್ನ ಯಸ್ಯಾ ಸ 
ಉಳ್ಳು ವಾಗುವುದು, ಇದರಿಂದ ವ್ಯತಿಕೇಕನ್ಯಾಸ್ತಿ ಮಾತ್ರ ಉಳ್ಳ' ಕೇವಲ ತರಣಿ 
ಎಂಬ ಅನುಮಾನವು ಅತ್ಯಂತ ಅಸಂಭಾವಿತ ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟಸಡುವುದು, ಇದರಂತೆಯೇ 
ಅದ್ವೈತಮತದಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಸ್ತುವೂ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ 
ಸರ್ವತ್ರ ವ್ಯಾಪ್ತವಾದ ಕೇನಲಾನ್ವಯಿಧರ್ಮ ಎಂಬುದೂ ಅಪ್ಪ ಸಿದ್ದ, ಆದುದರಿಂದ 
ಶೇನಲಾನ್ವಯಿ ಎಂಬ ಅನುಮಾನ ಪ್ರ 3 

ನನಲಾನ್ಯ ವೂ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಎಲ್ಲ 
ಅನುಮಾನವೂ ಅನ್ವಯವ್ಯಾಪ್ತಿಯುಳ್ಳುದು. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲ, ಅನುಮಾನವೂ 
( ಅನ್ವಯಿ' ಎನ್ನಿಸುವುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು, ವ್ಯತಿರೇಕವ್ಯಾಸ್ತಿಯು ಸ್ವತಂತ್ರ 
ವಾಗಿಯೇ ಅನುಮಿತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ತಕ 
ವ್ಯತಿರೇಕವ್ಯಾಪ್ತಿ ಎಂದರೆ ಸಾಧ್ಯದ ಅಭಾನಕ್ಕೂ ಸಾಧನದ ಅಭಾನಕ್ಕೂ ಇರುವ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿ. ಇದು ಸಾಧನದಿಂದ ಸಾಧ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಉಪಯೋಗವಾಗುವುದಿಲ್ಲ, 
ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಅನ್ವೈಯವ್ಯತಿಕೇಕಿ ಎಂಬ ಅನುಮಾನವೂ ಅಸಂಭಾವಿತ, 
iv ಸ್ಪಾರ್ಥ ಮತ್ತು ಪರಾರ್ಥ ಅನುಮಾನಗಳು 

ಅನುನಾನವು ಸ್ವಾರ್ಥ ಮತ್ತು ಸರಾರ್ಥ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ಮೇಲೆ ಕಂಡ 
ನಿಚಾರಗಳೆನ್ಲವೂ ಸ್ವಾರ್ಥ ಎಂಬ ಅನುನಾನನನ್ನು ನಿನರಿಸುವುವು. ಪರಾರ್ಥ ಎಂಬ 
ಅನುಮಾನವು ಅನಯನಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟುವುದು, ಈ ಅನಯನಗಳು ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ, 
ಹೇತು ಮತ್ತು ಉದಾಹರಣ ; ಅಥವಾ ಉದಾಹರಣ, ಉಸನಯ ಮತ್ತು ನಿಗಮನ: 


'ಈ ಎರಡರಲ್ಲಿ ಯಾವುವಾದರೂ ಮೂರು ಅನಯನಗಳಿಂದ ಸರಾರ್ಥಾನುಮಾನವು 


ಹುಟ್ಟುವುದು, 
v  ಅನುಮಾನಫಲ ಕೆ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಜಗತ್ತು ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುಸೇ ಅನುಮಾಸ 
ಪ್ರಮಾಣದ ನಲ, ಶುಕ್ತಿರಜತವು ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದುದು, "ಇದು ಸ್ಪಷ್ಟ 
ಅದು ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ನಿರೂಪಿಸಿದೆ. ಇದೇ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ಬ್ರ! 
ಓನ್ನವಾಡುನೆಲ್ಲವೂ ಮಿಥ್ಯಾ. ಅಡುವುಗಳು ಎಂಬ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು, 


ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಜಗತ್ತು ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂಬುದನ್ನು ಸಾ| ಸುವುದು, 
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ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಸದ್ರೂಪ, ಶುಕ್ಷಿರಜತ ಮೊದಲಾದುವು ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಕ ಸದ್ರೂಪ, 


೫೯೪ {4 


ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂದರೆ ಒಂದು ವಸ್ತುವಿಗೆ ಆಶ್ರಯ (ಅಧಿಷ್ಠಾನ) ಎಂದು ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟ 
ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಆ ವಸ್ತು ಇಲ್ಲದಿರುವುದು. "ಇದು ರಜತ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ರಜತವು ಅದಕ್ಕೆ 
ಆಶ್ರಯ ಎಂದು ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟ ಇದು? ಎಂಬ ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದ 
ರಿಂದಲೇ ಅದು ಮಿಥ್ಯಾ, ಇದರಂತೆಯೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಆಶ್ರಯ ಎಂದು ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟ 
ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತು ಇಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ ಅದು ಮಿಥ್ಯಾ ಎನ್ನಿಸುವುದು. 
(1) ಜಗನ್ಮಿಥ್ಯಾತ್ವೆಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸ ನಿರೋಧ ಇಲ್ಲ 4 

" ಘಟನಿರುವುದು' ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು “ ಜಗತ್ತು ಇಡಿ 
ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ, ಆದುದರಿಂದ ಅದು ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಯುಕ್ತ 
ವಲ್ಲ ಎಂದು ಶಂಕಿಸಬಹುದು, ಇದು ತಪ್ಪು. "ಘಟವು ಇರುವುದು” ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
"ಘಟಕ್ಕೆ ಅಧಿಷ್ಕಾನನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಇರುವನು? ಎಂದು ಅರ್ಥ, ಆದುದರಿಂದ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು "ಘಟಕ್ಕೆ ಅಧಿಷ್ಕಾನನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಇರುವನು? ಎಂದು ಗೃಹಿಸುವುಜೀ 
ಹೊರತು ಘಟವೇ ಇರುವುದು ಎಂದಲ್ಲ, ವಸ್ತುವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಗೃಹೀತನಾಗ 
ಬೇಕಾದರೆ ರೂಪ ನೊದಲಾದ ಗುಣಗಳುಳ್ಳುದಾಗಿರಬೇಕು ಎಂದು ತಾರ್ಕಿಕರು 
ತಿಳಿಯುನರು, ಇದು ತಪ್ಪು, ರೂಸ ಮೊದಲಾದ ಗುಣಗಳು ಪುನಃ ರೂನ 
ಮೊದಲಾದ ಗುಣಗಳನ್ನುಳ್ಳು ವಲ್ಲ, ಇದೇ ಅವರ ಸಿದ್ಧಾಂತ, ಆದರೂ ನಮಗೆ "ಇದು 
,ರೂಸ' * ಇದು ರಸ ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಗಳಿರುವುವು. ಇನುಗಳಂತೆಯೆ 
ಬ್ರಹ್ಮನು ರೂಸ ಮೊದಲಾಡುವುಗಳಿಂದ ವಿಹೀನನಾದರೂ ಸ್ರುತ್ಯಕ್ಷನಿಷಯನಾಗುನನುೇ 
ಹೀಗೆ ಘಟ ನೊಡಲಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣುನ ಸತ್ವವು ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಸಂಬಂಧ 
ಪಟ್ಟುದೇ ಹೊರತು ಫಟಿ ಮೊದಲಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗಲ್ಲ. ಈ ನಿಚಾರಗಳಿಂದ ಫಟಿ 
ಮೊದಲಾಡುವುಗಳಿಗೆ ಸತ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು, ಇದೇ ಘಟ 
ಮೊದಲಾದುವು ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥ. 


ಅಥವಾ, ಘಟಿ ನೊದಲಾದುವುಗಳ ಸತ್ವವನ್ನು ಪ್ರಕಾರಾಂತರದಿಂದ ನಿರ್ವಹಿಸ 
ಬಹುದು. ಸತ್‌ ಎಂಬುದು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ, ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಕ ಎಂದು 
ಮೂರು ವಿಧ. ಬ್ರಹ್ಮನು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಸದ್ರೂಸ, ಆಕಾಶೆ ಮೊದಲಾದುವು 


ರಮಾರ್ಥಿಕ ಎಂದರೆ ಅಬಾಧ್ಯ ಎಂದರ್ಥ. ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಸತ್ಯನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು 


ಅಬಾಧ್ಯ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ, ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಬಾಧ್ಯ 


ರ. ಆಕಾಶ ನೊದಲಾದ ಸದಾರ್ಥಗಳು ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ, ನೊಂದ 'ಬಾಧ್ಯ ವಾಗುವುವ 
ಕ ಎಂದರೆ. ನನ್ಮು ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಬಾಧ್ಯ ಎಂದು ಅರ್ಥ, ಶುಕ್ತಿರ' 
ಜ್ಞಾ ದಿಂದ ಬಾಧ್ಯವಾಗುವುವು, ಹೀಗೆ ಘಟಿ ನೊಡ! 














ಡದ ಜ್ಞಾ ನ್ಯ ಇವು ಇರುವುದೇ ಸರಿಯಾದ ಕ್ರ 





೫೯) 


ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ನ್ಯಾವಹಾರಿಕಸತ್ವ ಇರುವುದು. ಅವು ಸಾರಮಾರ್ಥಿಕಸತ್ವವುಳ್ಳು ವು 
ಗಳೆಲ್ಲ ಇದೇ ಘಟಿ ಮೊದಲಾದುವುಗಳು ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥ, 

ಮೇಲೆ ಕಂಡ ಎರಡು ನಿಢಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಘಟಿ ಮೊದಲಾದುವು ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂದು 
ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ನಿರ್ಧರಿಸಬಹುದು, ಇದು ಹಿಂಡೆಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟ. ಹೀಗೆಯೇ 
ವಿಚಾರಮಾಡುವುದರಿಂದ ಘಟ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಸಂಚವು ಸತ್ಯವಾದುದು ಎನ್ನಲು 
ಮೂಲಕಾರಣವಾದ ಭೇದವೂ ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ಧನಲ್ಲ ಎಂಬುದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು, 


(11) ಭೇಡಪ್ರಸಂಚವು ಪ್ರಮಾಣಸಿಡ್ಕವಲ್ಲ 


ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಭೇದವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ, ಗ್ರಹಿಸುವುಜಿಂದು. ಒಪ್ಪಿದರೆ ನಿರ್ನಾಹವು 

ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಭೇದನನ್ನು ಗ್ರ ಹಿಸುವುದಾದಕೆ ಅದು ಭೇದವನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ಗ್ರಹಿಸುವುದೇ? ಅಥವಾ ಅದರ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ವಸ್ತುವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುಜಿ? ಎಂದು 
ಕೇಳುನೆವು, ಭೇದದ ಜ್ಞಾನವು "ಈ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಇನ್ನೊಂದು ವಸ್ತು ನಿನಿಂದ 
ಭೇದವಿರುವುದು? ಎಂಬ ಆಕಾರ ಉಳ್ಳುದು, ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಭೇದವನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆ ಭೇದನನ್ನ್ಯೂ ಆ ಭೇದವುಳ್ಳ ವಸ್ತುವನ್ನೂ ಮತ್ತೆ ಆ ವಸ್ತುನಿಗೆ 
ಮತ್ತೆ ಯಾವ ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಭೇದವಿರುವುದೋ ಆ ವಸ್ತುವನ್ನೂ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು. 
ಅವುಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸದೆ ಅದು ಭೇನನನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಎಂದು ಹೇಳುವುದು. 
ಯುಕ್ತವಲ್ಲ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಭೇದದ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಮ ವಸ್ತುವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಎಂಬ 
ಎರಡನೆಯ ಕಲ್ಪನನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸೋಣ. ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಮೊದಲು 
ಭೇದವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿ ಅನಂತರ ವಸ್ತುವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು, ಅಥವಾ ಮೊದಲು 
ವಸ್ತುವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿ ಅನಂತರ ಭೇದನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು, ಅಥವಾ ಭೇದನನ್ನೂ 
ನಸ್ತುವನ್ನೂ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು, ಮೇಲೆ ಕಂಡ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಭೇದವನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸಿ ಅನಂತರ ವಸ್ತುವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು. ಎಂಬ. ಕಲ್ಪವು ಯುಕ್ತವಾದುದಲ್ಲ. ವಸ್ತು 
ಗ್ರಹಣವಿಲ್ಲದೆ ಮೊದಲು ಭೇಡವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು. ಎಂಬುದು ಅಸಂಭಾವಿತ, ಮೊದಲು 
ವಸ್ತುವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿ ಅನಂತರ ಭೇದವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಎಂಬ ಕಲ್ಪವೂ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ,. 
'ಒಂಡೇ ಜ್ಞಾ ನವು ಮೊದಲು ಒಂದು. ವಸ್ತುವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿ ಅನಂತರ; ವಿರಾಮವನ್ನು | 


ಇ 
ಹೊಂದಿ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಅನುಭವನಿರುದ್ದ 





























ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾ 



















 ಭೇದನಿರುವುದು? ಎಂದು ತಿಳಿಯುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿಯೂ € ಇವುಗಳಿಗೆ ' ಎಂದು | 
ತಿಳಿಯಲು ಅವುಗಳಿಗಿರುವ ಭೇದದ ಜ್ಞಾ ನವು ಮೊದಲು ಇರಬೇಕು. 


೫೯೬ 


ಗ್ರಹಣದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ವಸ್ತು ಮತ್ತು ಭೇದ ಇವುಗಳ: 
ಗ್ರಹಣನನ್ನು ಯಾನ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ನಿರ್ವಹಿಸಲು ಶಕ್ಯವಲ್ಲ, 
ಸಾಮಾನ್ಯನಾಗಿ ಘೆಟಿಸಟಿಗಳಿಗೆ ಭೇದ ಸ ತಿಳಿದಿರುವೆವಸ್ಟೈ, ಈ 
ಭೇಡವು ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ಧವಲ್ಲ. ಈ ಭೇದವಿದ್ದರೆ ಅದು ಯಾವ ವಸ್ತುನಿನಲ್ಲಿರುವುರೋ 
ಆ ವಸ್ತು ಬವನ ಸ್ತ ಶ್ವರಣಿಪವಾಗಿರಬೇಕು. ಅಥವಾ ಆ ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಡು 
ಡಾಗಿರಬೇಕು. ಫಟೆದಲ್ಲರುವ ಭೇದವು ಘಟದ ಸ್ವ ರೂಪ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಫಟಕ್ಕೂ 
ಮತ್ತು ಭೇದಕ್ಕೂ ಘಟದ ಸ್ವರೂಪ ಎಂಬ ಒಂದೇ ಅರ್ಥವಾದಂತಾಗುವುದು, ಈ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಘಟಿ ಮತ್ತು ಭೇದ ಎಂಬ ಶಬ್ದಗಳು ಸರ್ಯಾಯಗಳಾಗಬೇಕಾಗುವುವು, 
ಜನರು ಭೇದನೆಂದರೂ ಘಟವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗುವುದು; ಘಟಿನೆಂದರೂ ಜೇಡ 
ವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗುವುದು. ಭೇದವು ತಾನಿರುವ ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದುದು 
ಎಂಬ ಎರಡನೆಯ ಕಲ್ಪವೂ ಸರಿಯಾದುದಲ್ಲ. ಭೇದಕ್ಕೂ ವಸ್ತುನಿಗೂ ಭೇದ ಇರುವು 
ದಾದರೆ ಈ ಎರಡನೆಯ ಭೇದದ ಸ್ತ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಮೊದಲು ಫಿರ್ಣಯಿಸಬೇಕಾಗುವುದು, 
ಪುನಃ ಇದು ಇದಿರುವ ವಸ: ಸ್ತುವಿಸಿಂದ ಭಿನ್ನ. ಎಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಮೂರನೆಯ 
ಭೇದವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದಂತಾಯಿತು, ಹೀಗೆಯೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಭೇದದ ಸ್ತ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ವಿಚಾರಮಾಡುತ್ತಾ ಹೋಗಲಾಗಿ, ಮೊಡಲನೆಹು ಭೇದವನ್ನು ನಿನಾನಹನಾಡಟು 
ಅನಂತಭೇದಗಳನ್ನು ಲ್ರಿಸಬೇಕಾಗುವುದು, ಈ ಭೇದಕಲ್ಪಿನೆಯು ಎಂದಿಗೂ 
ವಿರಾಮವನ್ನು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ, ಆದುದರಿಂದ ಮೊದಲನೆಯದಾದ ಭೇದದ ಸ್ವರೂಪವು 
ನಿರ್ಣಿ wes) ಸಂಭವನೇ ಇಲ್ಲ. 
ಅಲ್ಲದೆ ಭೇದಜ್ಞಾ ನವು "ಇದು ಇದರಿಂದ ಭಿನ್ಸ' ಎಂದಾಗಲಿ, "ಇವುಗಳಿಗೆ ಭೇದ) 
ಎಂದಾಗಲಿ ಹುಟ್ಟು ವುದು, ಭೇದಜ್ಜಾ ನವೇ ಇಲ್ಲದಿದ್ದ. ಕೆ ಮೊದಲು "ಇದು' ಎಂದು 
ಹೇಳುವುದೇ ಸಾಧ್ಯನಲ್ಲತೆ ಹೋಗುವುದು. ಇತರ” ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿ 
ಕಂಡುಬಂದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಇದು”? ಎಂದು ಹೇಳುವೆವು. "ಔಿದುದರಿಂದ « ಇದು? 
" ಇದರಿಂದ? ಭಿನ್ನ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದಕ್ಕೆ ಮುಂಚೆ "ಇದು' ಎಂಬ ವಸ್ತುವಿಗೆ 
ಇತರ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ಇರುವ ಭೇದವು ನನುಗೆ ತಿಳಿದಿರಬೇಕು. ಪುನಃ ಆ ಭೇದವು 
ಜ್ಞಾ ತವಾಗುವುದಕ್ಕಿಂತ ಮುಂಚೆ "ಇದು ಇತರ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನ ವಾದುದು? ಎಂಬ 











ಜ್ಞಾನವಿರಬೇಕು. ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅನಂತವಾದ ಭೇದನರಂಸರೆಯನ್ನು ಕಲ್ಪನ | 


ಹೊರತು "ಇದು? ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದೇ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ, ಹೀಗೆಯೇ ಸುಳಿಗೆ 


ಈ ಜ್ಞಾ ನನು 
ಡ್ದರೆ « ಅವಗಳ ಎಂದು ತಿಳಿಯಲು ಸ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಈ ತಿಳಿವಳಿಕೆಗೆ ಧ್ಯ 








೫೯೭ 


ಭೇದವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ ಇದೇ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಅನಂತವಾದ ಭೇದಗಳ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು. 
ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾಗುವುದು. ಇದರಂತೆಯೇ « ಇದು ಇದರಿಂದ ಭಿನ್ನ' ಎಂದು ಹೇಳುವ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ "ಇದು' ಎಂಬುದು "ಇದರಿಂದ' ಎಂಬಲ್ಲಿನ "ಇದು? ಎಂಬುದರಿಂದ 
ಭಿನ್ನವಾದುದು. ಎಂದು ಮೊದಲೇ ತಿಳಿದಿರಬೇಕು. ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ತಿಳಿ 
ವಳಿಕೆಗೂ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿದ್ದ ಭೇದದ ಜ್ಞಾನವು ಕಾರಣವಾಗುವುದು ಎಂದರೆ ಆ ಭೇದದ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಭೇದದ ಜ್ಞಾನವು ಕಾರಣ ಎಂಬೀ ಮುಂತಾಗಿ ಅನನಸ್ಸಾ 
ಬರುವುದು. 

ಭೇದವು ತಾನಿರುನ ವಸು ಬ್ಲಿನನ್ನು ಇತರ ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಭಿನ್ನವನ್ನಾಗಿ 
ತಿಳಿಸುವುದು ಎಂದು ಒಸ್ಸೋಣ, ಹಾಗೆ 30ಸಲು ಮೊದಲು. ತಾನು ಆ ವಸ್ತು! 'ನನಲ್ಲಿರ 
ಬೇಕು. ಹೀಗೆ ತಾನು ಆ "ಜು ಓೃವನ್ನು ಹೊಂದಲು ಆ ವಸ್ತುವು ಇತರ ವಸ್ತುವಿನಿಂದ 
ಭಿನ್ನನಾಗಿರಬೇಕು. ಪುನಃ ಈ ಭಿನ್ನವಾಡ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಭೇದವು 
ಇತರ ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸುವುದು ಎಂದೇ ಹೇಳಬೇಕು. 
ಹೀಗೆ ಈ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿಯೂ ಅನಂತ ಭೇದಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾಗುವುದು. ಈ 
ಕಾರಣದಿಂದ « ಇದು ಇದರಿಂದ ಭಿನ್ನ' ಎಂಬಲ್ಲಿ " ಇದು? ಎಂಬ ವಸ್ತು ಅನಂತ 
ಭೇದಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯನಾದುದು ಎಂದು ಅರ್ಥವಾಗುವುದು. ಆಗಲಿ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ 
ಈ ಅನಂತ ಭೇದಗಳು ಒಂದರ ಅನಂತರ ಮತ್ತೊಂದರಂತೆ ವಸ್ತುವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸು 
ವುನೇ? ಅಥವಾ ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವಸ್ತುವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸುವುನೇ? ಎಂದು 
ಕೇಳುವೆನು, ಅವು ಕ್ರಮವಾಗಿ ವಸ್ತುವನ್ನು ಅಶ್ರಯಿಸುವುವು ಎಂದು ಹೇಳುವ. 
ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಅನಂತ ಫೇಡಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರ' ತ್ರ ಯನಾಡ ಪ್ರತಿ ವಸ್ತುವೂ ಅನಾದಿನಿತ್ಯವಾಗ 
ಗುನ ಮತ್ತು ಯಾವಾಗಲೂ ಆರು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ, ಭೇದಾಶ್ರಯ 
ಆಗುವುದೆಂದು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲದೆ ಹೋಗುವುದು. ಅನಂತ ಚಭೇದಗಳೂ 
ಒಟ್ಟಿಗೆ ವಸ್ತು ಸ್ಲುವನ್ನು ಸೇರುವುನೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಇದು ಯುಕ್ತನಲ್ಲ. ಭಿನ್ನವಾದ 
ನಸ ಸ್ತುವನ್ನು ಭೇದಗಳು ಸೇರುವುವು ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಭಿನ್ನವಾದ ವಸ್ತು 
ಎಂಬುದರಲ್ಲಿಯೇ ವಸ್ತು, ವನ್ನು ಭೇದವು. ಹೊಂದುವುದಕ್ಸಿ. 0ತ ಮುಂಚೆಯೇ ಅದರಲ್ಲಿ 
ಭೇದವಿದ್ದಿ ತೆಂಬ aR "ಇದನ್ನು * ಗಮನಿಸುವುದಾದರೆ ಪುನಃ 
ಪೂರ್ನದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಎಲ್ಲ ದೋಷಗಳೂ. ಪ್ರ ಸಕ, ಕ್ರವಾಗುವುವು. 
ಹೀಗೆ: ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು 'ಭೇದನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವದಲ್ಲ. ಇದರಿಂದರೇ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷವನ್ನೇ 
ಮೂಲನನ್ನಾಗಿ ಹೊಂದಿರುವ ಜಿ ಮೊದಲಾದುವುಗಳೂ ನನನ್ನು 
ಕ್ರಹಿಸುವೂಲ್ಲ ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವುದು, 

ಆತ್ಮನು ಇತರ ನಸು. Fos ಭಿನ್ನನು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರ ಮಾಣಿ! 
ಸಂಭಾವನೆಯೂ ಇಲ್ಲ, ಸರಹಾತ್ಮನುಪ್ಪ ತಕರ ಆದುದರಿಂದ. 











ರ್ಜಲ 


ಆದುದಲ್ಲ, ಪ್ರಪಂಚವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾದರೂ ಹೇಗೆ ವಾಯು ಮತ್ತು ವೃಕ್ಷಗಳಲ್ಲಿ 
ವಾಯು ಪ್ರ ತ್ಯ ಕ್ಷನಲ್ಲದೆಯೂ, ವೃಕ್ಷವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿಯೂ ಇರುವುದರಿಂದ “ಅವುಗಳ 
ಸಂಯೋಗವು ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷನಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಲ್ಲದ ಆತ್ಮನಿಗೂ ಮತ್ತು ಪ್ರ 


ವಾದ ಜಗತ್ತಿಗೊ ಇರುನ ಭೇದವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. . ಶರೀರಭೇದಓ00 ಟ್ರ 


ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುವುದು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ, ಒಬ್ಬನೇ ಆತ್ಮನು ಕಾಲಭೇದದಿಂದ ಶರೀರ 
ಭೇದವನ್ನು ಹೊಂದಬಹುದು. ಅಥವಾ ಯೋಗಿಯಾದನನು ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಅನೇಕ ಶರೀರಗಳನ್ನು ಹೊಂದಬಹುದು. 


ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ ಮತ್ತು ಜಡಪ್ರಸಂಚ ಇವುಗಳ ಭೇದನನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದಲ್ಲಿ 
ಸುಖದುಃಖ ನೊದಲಾದುವುಗಳ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಶಂಕಿಸಲಾಗದು, 
ಸುಖದುಃಖ ಮೊದಲಾದುವು ಭಿನ್ನವಾದರೂ ಅವುಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯನಾದ ಆತ್ಮನು 
ಒಬ್ಬನಾಗಿರಬಹುದು. ಒಂದೇ ಘಟದಲ್ಲಿ ರೂಸರಸ ಮೊದಲಾದ. ಭಿನ್ನಧರ್ಮಗಳು 
ಇರುವುವು. ಆದರೂ ಈ ಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯನಾದ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಭೇದವಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಇಸೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನೊಬ್ಬ ನಾದರೂ ಸುಖದುಃಖ ಮೊದಲಾದ ಧರ್ಮಗಳು ಭಿನ್ನ 
ವಾಗಬಹುದು, ಈ ಭೇದವಾದರೂ ವ್ಯಾನಹಾರಿಕನೇ ಹೊರತು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಲ್ಲ, 
ಇದು ಭೇದಸ್ವರೂನವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಮಾಡುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ವ್ಯಕ್ತ ಪಟ್ಟಿ ರುವುದು, 
ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕನಾದ ಭೇಡಕ್ಕೆ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲ, ಅದನ್ನು ನಿರ್ವಚನ 
ಮಾಡುವುದೂ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. 

(೩4) ಉಪಮಾನ 

ಉಸಮಾನವು ಸಾದೃಶೃದ ಪ್ರಮಾಕ್ಸೆ ಕರಣ, ಪಟ್ಟಣದಲ್ಲಿ ಗೋವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು 
ನೋಡಿದ ಪುರುಷನು ನನಕ್ಸೆ ಹೋಗಿ ಗನಯ ಎಂಬ ಪ್ರಾಣಿಯನ್ನು ನೋಡಿ, ಆ 
ಪ್ರಾಣಿಯು ಪಟ್ಟಣದಲ್ಲಿರುವ ಗೋವಿಗೆ ಸದ್ಭಶವಾದುದು. ಎಂಡು ತಿಳಿಯುವನು, 
ಅನಂತರ ಪಟ್ಟಿ ಣದಲ್ಲಿರುವ ಗೋವು ವನದಲ್ಲಿ ನೋಡಿದ ಪ್ರಾಣಿಗೆ ಸದ್ಯಶವಾದುದು 
ಬಿಂದು ಧಿಶ್ಚಯಿಸುವನು, ಈ ನಿಶ್ಚಯನೇ ಉಪಮಿತಿ, ಉಸನುತಿ ಎಂದೆ ಸಾದೃತ್ಯದ 
ಪ್ರಮಾ, ಇದಕ್ಕೆ ವನದಲ್ಲಿ ನೋಡಿದ ಗವಯ ಎಂಬ ಸ್ರಾಣಿಯಲ್ಲಿ ಗೋವಿನ ಸಾದೃಶ್ಯ 
ಇದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದೇ ಕರಣ, 










೫೯೯ 


(೪) ಅಗನು 

ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಬಾಧಿತವಾಗದ ಅಭಿಸ್ರೇತನಾದ ಪದಾರ್ಥದ 

ಸಂಬಂಧವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ವಾಕ್ಯವು ಆಗನು (ಶಬ್ದ) ಪ್ರಮಾಣ ಎನ್ನಿ ಸುವುದು, 
i ಮಾಕ್ಕಾರ್ಥಜ್ಞ್ಞಾನ 

ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟಲು ಆಕಾಂಕ್ಟಾ, ಯೋಗ್ಯತ್ಕಾ ಆಸತ್ತ್ವಿ, ಮತ್ತು 
ತಾತ್ಸರ್ಯಜ್ಞಾನ ಇವು ಕಾರಣ, ಆಕಾಂಕ್ಟ್ರಾ ಎಂದಕಿ ಸದಾರ್ಥಗಳ ಪರಸ್ಪರ 
ನಿಚಾರಾರ್ಹತಾ, ಕ್ರಿಯೆಯ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿದ ಅನಂತರ ಕತನ್ಯವಿನ ವಿಚಾರವೂ, 
ಕತಗ್ಯನಿನ ನಿಚಾರಮಾಡಲು ಕ್ರಿಯೆಯ ವಿಚಾರವೂ, ಕರಣದ ಸ್ವರೂಸನನ್ನು ಕೇಳಲು 
ಅದನ್ನು ಉಸಯೋಗಿಸುವ ನಿಧಾನದ ವಿಚಾರವೂ ಹುಟ್ಟುವುವು, ಆ ಸದಾರ್ಥ 
ಗಳೆಲ್ಲವೂ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಸಹಾಯ, ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಈ ಅರ್ಹತೆ. ಇಲ್ಲದಿದ್ದಲ್ಲಿ 
ನಾಕ್ಯಾರ್ಥದ ಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. « ಗೋವು ಅಶ್ವವು ಪುರುಷ' ಎಂಬುದರ 
ಸದಾರ್ಥಗಳು ಪರಸ್ಸರ ನಿಚಾರಕ್ಕೆ ನಿಷಯಗಳಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಅದರಿಂದ 
ನಾಕ್ಯಾರ್ಥಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. 

ಅಭಿಪ್ರೇತವಾದ ಪದಾರ್ಥದ ಸಂಬಂಧವು ಅಬಾಧಿತವಾಗಿರಲು ಈ ಬಾಧಿತ 
ನಲ್ಲದಿರುವಿಕೆಗೆ ಯೋಗ್ಯತಾ ಎಂದು ಹೆಸರು. " ವಹ್ಲಿಯಿಂದ ತೋಯಿಸುವನು ' 
ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ  ವಹ್ನಿಯು ತೋಯಿಸುವುದು? ಎಂಬ ಅರ್ಥವು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಬಾಧಿತವಾಗಿರುವುದು, ಆದುದರಿಂದ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾಗಲಾರದು, 
"ಜಲದಿಂದ ತೋಯಿಸುವನು' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ " ಜಲದ ತೋಯಿಸುವಿಕೆಯು ' 
ಬಾಧಿತನಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನಾಕ್ಯಾರ್ಥಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾಗುವುದು, 

ವ್ಯವಧಾನವಿಲ್ಲದೆ ಪದದಿಂದ ಪಡಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನವಾಗುವುದು ಆಸತ್ತಿ ಮೂಲಕ 
ವಾದುದು, ಪದದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಪದಾರ್ಥದ ಸ್ಮರಣಕ್ಕೆ ಆಸತ್ತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಇದು. 
ನಾಕ್ಯಾರ್ಥದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣ, ತಾತ್ಪರ್ಯ ಎಂದರೆ ಒಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು 
ಉದ್ದೇಶಿಸಿ ಅದರ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸುವುದು, ವಾಕ್ಯಾರ್ಥ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಕುರಿತು ತಾತ್ಸರ್ಯಜ್ಞಾನವು ಕಾರಣ, ಸೈಂಧನ ಎಂಬ ಶ! ವು. 
ಅನಣನನ್ನು ಮತ್ತು ಕುದುರೆಯನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದು. ಆದರೆ ಭೋಜನ ನ 
ಪುರುಷನು ಸೈಂಧನವನ್ನು ಕೇಳಿದರೆ ಆಗ ಆ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಲನಣ ಎ! ` 
ಭೋಜನಮಾಡುವವನು ಲವಣವನ್ನು ಉಜ್ಜೇಶಿಸಿ ಆ ಶಬ್ಧವನ್ನು 
ಮಾಡಿರುವನು. ಎಂಬುದೇ ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ, ವೇದವಾಕ್ಯದ 


. ನ್ಯಾಯಗಳಿಂದ ನಿರ್ಣೀತವಾಗುವುಡು, ಚ ನುತ ಯ 
ವಿಶೇಷಗಳಿಂದ ನಿರ್ಣೀತವಾಗುವುದು, 1 






| 














೬೦೦ 


ಪದಾರ್ಥವು ಶಕ್ಕ ಮತ್ತು ಲಕ್ಷ ¥ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ಶಕ್ಯ ಎಂದರೆ ಶಕ್ತಿ ಕ್ರಿಯನ್ನು 
ಉಳ್ಳುದು ದು, ಶಕ್ತಿ ಎಂದರೆ ಪದಕ್ಕೂ ಅರ್ಥ ಕ್ಳೂ ಇರುವ ಮುಖ್ಯ ಸಂಬಂಧ, ಉಬೆ 
By ಎಂಬ ಸದು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಘಟ ಎಂಬ ನ್ಯ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸಂಬಂಧವನ್ನು, ಳ್ಳುದು, ಈ 
ಸಂಬಂಧವೇ ಶಕ್ತಿ ಎನ್ನಿ] ಸು ಶಕ್ತಿಯು ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಪದಾರ್ಥ. ಶಕ್ತಿ 
ಎಂಬುದು ಇಡೆ ಎಂಬ ವಿನಯದಲ್ಲಿ ಪದದಿಂದ ತಟ್ಟದ ಪದಾರ್ಥದ ಚ್ಞಾನನೇ 
ಪ್ರಮಾಣ, 

ಶತ್ಯವಾದ ಪದವು ವ್ಯ ಕ್ತಿ ಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಅನಂತ, 
ಇವುಗಳೆಲ್ಲ ಒಂದೇ ಪದದಿಂದ ಸೃ ಹೀತವಾಗುವುವು ಎಂಬುದು ಆಯುಕ್ತ ಕ್ತಕಲ್ಸನಾ, 
ಆದುದರಿಂದ ಶಕ್ಯ ವಾದ ಪದವು ಜಾತಿಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ಬೋಧಿಸುವುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು. ಜಾತಿಯನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ. ಸಾಮಗ್ರಿ ನ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ. 
ಸಾಮಗ್ರೀ, ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ | ಜಾತಿಜ್ಞ್ಯಾನವಾದ ಒಡಸಿಯಿಿ ವ್ಯಕ್ತಿ ಜ್ಞಾನ ನ 
ವಾಗುವುದು, ಅಥವಾ ಜಾತಿಯ ಶಕ್ಯವಾದ ಪದದಿಂದ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಗೃಹೀತ 
ವಾಗುವುಸೆಂದೂ, ವ್ಯಕ್ತಿ ಯು ಲಕ್ಷಣಾಸೃತಿ, ಯ ಮೂಲಕ ಗೃ ಹೀತನ ಇಗುವುದೆಂದೂ 
ತಿಳಿದರೂ ಬಾಧಕನಿಲ್ಲ, 





11 ಲಕ್ಷ ಕ್ಸಣಾವೃತ್ತಿ 

ಲಕ್ಷ್ಮಣನ ತ್ರಿಯು ಕೇನಲಲಕ್ಷಣಾನ್ಯ ತ್ರಿ ಮತ್ತು ಲಕ್ಷಿತಲಕ್ಷಣುನ್ಸತ್ತಿ ಎಂದು. 
ಎರಡು ವಿಧ, ಶಕ್ರ ಇದ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಸಾಸ ದ ಸಂಬಂಧನಿದ್ದರೆ ಆ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ 
ಶೇನಲರಕ್ಷಣುವೃತ್ತ' ಎಂದು ಹೆಸರು, ಉದಾ" ಗಂಗೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ರ ಮುಖಸಿ' ಎಂದರ 
ಗಂಗಾಸದಕ್ಕೆ ಪ್ರವಾಹದಿಂದ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾದ ಸಂಬಂಧವಿರುವ Ne) ಅರ್ಥ. ಇಂತಹ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಗಂಗಾಸದವು ಲಕ್ಷಣಾವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಬೋಧಿಸುವುದು. ಆದುದರಿಂದ. 
ಈ ಲಕ್ಷಣಾಸ್ಯ ತಿಗೆ ಕೇನಲಲಕ್ಷಣಾನ್ನ. ತ್ತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು ಲಕ್ಷಣಾನೃತ್ತಿಯಿಂದೆ 
ಬೋಧಿತವಾಸ ಅರ್ಥವು ಶಕ್ಕವಾಡ ಅರ್ಥದಿಂದ ಪರಂಪರೆಯಾಗಿ ಸಂಬಂಧ 
ಉಳ್ಳು ದಾದರೆ ಆ ಲಕ್ಷಣಾನೃತ್ತಿಗೆ ಮತ ಸತಾನ ತ್ತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಉದಾ- 
«ಎರಡು ಕಕಾರಗಳುಳ್ಳು ದನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಜಾ? ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಎರಡು 
ರಕಾರಗಳೇ ಕೆಕಾರಗಳುಬ 'ಫಡಕ್ಕ ಶಕ್ಯಾರ್ಥ. ಇವುಗಳಿಂದ ಲಕ್ಷಣುವ ತ, ಯಿಂದ 


 ಹೊಡಲು ಎರಡು ರಕಾರಗಳುಳ್ಳ ಭ್ರಮರ ಎಂಬ ಪದವು ಬೋಧಿತನಾಗುತುದು. . ಈ 
ಪದದಿಂದ ಭ್ರಮರದ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಟೋಧಿತವಾಗುವುದು. ಈ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಎರಡು ರಕಾರ 
ಗಳೆಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಲಕ್ಷಣಾವೃ ತ್ತಿಯಿಂದ ಬೋಧಿತವಾಗುವ ಅರ್ಥ. 


ಲಕ್ಷಣಾನೃತ್ತಿ, ಸು ಲಕ್ಷಿತರಕ್ಷಣಾವೃ ತ್ತಿ, ತ್ರಿ ಎನಿಸುವುದು, ಇದರಂತೆಯೇ " ತ 
॥ 0ಬ ವಾಕ್ಯವು ಲಕ್ಷಿತಲಕ್ಷಣಾನ ತ್ರಿಯಿಂದ ತನ್ನ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿ 
). ಸಿಂಹ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಅದರಲ್ಲಿರುವ ಕಾ ಗ್ರಾರ್ಯವು ಅರ್ಥ ಇದಕ್ಕೆ ಜನರತ್ತ 


ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ . | 




















೬೦೧ 


ಸಂಬಂಧನಿರುವುದು. . ಆದುದರಿಂದ ಇದು ತಾರ್ಕಿಕರು. ಹೇಳುವಂತೆ 7 ಗೌಣವೃತ್ತಿ 
ಯಿಂದ ಬೋಧಿತವಾಗುವ ಅರ್ಥವಲ್ಲ, ಮೇಟಿ ಕಂಡಂತೆ ಇದು ಇಂ 
ವೃತ್ತಿ ತ್ತಿಯಿಂದ ಬೋಧಿತನಾಗುವುದು, 

ಪ್ರಕಾರಾಂತರದಿಂದ ಲಕ್ಷಣಾನ್ಭ ತ್ತಿಯು ಜಹಲ್ಲಕ್ಷಣಾ, ಆಜಹಲ್ಲಕ್ಷಣಾ ಮತ್ತು 
ಜಹದ! ಬಹಲ್ಲಕ್ಷಣಾ ಎಂದು ಮೂರು ಶಿ ಲಕ್ಷಣಾನ್ಯ ತ್ರಿಯಿಂದ ಬೋಧಿತವಾಗುವ 
ಅರ್ಥವು ಶಕ್ಕಾ ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಒಳಗೊಳ್ಳ ದಿದ್ದ. ಕೆ ಲಕ್ಷಣಾಸ್ತ ತ್ತ ಯು 'ಜಹಲ್ಲಕ್ಷಣಾವೃತ್ತಿ 
ಎನ್ನಿಸುವುದು. ಉದಾ ತಂಜಿಯು ಸುಗನನ್ನು ಕುರಿತು « ವಿಷವನ್ನು ತಿನ್ನು ಸ 
ಎಂದು ಹೇಳುವ ವಾಕ್ಯ ಕೈ 4 ವಿಷಪ್ರಾ! ಯನಾದ ತತ್ರ ಗಳ ಮನೆಯ ಭೋಜನವನ್ನು 
ಮಾಡಬೇಡ ' RY ತಾತ್ಸ ರ್ಯ. ಈ ತಾಫ್ಸರ್ಯಾರ್ಥವು ನಿಷಭೋಜನ 
ವನ್ನು ಒಳಗೊಳ್ಳು ವುದಿಲ್ಲ. i ಈ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ಲಕ್ಷಣಾ 
ವೃತ್ತಿ ಯು ಜಹೆಲ್ಲಕ್ಷಣಾನ್ಯ ತ್ತಿ ಎನ್ನಿಸುವುದು. ಲಕ್ಷಣಾನೃ ತ್ತಿ ಯಂದ ಬೋಧಿತವಾಗುವ 
ಜ್‌ ಶಕ್ಯಾರ್ಥವನ್ನೊ ಳಗೊಂಡಿದ್ದಕಿ ಆ ಲಕ್ಷಣಾವೃತ್ತ ಯು ಅಜಹಲ್ಲಕ್ಷಣಾವೃತ್ತಿ 
ಎನ್ನಿಸುವುದು. ಉದಾ" ಘಟವ" ಶುಕ್ಲ ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಶುಕ್ಲ ವೆಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ, 
ಶಿಕ ವರ್ಣವು ಶೆಕ್ಯಾರ್ಥ. ಆದರೂ ಈ ಶಬ್ದವು ಲಕ್ಷಣಾವೃತ್ತಿ, ಹದ ಶುಕ್ಲ 
ನರ್ಣದಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ಘಟ ಎಂಬ ದ್ರವ್ಯ ನನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದು. ಹೀಗೆ 
ಲಕ್ಷ್ಮಾರ್ಥ ದಲ್ಲಿ ಶಕ್ಕಾ ್ಯಿರ್ಥವು ಅಡಗಿರುವುದರಿಂದ ಲಕ್ಷಣಾನೃ ತ್ತ್ವಿಯು ಅಜಹಲ್ಲಕ್ಷಣಾ 
ನ್ಯ ಸಿ ಎನ್ಸಿ ಸುವುದು? ಲಕ್ಷಣಾನ್ಭ ತ್ರಿಯಿಂದ ಜೋಧಿತವಾಗು ಅರ್ಥವು ಶಕ್ಯಾರ್ಥದ 

ಕಜೇಶವಾಗಿರುವ ಕಲ್ಪ ದಲ್ಲಿ” ge ಲಕ್ಷಣಾವೃತ್ತಿಯು ಜಹದಜಹಲ್ಲಕ್ಷಣಾವೃತ್ತ, 
ಎನ್ನಿಸುವುದು. ಸ್‌ು ಅದೇ ತೇವದ? ನ್ಶು' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ" ಇವು 
ನಂಬುರಕ್ಕೆ ವರ್ತಮಾನಕಾಲದೇಶದಲ್ಲಿರುವ ಡೇನದತ್ತ ನು ಶಕ್ಯಾರ್ಥ.. (ಅದೇ? 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಅತೀತಕಾಲಡೇಶದಲ್ಲಿದ್ದ ದೇವದತ್ತನು 'ಶಕ್ಕಾರ್ಥ. ಈ ವಾಕ್ಯ ವು, 
ಅತೀತ ಮೆತ್ತು ವರ್ತಮಾನ ಕಾಲಸೇಶಗಳಲ್ಲಿರೆವ ದೇವದತ್ತ ನು ಅಭಿನ್ನ ಜಟ 
ಎಂದು ತಿಳಿಸುವುದು, ಆದರೆ ಅತೀತ ಕಾಲಜೇಶಗಳಿಂದ ನಶಿನ್ಟ ನಾದ ದೇವದತ್ತ, ನು 
ವರ್ತಮಾನ ಕಾಲಜೀಶಗಳಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟ ನಾದ ದೇವದತ, ತ್ರನಿಂಡ ಅಭಿಸ್ನನಾದವನು ಎಂದು 
ಹೇಳುವುದು ಬಾಧಿತವಾಗುವುದು. ene ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ನಿಶೇಷ್ಟ್ರ 
ಮಾತ್ರನಾದ ಜೀವದತ್ತಫಿಗೆ ಅಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುವುದರಲ್ಲಿ ' ಬಾಧಕ. ಹೀಗೆ 
ಉತ ವಾದ ವಾಕ್ಯವು ಲಕ್ಷಣಾನೃತ್ತಿ ಯಿಂದ ವಿಶೇಷ್ಯನಾದ ಡೇವದತ್ತನು ಅಭಿನ್ನ 
ಹ. ಭೋಧಿಸುತ್ರದು, ಈ 'ಲಕ್ಷಣಾವೃತಿ, ತ್ರಿಗೆ ಜಸರಜಸುಕ್ಷಣಾವೃಿ, ತಿ ಎಂದು, 


ವೇದವು ನಿತ್ಯ, : « ಹಿಂದಿನವರು ಅಧ್ಯಯನನಾನಿದ 
ನಾನು ಅಥ್ಯಯನನೆನ್ನ ಮಾಡುವೆನು” ಎಂಬುಡೀ ಇದಕ್ಕೆ 














|| | ೬೦೨ 


ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಪರಮೇಶ್ವರನು ಹಿಂದಿನ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಅಧೀತನಾದ ವೇದದ ಕ್ರಮ 
ವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿಯೇ ವೇದವನ್ನು ರಚಿಸುವನು, ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ವೇದವು 
ಅಪೌರುಷೇಯ ಎನ್ನಿಸುವುದು. ಪೌರುಷೇಯನಾದ ವಾಕ್ಯವು ಮಾತ್ರ ನಿಯಮವಾಗಿ, 
ಹಿಂದಿನ ಕ್ರಮನನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಅದು ಪೌರುಸೇಯ 
ಎನ್ನಿಸುವುದು. ಪೌರುಸೇಯವಾದ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಪುರುಷನ ಬುದ್ಧಿಯೇ ನಿಯಾಮಕ, 
(೫) ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ 

| ನಿವೃತವಾಗಬೇಕಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿದು ಅದರ ನಿನರಣವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸು | 
|| ವುದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥಾಸತ್ತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು, ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ವಿನೃತನಾಗಬೇಕಾದ 

} 


ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾನನೇ ಕರಣ, ವಿನರಣಜ್ಞಾ ನವೇ ಫಲ. ನಿನರಣ ಹೊರತು 
| ಉಸನನ್ನನಲ್ಲದ ವಸ್ತುವೇ ನಿವೃ ತನಾಗಬೇಕಾದ ನಸ್ತು. ಉದಾ--« ಹಗಲು 





ಭೋಜನಮಾಡದಿರುವ ದೇನದತ್ತನು ಪುಸ್ಟನಾಗಿರುವನು? ಎಂಬಲ್ಲಿ ರಾತ್ರಿ ಭೋಜನ || 
ಹೊರತು ಅವನ ಪುಷ್ಪತೆಯು ಉಪಸನ್ನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಪುಷ್ಪತೆಯನ್ನು 
ನಿವರಿಸಲು ದೇವದತ್ತನು ರಾತ್ರಿ ಭೋಜನನನ್ನು ಮಾಡುವನು ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸುನೆನು, 
ಇದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಕಃ 
ಅರ್ಥಾನತ್ತಿಯು ದೃಷ್ಟಾರ್ಥಾಪತ್ತಿ ಮತ್ತು ಶ್ರುತಾರ್ಥಾಸತ್ತಿ ಎಂದು ಎರಡು 
ನಿಧ. ದೃಷ್ಟಾರ್ಥಾಪತ್ತಿಗೆ ಉದಾ--ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ಇದು ರಜತವಲ್ಲ ಎಂಬ ನಿಷೇಧ 
ಬುದ್ಧಿಯು ಹುಟ್ಟುವುದು, "ಇದು. ರಜತ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ತೋರುವ ರಜತವು 
ಸತ್ಯವಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ ಅನಂತರ ಕಂಡುಬರುವ ನಿಷೇಧವು. ಅಯುಕ್ತವಾಗುವುದು. 
ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಕಂಡುಬಂದ ನಿಸೇಧವನ್ನು ಉಪಪಾದಿಸಲು "ಇದು ರಜತ' ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ತೋರುವ ರಜತವು ಸತ್‌ ಅಲ್ಲ ಎಂದರೆ ಮಿ ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕು. ಈ 
ಕಲ್ಪನೆಯೇ ದೃಷ್ಟಾರ್ಥಾಪತ್ತಿ, ಶ್ರುತಾರ್ಥಾಸತ್ತಿಗೆ ಉದಾ-ಶ್ರುತನಾದ ನಾಕ್ಯಡ | 
' ಅರ್ಥವು ಉಸಪನ್ನಬಾಗದಿದ್ದರಿ ಆ ವಾಕ್ಯದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸಲು | 
ಅರ್ಥಾಂತರನನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವೆವು, ಉದಾ" ಆತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿದವನು ಶೋಕನನ್ನು 
ಪಾಟುನನು' ಎಂಬಲ್ಲಿ "ತೋಕವು ಆತ್ಮಚ್ಞಾನದಿಂದ ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದು 
ದು ಅರ್ಥ. ಇಲ್ಲಿ ಶೋಕನೆಂಬ ಶಬ್ದವು ಸಂಸಾರಬಂಧವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದು: 
ನನ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹೋರಿ 
ಕು, ಸತ್ಯವಾದ ವಸ್ತುವು ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಫಿನೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂ ವುದಿಲ್ಲ: 
(ಲ) ಅನುಸಲಬ್ಬಿ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕರಣವಾದ ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಉಂಟಾ 
ವುದು. ಕರಣವೋ ಅಡು ಅನುಸಲಬ 




















ಗಸ 
ಪ್ರಮಾ! 





೬೦೩ 


ಎನ್ನಿಸುವುದು, ಅಭಾನಜ್ಞಾ ನವು ಸ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ನೋಡ 
ದಿರುವುದರಿಂದ ಉಂಟಾಗುವುದು, ಉದಾ ಬೆಳಕಿರುವ ಭೂತಲದಲ್ಲಿ ಘಟವಿದ್ದಕೆ 
ಅದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಗೋಚರವಾಗುವುದು, ಅದು ಕಾಣದಿದ್ದರೆ ಘಟದ ಅಭಾವವು 
ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುವುದು, ಈ ಕಾಣದಿರುನಿಕೆಗೆ ಅನುಸಲಜ್ಜಿ ಎಂದು ಹೆಸರು, ಅಭಾನಕ್ಕೂ 
ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೂ ಸನ್ನಿಕರ್ನ್ಷ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ ಅಭಾವದ ಜ್ಞಾನವು 
ಇಂದ್ರಿ ಯದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. ಭೂತಲದಿಂದ ಸಂಯುಕ್ತವಾದ ಇಂದ್ರಿಯವು 
ಅಂತಃಕರಣವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವುದು, ಇದರಿಂದ ಭೂತಲದಲ್ಲಿರುವ ವಿಷಯ 
ಚೈತನ್ಯಕ್ಕೂ ಅಂತಃಕರಣದಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಮಾತೃಚ್ಛಿತನ್ಯಕ್ಕೂ ಅಭೇದವಾಗುವುದು. 
ಇದರಿಂದ ಭೂತಲದಲ್ಲಿರುವ ಘಟಾಭಾವದ ಚೈತನ್ಯವು ಪ್ರಮಾತೃ ಚೈತನ್ಯದಿಂದ 
ಅಭಿನ್ನವಾಗುವುದು ಎಂದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು, ಹೀಗೆ ಭೂತಲದಂತೆ ಅಭಾವವು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನೆನ್ನಿಸುವುದು: ಆದರೆ ಈ ಅಭಾವದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕರಣವಾದ ಅನುಸಲಬ್ಬಿ ಯು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸ್ರಮಾಣನೆನ್ಸಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೂ ಅಭಾನಕ್ಕೂ ಸನ್ನಿಕರ್ನವಿಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ ಅಭಾವದ ವೃತ್ತಿಯು ಇಂದ್ರಿ ಯದಿಂದ. ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದಲೇ 
ಇದಕ್ಕೆ ಕರಣವಾದ ಅನುಸಲಜ್ಜಿಯು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಪ್ರಮಾಣ, 

ಅಭಾವವು ಪ್ರಾಗಭಾವ, ಪ್ರಧ್ವಂಸಾಭಾವ್ಯ ಅತ್ಯಂತಾಭಾವ ಮತ್ತು | | 
ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾನ ಎಂದು ನಾಲ್ಕು ವಿಧ. ಘಟಕ್ಕೆ ಕಾರಣನಾದ ಮೃತ್ರಿಂಡದಲ್ಲಿ 
ಘಟೋತ್ಪತ್ತಿಗಿಂತಲೂ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಘಟದ ಅಭಾನವಿರುವುದು, ಇದೇ ಘಟದ 
ಸ್ರಾಗಭಾನ, ಘಟವು ಮುದ್ಗರ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಂದ ವಿನಾಶವನ್ನು ಹೊಂದು 
ವುದು. ಈ ನಿನಾಶವೇ ಪ್ರಧ್ವಂಸಾಭಾನ, ಇವು ಚೈತನ್ಯ ದಲ್ಲಿಯೇ ಆಕೋಪಿತ, 
ಆದುದರಿಂದ ಅವು ಮಿಥ್ಯಾ. ಕಾಲತ್ರ ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವ ಅಭಾವವು ಅತ್ಯಂತಾಭಾನ, 
ಉದಾ ವಾಯುವಿನಲ್ಲಿ ಕಾಲತ್ರ ಯದಲ್ಲಿಯೂ ರೂಸದ ಅಭಾನವಿರುವುದು. ಇದೇ 
ರೂಪದ ಅತ್ಯಂತಾಭಾವ, ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವವು « ಇದು ಇದಲ್ಲ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಗೋಚರವಾಗುವುದು. ಉದಾ ವು ಪಟವಲ್ಲ? ಎಂಬಲ್ಲಿ ತೋರುವ! ಪಟದ 
ಭೇದ, ಈ ಚೇದವೇ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾ ಭಾನ, ಈ ಭೇದಕ್ಕೆ ಅಧಿಕರಣವಾದ ವಸ್ತುಗಳು 
ಅನಾದಿಗಳಾದರೆ ಭೇದವೂ ಅನಾದಿಯಾಗುವುದು. ಅವು ಆದಿಯುಳ್ಳುವಾದಕೆ 
ಭೇದವೂ ಆದಿಯುಳ್ಳುದಾಗುವುದು. ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರ ಭೇದವು ಅವರು ಅನಾದಿ 
ಸದಾರ್ಥಗಳಾದ)ದರಿಂದ ಅನಾದಿ, ಘಟನಟಗಳ ಭೇದವು ಅವು ಸಾದಿಸದಾಃ 







































ಗಳಾದುದರಿಂದ ಸಾದಿ, ಈ ಉಭಯವಿಧಭೇದವು. ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಆ! 
ಆದುದರಿಂದ ಆದು ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ನಿನೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದು. 
ಭೇದವು ಪುನಃ ಸೋಪಾಧಿಕ ಎಂದೂ ನಿರುಸಾಧಿ 










) ೬೦೪ 


ಉದಾ--ಒಂದೇ ಆಕಾಶವು ಘಟ, ಮಠ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿದ್ದು ಭಿನ್ನವಾಡುತಿ 
ಕಾಣುವುದು. ಈ ಭೇದಕ್ಕೆ ಘಟ ಮಠಗಳೆಂಬ ಉಪಾಧಿಗಳೇ ಕಾರಣ, ನಿರುಪಾಧಿಕ 
ಭೇದವು ಉಸಾಧಿಗೆ ಅಧೀನನಾದುದಲ್ಲ. ಉದಾಫಟಿಸಟಿಗಳ ಭೇದ, 
| ' ೩ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯನಿಚಾರ 
| ಮೇಲೆ ಕಂಡ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಹುಟ್ಟುವುದು; 
| ಮತ್ತು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿಯೇ ಜ್ಲಾತವಾಗುವುದು, ಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸ್ವತಂತ್ರ 
| ವಾಗಿ ಹುಟ್ಟುವುದು ಎಂದರೆ ಅದು ಜ್ಞಾ ನನನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವ ಸಾಮಗ್ರಿಯಿಂದಲೇ 
| ಹುಟ್ಟುವುದು ಎಂದು ಅರ್ಥ, ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಜ್ಞಾತವಾಗುವುದು ಎಂದರೆ ಅದು. 
/' ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಸಾಮಗ್ರಿಯಿಂದಲೇ ಜ್ಞಾ ತವಾಗುವುದು ಎಂದು ಅರ್ಥ, | 
| ಸಾಕ್ಷಿಜ್ಞಾ, ನವು ನೃತ್ತಿಜ್ಞಾ ನನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು, ತಾ ಮತ್ತು ಅಸ್ರಾ | 
ಮಾಣ್ಯ ಇವುಗಳ ವಿಚಾರವು ನೃತ್ತಿಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಡುವುದೇ ಹೊರತು ಸಾಕ್ಷಿ 

| ಜ್ಞಾನಕ್ಕಲ್ಲ. ಇದು ಹಿಂದೆಯೇ ಸ್ಫಷ್ಟನಟ್ಟ ರುವುದು, ಸಾಕ್ಷಿಜ್ಞಾ ನವು ವೃತ್ತಿ 
(| ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವಾಗಲೇ ಅದರ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನೂ ಗ್ರಹಿಸುವುದು. ಜ್ಞಾನದ 
| ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವಿದ್ದರೆ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವ ಸಾಮಗ್ರ 
ಜ್ಯ ಯಲ್ಲಿ ದೋಷ ಇರುವುದೆಂದು ನಿರ್ಣಯವಾಗುವುದು, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಸಾಕ್ಷಿ 
| ಜ್ಞಾನವು ಜ್ಞಾನನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದರೂ ಅದರ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
| ಸಾಕ್ಷಿಜ್ಞಾ ನವು ಜೋಷನಿಲ್ಲದಿರುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನನನ್ನೂ ಅದರೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯನನ್ನೂ 
ಗ್ರಹಿಸುವುದು, ಇದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಗೃಹೀತ 
ವಾಗುವುೆಂದು ವ್ಯವಹಾರ, ಜ್ಞಾನದ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಅದರ ಸಾಮಗ್ರಯಲ್ಲಿರುನ 
ದೋಷದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವುದು, ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಜ್ಞಾನದ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು 
ಸರತಂತ್ರವಾಗಿ ಹುಟ್ಟುವುಣಿಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಜ್ಞಾನದ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ 
ನಿಶ್ಚಯವು ವಿಫಲವಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮುಂತಾದುವುಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟುವುದು, ಆದುದ 
ರಿಂದಲೇ ಜ್ಞಾನದ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು. ಪರತಂತ್ರವಾಗಿ ಜ್ಞಾ ತವಾಗುನುಣಿಂದು 
'ತಿಳಿಯಬೇಕು, 

೪ ಆತ್ಕಾನಾತ್ಮರ ಪರಸ್ಪರ ಅಧ್ಯಾಸನೇ ಪ್ರಮಾಣಗಳೆ ಮೂಲ 

ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನುಮಾನ, ಅರ್ಥಾಪತ್ರಿ ಮತ್ತು ಆಗಮ ಇವು ಆತ್ಮಾಾತ 
ವಸ್ತುಗಳ ಸರಸ್ಪರಾಕೋಸದ ಮೂಲಕ ಪ್ರಪಂಚವ್ಯವಹಾರವು ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗುವು 
ಎಂದು ತಿಳಿಸುವುವು, ಎಲ್ಲರೂ "ನಾನು ಮನುಷ್ಯ,' «ನಾನು ಪಶು' ಎಂಬಿ! 













ಮುಂತಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನ್ಯನೆಹಾರದಲ್ಲಿ ಜಾತಿಸಹಿತವಾದ ಕಂೀಂದ್ರಿಯಗಳ್ಲಿ ಕೈ 
ರೂಪದಿಂದ ಇರುವ ತಮ್ಮ ಅಭೇದವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವರು. ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದೆ 
ಹಾರಗಳು ಇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವುವು, ಇಂದ್ರಿಯದ ಸಹಾಯನಿಲ್ಲನಿದ್ದರ 
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ಅಭೇದವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದು, ಇಲ್ಲಿ "ಅದು? ಎಂದರೆ ಬಹ್ಮ; "ನ. 
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ಕೆಲವು ನೇಳೆ ಸ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾ ನವು ಕಂಡುಬರುವುದು, ಇಡೀ ಸಾಕ್ಷಿಯಿಂದ ಉಂಟಾದ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಇದು ನಿತ್ಯ, ಇದೂ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಅನಾತ್ಮವಸ್ತುನಿನ 
ಅಧ್ಯಾಸವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದು, ಅನುಮಾನಸ್ರ ಮಾಣದಿಂದ ಅಧ್ಯಾಸವು ಈ ಕೆಳಕಂಡ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದು. ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಸುಸುಪ್ತಿಯಲ್ಲದ ಅವಸ್ಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾ 
ತೃತ್ವನೇ ಮೊದಲಾದ ವ್ಯವಹಾರಗಳು ಕಂಡುಬರುವುವು, ಸುಸುಪ್ತಿಯಲ್ಲಾದಕೋ 
ಈ ವ್ಯವಹಾರಗಳಿಲ್ಲ, ಇದೇ. ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ಇತರ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಈ 
ವ್ಯವಹಾರಗಳು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ, ಆದುದರಿಂದಲೇ ಅವು 
'ಆರೋಪಿತವಾದುವುಗಳು ಎಂದೂ ಈ ಆರೋಪವು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಜೀಹ ನೊದಲಾದು 
ನನ್ನು ಆರೋಪಮಾಡುವುದರಿಂದ ಉಂಟಾಗುವುದು ಎಂದೂ ಸಾಧಿಸಬಹುದು, ಹೀಗೆ 
ಪ್ರಮಾತೃತ್ವ ಮುಂತಾದ ವ್ಯವಹಾರಗಳು ದೀಹ ಮುಂತಾದುವುಗಳನ್ನು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ 
ಆರೋಪಿಸಿದ ಹೊರತು ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ, ಆದುದರಿಂದ ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ ಪ್ರಮಾಣವೂ 
ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮರ ಅಧ್ಯಾಸವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದು. " ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು ಯಾಗ ಮಾಡ 
ಜೀಕು' ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಅಗಮಸ್ರಮಾಣವು ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮರ ಅಧ್ಯಾಸವನ್ನು 
ಅನಲಂಬಿಸಿಯೇ ಪ್ರವ ತ್ವವಾಗಿರುವುದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅಧ್ಯಾಸವು ಆಗಮ 
ದಿಂದಲೂ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟನಡುವುದು, 


ಭಾಗ 1] 
ಪ್ರನೇಯನಿಚಾರ 
೧ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಮತ್ತು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ 5 
ಹಿಂಜಿ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಮಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯವಾದ ವಸ್ತು 


ನನ್ನು ತಳಸುವುವ ಸುತ್ತ ಕಲವು ಪಾಠನೂರ್ಥಿಕನಾಗಿ ಸತ್ಯವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು 
ತಿಳಿಸುವುವು. ಬ್ರಹ್ಮಾತಿರಿಕ್ಷನಾದ ಪ್ರಸಂಚವು ವ್ಯಾನಹಾರಿಕಸತ್ಯ, ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಸತ್ಯ, ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಪ್ರಮಾಣವು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ 
ಪ್ರಮಾಣ, ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಜಗತ್ತನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಪ್ರಮಾಣವು ವ್ಯಾನಹಾರಿಕ 
ಪ್ರಮಾಣ, ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಪ್ರಮಾಣವು ನ್ಯವಹಾರಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬಾಧರಹಿತ 
ವಾಗಿರುವುದು, « ಸತ್‌ ಎಂಬ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸೃಷ್ಟಿಯ ಹಿಂಡಿ ಇದ್ದನು? (ಸಜೀವ. 
ಸೋಮ್ಯ ಇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌) ಎಂಬುದರಿಂದ ಆರಂಭವಾಗಿ «ಅದು ನೀನಾಗಿರುವೆ 
(ತತ್ತ್ವಮಸಿ) ಎಂಬುದರನರೆಗೆ ಇರುವ ಉಪರಿಷದ್ವಾಕ್ಯಗಳು ಬ್ರಹ್ಮಸ್ತರೂಸವನ್ನು 
ತಿಳಿಸುವುವು,. ಆದುದರಿಂದ ಅವು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕಪ್ರಮಾಣ ಎನ್ನಿ ಸುವು। 
ನೀನಾಗಿರುವೆ ' (ತತ್ತ ನುಸಿ) ಎಂಬ ಮಹಾವಾಕ್ಯವು ಜೀವ 















































ಅದಲ್ಲಿ. ಮಾತ್ರ, ಇರುವುದು, 


೬೦೬ 


(೧) ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ 
1 ಬ್ರಹ್ಮ 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಸತ್ತ್‌ ಚಿತ್‌ ಮತ್ತು ಆನಂದರೂನ, ಇದು ಹಿಂದೆಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟ 
ಪಟ್ಟಿ ಜೆ, ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಇಗತ್ಯ ತಣ್ಯ ಮತ್ತು ಜಗತ್ತಿನ ಅಧಿಷ್ಠಾನ, ಅಧಿಸಾ ನನಾ 
ಇವನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಫಟಿಂತ್ಲ ಘಟ ಕಾಣುವುದು, ಮತ್ತು. ಘಟನು ಇನ್ನ? > ಎಂಬ 
ಲೌಕಿಕ "ವ್ಯವಹಾರಗಳು ಕಾಣುವುವು. "ಘಟನಿಜಿ' ಎಂಬುದು ಸದ್ರೂ ಪನಾಜ ಬ್ರ 
ನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿದ ವ್ಯವಹಾರ, "ಘಟವು, ಕಾಣುವುದು” ಎಂಬುದು ಚಿದ್ರೂ ಸಾಡೆ 
ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿದ ವ್ಯವಹಾರ. "ಭಟವು ಇಷ್ಟ' ಎಂಬುದು ಆನಂದರೂನನಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿದ ವ್ಯವಹಾರ, ಘಟವನ್ನು ಚ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿಸುವುದರಿಂದ 
ಈ ವ್ಯವಹಾರಗಳು ಹುಟ್ಟು ಸ ವುವು. ದುಃಖ ಮುಂತುದೆನುಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸತ್‌ 
ಚಿತ್‌ ಎಂಬ ಅಂಕಗಳನ್ನು ಆರೋಪಿಸುನೆನೇ ಹೊರತು ಆನಂದಾಂಶವನ್ನಲ್ಲ, 
ಅನುಭವವೇ ಇದನ್ನು ಬಿ ಪ್ರಮಾಣ, ಜಗತ್ತು ನಾಮ ಮತ್ತು 
ರೂಪ ಇವನ್ನು ಳ್ಳುದು. ಈ ಗ ಜಗತ್ತಿಗೇ ಸೇರಿದುವುಗಳು, 
ii ಹ್ಮನು ಜಗತ್ಯತ 
ಜಗತ್‌ ನಾಮ ಮತ್ತು 2 ಎಂದು ಎರಡು ನಿಧ. ಕರ್ಮವನ್ನು ಸೇರಿಸಿ, 
ಅದು ಮೂರು ನಿಧವಾದುದು. ಎಂದು ಹೇಳುವ ಸಂಸ, ಪ್ರದಾಯವೂ ಉಂಟು. ಜಗತ್‌ 
ನಾಮರೂಸಾತ್ಮಃ ಸವಾದುದೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಅಸ ಪ್ರಸಿದ್ಧನಲ್ಲ. ಕಾರ್ಯನನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ 
ಜಾಗ” ಕಾರಣಕ್ಕೆ ನಾನುರೂಸಗಳ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುನನು. 
ಕುಂಬಾರನು ಮಣ್ಣಿ ಗೆ "ನಾನುರೂಸಗಳ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವುದರ 
ಮೂಲಕ ಘಟವನ್ನು 'ರಚಿಸುನನು, ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಸುವವನಿಗೆ ನಾನುರೂಪಗಳ 
ಜ್ಞಾನವು ಆವಶ್ಯಕ. ಇದರಿಂದ ಜಗತ್ತು ಜ್ಞಾ ಕಪ್ಪ ಚೇತನದಿಂದ ರಚಿತವಾದುದು 
ಎಂದು ಸಿದ್ದ ನ್ಲೈವಾಗುವುದು. ಜೀವನು ಜಗತ್ತಿ pe ಕತಣ್ಯ ೨ ಅವನು ಅಲ್ಪವಾದ ಕತೃತ್ವ 
ಮತ್ತು ಜೋಕ್ಸ ತ್ವ ಉಳ್ಳವನು. ಅದುದರಿಂದ ಅನನು ನಾಮರೂನಾತೆ ಕನು, ಆಗ 
ರಿಂದಶೇ ಆನ್ಸ್‌ 'ಔನಾಭಿಕರೂನನು, ಜಗತ್ತಿನ ಕತನ್ಯ ಸರ್ವಜ್ಞ ಹಾಗಿರಬೇಕು. 
ಹಾಗಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ತನ್ನತನ್ನ ದೇಶ್ಯ ಕಾಲ್ಕ ನಿಮಿತ್ತ, ತ್ರೆಯಾ ಮೆತ್ತು ಫಲ ಇವುಗಳನ್ನುಳ್ಳ 
ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಸೃ ೩ ೈಸಲಾರನು, ಕೃಷ್ಣಮ್ಮ ಮೃಗ ಮೊದಲಾದುವು ಯಾವುದೋ ಒಂದು 
ದಲ್ಲಿ. ಮಾತ್ರ" ಸಿರುವುದು, ಕೊಲ ನೊಡಲಾದುದು ಯಾವುದೋ ಒಂಡು 
ಬಲಾಕಾಸಕ್ಷಿಯು ಗರ್ಭವನ್ನು ಧರಿಸಲು ತನಗೇ pr 
ಕಾರಣವುಳ್ಳುದು, ಆದರ ಗರ್ಭವು ಹೊಸ ಫದ ಗಃ 
ವುದು, ಯಾಗೆ ಮೊದಲಾದುನು ತನ್ನ ತನ್ನ ಕ್ರಿಯೆಯುಳ್ಳು ನ 


i 


ತ್ತ 





, ಎಂದು ಅರ್ಥವಲ್ಲ, ಕ 
ನಿರವಯವ, ಆದುದರಿಂದ ಅವನು ಪರಿಣಮಿಸುವುದಿಲ್ಲ, "ಬ್ರಹ್ಮನು ಸಾವಯವ ಎಂದು 
ಸೈಪ್ರ ಪ್ರಕಾಶವಾಗಿರಬೇಕು, 


> ಮತ್ತೊ ಸಂದು ಅನಯನನನ್ನು 'ನೆಯದಿರಬೇಕು. 
ಅವಯವಗಳ ಅನುಭವವೇ ಕಬಿ ಲು 


೬೦೭ 


ಸುಖನಿರುವುದು, ಅಧಮವಾದ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ದುಃಖನಿರು 
ಜಗತ್ತ ನ್ನ್ನ ಸರ್ವಜ್ಞ ಜ್ಞ ನಲ್ಲದನನು ಸೃ ಷಿ ಸಸಲಾರನ್ನು 
ಸ್ಮ ಷ್ಟಿ ಸುವನು ಸರ್ನಶಕ ಕೃನೂ ಲಿಂಕು, ಇವನೇ 


ವುದು, ಇಂತಹ ನಿಯಮವುಳ್ಳ 
ಚಿತ್ರನಿಚಿತ್ರವಾದ ಜಗತ್ತ ಸ್ಸ 
ಚೈತನ್ಯರೊಸನಾಡ ಬ್ರಹ್ಮನು 
iii ಹ್ಮನು ಸರ್ವಜ್ಞ 

ಸಮಸ್ತ ವಿಷಯದ ಅ ಮಾಯೆಯ ಸರಿಣಾನುಗಳಲ್ಲಿ ಚೈತನ್ಯವು 
ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸುವುದು, ಆದುದರಿಂದ ಅದು ಸರ್ವವಸ್ತುವಿನ ಅನುಭವ ಎನ್ನಿ ಸುವುದು, | 
ಇಡೀ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ. ಅದು ಸರ್ವಜ್ಞ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಪದ್ದತ್ತಿ ವರ್ತಮಾನ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ನಿಷಯಗಳೂ ಇರುವುದಿ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಚಿ, ಿತನ್ಯ ನ್ನು ವರ್ತಮಾನ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಜ್ಞ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವ ಬಗೆ ಹೇಗೆ? ಎಂದು ಜು ಅನುಭವ 
ರೂಸವಾದ ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ಸರ್ವ ವಿಷಯಗಳೂ ಆರೋಪಿತವಾಗಿರುವುವು. ಆದುದ 
ರಿಂದ ಅದು ನರ್ತಮಾನಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಸರ್ವಜ್ಞ ಎನ್ನಿಸುವುದು. ಅತೀತವಾದ 
ನಿಷಯಗಳ್ಕೂ ಅವಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಸಟ್ಟಿ ಮಾಯೆಯ ನೃತ್ತಿಗಳ್ಳೂ ಅನುಭನಗಳೂ 
ನರ್ತಮಾನಾಲದಲ್ಲ್ಲಿ, ಆರೂ" ಅವಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಥಸಟ್ಟ ತಿರೂಸವಾದ 
ಮಾಯೆಯ ಪರಿಣಾಮಗಳಿರುವುವು. ಜೆ ತತವ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಡಿಬಂಬರೆವಾಗಿರುವುದ | 
ರಿಂದ ಅತೀತ ವಿಷಯಗಳ ಅನುಭವ ಉಳು; ಜಸ್ಸಿ ಸುವುದು. ಕುಂಬಾರ ಮುಂತಾ | 
ದವರು. ವಸ್ತು ನವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುವುದಕ್ಕಿಂತ ರ ಕಾರ್ಯಗಳ ಸ_ ರೂಪವನ್ನು 
ತಿಳಿದಿರುವರು. ಇದರಂತೆಯೇ ಚಿ ಸತ್ಯವೂ ತನ್ನ ಲ್ಲಿರುವ ಮಾಯೆಯ. ಪರಿಣಾಮದ 
ಜಿಕೆಯಿಂದ ಭನಿನ್ಯತ್ತಾಡ ಸರ್ವವನ್ನೂ ಅನುಭವಿಸುವುದು, ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ 
ಚೈತನ್ಯವು ಸರ್ಷಣ್ಞ ಎನ್ನಿಸುವುದು, ನಟ ಟ್ರ ನಮೇಲೆ ಸರ್ವಜ್ಞ ಎಂದರೆ ಸನ 
ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೂ ಮೂಲವಾದ ಶುದ ಚೈತನ್ಯ ಎ ಅರ್ಥ. 












iv ಮಾಯಾ 


ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ತಿನ ಕಾರಣ ಎಂದರೆ ಅನನು ಜಗತಿ ತ್ರಿನುತೆ ಸರಿಣಮಿಸುನನು 
ಪರಿಣಮಿಸುವುದು ಅನಯನವುಳ್ಳ ವಸ್ತ್ರ ಸ್ತುಮಾತ್ರ, ಬ್ರಹ್ಮನು 


























. ಶಂಕಿಸಬಹುದು, ಬ್ರಹ್ಮನು ಸ್ಪಪ್ರ ಪ್ರಕಾಶನೆಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟ: ಸಟ್ಟ ಜಿ ಅನನು 
ಅವಯವ ಉಳ್ಳ ಳೃವನಾಗಿ ಪ್ರ ಶಾಶನಾಗುವುದಾದರೆ. ಅವನ ಎಲ್ಲ ನ 
ಆ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಸ್ವ. ಪ್ರಕಾಶವಾದ ವಸ್ತು ವಿ: 

ಸ್ಲೈನಾಡ ಕಾರಣದಿಂದ ಸ್ಪಪ್ರ ಕೌಶರೂಸನಾದ ಪ್ರ ತಿಯೊಂದು ನಯನ 














೬೦೮ 


ತಿಳಿಯವುದು ಹೇಗೆ? ಅಥವಾ, ಬ್ರಹ್ಮನ ಅವಯವಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಸ್ವಪ್ರಕಾಶ, ಮತ್ತಿ 
116 ಕೆಲವು ಅಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದೂ ಒಂದು ಕಲ್ಪ ಎಂದು ಶಂಕಿಸಬಹುದು. ಈ 
| i ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಪ್ರಕಾಶ ಮತ್ತು ಅದಲ್ಲದ ವಸ್ತುಗಳು ಅವಯನಗಳು ಎಂದು 
| pe ವ್ರ ಯೂ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ವಿರುದ್ದಸ್ನಭಾವವುಳ್ಳ ಆತ್ಮಾ ನುತ್ತು ಘಟ ಇವ್ರ 
| ಳುವುದೇ ಅ ಡ್‌್‌ ಇವ ER NS 
| ಯಾನ ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೂ ಅನಯನ ಎನ್ಸಿಸಲಾರವು, ಬ್ರಹ್ಮನು ಕ್ರಿಯೆಯುಳ್ಳವನ್ನೂ 
ಅಲ್ಲ. ಇದು ಸುಷುಪ್ತಿ ಕಾಲದ ಅನುಭನದಿಂದ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು, ಕ್ರಿಯ 
ಯಿಲ್ಲದ ವಸ್ತು ಪರಿಣಾಮ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಪರಿಣಾಮವನ್ನು 
1 ಹೊಂದಿದ್ದರೂ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುನನು. ಇದಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರ | 
ವಾಗಿ ಅವನು ಜಗತ್ತಿ ನಂತೆ ವಿನರ್ತನಾಗುವನು ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಬ್ರಹ್ಮನು. | 
ಜಗತ್ತಿನ ವಿನರ್ತಕಾರಣ ಎಂದರೆ ಜಗತ್ತು ಇವನಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾಗಿದೆ. ಎಂದು 
ಅರ್ಥ. ಸರಿಣಾಮನನ್ನು ಹೊಂದುನ ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ತನ್ನ 
ಸ್ವರೂಸಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ಕಾರಣನನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದು, ಈ 
ಕಾರಣವು ತನ್ನ ಪೂರ್ನರೂಸನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಜಗತ್ತಿನ ರೂಪವನ್ನು ಹೊಂಡುವು 


ದಾಗಿರಬೇಕು. ಇಂತಹ ಕಾರಣನೇ ಮಾಯಾ ಎಂದು ವ್ಯವಹೃತನಾದ ಪದಾರ್ಥ, 


1 
1] 
[ 
| 


v೪ ಬ್ರಹ್ಮ ಮತ್ತು ಮಾಯಾ 

ಇದುವರೆಗಿನ ವಿಚಾರದಿಂದ ಮಾಯೆಯೂ ಬ್ರಹ್ಮನೂ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಪಾದಾನ 
ಕಾರಣಗಳೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು, ಇದು ಕಾರ್ಯದ ಸ್ವಭಾವಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ. 
ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಕಾರ್ಯವೂ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಉಪಾದಾನಕಾರಣನನ್ನು ಅಸೇಕ್ಟಿಸು 
ಸಲ್ಲ. ವಿರೋಧವಿಲ್ಲದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಇವೆರಡೂ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳುವ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ವಿಭಿನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿರುವುವು.- (1) ಹೇಗೆ ಎರಡು ಸೂತ್ರಗಳುಸೇರಿ 
ಒಂದು ಹಗ್ಗಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುವುವೋ, ಅದರಂತೆ ಮಾಯೆಯೂ ಬ್ರಹ್ಮನೂ ಎರಡೂ 
ಬ ಸೇರಿ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಸಾದಾನನೆನ್ಸಿಸುವುವು ಎಂದು ಒಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಇರುವಿಕೆ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಮೂಲ. ಮಾಯೆಯು 
ಜಡತ್ವ ಮತ್ತು ವಿಕಾರಗಳಿಗೆ ಮೂಲ, (11) ಮಾಯಾ ಎಂದರೆ ಶಕ್ತಿ. ಇದು ಬ್ಯ 
ಶಕ್ತಿ, ಇದೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಡ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣ. ಬ್ರಹ್ಮನು ಸ 
ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳ ವನಾಡುದರಿಂದ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಪಾದಾನ ಎಂದು ವ್ಯವಹಾರ ಜಾ 
ಮತ್ತೊಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ, (iii) ಮಾಯೆಯೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಸಾಕ್ಟಾತ್ತಾದ ಉಷ 

ದರೆ ಅದು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತ. ಅದಕ್ಕೆ ಅಧಿಸ್ಕಾನನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸೈ 
ರತು. ಅದು ಬೇಕೆ ಸ್ವರೂಸವುಳ್ಳುದಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಮಾಯೆಯೇ ಉ | 
ನ ಎಂದು ಹೇಳುವವರು ಅದಕೈ ಅಧಿಸ್ಕಾನನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನೂ ಉಸಾಧಾನನೆಂದು 

ಸೆ 



























೬0೯ 


ತಿಳಿಯಬೇಕು ಎಂದು ಮೂರನೆಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ 
ಮಾಯೆಯಿಂದ -ಸಹಿತನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಮುಖ್ಯವಾದ ಉಪಾದಾನ, ಇನ್ನೆರಡು 


ಕಲ್ಪಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಯೆಯೇ ಮುಖ್ಯ ಉಸಾದಾನ, ಎಲ್ಲ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಉಪಾದಾನ ಎಂಬುದು ಉಪಚಾರ ಮಾತ್ರ. 


vi ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜಗತ್ಕಾರಣ 


ಸೃಥಿವೀ ಮೊದಲಾದ ಸಮಸ್ತ ವಸ್ತುಗಳೂ ಕಾರ್ಯರೂಪವಾದುವು. ಈ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇವು ಸರಿಚ್ಚಿ ನ್ನ ಅಥವಾ ಅನಧಿಯುಳ್ಳ ವಸ್ತುಗಳು ಎಂಬುದೇ ಪ್ರಮಾಣ. 
ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಲೇ ಮತಾಂತರದನರು ಅನಾದಿ ಮತ್ತು ನಿತ್ಯ ಎಂದು ತಿಳಿದಿರುವ 
ಆಕಾಶ, ಕಾಲ ಮುಂತಾದುವೂ ಕಾರ್ಯನೇ ಹೊರತು ಬೇಕೆ. ಅಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು, 

ಜಗತ್ತಿನ ಉಸಾದಾನಕಾರಣದ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿಯೂ ನಿನಾದವುಂಟು, ಕಾರ್ಯ 
ವೆಲ್ಲವೂ ಸುಖದುಃಖಮೋಹರೂಪಗಳಾದುದರಿಂದ, ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ವಸ್ತುವೂ 
ಸುಖದುಃಖನೋಹರೂಪವಾಗಿರಬೇಕು ಎಂದು ಸಾಂಖ್ಯರು ತಿಳಿಯುವರು. ದ್ವೃಣುಕ 
ಮೊದಲಾದ ಕಾರ್ಯವು ತನ್ನ ಸರಿಮಾಣಕ್ಕಿಂತ ಕಡಮೆಯಾದ ಸರಿಮಾಣವುಳ್ಳ ವಸ್ತು 

1 ವಿನಿಂದ ಹುಟ್ಟಿರಬೇಕು ; ಈ ಕಡನೆಯಾದ ಸರಿಮಾಣವುಳ್ಳ ನಸ್ತುನೇ ಪರಮಾಣು 
ಎಂದು ಪರಮಾಣುನಾದಿಗಳು ತಿಳಿಯುವರು, ' ಎಲ್ಲ ಕಾರ್ಯವೂ ತಾನು ಹುಟ್ಟುವು 
ದಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲು ಗೋಚರಿಸುವುದಿಲ್ಲ, ಆದುದರಿಂದ ಶೂನ್ಯ ಅಥವಾ ಅಭಾನವೇ 
ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣನೆಂದು ಶೂನ್ಯವಾದಿಗಳು. ತಿಳಿಯುವರು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ಕಲ್ಪವೂ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ, ಸುಖ ಮೊದಲಾದುದು ಆಂತರ, ಅದು ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುಗಳಾದ' 
ಘಟ ಮೊದಲಾದುದರ ಸ್ವರೂಸ ಎನ್ನುವುದು ವಿರುದ್ಧ, y 

ಭೋಕ್ತೃನಾದ ಪುರುಷನ ಅದೃಷ್ಟಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ವಸ್ತುಗಳು ಸುಖ 
ಮೊದಲಾದ ರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದುವುವು ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ, ಆದೃಷ್ಟ 
ಎಂಬ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ವಸ್ತು ತನ್ನ ಸ್ವಭಾವನನ್ನೇ ಬಿಡುವುದಿಲ್ಲ, ಅದೃಷ್ಟ ಎಂದು 
ಕಲ್ಲು" ಮಣ್ಣಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ. ಸಾಂಖ್ಯರ ' ಪಕ್ಷವು ಅಯುಕ್ತ 
ಕಾರ್ಯವಾದ ದ್ವ್ಯಣುಕವು ಇತರ ಕಾರ್ಯಗಳಂತೆ ಅವಯನಗಳುಳ್ಳ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ. 
ಹುಟ್ಟಿದುದು ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ದ್ವ್ಯಣುಕಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ. 
ವಸ್ತು ನಿರವಯವವಲ್ಲ, ಈ ನಿರ್ಣಯವು ಪರನಾಣುವಾದಿಗಳ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಭಂಗ' 
ಸಡಿಸುವುದು, ಘಟ ಮೊದಲಾದ ಕಾರ್ಯಗಳು ಹುಟ್ಟು ವುಡಕ್ಕೆ ನೊದಲು ಅವುಗಳ 
ಕಾರಣವಾದ ಮಣ್ಣು ಮೊದಲಾದುದು. ಗೋಚರಿಸುವುದರಿಂದ ಕಾರ್ಯಕ್ಕಿಂ 
ನೊಡಲು ಅಭಾವ ಇದ್ದಿತೆಂದು ಹೇಳುವ ರೂನ್ಯನಾದಿಗಳ ಪಕ್ಷವು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ 

19 ಸ 



































೬೧೦ 


ನಿಲ್ಲ ಕಾರ್ಯವೂ ಸ್ವಭಾನದಿಂದಲೇ ಉತ್ಪನ್ನ ವಾಗುವುದು ಎಂದು ಚಾರ್ವಾಕರು 
ತಿಳಿಯುವರು, ಇದು. ತಪ್ಪು, ಸ್ವಭಾವದಿಂದ ದೂ ಹುಟ್ಟುವುದು ಎನ್ನು ವುದಕ್ಕೆ 
ತನ್ನಿಂದ ತಾನು ಹುಟ್ಟು ವುದು. ಎಂಬ ಅರ್ಥವಾದರೆ ಆತ್ಮಾ ಶ್ರೇಯ ಶೋಪಟದಿವುದ್ದ? 
ನಿಮಿತ್ತನಿಲ್ಲದೆ ಹುಟ್ಟುವುದು ಎಂಬ ಅರ್ಥವಾರಕೆ ನಿಮಿ ಪಲ್ಲ ಲ್ಲದೆ ಘಟದ ಇರುವಿ 
ಕೆಯೂ ಅದರ ಅಭಾನವೂ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಕಂಡುಬರಬೇಕಾಗುವುದು, ಕಾರಣವಸ್ತು ್ರು ವಿನ 
ಸಾಮಥಣ್ಯಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ or ಹುಟ್ಟುವುದು ಎಂದು ಅರ್ಥವಾದರೆ ಇದ್ದು 
ಯುಕ್ತವಾದ ಶಕಲ್ಪವಾದರ್ಕೂ ಕಾರಣ ಸ್ನರೂ ವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಮಾಡಲು ಉದ್ಯುಕ್ತ 
ರಾದನರಿಗೆ ಈ ಅರ್ಥವು ಉಪಯೋಗಿಸು ಹೀಗಿ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಯಾನ 
ಪಕ್ಷವೂ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣ ಎಂದು 
ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು. 











vii ಬ್ರಹ್ಮನು ಆಗಮಸಿಪ್ಪ ; 

ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನು ಆಗಮಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧಿಸ: ಸುವನು ಎಂದು ರಃ ವೇದಾಂತದರ್ಶನದ 
ಸಂಪ್ರದಾಯ. ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ದೃಢಪಡದ ಕೇನಲ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸಿದ್ಧಿಸುವ 
ದಿಲ್ಲ Se ಇದರ ಹದಯ, ಹಿಂಡಿ ನ್ಮಾ ಯನ್ಯಕೇಸಿಕರೆ? ಹ 
ಅನುಮಾನದಿಂದಲೇ ಈಶ್ವ ರನನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದನ್ನು ನಾವು ತಿಳಿದಿರುನೆವು, ಕಾರ್ಯ 
ವಾದ ಜಗತ್ತು ತನಗೆ ಜ್‌ ಉಪಾದಾನ ನಿಮಿತ್ತ ಮುಂತಾದ ಸರ್ವವನ್ನೂ : 
ತಿಳಿದವನನ್ನು ಅನೇಕ್ಷಿಸುವುದು ಎಂದು ನ್ಸಾ ಯ ನೈಶೇಷಿಕರು ತಿಳಿಯುವರು... ಇದು 
ತಪ್ಪು. ಅಸರ್ವಜ್ಞ್ಯರಾದ ಅನೇಕ ಕತೆ್ಳಗಳಿಂದಯೂ ಕಾರ್ಯರೂಸವಾದ ಜಗತ್ತಿನ 
ಸೃಷ್ಟಿ ಯು ಉಸನನ್ನ ವಾಗಬಹುದು. ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ವೃದ್ಧಿ ಸ್ಲಿಹೊಂದುವುದಾಗಿ ಕಂಡು 
ಬಿರುದ ಜ್ಞಾನ್ಸ ಎಶ ರ್ಯ ಮುಂತಾದುನು” ಒಂದು ಕಣಿ ಪೂರ್ಣವಾಗಿರಬೇಕು ;' 
ಇವು ಯಾವನಲ್ಲಿ ERE ಅವನೇ ಈಶ್ವ ರ ಎಂದು ಯೋಗಿಗಳು 
ತಿಳಿಯುವರು. ಇದೂ ತಪ್ಪು, ಈ ಯುಕ್ತಿಯು ಅತಿಪ್ರ ಸಂಗ ಅವಕಾಶ ಕೊಡುವುದು. 
ಜ್ಞಾನ, ಐಶ್ವರ್ಯ ಮೊದಲಾಡುವುಗಳೂಕ ಅಜ್ಞಾ Ky or ದ್ವೇಷ ಮೊದಲಾದುವು 
ವೃದ್ಧಿ ಸ ಹೊಂಸುವುವ. ಆದುದರಿಂದ ಅವೂ.ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣವಾಗಿರಲಿ ಎಂಬ ಆಫಾದ, 
ಕು ಈಶ್ವ ಶರವ ಈಶ್ವ ರತ್ತ ತ್ವವನ್ನೇ ಭಂಗನಿಡಿಸುಪುದು. ಶಿಥವ್ಯಾ, ಪೂರ್ಣನಾದ 
ಜ್ಞಾನ ಐಶ್ವ re ಮೊದಲಾದುವನ್ನು ಳ್ಳ. ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದಾದರೂ ಅನನು 
| ಈಸ್ವೆರನಾಗರೇಕೆಬ ನಿಯನುನಿಲ್ಲ ಹೀಗೆ ಕೇನಲ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಈಶ ರನು 
ಸಿದ್ದಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ, ಸೆ 


ಯುಕ್ತಿಗಳು. ಈಶ್ವ ರನನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ಶ್ರು ತಿವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಸಂಸ್ಟಹಿ 


ವಾ 1 ನಿಸಯದ್ನಿ ಹೇಳಿದ ದೋಷಗಳು ಪಶಿಪೃತವಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯ 










ಓನಿ 

ವಾದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿಯೇ ಈಶ್ವ ರನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದು ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ ಯುಕ್ತಿ 
ಗಿಂತ ಶ್ರುತಿಯೇ ಪ್ರಧಾನೆನಾಸುವುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಬ್ರಿತಿಯಿಂದಲೇ 
ಈಶ್ವ ಕನ್ನ ನಿರ್ಣಯಿಸುವುದು ಅತಿ ಸುರಭಮಗಿಕುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 'ನಿಚಾರಕಾಶ್ರ 
ದಂದೆ ಎನು ಪ್ರಯೋಜನ? ಎಂದು ಶಂಕಿಸಬಾರದು; ಶ್ರುತಿಯಿಂಡಲೇ ಈಶ್ವ ರ 
ಸ್ತ ಸ್ಥನ ನಿರ್ಣಿಯನಾಗುವುದಾದರೂ ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥದಲ್ಲಿ ದಾಢೆಣ್ಯ ಹುಟ್ಟ ಲು ಮು 

ನುತ್ತು ಅನುಭನ ಇವುಗಳ ಸಹಾಯ ಸಷ, ಇದುವತೆಗೂ pn 
ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಯುಕ್ತಿಯು ಹೇಗೆ ಶ್ರುತ್ಯ ತ್ಯಥಃ ರವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಸಹಾಯ 
ಎಂಬುದು ವ್ಯ ಕ್ರ ಕ್ರವಾಗಿರುವುದು, 
p ಶ್ರುತ್ಯ ದ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ದಾರ್ಡ್ಯನ। ನ್ಸು ಕೊಡುನ ಅನುಭವ ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸಾಕಾ ತಾತನನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವ ಶತಕರಣತ್ಯತ್ತಿ ಎಂದ್ಲು ಅರ್ಥ" ಈ ವೃತ್ತಿ 
ಹೊರತು ೫ ಜ್ಞಾ ನನನ್ನು ಹೊಂದಬೇಕೆನ್ನುವ ಪೆ ಅಪೇಕ್ಷೆ ನ್ಯ ಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. 
ವೇವಬೋಧಿಕವಾದ ಧರ್ಮವು ಹೇಗೆ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ನಿನೆಯನಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ 

ಬ್ರಹ್ಮನೂ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಅರ್ಹನಲ್ಲ ಎಂದು ಶಂತಿಸಬಾರದು, ಬ್ರಹ್ಮನು ಘಟ 
ಮೊದಲಾದುವುಗಳಂತೆ ಸಿದ್ಧನಾದ ವಸ್ತು, ಆದುದರಿಂದ ಅವನು' ಘಟ ಮೊದ 
ಲಾದುವುಗಳಂತೆ ಅನುಭನಿಸಲು ಅರ್ಹನಾಥನನು. ಧರ್ಮವು: ಸಿದ್ಧವಸ್ತುವಲ್ಲ, 
ಆದು ನೇದೋಕ್ತವಾದ ಕರ್ಮವನ್ನು ಆಚರಿಸುವುದರಿಂದ ಸಾಭ್ಯವಾಗುತ್ತನು. ಈ 
ಕಾರಣದಿಂದಲೇ « ಅದು ಅನುಭನಕ್ಕೆ a 2 ಕರಿಯ 

viii ್ಮ ನಿರ್ಗುಣ 

"ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣನಾಗಿ ಸಿದ್ಧಿ ಸ ನ ನಿರ್ಗುಣ, 
ನಾಗುವುದಾದರೆ ಅವನಲ್ಲಿ ಗುಣವಿರಬೇಕು, ಈ ಗುಣವು ಅವನಿಂದ 'ನ್ನವಾಡರೆ 
ಅನನು ನಿರ್ಗಣ ನಂದೇ ಅರ್ಥವಾಯಿತು... ಅದು ಅವಥಿಂದ' ಭಿನ್ನ ವಲ್ಲ ಎಂದು. 
ಜೆ(೪ದಕೆ ಗುಣವೇ ಬ್ರ ಹ್ಮರೂಪ ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. ' 
ನಿರ್ಗುಣ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಾಧಕ, ದ್ರವ್ಯಗುಣಗಳಿಗೆ ಭೇದಾಃ 
ಹೇಳುವ ಕುಮಾರಿಲನು ನಿರ್ಗುಣವಾದ ಪ್ರವ್ಯನಿಲ್ಲ ಎಂದು ತಿ } 
ಮತದಂತೆ" ನಿರ್ಗುಣವಾದ ದ್ರ ವ್ಯವಿಲ್ಲದಿರಬಹುದು, ' ಆದರೆ ` ಸ ಸಿರ 
ಎ ಇಬುದಕ್ಕೆ ಸಾಕ. ಆಗ ಬಗ 3 ತ 
ಉಟ ನಃ HS EMEA ರ 
ಹ ಸ ಪ ಕ ತವರು ಸರಿಯಲ್ಲ, ಗುಣಗಳೂ A Y 
ತಳಯಿಲ್ರಡು.ಿ, ಸ ಮುಂತಾದ ಥಮ ಳಿಗೆ ಉಪಾ 
ರಿಂ ದ್ರವ್ಯ (ಶಾ ಣು. ಎಂದರೆ 
































೬೧೨ 


ಎಂಬುದು. ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು, ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿದರೂ ಯಾವುಡಾದರೂ ಒಂದು ಧರ್ಮವು ಧರ್ಮರಹಿತವಾದುಜಿಂದು ತಿಳಿಯ 
ವುದು ಅವಶ್ಯಕ. ಹಾಗೆ ತಿಳಿಯದಿರಲು ಪ್ರತಿ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿಯೂ ಧರ್ಮವನ್ನು ಒಪ್ಪ 
ಬೇಕಾಗುವುದರಿಂದ ಧರ್ಮಪರಂಸರೆಗೆ. ಕೊನೆಯೇ ಇಲ್ಲನೆ ಅನವಸ್ಥಾ ಬರುವುದು. 
ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ಧರ್ಮ ನಿರ್ಧರ್ಮವಾ: ವುದಾದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ ನು ನಿರ್ಧರ್ಮ 
ಅಥವಾ ಗ ಎಂದು ಹೇಳುವುದರಲ್ಲಿ ಬಾಧಕನೇನು? '್ರಷ್ಮನು ವಿಜ್ಞಾನ ' 
ರೂಪನು. ನು ಆನಂದರೂಸ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಆನಂದವು ವಿಜ್ಞಾ ನದ ಪ್ರಭೇದ, 
ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಸ ತ್ರ ಮೊದಲಾದ ಧರ್ಮಗಳಿರುವುವಾದುದರೊದ ಪ್ರಶ್ಮನು 
ನಿರ್ಗುಣನಲ್ಲ ಎಂದು. ಸ್‌ ಈ ಧರ್ಮಗಳು ಪ್ರ ಸಂಚನೆಂಬ ಉಪಾಧಿ 
ಯಿಂದ ಬ್ರ ಹ್ಮನಲ್ಲಿ ತೋರುವುವು. ಇವೂ ಬ್ರಹ್ಮ ನಲ್ಲಿ ಆಕೊಣುತ, ಆದುದುರಿಂದಲ್ಲೇ 
ಅವು ಅನಿರ್ವಚನೀಯ. 
(೨) ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ 
i ಜಗತ್ತಿ ನ ಸೃಷ್ಟಿಕ್ರ ಕ್ರಮ 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಸೃ ಸ್ನ ಸ್ಟ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮಾಯೆಯಿಂದ ಸಹಿತನಾಗಿ ಸರಮೇಶ್ವಃ ರ ಎನ್ನಿ 
ನನು. ಇವನು. ಸ್ರನೆಚಕ್ಕಿ 'ಕಾರಣನಾದುದರಿಂದ ಸರ್ವಜ್ಞ ಮತ್ತು ಸರ್ವಶಕ್ತ 
ಎನ್ನಿಸುವನೆಂದು ಇಡಿಯ ಸ್ಪಷ್ಟ, ಇನನು "ಪ್ರಾಣಿಗಳ 'ಕರ್ಮಾನುಸಾಕವಾಗಿ 
ನಾನುರೂಪಾತ್ಮಃ ಕನಾದ ಜಗತ್ತ ತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ: ಸುನೆನು” ಎಂದು ಸಂಕಲ್ಪಿಸುವನು, 
ಅನಂತರ A ಆಕಾಶೆ ಜು ಪಂಚತನ್ಮಾ ತ್ರಗಳು ಹುಟ್ಟು ನುವು. 
ಆಕಾಶವು ಶಬ್ದವೆಂಬ ಗುಣ ಉಳ್ಳುದು, ವಾಯುವು ಶಬ್ದ ಸ್ವರ್ಶಗಳಿಬ್‌ ಗುಣ 
ಗಳನ್ನು! ಉಳ್ಳುರು, ತೇಜಸ್‌ ಶಬ್ದ, ಸ್ಪರ್ಶ, ರೂಸಗಳೆಂಬ ಗಡಿಗಳನ್ನು ಉಳ್ಳುದು. 
ಕ ಅತ ಕ್ತ, ಸ್ಪರ್ಶ, ರೂಪ ರಸಗೆಳೆಂಬ ಗುಣಗಳನ್ನುಉಳ್ಳುದು, "ದೃಂನಯ, 
ಬ್ದ, ಸ್ಪರ್ಶ, ರೂಪ, ರಸ ಮತ್ತು ಗಂಧಗಳೆಂಬ ಗುಣಗಳನ್ನುಉಳ್ಳುದು. ಶಬ್ದವು. 
ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇರುವುಥೆಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು, ಇದು ಸಾಯು ಮುಂತಾದ, 


ಈ ಭೂತಗಳೆಲ್ಲವೂ ಮಾಯೆಯ ಕಾರ್ಯಗಳು. ಮಾಯೆಯಲ್ಲಿ: ಸ್ಯ 
ಸತ್ವಗುಣದಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ಸಂಚಭೂತ 





೬೧೩ 


ಪಾಯು ಮತ್ತು ಉಸಸ್ಸೆ ಎಂಬ ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳು ಹುಟ್ಟುವುವು. ಪುನ 
ಕಜೋಗುಣದಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ಪೇಚಭೂತಗಳಿಂದ ಪ್ರಾಣ, pe ವ್ಯಾನ" 
ಉದಾನ, ಸಮಾನ ಎಂಬ ವಾಯುವಿನ ಪ್ರಭೇದಗಳು ಜನಿಸುವುವು, ತೆನೋಗೆಣ 
ಸಹಿತವಾದ ಸಂಚೀಕೃ! ತವಲ್ಲದ ಭೂತಗಳಿಂದ ಸಂಚೀಕೃ ತವಾದ ಭೂತಗಳು ಉದಯಿ 
ಸುವುವು. 

ಪಂಚೀಕರಣವೆಂದರೆ- ಆಕಾಶವನ್ನು ಎರಡು ವಿಭಾಗಮಾಡುವುದು, ಇದರಲ್ಲಿ 
ಒಂದು ಭಾಗವನ್ನು ನಾಲ್ಕು ನಿಭಾಗಮಾಡುವುದು, ಇದರಂತೆ ಇತರ ಭೂತಗಳನ್ನು 
ವಿಭಾಗಿಸುವುದು. ' ಪ್ರತಿಯೊಂದು" ಭೂತದ ಅರ್ಧಭಾಗವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು 
ಭೂತಾಂತಗಗಳ ಅಧ್ಯದ ಕಾಲುಭಾಗವನ್ನು ಸೇರಿಸಿದರೆ, ಪುನಃ ಮಿಶ್ರ ಭೂತವು 
ಪೂರ್ಣಸಂಖ್ಯೆ ಉಳ್ಳುದಾಗುವುದು. ಉಡಾ--ಪಂಚೀಕೃತವಾದ ಸಕಾಶನು 
ಅಸಂಚೀಕೃತವಾದ ಆಕಾಶದ ಅರ್ಧಭಾಗ, ಮತ್ತು ವಾಯುವಿನ ಕ್ಕಿ ಅಂಶ್ಯ 
ತೇಜಸ್ಸಿನ 4 ಅಂಶ, ಉದಕದ ಸ್ಕಿ ಅಂಶ ಮತ್ತು ಸೃಥಿನಿಯ ಸ ಅಂಶ, ಅಂತೂ 
ಇನೆಲ್ಲವೂ ಸೇರಿ ಅರ್ಧ ಭಾಗ; ಹೀಗೆ ಶುದ್ಧ ಮತ್ತು ಮಿಶ್ರವಾದ ಎರಡು ಅರ್ಥಗಳು. 
ಸೇರುವುದರಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಸಂಚೀಕೃತವಾದ ಆಕಾಶವು ಪೂರ್ಣಸಂಖ್ಯೆ ಉಳ್ಳು 
ದಾಗುವುದು, ಸಂಚೀಕೃತನೆಂದಕಿ ಪಂಚಭೂತಗಳ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳು ವುಗಳು ಎಂದರ್ಥ. 

ಆ ಪಂಚೀಕೃತಗಳಾದ ಭೂತಗಳಿಂದ ಜೀವನಿಗೆ ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ 
ಲಿಂಗಶರೀರವು ಹುಟ್ಟು ವುದು. ಇದು ಮನಸ್‌, ಬುದ್ಧಿ, ಸಂಚಜ್ಞಾ ನೇಂದ್ರಿಯಗಳು 
ಮತ್ತು ಪಂಚಕರ್ಮೆಲದ್ರಿ ಯಗಳನ್ನು ಉಳ್ಳುದು, ಸಂಚಭೂತಗಳೂ ರ ಲಿಂಗ 
ಶರೀರಕ್ಕೆ ಹೆದಿನೇಳು ಅಸೆಯನಗಳು NR 

ತಮೋಗುಣದಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ಸಂಚೀಕೃತಗಳಾದ ಭೂತಗಳಿಂದ.. ಜರಾ 
ಯುಜ ಅಂಡಜ ಸ್ವೇದಜ ಮತ್ತು ಕ ಉಣಿ ನಾಲ್ಕು ವಿಧನಾದ ಶರೀರಗಳು 
ಹುಟು; ಸವುನು, ಪಠಮೇಶ್ವ ರನು ಸಂಚತನ್ಮಾತ್ರಗಳೆನ್ನೂ ಲಿಂಗಶರೀರಗಳನ್ನೂ 
ಹಕಣ್ಯಗರ್ಭನ ' ಸೂ ೧ ಲಶರೀರನನ್ನೂ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ದಿ ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುವನು. 
ಮಿಕ್ಕ ಪ್ರಸಂಚಭಾಗಗಳನ್ನು ಒರಣ್ಯಗರ್ಭನ ಮೂಲಕ ಸೃಷ್ಟಿಸು, ಇದಕ್ಕೆ 
ಶ್ರ ರ ಪ್ರಮಾಣ. 2 

ii ಪ್ರಲಯ 

... ಪ್ರಲಯ ಎಂದರೆ ಲೋಕನಾಶ. ನಿತ್ಯ, ಪ್ರಾಕೃತ, ನೈಮಿತ್ತಿಕ 
ಆತ್ಯಂ ಕ ಬನು ಪ್ರಲಯವು ನಾಲ್ಕು ವಿಧ. ಸುಖಿ. ಚು ನಿತ್ಯಸ್ರಲಯ ಎನ್ನಿ] 
ದ್ರ ಸೆ ಪ್ರಲಯ ಸುಷುಪ್ತಿ ಎಂಡು ಹೆಸರು. 

ದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಾಧ 


ವು ಒಬ್ಬ ಪುರುಷನು ಮತೆ 





೬೧೪ 


ಮೊದಲಾದುವುಗಳನ್ನು ನೋಡುವುದು ಭ್ರಾಂತಿ. ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ಸಶಕ್ತ ಯಿಂದ 
ಸಹಿತವಾದ eR) ನಾಶವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು. ಕಾಯಕ ಬ ನು 
ನಾಶವನ್ನು ಹೊಂದಲು ಸಕಲ ಕಾರ್ಯಗಳು ನಾಶವನ್ನು ಹೊಂದುವುವು, 'ಇದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಾ ಕ್ಸ ತಲಯ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಇದಕ್ಕೆ ಈ ಹೆಸರು ಜು ಭೂತಭೌತಿಕ ವಸ್ತು, ಮಗಳು, 
ಮಾಯಾ ಎಂಬ ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ SRE ಕಾರಣ  ಕಾರ್ಯಬ್ದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ 
ಚತುರ್ಯುಗಗಳು RR ಸಾವಿರ ಸ ಸಲ ತಿರುಗಿದರೆ ಒಂದು ದಿನ ಮುಗಿಯುವುದು. 
ಇದಕ್ಕೆ ಕೈಮಿತ್ತಿ ಕ ಲಯ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಆತ್ಯಂತಿಕಲಯ ಎಂಬುದು ಮೋಕ, 
ವ ಬ್ರ ಹೈ ೈಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾ ರದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವುದು, ಇದು ಒಬ್ಬನೇ ಜೀನನಿರುವನೆಂಬ 
ವಾದದ. ಣೆ A ಜೀವರು ಬಹು ಎಂಬ. ಕಲ್ಲ ಲೃದಲ್ಲಿ ಕ್ರ ಕ ಮನಾಗಿ, 
ಸಂಭವಿಸುವುದು. 


ಮೋಕ್ಷಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸರ್ವನಸ್ಸು ಸ್ಲುವೂ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಲಯಹೊಂದುವುದು ನು 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಿರುವುದು. ಇದರಿಂದ ೪ ಜಗತ್ತು ಬ್ರ 2 ನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಸತ್ಯ; ವಾಗಿರು 
ವುದು ಎಂಡು ತಿಳಿಯಬಾರದು. ಬ, ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಅರಿ ವಾದ ಜಗತ್‌ 

ತ ಬ್ರಹ್ಮನು ಆದ್ವಿ ತೀಯ, ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ತ ನ್ನ್ನ ಸೃಜಿಸುವನೆಂಬ. ಶ್ರು. ಶ್ರುತಿ 
ವಾಕ್ಯ: ವು ಕಾರಣನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಜಗತ್ತೀ ಲ್ಲ ನಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದರ 
ಸ ಬ್ರಹ್ಮನು ಅದ್ವಿತೀಯ ಸುನ ತಿಳಿಸುವುದು. ಹೇಗೆಂದರೆ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಜಗತ್ತಿ ತಿಗೆ ಉಪಾಡಾನಕಾಸೆಣ, ಕಾರ್ಯವು ಅದರ ಉಸಾದಾನದಿಂದ ಭನ ವಲ್ಲ. 
ಇದರಿಂದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ಷನಾಡ ಜಗತ್ತಿಲ್ಲ ಎಂದು ಸಿದ್ದಿ ಸುವುದು, ಇದರಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಅದ್ವಿತೀಯ ಎಂದು ಸ ಸ್ಪಷ್ಟ ಡುವುದು, 


111 ಈಶ್ವರ 


ಇದಕ್ಕೆ" ಬಿಂಬ. ನಿರ್ವಿಶೇಷವಾದ ಚೈತನ್ಯ. ಸ 
ಬಿಂಬಿತವಾದ ಚೈತನ್ಯವು ಜೀನ ಎನ್ನಿಸುವುದು. ಮಯಿಯು ವ್ಯಾ. 
ಯಲ್ಲ: ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸುವುದರಿಂಡ ಈಶ್ವರನೂ ವ್ಯಾಪಕ. ಅಂತಃಕ 

ನ ಇದರಲ್ಲಿ ನಸ ನಿನರಂಂಡ ಇವನೂ 'ಪಂಟ್ಛಿನ್ನೆ. 


| 


ವಾದ ನಾದ ಪ್ರಭಂಚವೂ ಲಯಟನ್ನು ಹೊಂದುವುವು. 


೬೧೫ 
ಸ ೪ ಜೀನ 
ಜೀವನು ಒಬ್ಬನಿರುವನು ಎಂದು ಹೇಳುವ ಕೆಲನರು ಅನನು ಅವಿಸ್ರೆಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರ ತಿಫಲಿಸುವನು Rd ತಿಳಿಯುವರು, ಜೀವರು ಅನೇಕರು ಎಂದು ಹೇಳುವವರು. 
ಸು ಅಂತಃಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರ ತಿಫಲಿಸುವರು ಎಂದು ಹೇಳುವರು. ಜೀವನು ಜಾಗ್ರ: ತ್‌, 
ಸ್ವಪ್ನ ಸುಷುಪ್ತಿ ಎಂಬ ಮೂರು ಅನಸ್ಥೆ ಗಳನ್ನು ಉಳ್ಳ: ವನ್ನು ಜಾಗ್ರ ತ ನಲ್ಲಿ 
ಇಂದ್ರಿ ದಿಂದ ಹುಟ್ಟ ದ ಜ್ಞಾ ನ ಇರುವುದು, ಜೀವನು ಅನಿಶ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಪ ಫಕಸಲ 
ಸನ ನ್ಯಾಪಕನಾಗುನನು. “ನ್ನ ಸ್ಪ ದಲ್ಲಿ ಅಂತಃಕರಣದ ವ್ಯಾ ಪಾರ ಇರುವುದು, 
ಇದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಸ್ವ ಸ್ನವಸ್ತು. ಸ್ಯ ಅನುಭವವಾಗುವುದು, ಜೀವನು ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶ 
ರೂಪ, ಇದರಿಂದ ನನಿಗೆ 'ಸುನುಸ್ತ್ಯನಸ್ಥೆ ಉಂಟಾಗುವುದು 
೨ ಸಾಭನ 

ಜೀವನು ತನಗುಂಟಾದ ಪ ಪ್ರಸಂಚಾನುಭನದ ಬಲದಿಂದ ನಿತ್ಯಾನಿತ್ಯವಸ್ತು 
ನಿವೇಕವುಳ್ಳ ವನಾಗಿ, ಐಹಿಕ ಪಾರತ್ರಿ ಕ ಸುಖಗಳಲ್ಲಿ, ಅವು ಪೂರ್ಣ ಸುಖಗಳಲ್ಲವಾದ 
ಪ್ರ ಯುಕ್ತ, ವೈರಾಗ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಶಮ ಡಮ ಮೊದಲಾದ ಗುಣಗಳನ್ನು 
ಸಾಜ ಪ್ರಸಂಚಬಂಧದಿಂದ ಬಿಡುಗಜಿಯನ್ನು ಹೊಂದಬೇಕೆಂದು ಇಚಿ, ಸುವನು" 
ಇಂತಹ ಸಂಪರ್ಭದಲ್ಲಿಯೇ ಇವನು ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವ ರೂಪವನ್ನು ವಿಚಾರ ಮಾಡುವುದರಿಂದ 
ಇನನಿಗೆ ಹಿಂಜಿ ನಿರೂಪಿಸಿದಂತೆ ತಾನೇ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ಗ್ಲೋ ನವೂ, ತನಗೆ ಸಂಭವಿಸಿದ 
ಪ್ರಸಂಚಯಾತ್ರಿಯು ಅಜ್ಜಾ ನಮೂಲಕ ಮತ್ತು ಈ ಕಾ ಸರೆಣದಿಂಡಲೇ ಅದು ಮಿಥ್ಯಾ 
Kh ಸಿಶ್ಚ, ನ ಹುಟ್ಟು, ವವು, ಈ ತತ್ತ್ವ ನುಸಂಧಾನದಿಂದ ಇನನಿಗೆ ಆತ್ಮ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ಯಾರವುಂಟಾಗಿ ಅಖಿಂಡಬ್ರಹ್ಮಾಮಭವ ಸುವುದು! 
| ೩ ಮೋಕ್ಷ 

ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಸುಖವು ವಿಷಯಸಂಬಂಧದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವುದು, ಇದು. 
ಪೂರ್ಣಸುಖನಲ್ಲ, ಬ್ಗ ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರತಿಶಯ ಸುಖರೂಸ. ಬ ಬ್ರಿಹ್ಮಪ್ರಾಸ್ತಿ ಸ್ತಿಯೇ ಮೋಕ್ಷ. 
ಇದು ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮಸಾಕ್ಷಾತ್ಯಾ ರದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವುದು, ಇದು ಹಿಂಜೆಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟ, ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರದಿಂದ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಮೂಲಕಾರಣವಾದ ಅಜ್ಞಾನವೂ ಅದರ ಕಾರ್ಯ 
ಬ್ರಹ್ಮಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವು ಮನನ 





*ಜೀವೇಶ್ವರಬ್ರ ಹ್ಮರ ವಿಚಾರಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹಿಂಜೆಯೇ ಉನನತ ತ ನಿರೊಪಿಸು 


ಇ ಅದ್ವೈತಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಸಂಗತನಾಗಿ ಹೇಳಿದ ನಿಷಯಗಳನ್ನು ಅನುಸ ಂದು 
ಳ್ಳುವುದು ಪ್ರಕೃತ ವಜಾಕ್ಕೆ ಸಹಾಯಕ. 





೬೧೬. 


ನಿದಿಧ್ಯಾಸನಗಳಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ಅಂತಃಕರಣದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವುದು. ಪಾಸವಿದ್ದಕೆ ಈ 
ಬ್ಲಾ ನನು ಹುಟು, ವುದಿಲ್ಲ. ಫಾಪಪರಿಹಾರವು ಸತ್ತ ತರ್ಮಾಡರಣೆಯಿಂದಾಗುವುದು, 

ಬ, ಬ್ರಹ್ಮ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾಕೆವಾದ ಅನಂತರವೂ ಜೀವನು ಕೆಲವು ಕಾಲ ಅದೇ ಶರೀರ 
ದಲ್ಲಿಯೇ. ಇರಬಹುದು. ಆದರೂ ಅವನಿಗೆ ಸಂಸಾರಬಂಧ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಅವನು. 
ತನ್ನ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾ ರದಿಂದ ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಬೀಜವಾದ ಅವಿದ್ಯೆ ಕೈಯನ್ನು ನಾಶಗೊಳಿ 
ಸಿರುವನು. ಆದರೂ ಅವನಲ್ಲಿ ಕರೀರದಲ್ಲಿರುವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದಷ್ಟು ಅವಿದ್ಯೆಯ 
ಇರುವುದು, ಇದು ತನಗೆ ಸಂಬಂಧಸಟ್ಟ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಯಾವ ಕಾರ್ಯನನ್ನೂ 
ಮಾಡಲು ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳುದಲ್ಲ. ಈ ಆನಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಜೀವನು ಬ್ರಹ್ಮಾ ನುಭವ ಉಳ್ಳವ 
ನಾಗಿಯೇ ಜೀನಿಸುತ್ತಿ ರುವನು. ಇದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಭ್‌ ಅನಸ್ಥೆಯು ಚ 
ನ್ಮುಕ್ತ 1ನಸ್ಸೆ ಎಂದು ವ್ಯನಹೃತವಾಗಿರುವುದು. ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಿ ಎಂದರೆ ಜೀವಿಸು 
ತ್ರಿರುವಾಗಲೇ ಮುಕ್ತಿ ಎಂದರ್ಥ, ಇಂತಹ ಅನಸ್ಥೆ ಯುಳ್ಳ ಜೀವನು ಜೀವನ್ಮುಕ್ತ 
ಎನ್ನಿಸುವನು, ಇವನಿಗೆ ಶರೀರನಾಶ ಸಂಭವಿಸಿದಾಗ ಇವನು ಮುಕ್ತನಾಗುನನು, 

ಬಹುಜೀವವಾದದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನು ಮುಕ್ತನಾದರೆ ಎಲ್ಲರೂ ಮುಕ್ತರಾಗಲಿ ಎಂದು 


ಶಂಕಿಸಬಾರದು, ಅವಿದ್ಯೆಯು ಪ್ರತಿ ಜೀವನಲ್ಲಿಯೂ ಭಿನ್ನ ವಾಗಿರುವುದು, ಒಬ್ಬನು 
ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದರೆ ಅನನ ಅನಿದ್ಯೆಯು ನಾಶವನ್ನು ಹೊಂದುವುದೇ ಹೊರತು 
ಇತರರ ಭವಿದ್ಯಯಲ್ಲ: ಆದುದರಿಂದ ಇತರರು ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿರುವರು. ಆಥವಾ, 
ಅವಿದ್ಯೆ ಒಂದು ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ, ಅದು ಪ್ರತಿ ಜೀವನಲ್ಲಿಯೂ ಭಿನ್ನ ಟು 
ನ್ನು ಳ್ರುದು ಎಂದು ತಿಳಿದರೂ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲ, 

“ಬಗೆ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮಚ್ಚಾ ನದಿಂದ ಸಂಸಾರವೆಂಬ ಅನರ್ಥನಿವೃತ್ತಿ ತ್ತಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮಭಾ: ನ 
ನಿಂಬ ಆನಂದರೂನವೂ ಸಂಭನಿಸುವುವು, ಇದೇ ಮೋಕ್ಷ. 


೬೧೭ 


ಅಧ್ಯಾಯೆ ೧೭ 
ಆಗಮಸ್ರಧಾನವಾದ ತತ್ತ್ವನಿಚಾರ 
ಶೈವನೈಷ್ಣವ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು 
೧ ಅದ್ವೈತನೇದಾಂತ ಮತ್ತು ಅದರ ಅನಂತರಕಾಲ 

ಶಂಕರಾ RG ಅದ್ದೆ ಸ ತಬೇದಾಂತ ರಚನೆಯ ಅನಂತರಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅವರ 
ಅನುಯಾಯಿಗಳು ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನಗಳ ಮೂಲಕ ಆ ವೇದಾಂತ: ಪ್ರಕ್ರಿ ಯೆಯನ್ನು ಭದ್ರ 
ಪಡಿಸುತ್ತಿದ್ದರೂ ಇತರ ತತ್ತ 5 ನಿಚಾರಶೀಲರಿಗೆ ಆ ನೇದಾಂತಿದ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ: ೯ಣ 
ಎಂಬ ನಾಡ, ಜೀನಬ್ರಹ್ಮಾ ಥವವಾದ, ಮಾಯಾವಾದ; ಜಗನ್ನಿಥ್ಯಾ ಎಂಬ ವಾದ್ಯ 
ಮಹಾವಾಕ್ಯಗಳು ಹೊರತು ಮಿಕ್ಕ ವೇದಭಾಗವು ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಸರ್ಯವಸಾನ ಹೊಂದುವ ನ್ಯಾ ನಹಾರಿಕಪ್ರಮಾಣ ಎಂಬ ವಾದ : ಮತ್ತು 
ವ್ಯವಹಾರದ ಸಂಸ್ಕೃತಭಾಷಾಕ್ಕೆ' ಮ್ಯಾ ಖ್ಯಾನಮಾಡುವೂತೆ ವೇದವಾಕ್ಯ! ಗಳನ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುವ ಪದ್ಧ ತಿ.ಮತ್ತು ಲಕ್ಷಣಾರ್ಥವೇ ವೇಡತಾತ್ಸರ್ಯಾರ್ಥ ಸ 
ನಾದ ಇವು: ಜಗತ್ತಿನ i ತಿಯನ್ನೇ ನಿಸ್ಸಾರವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ 
ಅಯುಕ್ತ ಎಂದು ಕ. / 'ಡುಬಂದು ನೇದಕ್ಕೆ ಅಡ್ವೆ RU ಅರ್ಥನಲ್ಲ ಎಂಬ ನಿರ್ಣಯವು 
ಪ್ರಸಕ್ತ. ವಾಯಿತು: ವೇದಾ ಜಾಟ್‌ ಕ್ರ ಸ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಎಂಬ ಭಾವವು. 
ಧಾನ್ಯಕ್ಕೆ ಬಂದಿತು. ಆ ಸರಿಭಾಷೆಯನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯುವ ಪ್ರಯತ್ನ ದಲ್ಲಿ ಎರಡು 
ಕಲ್ಪಗಳು ಹುಟ್ಟ ಬಿದುವು-(1) ವೇದವ್ಕಾ ಖ್ಯಾನವಾಗಿ ಸ್ಮ ತಿಗಳು, ಹುಬ್ಬ ಸರವು; ಈ 
ಕಾರಣಧಿಂದ ಅವುಗಳಂತಿ ನೇಶನ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಸಾಧು ಸ್‌ ಮತ್ತು (11) ನೇದ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಾದ ಸ್ಮ ಸ್ಮ ಗಳಿಗೆ ನೇಕ ಗುದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಮಾಡುವುದು ಸಾಧು 
ಬಂದ್ಳು ಸ್ಥ ತಿ ಎ ಸುಸಾಣ, ಇತಿಹಾಸ, ವಿನಿಧವಾನ ಆಗಮ ಮುಂತಾದುವು, : 

ಈ ವಾದನಿವಾದಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ವೇದಾರ್ಥವು ಸ್ಕ್ರೃ ತಿ ಅಥವಾ ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುವುದೆಂದೂ, ಅನ್ರಗಳೂತೆ ನೇದನ್ಯಾ ಖ್ಯಾನ ಮಾಡುವುದೇ ಸಾಧುವಾದುದು 
ನಶ -ನಿರ್ಣಯ ಊಂಟಾಯಿತು. ವಿಶಿಷ್ಟಾ ದ್ದೆ ಸೈತನೇದಾಂತದವರೆಗೆ ಈ ಭಾವವು 
ನಿಚಾರಕ್ಕೆ ಪ್ರವರ್ತಕವಾಯಿತು, ಆಗಮುಗೆಳಲ್ಲಿ ಎರಡು ಪ್ರಭೇದ; ಸೈವ, ವೈಷ್ಣವ 
ಎಂದು, ಕ ಮಾಗನುಗಳ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ವೇದವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುವ. ಪ್ರಯ ತ್ನ್ನ ದಲ್ಲಿ ಶೈವ 
ಸಿದ್ದಾ ತಗಳ ವೈಷ್ಣ ವಾಗಮಗಳ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ವೇದವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾ 
ದಲ್ಲಿ ವೈಷ್ಣವಸಿದ್ಧಾಂತಗಳೂ ಪ್ರವೃತ್ತವಾದುವು. . ಶೈವಾಗಮುಗಳು ಶಿವನಿಂದ ಉ 
ದಸ ಸ್ಫವಾಗಿ. ವೇದಕ್ಕೆ, ಸಮಾನವಾದ 'ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವುಳ್ಳು ವು ಎಂದು ಕೈನಸಂಪ್ರ! ಸಾ 
ಇನೆ “ಮುಂದೆ "ಸೃಷ್ಟಸಡುವಂಕಿ ಕಾಮಿಕ- ಸ 





೬೧೮ 


ಈ ತೈನವೈಷ್ಣ ಸ ವಸಿದ್ದಾಂತಗಳು ಅದ್ರೆ ಸ್ವೈತನೇದಾಂತಸಾಧಕವಾದ ಯುಕಿ ಕ್ಲಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಸ್ವವ್ಯಾಹತಿ ಮೊದಲಾದ ದೋಷಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಿ ಆ ವೇದಾಂತವು ನೇದವಿರುದ್ಧ 
ಎಂದು ಉಪಸಾದಿಸುವುವು. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ಅಷ್ವಿ ತ 
ಐಕ್ಯ ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದ ಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ ಪ್ರ ಮೇಯಗಳ ಪರವಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿ 
ಆ ಕಟ್ಟ ಗಳಿಗೆ ಅದೆ ರನೇದಾಂತಪ್ರ ಗು! ವಾದ ಅರ್ಥವಲ್ಲ ಎಂದು ಸ್ಪ ಸ್ಪಷ್ಟ ನ್ಪಪಡಿಸುವುವು, 


೨ ಶೈನವೈಷ್ನನ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳೂ ಮತ್ತು ವೈದಿಕ ಸಂಪ್ರದಾಯವೂ 
1 ಇವುಗಳ ಸಂಬಂಧನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆಧುನಿಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 


ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ವೈದಿಕಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಶೈವನಲ್ಲದ 
ಸಿದ್ಧಾ: ಂತಗಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಸಿನಂಪ್ರ Fr ಅನುಸರಿಸಿಕೊಂಡು ಬರುತ್ತಿನೆ. 
ಜುಗ್ಗ! €ದದಲ್ಲಿ ಮೇಘಮಂಡಲನಿಯಾಮಕರಾದ ಜೀವತೆಗಳಲ್ಲಿ ರುದ್ರನೂ ಒಬ್ಬ. 
ವೇದದ ಪ್ರತಿಣೇವತಾಸರವಾಗಿಯೂ ವೇದದಲ್ಲಿ ಆ ಜೇವತೆಯೇ ರ್ಟೋತ್ತ ಟ್ಟ 
ಎಂಬ. ಭಾನಕೆ (Henotheism) ಗೆ ಅನಕಾಶನನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುನ ವಾಕ್ಯ 
ಗಳಿವೆ ಎಂಬುದು ವೇದವನ್ನು ಅಧಿಕರಿಸಿ ಪ್ರ ವೃ ತ್ತವಾದ ಸೊದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ 
ಸ್ಪ ಷ್ಟ ಪಟ್ಟ] ದೆ. ಯಗ್ರೇಪದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಪ್ರಸಕ ಜು 'ಓಿತ್ರ ನು ಭಯವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವ 
KEN ಡದ ಕೊನೆ ಕೊನೆಯ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಶ್‌ ಎಂಬ ಜೀವತೆಯು ಸರ್ವೋತ್ತನು 
ನಾಗಿ ಭಾವಿತನಾಗಿರುವನು, ಶಿವ ಎಂದು ಮಂಗಳವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವ ಜೀವಕೆ. 
ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಅದು ಹೇಗೋ ರುದ್ರ ಮತ್ತು ಶಿನ ಈ ಎರಡು ಹೆಸರುಗಳೂ ಒಬ್ಬ 
ಜೀವತೆ ಎಂದು ಪರಿಗಣಿತವಾದುವು. ಭಯಂಕರನು ಭಯನನ್ನುಂಟುಮಾಡದಿದ್ದರೆ 
ಮಂಗಳಕರ ಎಂಬ ಭಾವ ಇದಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತವಾಗಿರಬಹುದು. ಈ ಫಿಮಿತ್ತದಿಂದ 
ಭಯಂಕರನಾದ ರುದ್ರನು ಮಂಗಳಕರನಾದ' ಶಿನನಾದ. ಇದನ್ನು ಅಧಿಕರಿಸಿ 
ಶೈವಾಗಮ, ಸ್ಕಾಂದ ಮುಂತಾದ ಅನೇಕ ಪುರಾಣಗಳು ಪ್ರವೃತ್ತನಾಗರುವುನೆ 
ಇನೆಲ್ಲಕ್ಕೂ "ರುದ್ರ ಶಿವ? ಭಾವನೆಯೇ ಮೂಲ, ್ರ ಜೃ 

ಇರರುತೆಯೇ ಖುಗ್ಬೇದದ ಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಅತಿಸಮರ್ಥನಾಗಿ ಸರ್ವೋತ್ತಮ 


ೈಶ್ವರ್ಯಸಂಪನ್ನ ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ: ಸ 
ಮತ್ಸ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರರಸಾಗಳು ಪ್ರವೃತ್ತಃ ವಾಡು 
ens’ ಸ ಪ್ರಭೇಡಕ್ಕೆ ಭಾಗವತಸಂಪ್ರದಾಯನೊದೂ ॥ 
ಎಂಬ ಹೆಸರಿಗೂ" ಗನೆತಸು್ರೇ ಪ್ರದಾಯನೇ ಪ್ರವರ್ತಕ" 


೬೧೯ 


ಹೀಗೆ ಭರತಖಂಡದಲ್ಲಿ ಶೈವ ಮತ್ತು ವೈಷ್ಣನ ಎಂಬುದಾಗಿ ಎರಡು. ಸಂಪ್ರ 
ದಾಯಗಳು ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗಿ ಬಾರಾ ಮತ್ತು. ನಿಸ್ನುಪರನಾದ ನಾನಾ ಮಾ 
ಚಾರಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾದುವು, ಈ ಮತಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಸರಸ್ಸ ಕ ವಿರುದ್ಧ: ವಾಗಿಯೂ 
ಮತ್ತಿ ಕೆಲವು ನಿಷ್ಣು ಶಿವರಿಗೆ ಅಭೇಡನನ್ನು ಜೆಳುವುವಿಗಟರ "ಇರುವುವು. 
ಇನು ವಲ್ಲದ ಶಿವನನ್ನು ಅಧಿಕರಿಸಿ ಶೈವಸಿದ್ಧಾ ಹಗಳು ಪ್ರನೃತ್ತವಾಗಿರುವುವು. 


ಭಾಗ 1 
ಶೈನ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು 

2.192 ಶಿವಾಗಮಗಳು ಮತ್ತು ಪ್ರಾಜೀನ ಶೈವರು : 

ಶಿನಪುರಾಣಗಳು: ಬಾದರಾಯಣರಿಂದ ರಚಿತವಾದುವುಗಳಾಡರೂ ಶಿವಾಗನು 
ಮಾತ್ರ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಶಿವನಿಂದ ಭಕ್ತರಾದ ದೇನಕಿಗಳು ಮತ್ತು ಮನುಷ್ಯ! ರಿಗೆ 
ಉನವಿಷ್ಟ ವಾಗಿ ನೇದದಂತೆ ಅನಾದಿಯಾಗಿರುವುವು ಎಂದು ಸ್ರಾಚೀನಸಂಪ್ರ Ey 
ಆದರೆ ನ ನೇದಕ್ಕೂ; 'ಶಿವಾಗಮಕ್ಕೂ ಇರುನೆ ಸಂಬಂಧ ವಿಷಯನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಭಾವ 
ಭೇದಗಳು. ಕಂಡುಬರುವುವು. Wy A 

(1): ಸ್ವತಂತ್ರ ವಾಗಿ ಮತ್ತು ಸ್ವಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಸಿದ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ 
ಶಿನಾಗನುವು ನೇದಕ್ಕೆ ಎಡುರುಸಕ್ತ, ಎಂದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ತೋರುವುದು. ' Ky 

(ii) ಆದರೂ, ನೇದನನ್ನು ವಿನಾಕರಿಸಿ ತಿವಾಗಮವು ಪ್ರವೃತ್ತ ವಾಗಿಲ್ಲ. 
ಮಕುಟಾಗಮನಲ್ಲಿ ""ವೇದಸಾರಂ. ಇದಂ ತಂತ್ರಂ” (ಈ ಶಾಸ್ತ್ರವು ನೇದದ ತಿರುಳು) 
ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದು, ಸುಪ್ರ ತ್ರಭೇದಾಗಮುದಲ್ಲಿ " ಸಿದ್ಧಾ ತೇ ನೇದಸಾರತ್ವಾತ್‌” 
(ಈ ಸಿದ್ದಾ ಶ್ಲಿಂತವು ವೇದದ na ಜಿಕಿಯಿಂದ) ಎಂದು ಉಕ್ತವಾಗಿರು 
ವುದು, ಕಃ ವಾಕ್ಯಗಳ ಸರ್ಯಾರೋಚನೆಯಿಂದ, ಶಿನಾಗನುಕ್ಕೂ ಮತ್ತು 'ಸೇಡಕ್ಕೂ 
ಸಹನೆ ಸಂಬಂಧ ಹೈ ಕಬವಾಡುತಿಂದು. ವ್ಯಕ್ತನಡುವುದು, ನುಕುಟಾಗಪಿದಲ್ಲ 
ಟ್ಟ ವೇದಾಂತಾರ್ಥಂ ದಂ ಜಾ ನಂ ಸಿದ್ದ ತಂ ಪರನುಂಶುಭಂ | ( 





೬೨೦ 


ಉಸನಿಷತ್ತುಗಳ ಬ್ರಹ್ಮನು ವ್ಯಕ್ತಿ ಯಲ್ಲ. ಶಿನಾಗಮನಾದರೋ ಶಿನ ಎಂಬ ವ್ಯಕ್ತಿಸರ' 
ವಾದುದು, 


ವೇದದಲ್ಲಿ ಯಜ್ಞ ಮೊದಲಾದ ಕರ್ಮಗಳು ವಿಹಿತವಾಗಿರುವುವು. : ಶಿನಾಗಮ 
'ವಾದರೋ ಪರಶಿವನ ಪೂಜೆ ಮತ್ತು ಅವನಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳುವುದು, 

(iv) ತಿರುಮೂಲರ್‌ ಎಂಬ ಕ್ರಿ.ಶ ೯ ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಭಕ್ತರು ನೇಡ 
ಮತ್ತು ಆಗನು ಇವುಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧನಿಲ್ಲವೆಂದೂ, ಎರಡೂ ಪ್ರಮಾಣನೆಂದೂ 
ಹೇಳಿರುವರು. ವೇದ ಮತ್ತು ಆಗಮ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ವೇದವು ಸಾಮಾನ್ಯವಿಷಯ 
ವನ್ನೂ ಆಗಮವು ವಿಶೇಷವಿಸಯನನ್ನೂ ಹೇಳುವುವು. ಈ ಎರಡೂ ಪರಮೇಶ್ವರನ 
ವಚನಗಳು; ಆಗಮಸಹಿತವಾದ ವೇಶ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಅವರ ಸಿದ್ಧಾ ಂತ, 
ಈ ವೇದಾಗಮಗಳ ಅಭೇದವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಮಹಾತ್ಮ ರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯ 
ಎಂದು ಅನರ ಭಾವ. 

(೪) ಶ್ರೀಕಂಠ ಎಂಬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ವೇದವು ಮೊಸಲು ಬ್ರಹ್ಮ. 
ಕ್ಷತ್ರ, ವೈಶ್ಯ ಎಂಬ ಮೂರು ವರ್ಣದನರಿಂದ ಮಾತ್ರ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡ 
ಬಸ ಆಗಮವಾದರೋ ಎಲ್ಲ ಜಾತಿಯನರಿಂದ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಲ್ಪಡ 
ಬಹುದು ಎಂದು ವೇದ ಮತ್ತು ಆಗನಕ್ಕೆ ಇರುವ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿರುವರು, 
ಉಪನಿಷತ್ಸ ಹಿತವಾದ ವೇದವು ಕೈಮಾಗಮ್ರ ತಿನಾದ್ಯವಾದ ಈಶ್ವರತತ್ತ್ಯ ಇಕೆ 
CRN ಎಂದು ಅವರ ಭಾನ, 


೨ ಆಗಮಗಳು 


ಒಬ್ಬ ಟ್ವಿನಲ್ಲಿ ನೇದಾಗಮಗಳಿಗೆ ಕೆಲವು ದೃಸ್ಟಿ! ಯಿಂದ ಭೇದವೂ ಮತ್ತೆ. ಕೆಲವು 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸಾಂಗತ್ಯವೂ ಕಂಡುಬರುವುದು. ಶಿವಾಗಮಗಳು ಒಟ್ಟು ೨೮, 
pa} ವ್ಯಾಗಮಗಳೆಂದು ಪ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಹೆತ್ತು ಆಗಮಗಳು ನಿಂದ 
ನ್ಟ. ಕಾಮಿಕ, ಯೋಗ ಚಿಂತ್ಯ, ಕರಣ 'ಅಥವಾ ಕಾರಣ, ಅಜಿತ, 
ಪ್ರ, ಸೂಕ್ಷ್ಮ, ಸಾಹಸ್ರ್ರಕ ಅಥವಾ ಸಹಸ್ರ, ಅಂಶುರ್ಮಾ ಅಥವಾ ಅಂಶುಮತ್‌, 
ತ್ವ ಸುಪ್ರಭಾ ಆಥವಾ ಸುಪ ಪ್ರಭೇದ ಅಥವಾ ಸುಪ್ರಬೋಧ ಈ ಹತ್ತು ಶಿವನಿಂದ 
ಸರಿಸೃ್ರವಾದ ಆಗಮಗಳು... ಇವಕ್ಕೆ ತೈವ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಮಿಕ್ಕ ೧೮ 

ಗಳು ಮನುಷ್ಯನಿಂದ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ತೆನಾದವುಗಳು, ಅವು ವಿಜಯ, ನಿಶ್ವಾಸ; 

ಭುವ ನಾ ಸ್ವಾಯಂಭೂ ಅಥವಾ ಸ್ವಯಂ 

ಯ ಗ (ಯ ಅಥವಾ ಆಕ 


೬೨೧ 


ಸಂತಾನ ಅಥವಾ ಶಾಂತ, ನಾರಸಿಂಹ ಆಥವಾ ಶರ್ವೋಕ್ತ ಅಥವಾ ಸರ್ವೋಕ್ತ ` 
ಅಥವಾ ಸರ್ವೋತ್ತರ, ಪರಮೇಶ್ವರ ಅಥನಾ ಪಾರಮೇಶ್ವ ರ್ರ ಕೃಷ್ಣ, ಮತ್ತು ಪರ 
ಅಥವಾ ಪಾರಹಿತಾ ಅಥವಾ ವಾತುಳ ಅಥವಾ ನಾಗ ಅಥವ ರ್ಜ ಈ 
೧೮ ಆಗಮಗಳು ಮಾನುಸದೃಷ್ಟ, ಇವುಗಳಿಗೆ ರೌದ್ರ ಎಂದು ಹೆಸರು, ಶೈವ 
ಎಂದರೆ ಶಿನಸಂಬಂಧ ಉಳ್ಳು ಶಿ ರೌದ್ರ ಎಂದರೆ. ರುಣ ದ್ರಸಂಬಂಧ ಉಳ್ಳುದು, 


೩ ಆಗಮಗಳ ರಚನೆಯ ಕಾಲ 

ಮೇಲೆ ಕಂಡ ಆಗಮಗಳು ವೇದದಂತೆ ಪ್ರಾಚೀನ ಎಂದು ಪ್ರಾಚೀನತೈವಾ 
ಚಾರ್ಯರ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಆದರೆ ಕೆಲವು ಆಗಮಗಳ ರಚನೆಯ ಕಾಲನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ 
ಸಾಧಕವಾಗಿ ಕೆಳೆಕಂಡ ನಿಷಯಗಳನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಬಹುದು, ಕೆಲವು ಆಗಮ 
ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ' ಜೈನ, ಬೌದ್ಧ, ಸಾಂಖ್ಯ, RRR ಮತ್ತು ಅಜ್ಜಿ ಸ್ವೈತವೇದಾಂತ' 
ಇವು ಡೂಸಿತವಾಗಿರುವುವು. ಇದರಿಂದ ಅಣ್ಣೆ ಸ್ಸ ತನೇಡಾಂಶಾನಂತರ ಆ ಆಗಮಗಳು 
ರಚಿತವಾದುವು ಎಂದು ಹೇಳಲು ಅವಕಾಶನಿರುವುದು, ಆದಕೆ ಪಾಶುಸತಾಗಮ 
ಮಾತ್ರ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳಿಂದ ಖಂಡಿತ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅದು ಸೂತ್ರಗಳಿಗಿಂತ 
ಹಿಂದಿನ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸೇರಿದುದೆಂದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು. ವೇದದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳ 
ಅನಂತರ ಉಪನಿಸತ್ತು, ಗಳಂತೆಯೇ ಕೈವಗನ ಮಗಳು ಪ್ರವೃತ್ತಿಸಿರುವುನೆಂದು ಹೇಳಲು 
ಅನಕಾಶವಿರುವುಜಿಂದೂ ಇದಕ್ಕೆ ಉಸಪಾದಕವಾಗಿ ಶ್ನೆ ಶ್ವೇತಾಶ್ವತರ ಮುಂತಾದ ಉಪ 
ನಿಸತ್ತುಗಳು ತಮ್ಮ ಮೇಲೆ ಶೈವಾಗನು ಸ್ರ ಪ್ರಭಾವವಿದೆ" ಎಂಬುದನ್ನು, ಸೂಚಿಸುವುವು 
ಎಂದೂ ಕೆಲವು eS ಮಸ್‌ 


೪ ನೇಡಾಂತತ್ರಯ ಮತ್ತು ಶೈನಾಗಮು K 


, ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಅಜ್ಜಿ ಸೈತ ಉಪನಿಸನ್ಮಹಾವಾಕೃಶ್ರವಣದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ 
ಶಾಬ್ದ ಪ್ರ ತೃಕ್ಷ ಈಪ್ರ ಕ್ರಿಯೆಯಂತೆ ಶೈನಾಗಮವೇ ಆಗಲಿ ಅಥವಾ ಮಿಕ್ಕ. ಎ 
ಶಬ್ದ ಪೇ do ತತ್ತ್ವ ಬಕನ ಅಲ್ಲದೆ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸಿರುವ 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಸರ್ನಶಬ್ಸ್‌ ವಾಚ್ಯ. ಅವನನ್ನು ಶಿವ ವಿಷ್ಣು ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯವಹರಿಸುವುದು. ಆಪಶ್ಯಕವೂ ಅಲ್ಲ. ಒಂದು "ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಶೈವಾಗಮದಲ್ಲಿ 
ಅಭ್ಛೇದವಾದವಿದ್ದ ರೂ ಅದು ಬ್ರಹ್ಮನಿರ್ಗುಣ ಎಂಬ ಅರ್ಥವುಳ್ಳ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ. 
ಅಜ್ಜಿ ಕ್ಕೆ ಸಂಗೆತವೂ ಅಲ್ಲ. ಜೀವಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮರ ಐಕ್ಯ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ. ಅದ್ವಿ 3 
ಅವರದು. ಅಭೇದಮಾತ್ರ ; ಆದು. ಚೈತನ್ಯ. ಇತರ ಪ್ರ ಮಾ| ಗಳನ್ನು 
ಆಂಗೀಕರಿಸಿದರೂ ಅವು ಅವರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಸ ಮಾ! 

ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರ ಸತಿಸ್ಟಾತ್ತ ವೆ 





೬೨೨ 


ಆಗನುಕೈೆ ಸ್ಥಾನನಿಜೆ. ಪಾಂಚರಾತ್ರ ಎಂಬ ಆಗಮ ವೈಷ್ಣ: ವ. ರಾಮಾನುಟ್ಟು 
ಘಾ ಅದರ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಸ್ಥಾ ಹಿಸಿರುನರು. ಸ್ಕ್ರೃತಿಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ವನ್ನು 
'ಅವರು ಸಿದ್ಧಾ! ಆತಿಸಿದರೂ ನನ ದೃ ಸ ವೇದಪ್ರಧಾನವಾದುದ್ದು, 

ಮುತ್ತಾ! ಚಾರ್ಯರ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮಮಾನಾಂಸಾ ವದೈ ಕಸಮಧಿಗಮ್ಯ. ವಾದ ಶು ್ರತ್ಯುಕ್ತ 
ಬ್ರಹ್ಮರೂಸವಾದ ವಿಷ್ಣು ತತ್ತ್ವದ ಸವೋತ್ತ ಮತ್ತಸ್ಥಾ ತೃ ಸನೆಗೋಸ ರ ಪ್ರವೃತ್ತ 
ವಾದುದು, ಅದರಲ್ಲಿ ವಾಸಕ್ಕೆ ಸ್ಥಾ ನವಿಲ್ಲ, ವೇದ ಹೊರತಾಗಿ ಮುತ್ತಾ 
ಚಾರ್ಯರಿಂದ ಅಂಗೀಕೃ ತನಾದ ಸ್ಮ ಗ್ರ ಗ್ರಂಥಗಳು ಮೇದವನೆ, ಕೇ ಪರತತ್ತ್ವ ಸವಿನಯ 
ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನ? ಬರಾ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ RE ಎಂಬ 
ಆಕಾರದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಪ್ರಮಾಣ, ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಮಹಾವಾಕ್ಯ ಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕಪ್ಪೂ ನ್ಹಮಾಣನನ್ನಾಗ ಭಾವಿಸಿದರೆ ಮಧ್ಯಾ ಬಜ್‌ ಸರೀ! ಯಲ್ಲಿ 
ಸರ್ವನೇದವೂ , ಇರಬ ಬ್ರಹ್ಮನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಮಾನವಾಗಿ. 3 ಮಾಣ, . ಅಲ್ಲದೆ. i) 
ಸರ್ವಪ್ರಮಾಣಗಳೂ ವೇದದ ಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ರಾ ಮಾದ್ಯ! ಕ್ಕೆ ಉಪಪಾದಕ ಎಂದು 
ಅವರ ಸಿದ್ಧಾಂತ, ಜ್‌ 


೫ ಶೈವಸಿದ್ಧಾಂತೆಗಳ ಅಸಾಧಾರಣ ರೂಪ 
ಶಿವಾಗಮನನ್ನು ಪ್ರಧಾನಮಾಡಿಕೊಂಡು ತೈನಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ಸವ್ನತ್ತಿ 


ಸಿರುವ. ಇದುವರೆಗೂ ವಿಭಿನ್ನ ವೇದಾಂತಗಳ ಪೈಷ್ಟಿಯಿಂದ ವೇದ ಮತ್ತು ಗ 

ಅಥವಾ ಆಗಮ ಇವುಗಳ ಸಾನ ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ ಕೊಸಿತವಾಗಿರುವುದನ್ನು.. ಮನಸ್ಸಿ 

ನಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟರಿ ಆಗಮಸ್ರಾಧಾನ್ಯವೇ ಶೈಪಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ಯು] ಎಂಥ 

ವ್ಯಕ್ತ ಜಾ ಅಗನು ಪ್ರಧಾನ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಭೇಶದಿಂಡ ವೇದದಷ್ಟೇ ಪ್ರಧಾನ, 

ವೇದಕ್ಕಿ ೦ತಲೂ ಪ್ರಧಾನ ಎಂಬ ಎರಡು We ಪ್ರಕೃತ, ಈ ಜಮ ದಿಂದ 

ಸ ಹ ನೇಡ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಸ ಸೂತ್ರ ಪ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ಇತರಾ 
ಧಾರಣರೂಪನನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು ವುದು, 


ಗ Sob ರ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ i 
- ಅದರೆ ಸಂಗ್ರಹ ಈ ರೀತಿ ಇರುವುದು: ವೇದಾಂತಿಗಳು ಎಂದ 


೬೨೩ 


ಅಡ್ರೈತಹಾನಿ. ಒಂದುವೇಳೆ ಆತ್ಮನೊಬ್ಬನೇ ಆದರೆ ಎಲ್ಲರ ಅನುಭನವೂ ಒಬ್ಬನೆ 
ದಾಗಿರಬೇಕಾಗಿದ್ದಿ ತು ಮತ್ತು ಯಾರಿಗೂ ಮೋಕ್ಷವಿಲ್ಲದಿರಬೇಕಾಗಿದ್ದಿತು. ಇದು 
ಅಜ್ಜಿ ಸ್ಟ್ರಿತಿಗಳಿಗೆ ಅಫಿಷ್ಟ ಗ್ಗ ಎಂದು. 

ಹೀಗೆ ಅದ್ದೆ ತನ್ನೇ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಮಾಡಿಕೊಂಡು ಕ್ಲಿ ನಸಿದ್ಧ್‌. ಂತಗಳ ಪ್ರವೃತ್ತಿ, ಜ್ರ 
ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಇವು ಅನೇಕ ಕಾಲದವರೆಗೆ ಬೆಳೆದುಕೊಂಡು ಬಂದರೂ ಇವನ್ನು 
ಅದ್ದೆ ಸೈತಾನಂತರ ಸಂಗ್ರ ಗ್ರಹಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಔಚಿತ್ಯವಿದೆ, ಪ್ರಸಂಗಸಂಗತಿಯಿಂದ 
ಇತ್ತೀಚಿನ ಕೈವಭೇದಗಳನ್ನು ಇದೇ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರ ಹಸಿದ 

ಇದೇ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಆಗಮಪ್ರಧಾನ ಅಥವಾ ಸ್ಮೃತಿಪ್ರಧಾನವಾದ ಶಾಕ್ತ 
ಮತ್ತು ವೈಷ್ಣ: ವಪ್ರ ಕ್ರಿಯೆಗಳೂ ಸಂಗ್ರಹ ಹವಾಗಿ ನಿರೂಪಿತವಾಗಿನೆ. ಕಾಲಕ್ಕಿಂತಲೂ 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಎಿನೆಯನಳ ಸಾಜಾತ್ಯ ವೇ ಥ್ರ ಕ್ರ ಮಕ್ಕೆ ನಿಯಾಮಕ, 


೭ ಶೈವಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ಸಾಧಾರಣರೂಪ 

ಫೈನಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ ಸಮಾನವಾದ ಭಾವಗಳೆಂದಕೆ ಸತಿ (ಶಿವ), ಪಶು 
(ಜೀವ) ಮತ್ತು ಪಾಶ (ಬಂಧ) ಮತ್ತು ೩೬ ತತ್ತ್ವಗಳು ಇವುಗಳ ಸತ್ಯತ್ವ 
ನಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯ ಂತ ಭೇದವಾದವನ್ನು ಆರಂಭಿಸಿ ಅಭೇದವಾದದವರೆಗೆ 
ಸಿದ್ಧಾ ಂತಗಳು CE ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಜ್ಞಾ ಜ್ಞಾನನೇ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನ 
ಎಂದು, ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸಮ್ಮ ತ. ಆದರೂ ಕರ್ಮವೂ ಆವಶ್ಯ' ಕಿ ಎಂಬ ಭಾವವೂ ಕಂಡು 
ಬರುವುದು, ಈ ಕರ್ಮಗಳ ಸ್ವರೂಪವೂ ಅವಕ್ಕೆ ಕೇ ಸಬಂಧ ಕೆಲವು ನಂಬಿಕೆ 
ಗಳೂ ಶೈನಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗೇ em ನ ಭಾವಗಳು ಮಹಾವ್ರತರು, 
ಕಾಸಾಲರು ಭೈರವ, ವಾನು ಇವರಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಕಂಡುಬರುವುವು. ಈ ಯಾವ 
ಭಾನಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅಿಭೇದವಾಡಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಧಾಸ್ಯವಿಲ್ಲ. 


೮, ಶೈವಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ವೃದ್ಧಿಕ್ರನು ಮತ್ತು ಗ್ರಂಥಗಳು 
ಪುರಾತನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಕವನವ ವೈಷ್ಣವಮತದ ವಿರೋಧಿಯಾಗಿಯೇ 
ದ್ಧಿಗೆ ಬರುತ್ತಿರುವುದು. ಶೈನಮತದಲ್ಲಿ ಫೈವಸಿದ್ಧಾ. ಂತ ಕಾಶ್ಮೀರಕೈ: ವಮತ ಎಂಬ. 
ಸ ಮುಖ್ಯ ಪ್ರ ಪ್ರಭೇಷಗಳುಂಟು. ಕ್ರಿಸ್ತ ಸ್ವಪೂರ್ನದಿಂದಲೂ ಕೈವಮತವು 
ಹಿಂದೂಸ್ಥಾ ನಿಯ ಸ್ರಚಾರದಲ್ಲಿರುವುದು. ಕ್ರಿ.ಶ. ಸುಮಾರು ೫ 
ಕತಮಾನಗೆಸಲ್ಲ ಇ ಇದು ಬೌನ್ಸ್‌ ಜೈನ ಮತಗಳನ್ನು ಜ್‌ ಮೂಲಕ 
ತು. 


ಗ 





೬೨೪ 


ಎಂದು ಹೇಳುವರು, ಇವರ ನಿರೂಸಣೆಗೆ ರುದ ದ್ರನಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಮಂತ ತ್ರಗಳ್ಳೂ 
ರುದ್ರ- ಶಿವನಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಬ್ರಾ ್ರಾಹ್ಮಣಗಳೂ ಶ್ರೇತಾಶ್ವ ತರೋಪೆನಿಷತ್ತು ತ್ತು 
ಮಹಾಭಾರತವು ಮೂಲ, “ನಲ್ಲನೆ ಇಪ್ಪತ್ತೆಂಟು ತೈವಾಗದುಗಳೂ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಸಟ್ಟ ಭಾಗಗಳೂ, ಶೈವ ಸನ್ಯಾಸಿಗಳ ಸ್ತೋತ್ರ ತ್ರಪಾಠಗಳೂ ಈ 
ಮಠದ ನ ಲಾನ್‌ ಕಾಮಿಕ ಎಂಬುದು ಮೇಲೆ ಕಂಡ ಇನ್ಪತಂಟು ಆಗನು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ. ಇದರಲ್ಲಿ ಮೃಗೇಂದ್ರಾ ಗಮನೆಂಬ ಭಾಗವು ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ನಿರೂಸಿಸು 
ವುದು, ೭ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಮಾಣಿಕ್ಯನಾಸಗರ್‌ ಮತ್ತು ಸುಂದರ್‌. ಎಂಬುವರು. 
ಈ ಭಾಗಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸುವರು, ತೈವರ ಸ್ತೋತ್ರ 'ಫಾಠಕಗಳು ಕ್ರಿ.ಶ. ೫ ರಿಂದ 
೯ ನೆಯ ಶತಮಾನದವರೆಗೆ ರಚಿತವಾದುವುಗಳು, ಸೊಟಿಂಡಾರ್‌' ಎಂಬಾತನು 
ಕ್ರಿ.ಶ ೧೦ ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಕೊನೆಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ತೈನ ಸ್ತೋತ್ರಗಳನ್ನು 
ಸಂಗ್ರ ಹಿಸಿರುವನು, ಈ ಸಂಗ್ರ ಹೆಕ್ಕೆ ತಿರುಮುರೈ ಎಂದು ಸಕು ದರಲ್ಲಿ 
ಮೊದಲನೆಯ ಭಾಗಕ್ಕೆ ಜೀವಾರೂ ಜು ಹೆಸರು. ಇದು ಸಂಬಂದರ್‌, ಅಪ್ಪಂ” 
ಮತ್ತು ಸುಂದರರ್‌ SANT SE ಸ್ತೋತ್ರ, ಇತರ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಣಿಕ್ಯ 
ವಾಸೆಗರ್‌ ಎಂಬಾತನ ತಿರುವಾಸಗಂ ಎಂಬುದು ಮುಖ್ಯವಾದ ಭಾಗ. ೧೧ ನೆಯ 
ಶತಮಾನದ ಶಕ್ಕಿರರ್‌ ಎಂಬಾತನ ಸೆರಿಯಪುರಾಣಂ ಎಂಬ ಗ್ರ ಗ್ರಂಥವು ೬೩ ಶೈವ 
ಸನ್ಯಾಸಿಗಳ ಜೀವಕ ಚರಿತ್ರೆ ಯನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಇರವು ಬಿಲೆಯಳ 
ಪ್ರ ಮೇಯನನ್ನು: ತಿಳಿಸುವುದು. ೧ತಯ ಶತಮಾನದ ಮೇಯಿಕಂಡರ್‌ ಆಟ್‌ 
ಸಿನಜ್ಞಾ ಕಬೋಧನೊಬ ಗ್ರಂಥವು ಕೈನ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಮುಖ್ಯ ಗ್ರಂಥ, 
ಈ ಗ್ರಂಥವು ರೌರವಾಗನುದ ಹನ್ನೆರಡು ಶ್ಲೋಕಗಳ ವಿಸ್ತಾರವೆಂದು ಶ್ರೇ 
ಮೇಯಿಕಂಡರ್‌ ಎಂಬಾತನಿಗೆ ೪೯ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳು, ಅರುಲನಂದಿ ಕಿವಾಚಾರ್ಯನು 
ಇವರಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯವನು. ಶಿನಜ್ಞಾ ನಸಿದ್ಧಿಯರ್‌ ಎಂಬುದು ಈತನ ಮುಖ್ಯ 
ಗ್ರಂಥ. ೧೪ ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಉಮಾಪತಿ ಎಂಬಾತನ ಶಿನಸ್ರ ಕಾಶಂ ಮತ್ತು 
ಜಾರ? ಎಂಬ ಗ್ರಂಥಗಳು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ್ಲೈಪಾದುವು. ¢ | ಮತ್ತು ಅಗಮ, 
ಗಳನ್ನು ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಗ ಭಾವಿಸಿ ಫೈನಸದ್ಧಾ ತವು ಪ್ರವೃತ್ತ ವಾಗಿರುವುದು ' 
ಎಂಬ 3 ಮೇಯಕ್ಕೆ J ೧೪ ನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ನಹಕಂತನಂಬನೆ 
py ನ ಗಳಿಗೆ 'ೈನನರವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನನನ್ನು ಬರೆಯುವುದರ ಮೂಲಕ ವೇ 


ತ್ತು ಆಗಮಗಳ ಪ್ರಮೇಯಗಳಿಗೆ ಸಿಕಿೇಧಬಲ್ಲತೆದು ನಿರೂಪಿಸುವನು. ಸ 
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ಭಾಗ 11 
೧ ಶೈನಸಿದ್ಧಾಂತ ಪ್ರ ಪ್ರಭೇದಗಳು 


(೧) ಸಹ ಸರ್ಶೆನ 

ಸಶುಪತಿಯಾದ ಮಹೆ! (ಶ್ವರನ ಭಕ್ತರಾದ ಕೆಲವರು ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಾಗಿದ್ದ ವೈಸ್ಣ ವ ಮತವನ್ನು ಕೆಳಕಂಡ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅಯುಕ್ತ ಕ್ತನನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿದರು — 
( ವೈ ಷ್‌ ಸ್ನವನು ದಾಸನೆಂದು 'ಹೀಳಿಕೊಳ್ಳು ನನ್ನು ಇದರಿಂದ ಇವನು. ಸರತಂತ್ರನೆಂದು 
ವ್ಯ ವಾಯಿತು, ಪಾರತಂತ್ರ ತ್ರ್ಯನು ಇನ್ನೂ ಆದುದರಿಂದ ಮುಕ್ತರಾದ ನಂ 
ಪಾರತುತ್ರ ;ನಿರುವುದೆಂಬುನು ಸ್ನವ ಸ್ವವ್ಯಾ ಹತ, ಮುಕ್ತರು ಪೂರ್ಣಶಕ್ತಿಂ ಯುಳ್ಳವರಾಗಿರ 
ಬೇಕು, ತ ಸರಮೇಶ್ವ ರನಂಕೆ ಮ ಕಾರಣವಾದ ವಸ್ತು ನ ಎನಿಂದ ದೂರ 
ರಾಗಿರಬೇಕು. ಇಂತಹ ಮುಕ್ತ ರಿಗೆ ವೈ: ಸ್ಲವ' ಮತದಲ್ಲಿ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ, ಈ ಕಾರಣ 
ಗಳಿಂದ ಈ ಮತವು ಅಯುಕ್ತ ಕ್ಟ ನು 3 

(೨) ಪಾಶುಸೆತೆಶಾಸ್ತ್ರ 

ಪಾಶುಸತಶಾಸ್ತ್ರವೇ [ [ಸರಮಪುರುಸಾರ್ಥಸಾಧನ. ಪಾಶುಸತಶಾಸ್ತ್ರ ಎಂದರೆ 
ಪಶುಪತಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟು ದು ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಪಶು ಎಂದರೆ ಕಾರ್ಯ, “ರರ 
ಸರತಂತ್ರ, ಆದುದರಿಂದ ಟು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಪರತಂತ್ರವಾದ ಜಗತ್ತು ಎಂದು ಅರ್ಥ, 
ಸತಿ ಮಡಕೆ ಕಾರಣ, ಸತಿಯು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕರಣ, ಇನೆನು ಜಗತ್ತ ತ್ತನ್ನು 
ನಿಯಮಿಸುವನು, ಎಂದಕ್ಕೆ ಇನನು ಜಗತ್ತಿ! ಗೆ ಈಶ್ವರ, ದುಃಖಾಂತವೇ ಸರಿಮ 
ಪುರುಷಾರ್ಥ, ದುಃಖಾಂತ ಎಂದರೆ ಸ ಪಾರಮೈತ್ವ ರ್ಯಸ್ರಾಪ್ತಿ. ಇದು ಅನಾತ್ಮಕ 
ನತ್ತು ಸಾತ್ಮಕ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ಅಧ್ಯಾ ತ್ಮ Fl ಹೊಡಲಾಡ ಸಮಸ್ತ 
ರುಃನಿಗಳ ಆತ್ಯಂತಿಕವಾದ ನಾಶವು ಅನಾತ್ಮಕ ಸಸ ಸಾತ್ತ್ಯ ಕವ ದೃಕ್‌ಶಕ್ತಿ 
ಮತ್ತು ಕ್ರಿ ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿ ಎಂಬ ಐಶ್ವರ್ಯ, 

ದೈ್‌ಶಕ್ತಿ ಮು ಸಾ ಭಾನಿಕವಾಗಿ ಓಂದು, ಇದು ಭಿನ್ನವಿಷಯ ಉಳ್ಳುದಾಗಿ 
ಬದು ಎಳೆ ಎಂದು ಉಪಭರತವಾಗುವುದು. ದರ್ಶನ, ಶ್ರ ಕ್ರನಣ್ಯ ಮನನ ವಿಜ್ಞಾ ನ 
ಮುತ್ತು ಸರ್ವಜ್ಞ ಜ್ಞತ್ವ ಎಂಬುವು ಈ ಐದು ನಿಧ, "ದರ್ಶನವು ಸೂಕ್ಷ್ಮಃ ವಾದ್ಯ 
ನೈವಸಿತವಾದ್ಯ ಇ ದೂರಸ್ಥ ವಾದ್ಯ ರೂಪ ಸ್ಪರ್ಶ ಮೊದಲಾದ ಅಶೀಷ ವಿಷಯಗಳನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸುವುದು, ಆಶೇಷವಾದ ಶಬ್ದ ವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಸಿದ್ಧಿ ರೂಪವಾದ ಜ್ಞಾನವು 
ಜನರು. ಎಲ್ಲ ವಿಧವಾದ ಚಿಂತನನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಸಿದ್ಧಿ ರೂಪವಾದ ಜ್ಞಾ 

ನುನನ ಎಂದು ಹೆಸರು, ಸಮಸ್ತ: ಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಸ ಗ್ರಹಿಸುವ ಸಿದ್ಧಿ 

ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ನಿಟ್ಞಾನ ಎಂದು ಹೆಸರು, 


ಸೆ 
ಸಶೇಷ ವಿಸ್ತಾರಗಳಿಂದ. ವಿಭಾಗ 
% ಎಂದು. 
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ಕ್ರಿ ಯಾಶಕ್ತಿಯು ಸ್ಥಾ ಸ್ರಭಾವಿಕವಾಗಿ ಒಂದು. ಇದು ಮೂರು ವಿಧ ಎಂದು 
ಉಪಚರತವಾಗುವುದು. ಸೈಕೋಭಂತ್ಯ, ಕಾಮರೂಸಿತ್ವ ಮತ್ತು ವಿಕೃ ಕ್ರಮಣ 
ಧರ್ಮಿತ್ವ ಎಂಬಿನೇ ಈ ಮೂರು ವಿಶ ಸುತ್‌ ಶೀಘ್ರ ತೆಯನ್ನು ಟು 
ಮಾಡುವ ಶಕ್ತಿಯು ಮನೋಭವಿತ್ವ. ಕರ್ಮ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ಸೋಕ ಕ್ಷಯ 
ತನ್ನ ಇಚ್ಛೆ ಯಂದಲೇ ಅನಂತವಾದ, ಲಕ್ಷಣಸಹಿತವಾದ, ಲಕ್ಷಣರಹತವಾದ ಮತ್ತು 
ಸಮಾನಥೊಪವುಳ್ಳ ಕರಣದಲ್ಲಿ ಅಧಿಷ್ಥಾತೃತ್ವ ನನ್ನು. ಂಟುಮಾಡುನ ಶಕ್ತಿಗೆ ಕಾನು 
ರೂಪಿತ್ವ ಎಂದು ಸೊಟ. ಉಸಸ: ಹೃ “ವಾಸಿ ಸೊಕ್ಕಿ ನಿರತಿಶಯವಾದ ನ ಐಶ್ವ ರ್ಯದ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಉಟುಮಾಡುನ ಶಕ್ತಿ ಗ ವಿಕ್ರಮಣಧರ್ಮಿತ್ವ ಎಂದು ಹೆಸರು, 
.ಕಾರ್ಯಪ್ರ: ಸಂಚವೆಲ್ಲವೂ ಅಸ್ಯ ತಂತ್ರ. ಅದು ನಿದ್ಯಾ, ಕಲಾ ಮತ್ತು ಸಕು 
ಎಂದು ಮೂರು ಬ 4 
1 ನಿದ್ಯಾ. ಇದು ಪಶುವಿನ ಗುಣ. ಇದು ಬೋಧಸ್ವ' ಭಾವ ಮತ್ತು ಅಜೋಧ 
ಸ್ನ ಸ್ವಭಾವ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ, ಬೋಧಸ್ರ ಭಾವವು ವಿನೇಶಸ್ರ ನ್ಯ ತ್ರಿ ಮತ್ತು ಅವಿನೇಕ 
Kp ತ್ತಿ ಎಂದು ಎರಡು ನಿಧ. ವಿನೇಕಪ್ರವ್ಯ ತ್ತಿ ಯು” ನಂತ್ರ 'ಮಾಣದಿಂ 
ಆಜ್ಯ ವಾಗುವುದು, ಇದಕ್ಕೆ ( ಚಿತ್ತ ಎಂದು! ಖಿನ್ನ ಪ್ರ ತಿಯೊಂದು: ಪ್ರಾಣಿಯೂ 
ಈ ಚಿತ್ತದಿಂದಲೇ ಸ್ಪಷ್ಟ ಆಥಸಿ ಅಸ್ಪ ಷ್ಟ ವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಗ್ರ ಗ್ರಹಿಸುವುದು. Che 
ಸ್ವಭಾನ ಎಂಬ. ಎನ್ನಯ SEER 
ii ಕಲಾ ಇದು ಅಜೇತನರೂಸ ಮತ್ತು ಚೇತನದ ಅಧೀನ, ಇದು. 
ಕಾರ್ಯ ಮತ್ತು ಕಾರಣ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ, ಕಾರ್ಯವು ಹತ್ತು ವಿಧ:--ಸೃಥಿನಿ) 
ಅಫ್‌ ತೇಜಸ್‌, ವಾಯು ಮತ್ತು ಆಕಾಶ ಎಂಬ ಐದು ತತ್ತ ಗಳು; ರೂಪ, ರಸ್ಯ 
ಗಂಧ, ಸ್ಪರ್ಶ ಮತ್ತು ಶಬ್ದ ಎಂಬ ಐದು ಗುಣಗಳು. ಬು ಹದಿಮೂರು. 
ವಿಧ; ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರ ಯಗಳ್ಳು ಐದು ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳು ಮತ್ತು ಮೂರು 
ಅಂತಃಕರಣಗಳು, ಬುದ್ಧಿ, ಕಾ ಮತ್ತು ಮನರ್ಸ `ಬಿವು ಅಂತಃತರಣಗಳು. 
ಅಭಿಮಾನವು ಅಹಂಕಾರದ ವೃತ್ತಿ; 


ಪಶು. ಪಶು ಎಂಬುದು ಸಾಂಜನ ಮತ್ತು ನ ಎಂದು ಎ6 


ನಿರಂಜನರ | 


೬೨೬ 


ಪಾಶುಪತ ಶಾಸ್ತ್ರದಂತೆ ನಿತ್ಯವಾದ ಪಶು ಮುಂತಾದುದು ಕಾರ್ಯ ಎನ್ನಿಸುವುದು. 
ಭಗವಂತನು ಮತ್ತೊ ಂದು py ವನ್ನು ಅಸೇಕ್ವಿಸಿ ಶ್ರೇಯಸ್ಸನ್ನು ಕೊಡುವನು ಎಂದು 
ಇತರರು. ತಿಳಿಯುವರು, ಇತರ ಸ ಬಿವಿನ ಅಸೆ ಸೇಕ್ಷಯೇ. ಇಲ್ಲದೆ ಭಗವಂತನು 
ತ್ರಿ (ಯಸ್ಸನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವನೆಂದು ಈ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ಭಗನತ್ಸರವಾಗಿ 
ತ ಜನ್ಯ ಧ್ಯಾನ ನೊದಲಾದ ಯೋಗವು ಕೈ: ಸಲ ನನ್ನು ಕೊಡುವುದು 
ಎಂದು ಇತರರು ತಿಳಿಯುವರು, ಅದು ಸ. ಸ A ದಃಖಾಂತನನ್ನು 
ಕೊಡುವುದು ಎಂದು ಈ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯ. ಪ್ರತ ಮೊದಲಾದ ನಿಧಿಯು ಸ್ವ rE 
ನೊದಲಾದ ಅಶಾಶ್ವ ತವಾದ ಫೆ ಫಲನನ್ನು ತೊಡುವುದ್ದು ಎಂದು ಇತರರು Ns, 
ಈ ಶಾಸ್ತ್ರ ವಾದಕ ಶಾಶ್ವತವಾಗಿ ಸರಮೇಶ್ವ ರನನ ಸನ್ನಿಧಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವುಜೀ 
ಅದರ ಘು ಎಂದು ತಿಳಿಸುವುದು, 


ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ಅಸೇಕ್ಷಿಸಜಿ ಸರಮೇಶ್ವರನು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣ 
ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಜನರ ಕರ್ಮವು. ವ್ಯರ್ಥವಾಗುವುದು ಮತ್ತು ಎಲ್ಲವೂ ಸಮ 
ನಾಗುವುದು ಎಂದು ಶಂಕಿಸಬಹುದು, ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಕರ್ಮವು ವ್ಯರ್ಥವಾಗಲಿ. 
ಎಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರ ಯೋಜನವಿಲ್ಲದಿರಲಿ ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ಕರ್ಮವು ಈಶ್ವ! ರೇಚೆ, 
ಯಿಂದ ಅನುಸ ಭೇತವಾದಕೆ ಅದು ಸಫಲವಾಗುವುದು. ಇಷ್ಟು; ಮಾತ್ರ! ದಿಂದ ನಂಗೆ 
ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಸ್ರನೃತ್ತಿಯೇ ಇಲ್ಲದಿರಲಿ ಎಂದು ಆಸಾದಿಸಬಾರದು ಹೇಗೆ ಕೃಷಿ 
ಮಾಡುವನನು 'ಸರಿಸಂಜೇಹದಿಂದ ಕಾರ್ಯಮಾಡುವನೋ, ಅದರಂತೆಯೇ, ಕರ್ಮ 
ಮಾಡುವವನೂ ಈಶ್ವರೇಚ್ಛೆ ಯಿಂದ ಫಲ ಉಂಟಾದೀತು ಎಂಬ ಸಂಭಾವನಾದಿಂದ 
ಕರ್ಮ ಮಾಡುನನು. ಅಲ್ಲದೆ, ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಪಶುಗಳು ಸ್ವತಂತ್ರರಲ್ಲ. ಅವರು 
ಈಶ್ವರೇಚ್ಛೆಗೆ ಅಧೀನರು, ಈಶ್ವರನ ನಿನಕ್ಷಾದಿಂದ ಕರ್ಮವು ಯಾವಾಗಲೂ 
ಪ್ರಯೋಜನಹೀನ, ಈಶ್ವರನು ಪೂರ್ಣಕಾಮ, ಅನನು ಹೊಸದಾಗಿ ಹೊಂದ 
ಬಹುದಾದ ಒಂದು ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇಲ್ಲ. ಈಶ್ವರನು ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿನ 
ಅಸೇಕ್ಸೆ ಯಿಲ್ಲದೆ ಸೃಸ್ಟಿಸುವುದಾದರೆ ಪ್ರಪಂಚದ ವಸ್ತುಗಳೆಲ್ಲ ಸಮವಾಗಲಿ ಎಂಬ 
ಆಪಾದನೆಯು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಅನನು” ಅಚಿಂತ್ಯಶಕ್ತಿ ಯುಳ್ಳ ಳೃನನು. ಅವನ ಕ್ರಿಯ 
ಶಕ್ತಿಯು ಅನೋಫಘ.. ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಅನನ ಇಟ್ಟ ಹೇ Me ಅನನ ಇಟ್ಟಿ 
ಯಾತೆಯೇ ವಿಚಿತ್ರಪ್ರ ಪ್ರಸಂಚವು ಹುಟ್ಟು ವುದು. ನ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಅನನ ಎ್ಲಿ 
ರಿಂದ ಪುರುಷಾರ್ಥ ಉಂಟಾಗುವುದು. ಈಶ್ವ ತನ್ನು ತಿಳಿಯವುದು ಎಂ ಮ 
Ks ಶಿ ಕಮಾಶ್ರನಲ್ಲ. ಅದು ಜ್ಞಾ ಮಾತ್ರ ನಗುವಾ ಕಾಣಾ? 





೬೨೮ 


ಕಾರಣನೇ ಇಲ್ಲದಂತಾಗುವುದು, ಈಶ್ವ ರನ ಜ್ಞಾ ನ ಎಂದರೆ 'ಅನನ ಸಾಕ್ಷಾಕ್ಸಾರೆ 
ಎಂದು ಅರ್ಥ ಮಾಡುವುದು ಸಂಯಿ. ಸರುಗಳಾದ ಜೀನರು ಬಹಳ ಕಲ್ಪಷ್ಟ 
ಉಳ್ಳ ನರು, ಇವರಿಗೆ ಪರಮೇಶ್ವ ರನ. ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರವಾಗುವುದು ಅಸಂಭಾವಿತ, 
ಆದುದರಿಂದ ಈಶ್ವ ರನ ಜ್ಞಾ ನ ಎಂದರೆ ಈಶ್ವರನು ಈ ರೂಸದಲ್ಲಿರುವನು ಎಂಬ 
ನಿಶ್ಚ ಯನೇ ಅರ್ಥನಿಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಈ ಇತ ಯನು ಪಾಶುಸ ತಶಾಸ್ತ್ರ ಹೊರತು 
ಮತ್ತೊಂದು ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 


(೪) ಈಶ್ವ ರಾಸುಗ್ರ. ಹಸಾಥನ 
ಯೋಗ ಮತ್ತು ನಿಧಿಯು ಈಶ್ವ ರನ ಅನುಗೃಹ' ಗ್ರಹಕ್ಕೆ ಸಾಥನ. ಯೋಗವು 
ಕ್ರಿಯಾ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯೋನರನು ನಾಣಿ ಎರಡು ಎಫ. ಕ್ರಿಯೆಯು ಜಪ ಧ್ಯಾನ 
ನ $್ರಿಜೋಸರನುವು ಜ್ಞಾ ನ ಮುಂತಾದುದು, ದ 
ಹುಟ್ಟಿ ಸುನ ವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೆ ನಿಧಿ ಎಂದು ಪೆಸರು. ಈ ವ್ಯಾಪಾರವು ಭಸ್ಮನ್ನಾ 
ಭಸ್ಮ ನಲ ಶಯನ ಮುಂತಾದುವು. 


೨ ಶೈನದರ್ಶನ 
(೧) ಪಾಶುಪಶಶಾಸ್ತ್ರನ್ರ ಯುಕ್ತ 
ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಮಾಹೇಶ್ವ ರರು ಪಾಶುಪತಶಾಸ್ತ್ರ ತ್ರನನ್ನು 'ಕಳಕಂಡ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 


ರೂಹಿಕುವರು : :—ಸರನೇಶ್ವ ಹಿ ಕರ್ನು ಮೊದರಾದುಸ್ರುಗಳ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲದೆ ' 


ಪ ಪ್ರಸಂಚನನ್ನು ಸೃ ಸಸಿ ಿಸುವನಾದರಿ ಅನನು ಎಲ್ಲ ವಸ್ತು ಗಳನ್ನೂ ಸಮವಾಗಿ ಸೃ ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡ 


ಬೇಕಾನಿಸ್ನಿತು, ಸ ಸಂಚದ ವಸ್ತು ಬ್ರಗಳಾದರೋ ತೆ ತಮಭಾನ ಉಳ್ಳುವು. ಕೆಲವು" 


ಉತ್ತ ತ್ತಮನಾದುವು ಮತ್ತಿ ಕೆಲವು ಹೀನವಾದುವು. ಇವುಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಠಿಸುವ 
ಈಶ್ವರನು ಸಕ್ಷಪಾತಿಯೂ ಮತ್ತು ದಯಾಹೀನನೂ ಆಗಿರಬೇಕು. ನಿಸೊನನೆನಾರ 
ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ ಇಂತಹ ದೋಸನನ್ನು ,ಆಪಾದಿಸುವ ಸಾಶುಸತಶಾಸ್ತ್ರವು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. 
ಈ ಕಾರದಿಂದ ಪರಮೇಶ್ವರನು ಕರ್ಮ ನೊಡಲಾರುವುಗಳನ್ನು ಅನಿಸಿಯೇ 
ಬಗೆ: ತನ್ನು ಸ್ನ ಸಸ್ಟಿಸುವನು ಎಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು, 


(೨) ಪದಾರ್ಥಗಳು 
ಕ್ರಿ ಪತ, ಪಶು ಮತ್ತು ಪಾಶ ಎಂದು ಮೂರು ಪದಾರ್ಥಗಳು. 


೬೯ 


ಷ್ಟಿ ಸುವನು. ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರದಿಂದ ಇನನು ಅಸ್ತ ತಂತ ತ್ರನಾಗಲಾರನು, ಪ್ರಸಂಚವಲ್ಲಿ 
ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡುವ ಕೆಕ್ಳವು ಸ್ವ ತಂತ್ರ ನಾದರೂ ಸಾಧನಸಾಸುಗ್ರಿಗ ಗಳನ್ನು 

ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದು ಅನುಭನಸಿದ್ದ ವಾಗಿರುವುದು. ಸಟ ಇಚ್ಛೆ ಸುವ ಸ್ವ ತುತ್ತ 
ನ ರಾಜನು ಕೋಶಾಧ್ಯಕ್ಷ ನನ್ನು ಅಸೇಕ್ಸಿ? ಸುವನು, ಈಶ್ವರನು ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಕರ್ನು, 
ಅದಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾದ ಸಃ ಫಲವನ್ನು ಜಾಣ ಸಾಧನ” ಅದರ ಉಪಾ 
ದಾನ RE ತಿಳಿದೇ ಹ ಪ್ರಸಂಚನನ್ನು ಸೃಷ್ಠಿ ಷಿ ಸ್ಪಿಸುವನು, ಇದೇ ಇವನ. 
ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವ. ಈಶ್ವ ರನು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಅಶರೀರ. an ಇವನು ಸ್ನ ಸೃಷ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ 
ಸಮರ್ಥ. ಸೃಷ್ಟಿ ತ್ಸ ನಿಗೆ ಶರೀರ ಇರಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ, ಜೀವಾತ್ಮನು 
ಸಾ ಶಭಾವಿಕವ ಶಂಿಹೀನ. ಅದರೂ ಇವನಿಗೆ ತನ್ನ ಶರೀರವನ್ನು ಚಲಿಸುವುಡರಲ್ಲಿ 
ಕತ ಇರುವುದು. ಒಂದು ವೇಳೆ ಈಶ್ವರನು ಶರೀರ" ಉಳ್ಳ ೈವನೆಂದು ಒಪ್ಪಬಹುದು, 
ಅವನಿಗೆ ಶರೀರ ಇರುವುದಾದರೆ, ನಮ್ಮ, ೦3 ದುಃಖ ಎಂದು ಆಪಾದಿಸ 
ಬಾರದು, ಅನನ ಶರೀರವು ನಮ್ಮ ಶರೀರದಂತೆ ಪ್ರಾ ಕೃತನಲ್ಲ. ಅವನ ಶರೀರವು 
ಶಾಕ್ತ ; ಎಂದರೆ, ಈಶಾನ ಮೊದಲಾದ ಶಕ್ತಿ ಉಳ್ಳು, ನ ಈಶಾನ ಎಂಬ ಶಕ್ತಿಯು 
ಬ ಮಸ್ತಕ; ತತ್ಪು ಬ್ಬ ರುಷವು ವಕ್ರ ;ಅಫೋರವು ಹೈದಯ; ನಾನುಸೇವವು 
ಗುಹ್ಯ; ಸತ್ಯೋಜಾತವು ಪಾದ, ಫ ಶರೀರವು ಈಶ್ವ ರನ ಇಚೆ ಮೂಸ ನಿರ್ಮಿತ. 


, ವಾದುದು, ಇದಕ್ಕೆ ಮಲಸಂಬಂಧನಿಲ್ಲ. ಮುಲ ಎಂದು ದೋಷ, ಪರಮೇಶ್ವ ರನು 


ಸ್ವೇಚ್ಛೆಯಿಂದ ಭಕ್ತರ ಅನುಗ್ರ ಹಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಇಂದ್ರಿಯ ನೊಡಲಾದುನನ್ನುಳ 
ಶೋವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುವನು... ಕ 


1: ಪಶು--ಸಶು ಜೀವಾತ್ಮ 0 ವರ ಶರೀರವು ನಿನಾಶಿ, 
ಅದಕ್ಕೆ ನಿರಂತರ ಅನುಸಂಧಾನವು ಂಭನಿಸುವೂಲ್ಲ. ತ್ಮನಾದರೋ ನಿರಂತರ 
ಅನುಸಂಧಾನ ಉಳ್ಳವನು. ಇದರಿಂದ ಆತ್ಮನು hee ಭಿನ್ನ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿ 
ಸುವುದು, ಇವನು ನಿಷಯರೂನನಲ್ಲ ನಿಷಯನಾಗುವುದಾಡಕೆ ಇವನನ್ನು ತಿಳಿಯುವ. 
ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಕತನ್ಯವಾದ ಆತ್ಮನು ಇರಬೇಕಾಗುವುದು, ಇದು ಅನುಭವದಲ್ಲಿ. 
ಇವನು ಕೆಣನಲ್ಲ? ಇವನು ಸಮಸ್ತ ಜೀಶಕಾಲವನ್ನೂ ವ್ಯಾಸಿಸಿರುವನು. ಆದುದ 
ರಿಂದಲೇ ಇವನು ನಿತ್ಯ ; ಕ್ಷಣಿಕನ್ನ್ಲ.. ಇನನು ಒಬ್ಬ ನಲ್ಲ. ಭಿನ್ನಭಿನ್ನಭೋಗ 
ಆತ್ಮರು ಅನೇಕರು ಎಂಬುದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಸಡಿಸುವುವು ಇವನು ದ್ಲಕ್‌ಶಕ್ತಿ 
ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿ ಉಳ್ಳವನು, al ಇವನು ಅಕನ 





೬೩೦ 


ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಅವನು ಕೇನಲ ಮಲಮಾತ್ರ! ದಿಂದ ಯುಕ್ತನಾಗಿರುವನು, ಪ ಪ್ರಲಯಾ 
ಕಲನು ಕಲಾ ಮುಂತಾದುದು ಸ್ರಲಯದಿಂಡ ನಾಶಹೊಂದಲು ಮಲಕರ್ಮುಗಳಿಂಡ 
ಸಹಿತನಾಗುವನು, 

ಸಕಲನು ಮುಲ, ಮಾಯಾ ಮತ್ತು ಕರ್ಮ ಎಂಬ ಮೂರು ಬಂಧಗಳುಳ್ಳವನು, 
ಈ ಮೂರರಲ್ಲಿ ವಿಜ್ಞಾ 'ನಾಕಲರು ಸಮಾಸ ಕಲುಷ ಮತ್ತು ಅಸಮಾಪ್ತ ಕಲುಷ ಎಂದು. 
ಎರಡು ವಿಧ, ಸಮಾಸ್ತ್ರ ಕಲುಸರ ಕಾಲುನ್ಯ ವು ಸರಿಸಾಕವನ್ನು "ಹೊಂದಿರುವುದು, 
ಇವರು ಪುರುಷಕ್ರೀಸ್ಮರು ; ಅಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯರು. ಇನರನ್ನು ಪರಮೇಶ್ವ ರನು 
ಅನುಗ್ರಹಿಸಿ ವಿದ್ಯೇಶ್ವರ ಪದವನ್ನು ಕೊಡುವನು, ಅನಂತ, ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಶಿವೋತ್ಸಮ, 
ಏಕನೇತ್ರ, ಏಕರುದ್ರ, ತ್ರಿಮೂರ್ತಿಕ, ಶ್ರೀಕಂಠ ಮತ್ತು ಜು ಎಂಬಿಸಿ 
ಎಡ್ಯೀಶ್ಟೇ ರರು. ಪ್ರಲಯಾಕಲರು ಪಕ್ವ: ವಾಸ ಪಾಶದ್ವಯ ಉಳ್ಳ ನರೆಂದೂ ಅದಿಲ್ಲದನ 
ಕೆಂದೂ ಎರಡು ನಡ. ಇವರಲ್ಲಿ ಮೆದಲನೆಯನರು. ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಹೊಂದುವರು, 
ಎರಡನೆಯವರು ಅಂತಃಕರಣ, ಜ್ಞಾ ನ ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿ ye ಇವುಗಳಿಂದ 
ಸಹಿತರಾಗಿ ನಾನಾ ನಿಧ ಜನ್ಮ ನನ್ನು. ಹೊಂದುವರು. ಅಂತಃಕರಣ ಮೊದಲಾದುದು 
ಪ್ರತಿ ಪುರುಷರಲ್ಲಿಯೂ ಕನ್ನೆ ಇದು ಸೃಷ್ಟಿಯ ಮೊದಲು ಮೋಕ್ಷದ ವರೆಗೂ 
ವು ಅಂತಃಕರಣ ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ನನ್‌, ಬುದ್ಧಿ, ಅಹಂಕಾರ, ಚಿತ್ತ 
'ಮತ್ತು ಭೋಗಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಧನವಾದ ಕಲ್ಯಾ ಕಾಲ್ಕ ನಿಯತ ವಿದ್ಯಾ, ರಾಗ 
ಪ್ರಕೃತಿ ಮತ್ತು. ಗುಣ ಎಂಬ ವಸ್ತ್ರ ಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು, ಜ್ಞಾ ನಕರ್ಮ ಎಂಬ 
ತೆಬದಿಂದ ಜ್ಞಾ: ನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗುನ ಸಂಜಭೂತಗಳು ಮತ್ತು 'ಔವುಗಳ ಕಾರಣ 
ವಾದ ತನ್ಮಾತ) ಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು, ಕರಣ ಎಂಬುದರಿಂದ ಜ್ಞಾ ನ ಮತ್ತು 
ಕರ್ಮೆಂದ್ರಿ ಗನ್ನು. ತಿಳಿಯಬೇಕು, ಸಕಲರು ಸಕ್ನಕಲುಷ ಮತ್ತು ಅಪಕ್ವ 
ಕಲುಷ ಇಂದು ನ ವಿಧ. ಅಸಕ್ವಕಲುಸರು ಸಂಸಾರಬಂಧ ಉಟ್ಟ 
 ಕರ್ಮಥೋಗನುಳ್ಳನರು. ಪಕ್ಕ ನ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಹೊಂದುವರು. 


iii ಸಾಶ--ಮಲ, ಮಾಯಾ ಮತ್ತು ಕೋಢಶಕ್ತಿ ಎಂದು ಪಾಠವು ' 


ವಿಧ... ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ಅಶುಚಿಗೆ ಮಲ ಎಂದು ಹೆಸರು, ಇದು ಜೀನನ 


ಕ್‌ ಮತ್ತು ಕ್ರ'ಯಾಶಕ್ತಿ ಇವುಗಳನ್ನು ಅಚ್ಛಾ ದಿಸುವುದು, ಫಲವನ್ನು ಅಸೆಕ್ಷಿಸಿ 


೬೩೧ 


೩ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾದರ್ಶನ 
ಷಿ ತ್ರ ಭಿಜ್ದಾ 
ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಮಾಹೇಶ್ವ ರರು ಬುಕ ನಿರೂಪಿಸಿದ ತೈವಮತಗಳಲ್ಲಿ ಅತ್ಛ 

ಯನ್ನು ತೋರಿಸಿ ಕೆಳಕಂಡ ರಡಿಯಲ್ಲಿ ಮತಾಂತರವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವರು, ಸ 

ಮತಾಂತರಕ್ಕೇ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ದರ್ಶನ ಎಂದು ಹೆಸರು, 

(೨) ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ದರ್ಶನದ ಗ್ರಂಥಗಳು 

ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ದರ್ಶನಕ್ಕೂ ಆಗಮಗಳೇ ಮೂಲ, ಆದರೂ ಇದು ಅಡ್ಲಿ ತ 
ವೇದಾಂತವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ ಹೆಸ ಹತರ. ಕ್ರಿ. ಶ. ಆ ನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ವಸುಗುಪ್ತ 
ಎಂಬಾತನು Fy ನಸೂತ್ರ ನನ್ನು ರಚಿಸಿ ಕಲಿ ಎಂಬಾತನಿಗೆ ಉಪದೇಶಿಸಿದನೆಂದು. 
ಹೇಳುವರು, ವರಗುಪ್ತ. ಸಶಿ ಕಲ್ಲಟಿ ಎಂಬಾತನಿಂದ ಸ್ವ ಸ್ಪಂದಕಾರಿಕಾ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವು 


ಸ ನಾಯಿ ಕ್ರಿ. ಶ, ೯೦೦ ರಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾದ 'ಸೋಮಾನಂದನ ತಿಷ್ಠ WW 


. ಶೆ. ೯೩೦ ರಲ್ಲಿ `ಡಿತವಾದ ಉತ್ತ ಲನ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ, ಸೂತ್ರ, ಅಭಿನವಗುಪ್ತ ನ 
ME. ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ರರ್ಶಿನೀ ಮತ್ತು ತ್ರರಕ, ಕ್ಷೇಮರಾಜನ 
ಶಿವಸೂತ್ರನಿಮರ್ಶಿನೀ ಮತ್ತು ಸ್ಪಂದಸಂಜೋಹ ಎಂಬಿವು ಈ 'ಮತದ ಮುಖ್ಯ 
ಗ್ರಂಥಗಳು, ಈಗ ಗ್ರಂಥಗಳು ತೈವಾಗವು ಮತ್ತು ಶೈವಸಿದ್ಧಾ! ತ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು 
ಸ್ರ ಮಾಣವನ್ನಾಗಿ ಭಾವಿಸಿದರೂ ಅವುಗಳಿಗೆ ಅಜ್ಜಿ ತರಸಾ" ನ್ಯಾಪ್ಯಾನನಾಡು 
ಸ. ಈ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಅಭಿಪ್ರಾಯಭೇದಗಳು ಇರುವುವು. ಇವು we ಅಡ್ಟೈತ 
ಪ್ರಜೇರಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವುನೊದು. ಹೇಳುವ ಸಂಪ್ರದಾಯ. ಇವಕ್ಕೆ ತ್ರಿಕನೆಂಡು 
ತರಿ. ಭಾಸ್ಯ ರನ ವಾರ್ತಿಕಾ ಮತ್ತು ಕ್ಲೆ ಕ್ಲೇನುರಾಬನ ವಿಮರ್ಶಿಸೀ ಜತ] 'ಒಂದು 
ಪ್ರಭೇದವನ್ನು ಸಸ ವಸುಗುತ್ತನ ಸ್ಪಂದಕಾರಿಕಾ ಮತ್ತು ಕಲ್ಲಟಿನ ವೃತ್ತಿ 
ನಂಬಿನು ಮತ್ತೊ ಂದು ಪ್ರಭೇದವನ್ನು ನರೊಪಿಸುವುವು. ಸೋಮಾನಂದನ ತನದ ಸ 
ಉತ್ಸಲನ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ಸೂತ್ರ ಮತ್ತು ಅಭಿನನಗುಪ್ತನ (YR ಪ್ರೈತನು 
ನರೆಮಾರ್ಥನಲ್ಲ ಎಂದು ನಿರಔಹಿಸು ವು. 

(೩) ಸರಮೇಶ್ವರ 
i ಪರಮೇಶ್ವರನು ಸಚ 





೬೩೨ 


ಪ್ರಸಂಣಕ್ಕೂ ಪರಮೇಶ್ವರನೇ ಬಿಂಬಭೂತನು. ಹೀಗೆ ಪರಮೇಶ್ರ ಕರನ್ನು ತಿಳಿ 

ಕ್ಕ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ತ ಹೆಸರು ಇದು ಲೋಕವ್ಯವಹಾರಕ್ಕು ಸಂಗ 
ಹ 'ಕೋಕವಲ್ಲಿ "ಅವನೇ ಇವನು? ಎಂಬ ್ರತಿಸಂಧಾನಸಹಿತನ್ಸಾ ನಾರ 
ಎದುರಿಗಿರುವ ನಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ಎನ್ನಿಸುವುದು. ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿಯ್ಗ 
ಆಗಮ್ಮ ಅನುಮಾನ ಮೊದಲಾಡುವುಗಳಿಂದ 'ಡ್ಲಾ ತನಾರ ಸತಗಿ ಲ್ಯ 
ಪರಮೇಶ್ವ ರನೇ ತನಗೆ ಅಭಿಮುಖನಾದನನು ಎಂಬ ಜಾ ಸ ನವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ 
ಎಂದು ಈಯುವುದರಲ್ಲಿ ಬಾಥಕನಿಲ್ಲ «ಅಜೇ ಈಶ್ವ ಕರಕ ಮ) 
ಈ ಜ್ಞಾ ನಡ ಆಕಾರ, 


ಈಶ್ವರಸ್ವರೂಪನಾದ ಆತ್ಮನ ಜ್ಞಾನವು ಸ್ವ ತೇಃಸಿದ್ಧ. ಆದುದರಿಂದ ಅನ್ನು 
ಏನರಿಸಲು" Py ಶಾಸ್ತ್ರದ ಸಹಾಯನೇ" ಬೇಕಿಲ್ಲ ಎಂದು ಶಂಕಿಸಬಾರದು, ಕಚ್ಚ 
ಸ್ನ ಸ್ವಭಾವನಾದ ಆತ್ಮನು ಸ್ತ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶನೇ ವಾಸ್ತವ, ಆದರೂ ಮಾಯಾ ನೆ 
ನಿಮಿತ್ತ ದಿಂದ ಸಂಸಾರೆಕಾಲನಲ್ಥಿ ಅವನ ಒಂದು. ಭಾಗ ಮಾತ್ರ ಪ್ರ ಪ್ರಕಾಶನಾಗುವುದು, ' 
ಅನನು ಪೂರ್ಣನಾಗಿ ಪ್ರಕಾಶಿಸಲು ಅನನು ದ್ಯ ಕ್‌ಶಕ್ತಿ "ಮುತ್ತು ಕ್ರಿ ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿ 
ಉಳ್ಳವನೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಆನಶ್ಯಕ, ಈ ತಿಳಿಸಕೆಯೇ ಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಪ್ರಯೋಜನ, 
ವ್ವ ತ್ತಿ ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಸಹಿತನಾದ ಆತ್ಮ ನು ಸರಮೇಶ್ವ ್ರರನಾಗೇಕು ಎಂಬ. 
ನಯನುನಿ್ಲ ಎಂದು ೭ ಶಂಕಿಸಬಾರದು. ಶ್ರಸಂಚನನ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನಶ ಉಳ್ಳ ಳ್ಳವನು ಕರ್ತ 
ಎಥಿಸುವನು,.. ಅವನವನ ಜ್ಞಾ ನಶಕ್ರ ಕ್ರ್ಯನುಸಾರವಾಗಿ 'ಅನನನ್ನು ಕೆಂ ಎಂದು 
ಕರೆಯಬಹುದು, ಪ್ರಸಿದ್ಧ ನಾದ ಈಶ್ವರ, ರಾಜ ಮುಂತಾದವರು" ಇದಕ ಉದಾ 
ಹೆರಣೆ. ಆತ್ಮನಾದಕ್ಕೋ ಸಮಸ ಸ್ತವನ, ತಿಳಿಯುವನು ಮತ್ತು ಸಮಸ್ತ ಸ್ತಕ್ಕೂ ಕತ್ಯ, 
ಇದರಿಂದಲೇ ಅನನು ಸರಮೇಶ್ವ! ಕ oS ಸಿದ್ದಿ ಸುವುದು, 


ಎಂಬು 


1] ಸರಮೇಶ್ವರನು ಪ್ರ ಪ್ರಕಾಶರೂಪ 


ಪ್ರಂಚದ ಸರ್ನವಸ್ಸುಗಳು ಪ್ರ ಪ್ರಕಾಶಿಸುವುದಕ್ಕೂ ಸಿದ್ಧಿ ರೂಪವಾದ ಪ್ರಕಾಕನೆ! 
ನು ಈ ಪ್ರಕಾಶವು ಬಂದು. ಆದರೂ "ಇದು ನೀಲ. ಇದು ಪೀತ? ಎ ಎಂಬಳ್ಳಿ 
ಷಯಗಳು ಭಿನ್ನೆವಾದುದರಿಂಡ ಪ್ರಕಾಶವೂ ಭಿನ್ನ ಎಂದು ತೋರುವರು. 
ಸ್ತವವಾಗಿ ಈ ಮೂಲಭೂತವಾದ ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೆ ಶನಿ ಅವಧಿ ಇಲ್ಲ; ಕಾಲನ: 
) ಮತ್ತು ಆಕಾರದ ಅವಧಿ ಇಲ್ಲ. ಸ ಚೈತನ್ಯಸ್ರ' ಕಾಶವಾಡುದರಿಂದ 

ಇ! ಪ್ರಮಾತ್ಮ.' ಎಂದು ನಾಮಾಂತಕ, ಇದನ್ನೇ, 
ಧಿಕವಾಣಿದು ಎಂದ್ಯೂ ಬಿಂಬ ಎಂದ್ಕೂ ಆನಂಡಸ್ವರೂಸನಾನುದು 'ಎಂದೂ 


ಸುನ ವಾಡಿ ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿ ಇರುವುದೆ ದರೆ ಇದು ಪ್ರ 


೬೩೩ 


iii 'ಸರಮೇಶ್ವರನು ಸ್ವ ಶಂಕ್ರ : 
ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೆ ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿ ಇರುವುದು a ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಜಗತ್ತ ತ್ತನ್ನು 
ನಿರ್ಮಿಸುವುದು ಲ್ವ ಅರ್ಥ. ಇದು 'ಹೊರತು ಮತ್ತೊ ಆ ಜತ್ತ ಗೆ ಕಾರಣನಲ್ಲ. 
ಜಡನಸ್ತುವಾಗಲಿ ಈಶ್ವ ರನಲ್ಲದ ಚೇತನನಾಗಲಿ ಕಾರಣವೆನ್ನ, ಸಲಾಕನು, ಸ್ವ ತಂತ್ರ 
ನಾದ ಸುತ್ತು ಜರ್‌ ಮಹೇಶ್ವ ಕನು ತನ್ನ ಇಚ್ಛಿಯಿಂದರೇ ಬ್ದ 3 
ತಿ ಮೊದಲಾದ ವಿಕಾರಗಳುಳ್ಳ ಭೇದಪ್ರ ಫಗ ಅವಭಾಸಿಸುವನು, ಇತ 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಮಹೇಶ್ವರನು ಪ್ರನಂಚನತ್ಯ ಎನ್ಸಿಸುವನು, ಇಚ್ಛಾ ಮಾತ್ರದಿಂದ 
ಜಗತ್ತಿನ ನಿರ್ಮಾಣ ವಾಬುದು ಅಪ್ರಸಿದ್ಧವಲ್ಲ. ಯೋಗಸ್ರಭಾವವುಳ್ಳ. ವರು ಸಣ್ಣು 
ಬೀಜ ಮುಂತಾದ ಸಾನುಗ್ರಿ ಗಳಿಲ್ಲದೆ ಘಟ್ಟ ಸಸ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಸಿ 
ಸುವರು. ಇದರಿಂದಲೇ ಮಣ್ಣು, » ಬೀಜ ಮು ಘಟ್ಟ ಸಸ್ಯ ಮುಂತಾದುವು? 
ಕುರಿತು ಸರಮಾರ್ಥವಾಗಿ ಕನಣನಲ್ಲ ಎಂದು ಸಿದ್ದಿ ಸುವುದು, ಯೋಗಸಪ ಪ್ರಭಾನದಿಂದೆ 
» ಹುಟ್ಟಿದ ಕಾರ್ಯವೇ ಬೇರೆ ; ಮಣ್ಣು ಮೊದಲಾದುದರಿಂದ ಹುಟ್ಟದ “ಕಾರ್ಯವೇ 
ಜೀಕೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದೂ. ಒಂದು ಕಲ್ಪ. ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಯೋಗಪ್ರ ಭಾನ ಎಂಬ 
ಸಾನುಗ್ರಿಯಿಂದ ಕಾರ್ಯ ಹುಟ್ಟು. ಸ ಈಶ್ವ ಕೇಚ್ಛಾ ಎಂಬ ಸಾಮ ಯಿಂದ 
ಪ್ರಸಂಚ ಎಂಬ ಕಾರ್ಯ ಹುಟ್ಟು ವುದು ನದು ತಿಳಿಯುವುದರಲ್ಲಿ ಬಾಢಕವಲ್ಲ. 
ಕೆರನರು "ಉಸಾದಾನಕಾರಣವಿಲ್ಲದ ಕಾರ್ಯ ಹುಟ್ಟು ವುದಿಲ್ಲ; ಯೋಗಿಯು ತನ್ನ 
ಪ್ರಭಾವದಿಂದ. ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಹುಟ್ಟ; ಸಲು ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣವನ್ನು ಸ್ಪ ಅಸೇಕ್ಷಿಸುವನು; 
ಈತನ ಯೋಗನುಹಿನೆಯಿಂದೆ Cs ಒಂದಕ್ಕೊ! ನ ಸೇರುವುವು' 
ಇದರಿಂದ ಕಾರ್ಯ ಹುಟ್ಟು ವುದು? ಎಂದು ಹೇಳುವರು, pe ಸರಿಯಲ್ಲ; ಇದು 
ಸತ್ಯವಾಗುವಲ್ಲಿ ಒಂದು ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಕುರಿತು ಎಷ್ಟು ಕಾರಣವಿರುವುನೋ ಅವೆಲ್ಲ 
ನ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂಬುದರ ಅವಶ್ಯಕತೆ it, ಯೋಗಿಯು ಇಚ್ಛಿ ಸಿದ 
ಅನಂತರವೇ ಹುಟ್ಟು ನ. ಕಾರ್ಯದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟು ಕಾರಣಕಾಸ 
ಗಳನ್ನು ಉಡದಾಹರಿಸುನುದು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ, ಆದುದರಿಂದ ಸ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಯೋಗಿಯ 
ಇಚ್ಛೆ ಯೇ ಕಾರ್ಯದ ಕಾರಣ ಹ ತಿಳಿಯಬೇಕು, . ಇಜೀ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ. 
ಸಂಫೂರ್ಣ ಜ್ಞಾನಕ್ರಿ ಯೆಯುಳ್ಳ ಸ್ವತಂತ್ರನಾದ ಮಹಾಜೀನನೇ ತನ್ನಿಚ್ಛಿ ಗಳುಸಾರ 
ನಾಗಿ ಕಾರ್ಯದಂತೆ ೬ ಸೋರುವ ೫.1 ತಿಳಿಯುವುದೇ ವಿಹಿತ, 
iv ಪರಮೇಶ್ವರನೇ ಶಿವಶತ್ರೃ 
ಈ ಮುಹಾಜೀವನಸ್ಸೀ ಶಿವತತ್ತ್ವ ಎಂದು ಕರೆಯುವ ಸಪ ದಾಯ, ಶಿನತ 


ಬ ಸನ್ನ ಸಟ ನ ಸ ಎ 





೬೩೪ 


ಕ್ರಿಯೆಯೇ ಭೇದಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಮೂಲ, ಈ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಸ್ಪಂದ ಎಂದು ಹೈ 
ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾದ ಸತತ ತ್ತ್ವವು ನಿರ್ನಿಕಾರೆ, ಅದರ ಶಕ್ತಿಯು ಅನ್ನ 
ಕೊಸ ಉಳ್ಳುವು, ಇದರಲ್ಲಿ ಚಿತ್‌, ಆನಂದ, ಇಚ್ಛಾ, ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯ 
ಇವುಗಳು ಮುಖ್ಯ, ಶಕ್ತಿಯು ಚಿದ್ರೂ ಪವಾಗಿ ವ್ಯಾಸಾರಮಾಡಿದಾಗ | ನಿರ್ವಿಕಾ| 
ಚೈತನ್ಯವು ಶಿವತತ್ತ 4 ನಪ್ನಿಸುವುದು. ಇದು ನಿನಗಕಾರತತ್ತ ಆದೆ ಮೊದಲನೆಯ 
ಅವಸ್ಥಾ. ಶಕ್ತಿ ಇ ಆನಂದರೂಪನಾಗಿ ವ್ಯಾಪಾರಮಾಡಿದರೆ ಸ ತತ್ತ್ವ 
ಎರಡನೆಯ ಆನಕ್ಕೆಯು ಸಂಭವಿಸುವುದು. ತಾನು ವ್ಯಕ್ತ, ವಾಗ ನಂಟ 
ಅಸೇಕ್ಸೆಯು ಮೂರನೆಯ ಅನಸ್ಲಾ.. ಅನಂತರ ಜ್ಞಾ ನಾವಸ್ಥಾ ಉಂಟಾಗುವುದ್ದು 
ಡು ಸ್ರನಂಚನನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಸ್ಲಿಸಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಚಾ ಮತ್ತು” ಶಕ್ತಿ ಯುಳ್ಳ ಈಶ್ವ ಕತ್ತ 
ಅನಂತರ ಶುದ್ದ ವಿದ್ಯಾ: ಮ ಐದನೆಯ ಅವಸ್ಥೆ ಯು ಗಿನಚರಸುವುದು. ಛು ಉಸೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ತ್ಯ ಜ್ಜ (ಯ ಮತ್ತು ಕ್ರಿ ಯಾರೂಪನಾದ ಸ ಪ್ರಸಂಚವು ಗೋಚರಿಸುವುದು, 
(೪) ಮಾಯಾ ಮತ್ತು ಅದರ ನಾಶ ಸ 
ಸ ] ಮಾಯೆಯೇ ಸಂಸಾರಕಾರಣ 
ಅನುಭನಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾದ ಪ್ರಸಂಚವು ಮಾಯೆಯ ಮಹಿನೆಯಿರ 
ಸಂಭವಿಸುವುದು, ನಿಯತಿ (ಆಕಾಶ), ಕಾಲ, ರಾಗ್ಯ ವಿದ್ಯಾ ಮತ್ತು ಕೆಲಾ (ಶಕ್ತಿ) 
-ಎಂಬಿವು ಪ್ರಪಂಚದ ಉಪಾಧಿಗಳು, ಇವು ಮಾಯೆಯ ಕಾರ್ಯ, ಮಾಯೆಯ 


ನಿಂಟ 


ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಲೇ ಅನಂತಾನುಭನರೂಸನಾದ ಚೈತ ನ್ಯವು ಸಂಚ್ಛೈನ್ನವಾನ ಅನೇಕ 


ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಂತೆ ಗೋಚರಿಸುವುದು. ಇವಕ್ಕೆ ಪುರುಷರೆಂದು. ಹೆಸರು. ಅನಂತ 
ಪೆ ಕ ತಿ ಪುರುಷರ ಭೇದವು ತೋರುವುದು. ಪ್ರಕೃತಿಯು ಬ ಅಹಂಕಾರ 
ಹನೀ ದು ಇಂದ್ರಿಯ, ಪಂಚತನ್ಮಾತ್ರ ಮತ್ತು. ಸಂಚಭೂತಗಳಾಗಿ ಸರಿಣನಿಸು ' 
ಇನೆಲ್ಲಕ್ಳೂ ಅನಂತವಾದ ಸ ನೇ ಆಧಾರ. ಶಿನನಿಂದ ತೋರುನೆ 
ಪ್ರಪಂಚವು ಅವನಿಗೆ ವಿಕಾರನನ್ನು ಏಂಟುನಾಡುವುದಲ್ಲ. ಅವನ ಸ್ವಭಾನನೆ! | 
ರ್ಶಿಕಾರ, ಎಲ್ಲ ಪುರುಷರೂ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಶಿವನಿಂದ ಅಭಿನ್ನರು. ಆದಂಗೆ 
ಅನೇಕ ಪುಕುಸರಲ್ಲಿ ಅಸರಚ್ಛಿನ್ನವಾದ ಶಿವತತ್ತ್ವವು ಸಂಚ್ಛಿನ್ನ ಪ್ರರುಸನಃೆ | 
ತೋರಲು ಮಾಯೆಯೇ ಜ್‌ ವಾಸ್ತ: ವನಾಗಿ ES ಮಾಯೆಯ! 

ರುಷನು € ನಾನು ಅನಧಿಯುಳ್ಳವನು ' ಎಂದು ತಿಳಿಯುವನು, ತಾನು ಸೃತಿ 

ದರೂ « ನಾನು ಶರೀರವುಳ್ಳ ವಸು” ಎಂದು ತಿಳಿಯುವನು. ಶಿನನಿಂದ ಇನ್ನ 

ಂಚನಿಲ್ಲ ಎಂದು ಅನನು" ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಇಜೀ ಸಂಸಾರ. $ 

; ii ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮಾಯಾನಾಶ 
ಕನೇಶಿ ನೀ ಆಗುವುದಾದರೆ. ಅವನಿಗೆ ಸಂಸಾರ ಸ 


೬೩೫ 


ಫೋಹಿತನಾಗಿ ಕರ್ಮಬಂಥ ಎಂಬ ಸಂಸಾರ ಉಳ್ಳ ಳೃವನಾಗುವನು, ಅವನಿಗೆ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ದಿಂದ ಜ್ಞಾ ನ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿ ಇವುಗಳುಳ್ಳ. ಈಶ್ವ ಕ್ವರನೇ ತಾನು ಎಂಬ 

ಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾದಕೆ ಮುಕ ಫ್ಲನಾಗಿನನು ಎಂಬುದೇ ಇದಕ್ಕ ಉತ್ತ ಕ ಈ ತತ್ತ ಕೌ 
ಅಸುಸಾರವಾಗಿ ಪ್ರ ಪ್ರ ಸಂಚನೆಪ್ಲಿರುನ ವಸ್ತುನೆಲ್ಲವೂ ಪ್ರ ಮಾ ವಾನ ಆತ್ಮನಿಂದ ಜ್‌ 
ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು, ಇದು ವಾಸ್ತ! ವಸಿ ತಿಯಾನಕೂ ಪ್ರಮೇಯಜಾತವು ತನ್ನಿಂದ 
ಅಭಿನ್ನ ಎಂದು ಮುಕ್ತನು ತಿಳಿಯುನನು. ಸಂಸಾರಿಯಾದರೋ ಅದನ್ನು ತನ್ನಿಂದ 
ಭಿನ್ನ ಎಂದು ತಿಳಿಯುನನು. 


(೫) ಪ್ರ ತ್ಯ ಭಿಚ್ಚಿ ಯ ಅನಶ್ಯ ಕತೆ 


ಆತ್ಮನು ಸರಮೇಶ್ವರಥಿಂದ ಅಭಿನ್ನನೇ ಅದಕೆ ಅವನಿಗೆ « ಸರಮೇಶ್ವರನೇ 
ನಾನು? ಸ ಪ್ರತ್ಯ ತ್ಸ ಯಿಂದ ಏನು ಪ್ರಟೋಜನೆ? ಬೀಜವು ತಾನು ನ 
ವೆಂದು ತಿಳಿಯರ ತ್ರ ದಿಂದ ಸಸ್ಯವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಅಸಮರ್ಥ 
ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದರಂತೆಯೇ ಆತ್ಮನು ಬ ಸರತ, ರನೆಂದು ತಿಳಿಯದ. 
ಮಾತ್ರದಿಂದ ಗಾಗ ಎಂದು ತೊಕಿಸಬಹುದು. ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ಪ್ರಸಂಚದಲ್ಲ ಅರ್ಥಕ್ರಿಯೆಯು ಎರಡು ವಿಧ. ಒಂದು- ಬಾಹ್ಯವಾದ ಅಂಕುರ 
ತೊಡಲಾಮುದು, ನುತ ಂದು- ಪ್ರಮಾತೃವಿನ ನಿಶ್ರಾಂತಿ ಎನಿಸುವ ಸುಖ 
ನೊದಲಾದುದು, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದು. ಸ್ರತ್ಯಭಿತ್ನೆ ಯನ್ನು ಅನೇಕ್ತಿಸುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಎರಡನೆಯದಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯ ೈಭಿಜ್ಞಿ ಯ ಅಸೇಕ್ಸೆ ಯುಂಟು, ಜೀವಾತ್ಮನು ನಾನು 
ಪರಿಪೂರ್ಣವಾದ ಜ್ಞಾ 3 ನಯಾ ಉಳ್ಳ: ನನರ ತಿಳಿಯಲು "ನಾನು ಈಶ್ವ! ರ” 
ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಯಃ ಅನ್ಯ ಕತಿ ಸ ಇದು ಪ್ರಸಂಚದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧ, 
ಕಾಮಿನಿಯು ತನಗೆ ಬೇಕಾದ ಒಬ್ಬ ಪುಶುನನಲ್ಲಿಕುವ ಅನುಕಾಗಾಶಿಶಯದಿಂದ 
ಹುಟ್ಟುವ ಮನಸ್ಸಿನ ಉದ್ದೆ ೀತವುಳ್ಳೆಸಳಾಗಿ ತಾನು ಡೈವಾತ್‌ ' ತನ್ನ ಪ್ರಿಯನ 
ಸೆಮಾಪದಲ್ಲಿಯೇ ಡ್ಡ ಕೂ ಮನಸ್ಸಿನ ಉಜ್ಜಿ (ಶದ ಮಹಿಮೆಯಿಂದ ಅನನನ್ನು 
ಯಾಕೋ ಸಾಮಾನ್ಯ ನುನುನ್ನ ಸಂದು ತಿಳಿಯುನಳು. ಅನಂತರ ಅವಳೇ ಆ 
ಮನುಷ್ಯನ ಅಸಾಧಾರಣವಾದ ಧರ್ಮನನ್ನು ಕೇಳಿ, ತನ್ನ ಪ್ರಿಯಸೆಂಬ ತಿಳಿವಳಿಕೆ 
ಯನ್ನು ಹೊಂದುವಳು, ಇದರಿಂದ ಅವಳ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಶಾಂತಿ ಉಂಟಾಗುವುದು, 
ಇದರಂತೆಯೇ ಜೀವಾತ್ಮನೂ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ, ಸರನಾತ್ಯನೇ ಆದರೂ ಪರಮಾ: 
ಗುಣಗಳು ತಿಳಿಯದಿರುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅದು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅನಭಾಸಿಸುವು. 
ದಿಲ್ಲ, ಅವನಿಗೆ ಗುರೂಸಡೇಶ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಂದ ತಾನು: ಸರ್ವಜ್ಞಾ, ತೃತ್ಸ್ಯ. 


ಸರ್ನಕತಗ್ಳತ್ವ ಮೊದಲಾದ ಐಶ್ವ ರ್ಯದಿಂದ ಸಂಪನ್ನ ನೆಂದು ತಿಳಿದಮೇಲೆ 


ರ್ಣವಾಗಿ ಅನಭಾಸಿಸುವನು. ಇದೇ ಮುಕ್ತಿ. ಇದಕ್ಕೆ " ಇನನೇ 
EE) ಯಾರು ಯಾರು ತನ್ಮು ದ ಇತುತ ಎಂದು ತಿ 





೬೩೬ 


ವರೋ ಅವರೆಲ್ಲರೂ ಪರಮೇಶ್ವ ರಭಾವವೆಂಬ ಮಹಾಫಲನನ್ನು ಹೊಂಡುವಕ್ತು 
ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಸರಮುಶ್ರಿ (ಮೆಸ್ಸನ್ನು ಹೊಂದಲು ಬಾಹ್ಯ ಅಥನಾ ಅಂತರಾ, 
ಕರ್ಮದ. ಆವಶ್ಯ ಕತೆ ಇಲ್ಲ. ಪ್ರಾ ನು ಮೊದಲಾದ ಕೆ ಕೇಶದ ಅವಶ್ಯಕ 
ಇಲ್ಲ. ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಯ ಸ ತ್ರದಿಂದಲೇ ಈಶ್ವರಭಾನ ಎಂಬ ಸರ್ವೇ 
ಶ್ರೇಯಸ್ಸು ಸಂಭವಿಸುವುದು. ಸದುದರಿಂದಲೇ ಪ್ರತ್ಯ 
ಸರ್ವರಿಗೂ ಸುಲಭ, 
(೬) ಮುಕ್ತರು 

ಮುಕ್ತರು ಪರಮುಕ್ತ, ಅಪರಮುಕ್ತ ಮತ್ತು ಜೀವನ್ಮುಕ್ತ ಎಂದು ಮ 
ವಿಧ. ಅನುತನಾದ ತಿವತತ, ತಿಂದ ಅಭಿನ್ನ ರಾದನರು ಸರಮುಕ್ತೆ ರು. ವ್ಯಕ್ತ ನಾರ 
ಶಿವತತ್ತ್ವ ಸ್ರದಿಂದ ಅಭಿನ್ನ ರಾದನರು ಅಸೆರಮುಕ್ತ ರು, ಇನ್ನೂ ಶರೀರದಲ್ಲಿನ 
ಮುಕ್ತರ ಫಿ ಜೀವನ್ಮುಕ್ತ ಕು ಜೀನನು ಸರಿನನಿಂದ ಭಿನ್ನ ನಾಡಕೆ" 'ಭೇದಪ್ರ ಸಂಚತೃ 
ನನ್ನತ್ತ ಹೊಂದುವುದು; ಮಾಯೆಯು ಮಾಯವಾಗುವುದು | ನೀರಿ ನೀಡು 
ಹಾಲಿಸ್ಸ್ಲ ಹಾಲು ಸೇರುವಂತೆ ಜೀವನು ಬ, ಬ್ರ ಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಸೇರುನನು. 


೪ ರಸೇಶ್ವರ ಮತ 


(೧) ರಸೇಶ್ವರ ತತ್ತ್ವ 
ಕೆಲವು ಮಾಹೇಶ್ವರರು ಜೀನನು ಎಟ್‌ ಭಿನ್ನ ಎಂದೂ ಜನ್ನು 
ಕೈಯು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಅಧ್ಯಮತನೆಂದೂ, ಇದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಶರೀರದ ಸ್ಥೈರ್ಯವನ್ನು 
ಸಂಪಾದಿಸಜೇಕೆಂದೂ ತಿಳಿಯುವರು. ಶರೀರವು ವಿನಾಶಹೊಂದುವುದಾಗಿ ಕಂಡು 
ಬಂದರೂ ರಸದ ಉಸಯೋಗದಿಂದ ಅದು ಸ್ಥಿ ರವಾಗುವುದೆಂದು ಇವರ ಅಭಿಸ್ರಾಯ: 


ಶ್ರ (೨) ಸಾಧನ ಸ 
ಯೋಗಿಯಾದನನು ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಅನುಭವಿಸಲು ರಸಸೇನನೆಯಿಗೆ 


ie ಸಂಪಾದಿಸಬೇಕು. ಸಾರ ಸುನ ೫ 


೫ ಶೆಕ್ತಿಮತ 
(೧) ಶಕ್ತಿಮತದ ವೃದ್ಧಿ ಕ್ರಮ 


ಶಕ್ತಿಮತದ ಆರಂಭವು ಖುಗ್ಬೇದದಲ್ಲಿಯೇ ಕಂಡುಬರುವುದು. ಇಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯು 
ಸರ್ನಸಾನುಢಣ್ಯಸೆ ಸ್ವರೂಪಳೆಂದು ವರ್ಣಿತಳಾಗಿರುವಳು, "ಇವಳು ಭೂಮಿಗೆ ಆಧಾರ 
ಮತ್ತು. ಜ್‌ 3 ರ್ಗದಲ್ಲಿ ಇರುವಳು; ಸರ್ವಶಕ್ತಳಾಗಿ. ಇವಳೇ. « ಪ್ರಸಂಚಕ್ಕೆ 
ಆಧಾರ; ಛಾಂ, iy ೩-೧೨, ಇವಳು ಭಕ್ತರ ತಾಯಿ'' ಬ. Ay ೫- ಗ 
ಎಂದು ವರ್ಣಿತಳಾದ ಇವಳು. ಕೇನೋಪನಿಸತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಸುವರ್ಣಭಛಾಯೆಯುಳ್ಳ ಉಮಾ 


` ಎನ್ನಿಸುನಳು. ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯು ಕೃಷ್ಣ ಸ್ಸ ತಂಗಿಯಾಗಿ. ಕಂಡುಬರುವಳು. 


ಇದೇ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿಯೇ 'ನೈಷ್ಣವ "ಮುತಕ್ಥಿ ಇಕಿ ಕ್ರಿಮತಕ್ಕೂ ಒಂದು ಸಂಬಂಧ 
ಉಂಟಾಯಿತು, ಶೈವರು ಇರನ್ನು ಶಿವನ ನ್ನೇ ಎಂದು ಭಾವಿಸಿದರು, ಇತರ 
ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯು ಚಂಡೀ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಗೋಚರಿಸುವಳು, ಅನಂತರ 
ಜನರು ಇವಳನ್ನು : ದೇವೀ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಸರ್ವೋತ್ತಮವಾದ ದೇವತೆ ಎಂದು 
ಭಾವಿಸಿ, ಇವಳ ಬ್ರ ಳು ಮತ್ತು ಸಚ್ಚಿ ದಾನಂದರೂಪಳು ; ಇವಳನ್ನು 
ಪುರುಷದೇನತೆ ಎಂದೋ, ಸ್ರ್ರೀಡೇವತೆ ನ ಅಥವಾ ನಿರ್ಗುಣಳೆಂಜೊಳ 
ಧ್ಯಾನಿಸಬಹುದು ಎಂದು ತಿಳಿದರು, ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಂಚದ ತಾಯಿ ಎಂಬ 
ಭಾವನೆಯಿಂದ ಶಕ್ತಿಯ ಪೂಜೆಯು ವೃದ್ಧಿಗೆ ಬಂದಹಾಗೆಲ್ಲ ವೇಡೋಕ್ತವಾದ 
ಯಜ್ಞಗಳ ಆಚರಣೆಯು ನಿಲ್ಲುತ್ತಾ ಬಂದಿತು” ಮತ್ತು ಜನಗಳ. ಮನಸ್ಸು ತತ್ತ] 
ಜ್ಞಾ ದ ಕಡೆಗೆ ಗಮನವನ್ನು ಹೊಂದಿತು, 
(೨) ಶಕ್ತಿಮತನನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಗ್ದ ಗೆ 

ಶಕ್ತಿ ಕ್ರಿಮತವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಗ್ರಂಥವು ತಂತ್ರಶಾಸ್ತ್ರ ಎಂದು ವ್ಯವಹೈ ತಭಾಗಿರು 
ವುದು, ಈ ಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ" ಒಬ್ಬ ಿನಮೇತೆ ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೆ ಗ! ಗೌರವವು ಕಂಡುಬರುವುದು, 
ಈ ಮತಕ್ಕೆ ಸಂಬಿಂಧಸಟ್ಟ. ೭೭ ಆಗಮಗಳು ೫ ಭಾಗಗಳನ್ನು ಉಳ್ಳು ವು. ಇವು ಜ್ಞಾನ 
ನುತ್ತು pe ಎಂಬ ಮಾರ್ಗಗಳನ್ನು GAREY ಇತರ ೬೪ ಆಗಮಗಳು 
ಮಾಯಾವಷ್ಯಿ ಯನ್ನು ಭೋಧಿಸುವುವು. ಇವಕ್ಕೆ ಕೌಲಾಗಮಗಳು ಎಂದು ಹೆಸರು, ಜ್ನ 
ಇತರ ೮೪ ಆಗಮಗಳು ಮಿಶ್ರಾಗಮಗಳು. ಸ್ಥವುಗಳ ಉಪದೇಶವು ಮಿಶ್ರ ರೂಪ 
'ನಾಗಿರುವುದು, ಈ ಮತಕ್ಕೆ `ಸ ಬಂಧನಟ್ಟ ಸೂತ್ರಗಳು ಇರುವುವು, 
ಶಕ್ತಿ ಕ್ಕಿಸೂತ್ರ ಎಂದು ಹೆಸರು, ದರಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರ ಗಳನ್ನು ಭಾಸ್ಕರರಾಯ 





೬೩೮. 


ದಿಂದ ಈಚಿನದು. ಇದುನರೆಗೆ ಸಿಕ್ಕಿರುವ ತಂತ್ರಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಮು 
ಸೆರ್‌ ಜಾನ್‌ ವುಡ್ರಾಫ್‌ ಎಂಬಾತನು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಪಡಿಸಿರುವನು, 
(೩) ಶೆಕ್ಷಿಮತ ಸಂಗ್ರಹ 
1 ಶಿವ ಮತ್ತು ಶಕ್ತಿ 
ಶಿವನು ಿಖಿಲಾನುಗತ, ಪ್ರ ಕಾಶರೂಸ್ಯ ಆಕಾರರಹಿತ ಮತ್ತು ಕ್ರಿ 
ಹೀನ. ಅನನು ದ್ವಿ ತೀಯರಜತೆ, ಮತ್ತೊಂದು ಪದಾರ್ಥದ ಸಿಧು 
ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದಿಲ್ಲ. eS SA ತಿನ ಸ್ಪಷ್ಟ ಟ್ಟ 
ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಶಿವನು ಪ್ರಸಂಚನನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಲು ಕ್ರಿಯೆಯುಳ್ಳ ಮಹ 
, ಪದಾರ್ಥದ ಸಂಬಂಧನನ್ನು Te ಈ ಕ್ರಿ ಯೆಯಳ್ಳ ಸದಾ 
ಶಕ್ತಿ ಎಂಡು ಹೆಸರು, ಶಕ್ತಿಯು ಆಕಾರ ಉಳ್ಳ: ವಳು, ನಲ್ಲಿ 
ಜೀನರೂ ಅಡಗಿರುನರು. ಶಿನಶಕ್ತೆ ಗಳು ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು [ಗ ಹಿ ಸುವುದರಲ್ಲ ಪ್ರಕಾಃ 
ಮತ್ತು ಸ್ವಾ ಭಾನಿಕ ಕ್ರಿ ಕ್ರಿಯೆಗಳ ಕೊನಸಾಗಿ ಸ ಸೀರುವುಪು. 3 ಸ್ಪಾ ಶ್ವೀಭಾನಿಕ $i 
ವಿನುರ್ಶೆ ಹೆಸರಿ. ಜಗತ್ತಿಗೆ ಮೂಲಭೂತವಾದ ವಸ್ತು ನನಲ ಫೊಂಟ 
ಹುಟ್ಟುವ ಸ ಸ್ವಾಭಾನಿಕವಾದ ಕ್ರಿ ತ್ರಿ ಯೀ ನಿಮರ್ಶ ಎಂಬುದು, `ನೀ "ಚೇಹ 
ಚಕ್ಕೆ ಲ ಈ ಏಿಮರ್ಶನೇ ಶಕ್ತಿ, ಇದು ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಮೊದಲು ಪ್ರಕಾಶ 
ವಾದ ಮೂಲನಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಅನ್ಯಕ್ತವಾಗಿರುವುದು, * ಸ್ರ ಕಾಶರೂನವಾದಿ' ಫಸ್ಟ! 
ಸ ಸಂಭನಿಸಲು ಅದು ಒಂದು ಆಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು ನತ್ತು ಕಕ್ಕ 
ಸುವುದು, ಅದು ಕತಣ್ಳವಾಗಲು ಕರ್ನುವಾದ ತನ್ನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ನಸ್ತುನನ್ನು 
ಜ್‌ ಶಿವನೇ ಈ ಪ್ರಕಾಶರೂಸ ನು, ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಅನನು (ಚಿತ 
ಎನ್ನಿಸುನನು, ಶಕ್ತಿಯು ಕ್ರಿ ಯಾಶಕ್ತಿ ಯುಳ್ಳ ಶ್ಪಕ್ಕಾಶರೂಪಸು ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ! 
ಬ “ಚಿದ್ರೂ ನಿಷೇ ಎನ್ನ ಸುವಳು. ಆಗ್ತ ನ ಸೃಷ್ಟಿಯೆಲ್ಲವೂ ಶಕ್ತಿ ಯ ಅಧೀನ. 

ಕ ಬ್ರಹ್ಮ ನಿನ್ನು ಮಹೆಶ್ವ ರರು ಜಗತ್ತಿ ಟ್‌ ಸೃಷ್ಟಿ ಸ | ಸಂಹಾರಗಳನ್ನು ಕಿಗೆ 
ಅಧೀನರಾಗಿ ಮಾಡುವರು, ಗತ್ತಿನ ಮೂಲತ. ನ ಕೇನಲ ಆಸಂಡರೊನರಕ್ಲಿ | | 
ಇರುವಾಗ ಕಿನ ಮತ್ತು ಶಕ್ತಿ ಇವುಗಳಿಗೆ ಭೇದವಿಲ್ಲ. ನನರ ರೂ ಒಂಡೇ ನಸ್ರು 

ವಾಗಿರುನರು. (ಆದ್ಲಿ ಸೈ ತನೇಡಾಂತ ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಜಿಗುವುಡಾದಿ Ww 


ಯಿಂದ ಶಿನನು ನಿರ್ಗಣಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಸದೃಶನು; ಶಕ್ತಿಯು ಸಗುಣ ತ್ಮ 
ಸ ಶಕ್ತಿಯು ಜ್ಞಾನ, ಇಚ್ಛಾ ಮತ್ತು ಪಿಯಾ ಇನುಗಳಿಳ್ಳ ನಳ ನಿಯ 1} 


ತೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ. ಇರುವುದು ಸ್ವಭಾವ, ಔಡುಡರಿಂದ ಕಿನ 
ಥಣ್ಯವು ಕೆಲವು ವೇಳೆ: ನಿಷ್ಸ್ರಿಯವಾಗಬಹುದು; ಮತ್ತೆ ಕು 
ರ ಇರ 


ವಾದ. | 


'ಮಾಯೂ ಇವುಗಳನ್ನು ಹೋಲುವುವು. ಮಿಕ್ಕ ತತ್ತ 


ರ್ಟ 


ರೋಪವಿಲ್ಲ. ಈ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಕ್ರಿಯಾರೂಪಳಾದ ಶಕ್ತಿಯು ಶಿವನಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಕ್ತ 


ಾಗಿರುವುಜೆಂದರೆ ವಿಷಯಪ್ರಸಂಚನೆಲ್ಲವೂ ಶಿವನಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಕ್ಷವಾಗಿರುವುದು ಎಂಬ 
ಅರ್ಥನನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಸಡಿಸುವುದು, 
ii ಶಕ್ತಿ 

ಶಕ್ತಿಗೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಮತ್ತು ಸ್ಥೂಲ ಎಂಬ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳುಂಟು: ಅವಳು ಎಲ್ಲ 
ವಸ್ತು. ನಗೂ ರ ಇನಳಿಗೆ ಆಭಾಸ, "ರಕ್ತ, ವಿಮರ್ಶನ ಬೀಜಾನಸ್ಥಾನ, 
ಎಲಾಸನತಾ ಎಂಬ ಐದು ಲಕ್ಷಣಗಳಿರುವುವು. 111೫1) ಎಂದಕೆ ಪ್ರಕಾಶ. ರಕ್ತಿ 
ಎಂದರೆ. ನರ್ಣನ್ಯತ್ಯಾಸ, ವಿಮರ್ಶನ ಎಂದರೆ ಪರೀಕ್ಷಾ, ಬೀಜಾನೆಸ್ಸಾ ನ ಎಂದರೆ 
ಬೀಜನನ್ನು ಬಿತ್ತು ಶು ವುದು. ವಿಲಾಸನತಾ ಎಂದರೆ ನಿಲಾಪಿಸುವುದು, ಅಲ್ಲಜ, ಶಕ್ತಿಯು 
ಸತ್ವರಜಸ್ತ 'ಸೋಗುಣಗಳೆ ಸಾಮ್ಯಾವಸ್ಥೆ ಯ ರೂಷಳು, ಪ್ರಕೃತಿ ಅಥವಾ ಮಾಯೆಯು 
ಇನಳಲ್ಲಿಯೇ ಅಡಗಿರುವುದು ಎಂ ಇದರ ಅರ್ಥ, ಸ್ಸ PE ಸೃ ಸ್ತಿ ಗೆ ಮೊದಲು 
ಅವ್ಯಕ್ತ, ವಾಗಿರುವುದು ಮತ್ತು ಸೃಷ್ಟಿಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತ ಬಜ ಶಕ್ತಿಯ 
ಪ್ರೇರಣೆಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ನಾಯಿಯು ಅಚೇತನವಾದ ಪ್ರ ಸಂಚರೂಪದಲ್ಲಿ ನರಿಣಮಿ 
ಸುವುದು, ಈ ಪರಿಣಾಮದ ಕ್ರಮವು ಸಾಂಖ್ಯಮತದ್ಲ ಹೇಳಿದಂತೆ ಇರುವುದು. 
ಬದುಕಿರುವ ಎಲ್ಲ ವಸ್ತು ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಚಿ ಸ್ಥಿತನ್ಯ ಇರುವುದು, ಚೆ ೈತನ್ಯವು ಒಂದೇ ಆದರೂ 
ಭಿನ್ನಭಿನ್ನ ಅಚೇತನ ಸ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ಲು ಭಿನ್ನಭಿನ್ನ] ಹ ಕಾಣುವುದು, ಹೀಗೆ 
ಚೈತನ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಜೀದವು ಔಪಾಧಿಕ. ಆಜೇತನ' ವಸ್ತುವೇ ಅದಕ್ಕೆ ಉಪಾಧಿ, 

iii ಚೇತನಾಚೇತನಾತ್ಮಕ ಪ್ರಸಂಚ 

ಚೀತನಾತ್ಮಕವಾದ ಪ್ರ. ಸಂಚದ ನಿವಕ್ಷಾದಿಂದ ಒಟ್ಟು ೩೬ ತತ್ತ್ವಗಳಿರುವುವು. 
ಶಿನತತ್ತ್ಯ ವು ಇನೆಗಳಲಿ ಸರ್ತೋತ್ತಮ. ಇದರಲ್ಲಿ ಶ್ಲ ಯು ಆಭ್ಯಕ್ರ ವಾಗುವ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಸೂಕ್ಷ್ಚ್ಮಾನ ನಿ ಯಲ್ಲಿರುವಳು. ಇದಕ್ಕ ವಿದ್ಯಾತತ್ರ 4 ಎಂದು 
ಹೆಸರು, | ಅನಂತರ ಪ್ರಕೃತಿ ಪಡಲು. ಭೂಮಿಯರರೆಗೆ ಹ ಅಚೇತನ ಪ್ರಪಂಚವು 
ಆತ್ಮತತ್ತ್ವ KE ಈ ಮೂರು ತತ್ರ್ವಗಳು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಪ್ರ ಕಾಕ ನಿಮರ್ಶ: 
ಮತ್ತು ಬಡೀತನಸ್ರ ಸಂಚ ಎಂಬುವು 

ಶಕ್ತಿ: ಮತಡ ತತ್ತ ೨ಸಿರೂಪಣವು ಅದ್ಯ: ತನೇದಾಂತವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಾ] 
ಜ್ಞಾಪಕಕ್ಕೆ. ತರುವುದು, ತನ್ನು ನಿರ್ಗುಣಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಬಹುದು. ಆ 
ಶಕ್ತಿಯುಕ್ತನಾದ ಕತಣ್ಯವಾಗುನನು. ಇದರಿಂದ ನ ಹುಟ್ಟುವುದು, ನಾದದಿ: 
ಬಿಂದುವು ಜನಿಸುವುದು. ಇದರಿಂಡ ಶುದ್ಧ ಮಾಯೆಯು ಅಭಿನ್ಯಕ್ತವಾಗು 
ಇವು ಕ್ರಮವಾಗಿ, ತೈನಸಿದ್ಧಾ ೦ತದ ಶಿನ, ಶಕ್ರ ಗಾ ಈಶ್ವರ ಮತ್ತು 

ತ್ರೃಗಳ ಗ್ರ 


ಮತದಲ್ಲಿರುವಂತೆ. ಭಾವಿಸಬೇಕು. 





೬೪೦ 


iv ಮಾಯಾ ಮತ್ತು ಅದರ ಪರಿಹಾರ 

ಪ್ರ ಕೃತಿಗೆ ಮಾಯಾ ಎಂದು ಮತ್ತೊಂದು ಹೆಸರು. ಮಾಯಾಕ್ಕೆ ಅಧೀನನಾಗಿ, 
ಇಚ್‌ ಲಾ ಸ್ವ ತಂತ್ರ ತ್ರಕತನ್ಯ ಎಂದೂ ಭೋಕ್ತ ಕ್ತೃ ಎಂದೂ ತಿಳಿಯುವನು. ಈ 
ತಿಳಿವಳಿಕೆಯು ಮುಕ್ತಿ ಯವಕೆಗೆ ಇರುವುದು, ಶಕ್ತಿ ತತ್ತ ಎನನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದು 
ಮುಕ್ತಿಗೆ ಸಾಧನ, ಈ ತತ್ತ ತ್ರವನ್ನು ತಿಳಿದವನಿಗೆ ಕರ್ಮ ಮ್ತ ಯೆಸೀಗಾಭ್ಯಾಸಗಳು 
ಅನಾವಶ್ಯಕ, ಈ ತಿಳಿವಳಕೆಯೆಳ್ಳ ನನು" ಜೀವನ್ಮುಕ್ತ ಎನ್ನಿ ಸುವನು. ಸಾಧನಕ್ರ, ಮದಲ್ಲಿ 
ಪೂಜೆ ಮೊದಲಾನುದು ಸು ಸ್ತೋತ್ರ ಸುತ್ತು ಮಂತ್ರ ಜನವು ನನ್ನತ 
ಸಂಭವಿಸುವುವು. ಇವುಗಳ ಅನಂತರ ಬ, ಬ್ರಹ್ಮಧ್ಯಾನ ಅಥವಾ ಧ್ಯಾನಳಾನವು ಸಂಭವಿಸು 
ವುದು. ಇದಕ್ಕೆ €ಫೆಲವಾಗಿ ಬ, ಬ್ರಹ್ಮನೊಬ್ಬ ನೇಸ ಸತ್ಯ” ಎಂದು ತತ್ತ ನು ಅನುಭವಕ್ಕೆ 
ಗೋಚರಿಸುವುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮಸದ್ಭಾವ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಥ್ರ ಬ್ರಹ್ಮಸದ್ದಾ ನಕ 
«ನಾನೇ ಬ್ರ ಹ್ಮ? ಎಂಬ ನಮೇ ಮೂಲ, ಭಕ್ತಿಯು ಮುಕ್ತಿಗೆ ಸಣ್‌ 
ಛೋಗಶ್ರ' ಭಾವದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಶಕ್ತಿ ವಿಶೇಷವೂ. ಮುಕ ಕ್ರ ಸಾಧನವನ್ನು ಆಚರಿಸಲು 
ಹೆಚ್ಚು ಸಹಾಯ. 


v೪ ಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಮಂತ್ರ 


ಶಕ್ತಿ ಮತದಲ್ಲಿ ಮಂತ್ರ ಗಳು ಪರನು ಸವಿತ, ತ್ರವಾದುವುಗಳು ಎಂದು ಪರಿಗಣಿತ. 
ವಾಗಿರುವುನು. ಅವು ಮನಷ್ಯ ನಿಂದ ರಚಿತವನ್ನ, ಒಂದು ಕ್ರ ಮದಲ್ಲಿ ಅನನ್ನು 
ಶಕ್ತಿಯ ರೂಪ ಎಂಜೀ ಜಾ ಗಟ ಶಕ್ತಿ ಕಿಯೇ ನಿತ್ಯಶಬ್ದ do ಮಂತ್ರ ಗಣ 
ಶಬ್ದ ಗಿ ರೂಪವಾದುವು, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಮಂತ್ರ ಗಳು ಶಕ್ತಿ ರೂಪವಾದು ವು, ಶಂಕ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಮಹಾಶಕ್ತಿಗಳು ಅಡಗಿರುವುವು ಎಂದು ಶಕ್ತಿ ಮತದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ಜೀನನ 
ಪೂರ್ಣತ್ವಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಕುಂಡಲಿನೀ ಎಂಬ ಶಕ್ತಿಯು ೬ ಚಕ್ರ ಗಳನ್ನು ನಾಶಪಡಿಸು. 
ವುದು ನ ಪ್ರೆ ಮತದಗ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿಯೇ ಹೇಳಿರುವುದು, 2 ಮತದನರು. 


ಇತರೆ ಮತದವರು ಒಪ್ಪುವಂತೆ ಶರ್ಮ, ಜನ್ಮಾಂತರ, ಮತ್ತು ಸೂಕ್ಷ್ನಸ್ಕೂಲ . 
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ಭಾಗ 111 
ನೀರಶೈನ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ (ಶಕ್ತಿನಿತಿಸ್ಟಾದ್ವೆ ತತ 
೧ . ವೇದ ಮತ್ತು ಇತರ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು 

ವೀರಶ್ಳೆ ೈನಸಿದ್ಧಾಂತವು. ವೇದ ಮತ್ತು ಶಿವಾಗಮ. ಇವುಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧ ವಾದುದು, 
ಇದು ನಿಗಮಾಗಮುಗಳಿಂದ ಸ್ವ ತಂತ್ರ. ತಿವಾಷ್ಟಿ ತನು ಪ್ರ ಕಾಶವಾಗುನ ರೀತಿಯನ್ನು 
ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸುವುದು, ಈ ಗ ಸಂತನ || ಸಿದ್ದಾ ಸಂತಗಳನ್ನು ಸಮನ್ವಯ ದೃಷ್ಟಿ 
No ನೋಡುವುದು. ಈ ಸಿದ್ಧಾ ಂತದಂತೆ ಸಾಂಖ್ಯ, ಗ ಸರಂಚರಾತ್ರ. 
ವೇದಗಳು ಮತ್ತು ಪಾಶುಸತ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಪ್ರಮಾಣ, ಅವೆಲ್ಲವೂ ರುಚಿಭೀದ ಮಸ್ತ 
ಆಚಾರಭೇದಕ್ಕೆ | ತಕ್ಕಂತೆ ಪ್ರಮೇಯಗಳನ್ನು ಹೇಳುನುವು. ಅವನ್ನು ಯುಕ್ತಿ ಯಿಂದ 
ಬರ್‌ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ನೇದ ಪ ಪ್ರಮಾಣ, ಅದು ಅಸೌರುಸೇಯ.. £ ಅದನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸಿದ ನಿಮಿತ್ತ ಮತ್ತು ವೇದವನ್ಸೇ ¢ ಮೂಲವುಳ್ಳು ದಾದ ಕಾರಣದಿಂದ ಇತರ 
ಸಿದ್ಧಾ ಂತಗಳು ಪ್ರ ಮಾಣ, ಅವೆಲ್ಲವೂ : ವೇದ್ಯ ಕದೀಶ ಸುತ್ತು ನೇದಮಯ, 

೨ ಕೈವತುತ್ರ 

ಶಿವೋಕ್ತವಾದುದು ಶೈನತಂತ್ರ, ಅದು ಸರ್ವವೇದಾನುಸಾರಿ, " ಈ ಕಾರಣ 
ದಿಂದ ಅದು ಇತರ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಿಂದ ವಿಲಕ್ಷಣ, ಅದು ವೇದಾರ್ಥರೂಪ ಮತ್ತು 
ನೇದದಂತೆ ಪ್ರಮಾಣ. ಶಿನನಿಂದ ಶೈವ, ಪಾಶುಸತ್ತ ಸೋಮ ಮತ್ತು ಲಾಕುಳ 
ಎಂಬ ಆಗಮಗಳು ಉಸದಿಷ್ಟ ವಾದವು. ವಾಮ, ದಕ್ಷಿಣ, ಮಿಶ್ರ ಮತ್ತು ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಎಂದು ಶೈ ಸ್ಸಿವವು ನಾಲ್ಕು ನಡ. ವಾಮ ಶಕ್ತಿಪ್ರಧಾನ; ಜಿ ೈರವಾತ್ಮಕ ದಕ್ಷಿಣ; 
ಮಿಶ್ರ ಸನ್ನ ಮಾತೃ ಸರ ಮತ್ತು ಸಿದ್ಧಾ ತವು 'ಫೇಡಸನ್ನು ತ. ಸಿದ್ದಾ ಸಂತವು ವೇದ 
ಕರ್ಮವನ್ನ ( ವಿಧಿಸುವುದು ಮತ್ತು "ಅಡು ನೇದಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ಅವಿಕೋಧಿ, ಹೀಗೆ 
ವೇದ ಮತ್ತು ಸಿದ್ಧಾಂತ ಇವುಗಳಿಗೆ ಒಂದೇ ಅರ್ಥ, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಇವೆರಡಕ್ಕೂ". 
ಸಮವಾದ ಪ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಇರುವುದು. ಕಾಮಿಕ ಮೊದಲಾದುವು, ಸಿದ್ಧಾ ತ್ಮ ಇವೆಲ್ಲವೂ ' 
ಶಿವೋದಿತ, ' ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಉತ್ತ ರಭಾಗಕ್ಕೆ ನೀರಕೈವ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಪೂರ್ವಭಾಗ 
ಸೈವ ಪೂರ್ವ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಅಸ್ಪಷ್ಟ Sea ಉತ್ತರ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟ; ಸಡುವುಃ 

ಜೌಗು ಶೈವ ಅಸ್ಪಷ್ಟ; ; ನೀರವ ಸ್ವ ಸ್ಪಷ್ಟ. 
ಕ ಸಕ್ಕ ವ 
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ತ್ಯಾಗಕ್ಕೆ ಅರ್ಹ, ಅದನ್ನು ಓಡಿಸುವ ಲಿಂಗಾಂಗಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದುದು ಕ್ರ 
ವಿದ್ಯೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ರಮಿಸುವ ನೀರಪ್ಛಿವರು ನೀಕನಾಹಸ್ಯ ರರು ಎನ್ನಿಸುನರು, 
(೪) ನೇದಾಂತದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ವಿದ್ಯಾ ಎಂದು ಹೆಸ ಸರು, ಈ ನಶ್ಯಯ| 
° ಕಮಿಸುವನರು ವೀರರು. ಇನರೇ ಎಕಕೈಿವರು. (೪) ಶೃತೃಮಲದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ 
ಕಾಂಡದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾದ ಪ್ರಾಣ, ಲಿಂಗಿ, ಶರಣ, ತಿನೈಕ್ಯ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಉಕ್ತ 
ವಾದ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಆಚರಿಸುವನರು ವೀರಶೈವರು, ವೀರಶೈವ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ 
ಶಿವಾಜ್ವೈತ, ಶಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟಾ ್ಬದ್ಯೈತ, ಉಸನಿಷದ್ಭ ೨ಹ್ಮನಿನಾಮಾಂಸಾ, ದ್ವೈತಾದ್ವೈತ, 
ಭೀದಾಚೇದಮಾನಾಂಸಾ ಎಂಡು ನಾಮಾಂತೆರೆಗಳು. ಇವುಗಳ ಔಚಿತ್ಯವು ಉತ್ತರ 
ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟಸಡುವುದು. 
೪ ನೀರಶೈವ ಗ್ರಂಥಗಳು 
.ನೀರಶೈನ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅರ್ಥವಿಶೇಷಗಳಿರುವುವು 
ಪರವ ಗ್ರ ಗ್ರಂಥಗಳು ಸಂಸ್ಕೃತ ಮತ್ತು ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಹೇರಳವಾಗಿ 
ಇರುವುವು. ಫಿಗಯಾಗಮಗಳಿಂದ' ನೀರಶೈವವನ್ನು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸಿದ ಪ್ರಾಚೀನಾ 
: ಚಾರ್ಯರುಗಳೆಂದರೆ ರೇವಣಸಿದ್ಧ, ಮರುಳಸಿದ್ದ, ಏಕೋರಾಮ ಸಿದ್ಧಾ ರಾಧ್ಯ 
ಮುಂತಾದವರು, ಈ 'ಸಿದ್ದಾ ಸ್ಥಿಂತವನ್ನೆ ( € ಇತ್ತೀಚಿನ ಕ್ರಿಯಾಸಾರ, ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಶಿಖಾಮಣಿ, ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ. ಶ್ರೀಕಳೆಭಾಷ್ಯ ಮುಂತಾದ ಗ್ರಂಥಗಳು ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೆ 
ತರುವುವು, ಪಾ ಟನ ರಿನ ಕನ್ನಃ ಡೆಡಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಸಿದ್ದಾ ಂತವು ನಿಶದೀ 
ಕೃತವಾಗಿರುವುಡು. ನಿಜಗುಣಸಿನಯೋಗಿಗಳು, ಬಸನಣ 9 ನವರು, ಿಕ್ಕನುಹಾಡಿನಿ' 
ಮಡ ಶಿನಶರಣಶರಣೆಯರ ಕ್ಸ ತಿಗಳು ತೈನಸಿದ್ದಾ ಂತನನ್ನು ಹೃ ದಯಂಗಮವಾಗಿ 
ವರ್ಣಿಸುವುವು, 
ಸಿದ್ದಾಂತಶಿಖಾನುಣಿಯು ಪ್ರಾಚೀನ ಗ್ರಂಥ, ಅದು ಬಸವಣ್ಣ ನರಗಳ 


ಕಡು,” ಶ್ರೀಕರಭಾಷ್ಯ ಶ್ರೀಸತನಂಡಿತರಿಂದ ರಚಿತವಾದುದು, ನಿ 


ಸ ಲ ಪರಿಚಯ 
ಸಾರಿಭಾನಿಕ ಶ್ತ ಗಳನ್ನೇ. ಅನೇಕ: ಸಂದರ್ಭದ 
ಬೇರೆ, ಈ ಅರ್ಥಜೇದದ 


೬೪೩ 


೫ ಪ್ರಮಾಣಗಳು 


ನೀರಕೈವ ಗ್ರಂಥವಿಸ್ತಾರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೋಸ್ಫರವೇ" ಮಾಸಲಾದ ಗ್ರಂಥ, 
ಗಳು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಲ್ಲ. ಆದರೂ ಪ್ರಮೇಯಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಗ್ರಂಥಗಳ 
ಅಧ್ಯಯನದಿಂದ ಪ್ರಮಾಣ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಈ ಕೆಳಕಂಡ ಅಂಕಗಳು ವ್ಯಕ್ತ, ಸಡುವುವು. 

ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಮಾರು-ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ್ಯ ಅನುಮಾನ ಮತ್ತು ಆಗನು ಎಂದು. 
ಸ್ರತ್ಯಕ್ಷನ ಮುಖ್ಯ ವಾಗಿ ಶಿವಾಸರೋಕ್ಷರೂಸನಾದುದು, ಅನುಮಾನವು ನಿಗಮಾಗ 
ಮೋಕ್ತವಾದ ಪ್ರಮೇಯಗಳಿಗೆ ಸಾಧಕವಾದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ, ಆಗಮ ಎಂದರೆ. 
ನೇದ 'ಮತ್ತು ನಿನಾಗಮ ಮತ್ತು ಅನಕ್ಕೆ ಅನಿರುದ್ಧವಾದ ಶಬ್ದ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಶಿವ 
ರೂಸಬ, ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುಪು, ಅವಲ್ಲದುದು. ಪ್ರಮಾಣವೂ ಅಲ್ಲ; ಅದರಿಂದ 
ಮೆ ದ ಜ್ಞಾ ನ ಯಥಾರ್ಥವೂ ಅಲ್ಲ, 

WS "ನೀರಕೈವಸಿದ್ದಾಂತದ ಪ್ರಮಾಣಸಪ್ರನೇಯಗಳಿ ಸಂಗ್ರಹ 

ಆಯಾ ಪ್ರ ಪ್ರಫೇಯನಿರೂಸಣದ ಆ ಅನಸರದನ್ಲಿಯೇ ಸಂದರ್ಭಾನುಸಾರ ಅದಕ್ಕೆ 
ಉತಸಾದಕವಾಜ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಸೂಚಿತವಾಗಿರುವುದು, ಮೂರು ಭಾಗಗೆಳುಳ್ಳ 
ಮುಂದಿನ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಜೈ ಸ್ರೈತಾಜ್ಛಿ ತೆರೊಪವಾದ 
ಬಹ್ಮ ನ, ಎರಡನೆಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಶೈ ನಸಿದ್ಧಾ. ೨ತಕ್ಕೆ ಅಸಾಧಾರಣವಾದ ೩೬ 

4ಳೂ, ಮೂರನೆಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ನ ಸಳ ಸ್ರಷ್ಮತತ, ನೂ ನಿರೂಪಿತ 
ಇ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಮುಖ್ಯ ವಾಗಿ ಶಿವಾದೆ ತನನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೆ ತರುವುವು, 


ಭಾಗ ೧ 
ಸ್ರೈತಾಷ್ಟೈತೆ 
೧ ಜ್‌ ಅಮ್ನಾಯೆ ಪ್ರಮಾಣ | 
ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮ ಇವು. ಆಮ್ಚಾ ್ಲಯೆನಿಂದಲೇ 
ಕರ್ಮವ ಪುರುಷನ ವ್ಯಾಪಾರದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ಅಭ್ಯುದಯ ಎಂಬ ಫಲ ಉ 
ಯುನ್ಮದಸ್ಮ್‌ ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳಿಗೆ ಗೋಚರವಾಗಿ ಆರಾಧ್ಯ ಮತ್ತು ಆರಾಧಕಭಾವ 


ಶಿನಬ್ರಹ್ಮರಿಗೆ ತೀಡ ಇರುವುದೆಂದರೆ " ಯಥಾ ನದ್ಯಾದಿ 3» ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ 
ರು ಶ್ರುತಿಗಳ ನಿರೋಧ ಸು ಲ ಇರುವುಕೆಂದ 
(ಎಂಡು 


ದೇ ವನ್ನು ನ 
೫ 





೬೪೪. 


೨ ಕಾಕ ನಿಧಾನ ಯುಕ್ತ 
j ಒಡೇಕಿಲ್ಲ ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 
ಬ್ರಹ್ಮೆನಸ್ತು ಕ ಎಂದು ಸಂದೇಹ. 4 ಬ್ರಹ್ಮವಾ ಇದನುಗ 
ಆಸೀತ್‌” (ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಇದರ [ಜಗತ್ತಿನ] ಮೊದಲು ಇದ್ದನು); « ಅಸಜ್ಜು 
ಇದನುಗ್ರ ಆಸೀತ್‌ (ಅಸಕ್ತ್ವೇ ಇದರ ಮೊದಲು ಇದ್ದಿ ತು)” ಎಂದು ಶ್ರುತಿಗಳು 
ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಸತ್ವ ವನ್ನೂ ಅಸತ್ವ ವನ್ನೂ ಹೇಳುವುವು. «« ಬ್ರಹ್ಮನಿಲ್ಲ; ಅವನು ಫಟ 
ಸೊಡಲಾಡುದಸಂಕೆ ಸತ್ಯ ಕ್ಷರಲ್ಲವಾಡುದರಿಂದ, ಅವನನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸುವ ಜೀವರಿಗೆ 
ಜನ್ಮಾಂತರ ಜ್ಞಾ ನ ಇನ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಮತ್ತು ಸರಲೋಕಕ್ಕೆ ಹೋದವನು ಬರುವುದಿಲ್ಲ 
, ವಾದುದರಿಂದ, ಪ್ಪ ನೃಧಿನೀ ಮೊದಲಾದ ಭೂತಗಳ ವೈ. ಶಿಷ್ನ ನಿಂದ ಚೇತನಾಚೇತನಗಳ 
' ಉತ್ಪತ್ತಿ ನಾಶಗಳಾಗುವುವು. ಜೀನನು ನಾ ಬನ್ನೆ ನಲ್ಲ. ಭಿನ್ನನಾದರೂ 
ಅವನಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ಷನಾದ ಈಶ್ವರನಿಲ್ಲ, ಜೀವರಿಗೆ ಸ್ವ ಸೈ ಕರ್ಮಾನುಸಾಕವಾಗಿ ಸುಖ 
ದುಃಖಗಳನ್ನು ವಿಧಿಮಂತ್ರಾ ಭ್‌ ವೈದಿಕ ಕರ್ಮದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಅಪೂರ್ನ 
೫) ಪುಣ್ಯಸಾಪಗಳು ೊಡುವುವು » ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 
ii ಪೂರ್ನಪಕ್ಷ ನಿರಾಕರಣ 

ಹೀಗೆ ಪೂರ್ನಪಕ್ಷ ಪ್ರಸಕ್ತ ವಾದರೆ ಅದರ ಪರಿಹಾರಕ್ಕೊ ಫ್ಯೀಸ್ಕರ ಸಮಸ್ತ 
ಉಸನಿಸತ್ತುಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧ ವಾಡದ್ದ ತಾದ್ವೈ ತನನ್ನು SRE ಮಾನಾಂಸಾ 
ಸ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಆರಂಭವು ಯುಕೆ, ಬಸು ಬೆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನುಮಾನ, 
ಗು ಎಂಬ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಇರುವುವು. . "' ಏಕ ನಿವ ರುದ್ರೋ ನ ಡಿಕ 
ಯೋವತಸ್ಥೆ ? (ಕುತ್ರ ನೊಬ್ಬ ನೇ, ಎರಡನೆಯವನಿಲ್ಲ) ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಆಗನು 
ಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನಿರುವ ಎನೆಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ, ಸೂರ್ಯ, ಚಂದ್ರ, ಖುತ್ತು ಸಮುದ್ರ 
ಮತ್ತು ಕಾಲ ಇವೇ ಮುಂತಾದುತ್ರ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿ ಸ್ಟ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಸುವುನು. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಧನ, ಧಾಸ್ಯ, ವಿದ್ಯಾ ಮ್‌ ಪೂರ್ಣಿಸಹಾಯ 
ಸಂಪನ್ನ, ರಿಗೆ ಅಭೀಷ್ಛ ನಾದ ಸಮಸ್ತ. ಯಗಳ ಸಿದ್ದಿ ಇಲ್ಲದಿರುವುದೂ ಮತ್ತು 
ಆ ಸಹಾ ಗೂ 

ನ ಭವದಲ್ಲಿರುವುವು.. ಈ ಸ ಸರ್ವಜ್ಞನಾದ ಕ್ತ ರಫಿರುವುದ 


೬೪೫ 


' ಉತ್ಪತ್ತಿಯು ಅನುಭನದಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಒಂದೇ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ನತ್ತ, ಮನುಷ್ಯ ಮುಂತಾದ 


ಧರ್ಮನೃಶಿಷ್ಟ ಕಿ ಇಲ್ಲವೇಕೆ] ಗೋಮಯ ಮೊಡಲಾದುದರಲ್ಲಿ ಗುಪ್ತ, ನ ಜೀವನು 
ಈಶ ರಥಿಂದ ಸಾ ನಿತನಾಗಿರುವನು. ಸರ್ವಸಹಾಯಸಂಪನ್ನ] ನಾದ ಮಹಾರಾಜ 
ಇಗೂ ಅವಥಿಂದ ಅನೆ ಸೇಕ್ಷಿತವಲ್ಲದ ಗ್ರಹಚಾರ, ವ್ಯಾಧಿ, ಜರಾ," "ಮರಣ ದಾರಿದ್ರ್ಯ 
ಮುಂತಾದುವು ಪ್ರಾಪ್ತ ನಾಗನ ಈ ನಿಮಿತ್ತಗಳಿಂದ ಜೀನರಿಗೆ ಜನ್ಮಾಂತರ 
ಕೃತವಾದ ಪುಣ್ಯ ಪಾನಗಳಿಂಬ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಅನುಸಾರನಾಗಿ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುವೆ. 
ಕ ರನು ಇರುವದು ಸಿಶ್ಚಿ ತವಾಗುವುದು. ಅಪೂರ್ವವು ಜಡ, ಅಡಕೆ ಫಲ 
ಕೊಡುವ ಸಾಮಥನ್ಯವಿಲ್ಲ. ಕಾರಣದಿಂದ ಅಪೂರ್ವನೇ ಕಾರಣವೆಂದು ವಾದಿಸುವ 
ಧರ್ಮಮಿಾಮಾಂಸಾವಾದವು ಆಸಾತರಮಣೀಯ, ಇದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕಪಿಲ ಕಣಾದ 
ಮೊದಲಾದವರು ಹೇಳುವಂತೆ ಜಡನೇ ಜಗತ್ಕಾರಣ ಎಂಬ ವಾದವು ನಿರಸ್ತ್ರವಾಯಿತು. 
ಅಸದ್ವಾ ಇದಮುಗ್ರ ಆಸೀತ್‌?) ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿನಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಸತ್‌ ಎಂಬ 
ಸದವು ಸೂಕ್ಷ ತತ್ತ ನನ್ನು ಜೋಧಿಸುವುದು, ಹಾಗಲ್ಲದಿದ್ದರೆ «(ತತೋ 


'ವೈ ಸದಜಾಯತೆ”' (ರೆ ಜಿಸೆಯಿಂದರೇ ಸತ್‌ ಹುಟ್ಟ ಸಿತು) ಎಂಬ ಉತ್ತಿಕವಾಕ್ಯ' 


ವಿರೋಧ ಇರುವುದು. 
ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದರೆ ವೇದ ಮತ್ತು ಆಗಮ ಎಂಬ ಉಭಯನೇದಾಂತ ಪ್ರತಿ 


ಪಾದಿತವಾದ, ಸ್ವಾ ಭಾವಿಕವಾದ್ಕ ಆನಂತಶಕ್ತಿ ಯುಳ್ಳ ಜಗತ್ತಿಗೆ ನಿಮಿತ್ತ ಮತ್ತು 


ಡಾಸ್‌ ಪಶು ಮತ್ತು ಪಾಶ, ಎಂದಕೆ ಜೀನ: ಮತ್ತು ಬಂಧ ಇವಕ್ಕೆ 
ನಿಯಾಮಕನಾದ, ಸಕಳ, ನಿಸ್‌ಕಳ; ಸ್ಥೂಲ, ಸೂಕ್ಷ್ಮ, ಚಿತ್‌ ಅಚಿತ್‌ ಇನ್ರಗಳಿಸೆ 
ಪ್ರಕಾಶಕನಾದ, ಸತ್ಯ, ಜ್ಞಾ ನ, ಅನಂತಕಲ್ಯಾ! ಗುಣ ಮತ್ತು ವಿಭವ ಇವುಗಳಿಗೆ 
ಕ್ರ ಯವಾದ ವಸ್ತು. 

ಜೀವ ಜ್‌ ಅನಾದಿ ಮತ್ತು ಸ್ಥಾ ಶ್ವಭಾವಿಕವಾದ ಮಾಯಾಸಾಶದಿಂದ 
ಬದ್ಧನಾದ, ಘೋರ, ಅಸಾರ್ಯ ನಿಸ್ಸಾರ ರೊಪವಾದ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ: 
ತಾಸೆತ್ರ ಯವೆಂಬ ಅಗ್ನೀ ಯಿಂದ ದೈಹ್ಯಮಾನನಾದ, ನಾನಾ ಶರೀರಗಳಲ್ಲಿ. ಸ್ರನೇಶಿಸು 
ವುದು” ಮತ್ತು ಅವುಗಳಿಂದ ಹೊರಬರುವುದು ಇವುಗಳಿಂದಲೂ ನರ್ನಾಕ್ರನು ಹ 


ಅಭಿಮಾನದಿಂದಲೂ ವಿಶಿಷ್ಟ ನಾದ ಕಾಮಕ್ರೊ (ಧಗಳ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತು 


: ಹೀಗೆ ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧ ಭಾವ, ಉಳ್ಳ ಆಜನ್ಯರಾದ ವಿನಾಶ 
ಅವಿನಾಶ ಈ ಸ್ವಭಾನ ಉಳ್ಳ "ನಟ್ರ ಹಗೆ ಸ ತತ್ತ ಯಿ » (ಅದು ' 
ಗಿರುವ) «ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ » (ನಾನೇ ಬ್ರ ಹೈನಾಗಿಸುನೆನು) € ಬ್ರಹ್ಮವಿಶ್‌ 

ಶೈವ ಭನತಿ”' (ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿದವನು. ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಆಗು: 

ದ ಶ್ರುತಿಗಳು ಅಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುವುದರಿಂದ ' ಬ್ರಹ್ಮನ 

| ಬರುವುದು, ಬ್ರಹ್ಮನು ಸವಿತೇಷನಾದರೆ. ಪರಿಚ್ಛೇದ ' ಉಳ್ಳವನಾಗಲಿ ಎ 
ಸ್ತನ ಆತನೆ (ಇದ್ದೂ ಅಡ, 





೬೪೬ 


(ಸ್ಥೂ ಲನಲ್ಲ ಅಣುವಲ್ಲ) ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ನ್ಯಾನರ್ತಲಕ್ಷಣವುಳ್ಳನನು ಬ 
ಬ್ರಹ್ಮಲಕ್ಷಣರಹಿತವಾದ, ಸಜಾತೀಯ, ವಿಜಾತೀಯ, ಸ್ಥೂಲ ಮತ್ತು ಸ 
ಸಿ 
ಅದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು ನಾನೃತ್ತ ಎಂದಕೆ ೪ 
ಮಿ 
ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ 


ರೂಸವಾದುದು ಪ್ರಪಂಚ. 
ಎಂದು ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ನಿರೂಪಿಸಲ್ಪಡುನನು, 
ನಿಚಾರವು ಯುಕ್ತ. 
4 

೩ ಬ್ರಹ್ಮನಿಚಾರ ಸಸ್ರಯೋಜನ 


ಬ್ರಹ್ಮನಿಚಾರದಿಂದ ಪ್ರಯೋಜನನಿರುವುದು. 4 ಬ ನಿದಾಸ್ಟೊ 
ಬ್ರ ಪ್ರ ತಿ ಪರಂ” 
(ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿದನನು ಸರ್ವೋತ್ತಮನಾದ ಅವನನ್ನು ಜು “ಜ್ಞಾ ತ 
ಶಿವಂ ಶಾಂತಿಮತ್ಯಂತಮೇತಿ?' (ಶಿವನನ್ನು ತಿಳಿದು ಅತ್ಯಂತ ಶಾಂತಿಯನ್ನು ಹೆ 
ವನು) ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಅದ್ವಿತೀಯನಾದ ಪರಿತಿನನೆಂಬ 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸ್ವಾಭಾನಿಕವಾದ, ಮಲತ್ರಯನೆಂಬ ಮಾಯಾಪಾಶರೂಸ 
ವಾದ್ಯ ದುಃಖದ ನಿನ್ಫತ್ತಿ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಸರಮಪುರುಷಾರ್ಥರೂಸವಾದ ಸರಕಿನ 

ತತ್ತ್ವಸ್ರಾನ್ತಿ ಎಂಬುದೇ ಈ ಪ್ರಯೋಜನ, 

ಭ್ರಮರಕೀಟ ಮತ್ತು ಲೋಹರಸ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವಾಭಾನಿಕನಾದ ಭೇದದ 
ನಿವೃತ್ತಿ ಇರುವುದು, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ «« ತತ್ತ್ಯಮಸಿ'' ಮುಂತಾದ ಅಭೇದ 
ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುವುದರಲ್ಲಿ 'ಬಾಧಕನಿಲ್ಲ, ಈ ಶುತ್ಯರ್ಥದ 

ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿಯೇ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ರಾಪ್ತಿ ಸ್ವರೂಸನನ್ನು ಆರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು, 

೪ ಅಧ್ಯಾಸವಾಡ ಯುಕ್ತನಲ್ಲ 
ಅಧ್ಯಾಸವಾದಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವನಾದ ಶ್ರುತಿ ಇಲ್ಲ « ನಾನು ಅಜ್ಞ'' ಎಂಬ 
[s) kd 

"ಅನುಭವವು ಅಧ್ಯಾಸದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣನಲ್ಲ, ಅದು ಶರೀರ, ಇಂದ್ರಿಯ ಮುಂತಾದು 
ಪುಗಳಿಂದ ಸಹಿತನಾದ ಮಾಯಾಸಾಶದಿಂದ ಬದ್ದನಾದ ಜೀವನ ಲಕ್ಷಣ, ನಿರ್ನಿ 
ಶೇಷ, ಚಿನ್ಮಾತ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಅನನಿಂದ 4 ಪಾಧಿಯು 
; ಸೂ ನ್ಮಾತ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ; ನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಮಾಯಾ ಎಂಬ ಉಪಾಧಿಯು' 
ಹ [ನಾನೂ ಈ ಯಸ್ಸರ್ವಜ್ಞಃ > (ಯಾವನು ಸರ್ವಜ್ಞ ನೋ) ಎಂಬೀ 
ನ 0ತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವ, ಪ್ರಜ್ಞಾ ನತ್ವ ಮುಂತಾದ ಧರ್ಮ 
NX (ಹಸುವು: ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಜೀನನಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಅಜ್ಞಾನವು 
ನಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಅನಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಬ್ರಹ್ಮತ್ರಕ್ಕೆ ಭಂಗ ಬರುವುದು. 


ಅವಿದ್ಯೆ ಇರುವುದು? ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಅನಿದ್ಯಯೇ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು. | 


ಕ್ಯೋನ್ಯಾಕ್ರಯ ಹೋಸ ಉಳ್ಳುದಾಗುವುದು ಮತ್ತು «ಅಸ್ರಾ 
ಚ (ಪ್ರಾಣನಲ್ಲ; ಮನಸ್ಸಲ್ಲ; ಶುದ್ಧ) ಎಂಬ 
ಮತ್ತು ಪ್ರಾಣ ಇವುಗಳ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲವೆಂದು ಸ್ಪ: 
ಭ್ರಮನೆಲ್ಲಿ X 


೬೪೭ 


ಅಜಾ ನವಿರುವುದಾದಕೆ ಆ ಅಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು ನುತ್ತೊಬ್ಬ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕಾಗುವುದು, ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಅನವಸ್ಥಾಜೋಸ ಇರುವುದು, ಅಜ್ಞಾ ನವು' 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವರೂಪ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ತಿರೋಧಾನ ಹೊಂದಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳು ದಾದರೆ ಅದು 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಗಿಂತ ಅಧಿಕವಾಗಬೇಕಾಯಿತು. ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಅಜ್ಞಾನವು ಮಿಥ್ಯಾ 
ಎನ್ನುವುದು ಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

4 ಬ್ರಹ್ಮನಿದಾಸ್ನೋತಿಪರಂ ” ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ತಮಸ್ಸನ್ನು ದಾಟದವನೆಂದ್ಕೂ ಅವನ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಜೀವರಿಗೆ ಮುಕ್ತಿಯಾಗುವು 
ಜಿಂದೂ ಸಿದ್ಧಪಾಗುವುದರಿಂದ ಜಗನ್ಮಿಥ್ಯಾತ್ಯವು ಯುಕ್ತ ವಲ್ಲ. ಶುಕ್ತಿರಜತದಂತೆ 
ಜೀವತ್ವವು ಭ್ರಾಂತಿಮಾತ್ರನೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ನಾಲ್ಕು ಸದಾರ್ಥಗಳಿಲ್ಲದೆ, 
ಭ್ರಾಂತಿ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. ಜಗನ್ಮಿಥ್ಯಾತ್ವವಾದದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮೇತರ ವಸ್ತು ಇಲ್ಲವಾದುದ 
ರಿಂದ ಭ್ರಾಂತಿ ಇಲ್ಲ. ವಸ್ತ್ವಂತರವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ. ಅದ್ವೈತ ಹಾಸಿ, ಅದನ್ನು 
ಅಂಗೀಕರಿಸದಿದ್ದರೆ ಭ್ರಾಂತಿಗೆ ಅನಕಾಶನಿಲ್ಲ ಪ್ರಪಂಚವು ಅರ್ಥಸಿದ್ಧಿಕ್ರಿಯಾ' 
ಸಿದ್ಧಿಗಳನ್ನು ಳ್ಳುಡು ಅದು ಸ್ವನ್ನದಂತೆ ಮಿಥ್ಯಾ ಅಲ್ಲ. 'ಜಗನ್ಮಿಥ್ಯಾತ್ವವಾದವು ವಿಧಿ, 
ನಿಸೇಧ ಇವನ್ನು ವಿಧಾನಮಾಡುನ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೂ ಅಚಾರ, ಉಸಜೀಶ ಮೊದಲಾದುವು. 
ಗಳಿಗೂ ಅವಕಾಶ ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಅದು 'ಬೌದ್ಧವಾದದಲ್ಲಿ 
ಸರ್ಯವಸಾನ ಹೊಂದುವುದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಈ 
ನಾದವು ನಾನಾ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಸಿರಾಕೃತವಾಗಿರುವುದು. 

೫ ನಿರ್ನಿಶೇಷ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣನಿಲ್ಲ 

ವಸ್ತು ಸಿದ್ಧಿಯು ಲಕ್ಷಣ ಮತ್ತು ಪ್ರಮಾಣ ಇವಕ್ಕೆ ಅಧೀನ. ನಿರ್ನಿತೇಷ 
ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವೇನು? ಶ್ರುತಿಯೇ ಪ್ರಮಾಣನೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಅದು. 
ಮಿಥ್ಯಾಜಗತ್ತಿನ ಒಂದು ಭಾಗವಾಗಿ ಅದರಿಂದ ಪ್ರತಿಸಾದ್ಯನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಮಿಥ್ಯಾ, 
ಆಗುವನು, ವೇದ ಸತ್ಯವಾದರೆ ಅಜ್ಜಿತ ಹಾನಿ. ಅದು ಅಸತ್ಯವಾದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನ: 
ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣನಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ನಂಧ್ಯಾಪುತ್ರನಂಕೆ ಬ್ರಹ್ಮನೂ 
ಮಿಥ್ಯಾ ಆಗುವನು, p 

೬ ಅಧ್ಯಾಸವಾಡವು ಮೋತ್ಸಸಾಧನನಲ್ಲ. 
ಬೆ ಅಧ್ಯಾಸವನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೂ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸಲು ಸಾ| 
ಒಪ್ಪಿದರೆ ಸಮಸ್ತ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ಸಮನ್ವಯ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ, ನಾನು ಜೀವ, 
ಮನುಷ್ಯ ' ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದುವು ಭ್ರುನುರೂಸನಾದಕಿ ಅವು ಪೇ ಮೇಶ್ವ 
ಥೀನವಲ್ಲ ಎಂದು ಅರ್ಥವಾಯಿತು. ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಕರ್ಮಕಾರರ 





ek 


\ 


೬೪ಲೆ 


ಕಾರಯತಿ? (ಇವನೇ ಸಾಧುಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಿಸುವವನು) ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ 
ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಸರಮೇಶ್ವ ಶನಿಗೆ ಸೆರ್ನೆಕರ್ಮಕಾಕಯಿತೃತ್ತ ತ್ರವು ಸ್ಥಾ ಸ ನಿತವಾಗಿರುವುದ್ದು 


ತತ್ವ oy ೬. ಭ್ರಾ ಮೆಯನ್‌ ಸರ್ವಭೂತಾನಿ” ಎಸ್‌ ಕೃ ಸ್ತ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಈಶ, ಕ್ವನು 


ಸರ್ನಕರ್ಮಕಾರಯಿತೃ ಎಂಬುದು ಪ್ರ ಸಿದ್ದ ವಾಗಿರುವುದು? 
೭ ಪ್ರಪಂಚವು ಬ್ರಹ್ಮರೂಸ 


“ವಾಚಾರಂಭಣಂ” ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಯು ಜಗ ತ ನನ್ನು 
ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಶಿವನೇ ಉಪಾದಾನನಾದುದರಿಂದ ಶಿನತಾದಾತ' “NN 
ಅರು ಹೇಳುವು. ಜಗತಃ ತಿವರೂನತಃ” (ಜಗತ್ತಿಗೆ ಶಿವನ ರೊಪ. 
ಇರುವುದರ ದೆಶೆಯಿಂದ) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಇದೀ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಸಮರ್ಥಿಸುವುದು, 


* ಭಗವಂತನಾದ ವ್ಯಾಸನಿಂದಲೂ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಗಳ ತದನನ್ಯ ತ್ವಾ! ಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಜಗ 


ಸ್ಮಿಥ್ಯಾತ್ಟವು ನರಕ ತವಾಗಿರುವುದು. ಈ ಅಧಿಕರಣದ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ 
ನಿರ್ಮಿತವಾದ ಪ್ರ ಸಂಚಿಕ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವ ರೂಸತ್ವವು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ವಾಗಿರುವುದು. 


೮ ಅದ್ದೆ ತಡ ಅಧ್ಯಾಸ ಅಸಂಭಾನಿತ 


ಅಧ್ಯಾಸರೂಪವು' ಯಾರಿಗೆ? ಅದು ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಎಂಬ ಕಲ್ಪವು ಅನನಿಗೆ 
ಶರೀರ, ಇಂದ್ರಿಯ ಮುಂತಾದುವು ಇಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಯುಕ್ತ ವಲ್ಲ, ಅನನಲ್ಲದನನು 
ಸೃಷ್ಟಿಗಿಂತ ಔಡಲ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದು « ಸಜೀವ ಸೋಮ್ಯ ಇದಮಗ್ರೇ'' 
(ಕ್ಕಿ ಸೋಮ್ಯ, ಸೃ ಸೃಷ್ಟಿ ಗಿಂತ ಮೊದಲು ಸತ್‌ ಎಂಬ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಸ್ಯ ದ್ದನು) ನ್‌ 
ಶ್ರುತಿಯಿಂದ, ಸಿದ್ದ ನಾಗಿರುವದು. ಆಗ ಬ್ರಹ್ಮನ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊ ಒಬ್ಬನನ್ನು 
ಬಪ್ರಿದಿ ಶುದ್ಧಾದ್ವೈತಕ್ಕೆ ಭಂಗಬರುವುದು, ತಮಸ್‌ ಮತ್ತು ಪ್ರಕಾಶ ಇವುಗಳಿಗೆ 
ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ, ಯೇ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಪ್ರಸಂಚಕ್ಕೂ. ಧೇಡಾಭೇದನನ್ನು 
ಹೇಳಿದರೆ ವಿರೋಧ ಇಲ್ಲ; ಅದೇ ಯಕ್ಷ ಅಲ್ಲದೆ ದ್ವೈತಾದ್ವೈ ತಾತ್ಮಕವಾದ ಶರೀರ 


ಮತ್ತು ಶಾರೀರ ಎಂದರೆ ಜೀವ ಮತ್ತು ಪರಮಾತ್ಮ ಇವರಿಗೆ ಾಂಸ್ಕೃಣ 


ಹಾರಗಳೇ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. 


ಕ್ತವಲ್ಲ, ಅಲ್ಲದೆ ಜೇವಬ ಬ್ರಹ್ಮರಿಗೆ ಅಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಿ 


| ಮುಂತಾದ ಜೇಡತ್ರು ತಿಗಳ ವಿರೋಧ ಬರುವು ರ್ಗ 
ಶು ತಿನಿಕೊ$ 


೬೪೯. 


೯ ದೈೈತಾದ್ಬೈತ ಸ್ವರೂಪ ks 
ಡ್ಲೀತಾದ್ದೆ ್ವತವೇ ಸ್ಟಾ ಶಭಾವಿಕ, ಗ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಶ್ರು ತಿಗಳ ಸಮನ್ವ ಯ 
ಬರುವುದು. ಖು ಇಸಂಕೋಡ ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣನಿಲ್ಲ. "ಕಲವು ಶ್ರು. ತಿಗಳಿಗೆ 
ಮಾತ್ರ ಫಾ ್ರಾ ನಾಣ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ. ಬೌದ್ಧ ಸೈನಿ ಕಾದನರಿಗೆ ಬರುವಂತೆ ವೇದವನ್ನು. 
ತಿರಸ್ಪ ಸನ ಜೋಷಬರುವುದು. ಇದೆ ನೇದಬಾಹ್ಯತ್ವ, «« ಯತೋವಾ p 
(ಯಾವನ ದೆಸೆಯಿಂದಲೇ) ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳು ದ್ವೈತಾದ್ಟೆ ಭತಾತ್ಮಕ , 
ವಾದ ಬ್ರಹ್ಮೆಪ್ರ ಪಂಚಗಳಿಗೆ ಕಾರಣಕಾರ್ಯಭಾವನನ್ನು ಹೇಳುವುವು. ಸೂತ್ರ 
ಕಾರರಾದ ಬಾದರಾಯಣರು «ಉಭಯ ಸತ ” ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ 
ನಿರೋಧವಿಲ್ಲದಿರುವ ಜೇದಾಭೇದನನ್ನೆ( ( ಸಿದ್ಧಾ. ತ ಮಾಡಿರುವರು, “ಭೇದಾಭೇದಃ'' 
ಎಂಬ ಸೂತಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಕಾಗೆಯ ಮೃಹಿಮ್ಮಸ್ತೋತ್ರ ದಲ್ಲಿಯೂ ಭೇದಾ 
ಭೇದನೇ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿರುವುದು, " ಯತೋ ವಾಚೋ ನಿವರ್ತಂತೆ'' ಎಂಬೀ 
ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳು ಗುರುಕಟಾಕ್ಸರಹಿತರಾದ ಪ್ರಾಕೃತ ಜೀವರಿಗೆ ವಾಶ್ಶಿನಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಗೋಚರನಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವುವು. ಈ ಅರ್ಥಮಾಡದಿದ್ದರೆ « ಅನಂದಂ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ 
ವಿದ್ವಾನ್‌ ” (ಬ್ರಹ್ಮನು ಆನಂದರೂಪನೆಂದು ತಿಳಿದವನು) ಎಂಬ ಉತ್ತರವಾಕ್ಯ 
ವಿರೋಧ ಬರುವುದು. ಅಥವಾ ಬ್ರಹ್ಮನ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುವ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ 
ಅವನ ಮಾಹಾತ್ಮ್ಯೃಸರವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಲು ಅನಕಾಶವಿರುವುಡು, ಅಲ್ಲಡಿ 
*" ನಾವೇದನಿನ್ಮನುತೇ?' (ವೇದವನ್ನು ತಿಳಿಯದವನು. ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಯುವು 
ಎ ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳೂ “ ಶಾಸ್ತ್ರಯೋಫಿತ್ವಾತ್‌'' ಎಂಬ ಸೂತ್ರವೂ 
ನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವೇದಹೊರತು. ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣನಿಲ್ಲ ಎಂದು 
vk ಈ ನಿಮಿತ್ತ, ದಿಂದ ಸರ್ವ, ಶ್ರು ತಿಗಳಿಗೂ ಅನ್ತ 'ಮುಸುನ ಭೇವಾಭೇದ ಕ 
ಬ್ರಹ್ಮಮಿಸಮಾಂಸಾರಂಭವು ಯುಕ್ತ ಕ್ರವಾಗಿರುವುದು. 


೧೦ ಅಧಿಕಾರಿ ಲಿಂಗಧಾರಣವುಳ್ಳೆ ನಸು 


ಭೇದಾಭೇದಬ್ಮಹ್ಮ ಮಾಮಾಂಸಾ ಎಂದರೆ ನಿಚಾರವು ಲಕ್ಷಿತಾರ್ಥ. ಇದಕ್ಕೆ. 
ನಿಧಿಯಿಂದ ಅಪೇಕ್ಷಿತನಾದ ಅಧಿಕಾರಿವಿಶೇಷ ಬೇಕಾದುದು. ಮತ್ತೆ ಬೇಕಿ ಅಧಿಕಾರಿಯು: 
ಇದಕ್ಕೆ ಬೇಕಿಲ್ಲ, ಇದಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಅಧಿಕಾರಿವಿಶೇಸನೇ ದಿಕ್ಷಿತ. ದೀಕ್ಷಿತನಲ್ಲದವನಿಗೆ 


ಮಲತ್ರಯ ನಾಶವಿಲ್ಲ... ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಸಾಧನಚತುಷ್ಟೆಯದ ಅನಂತರ ಬ್ರಹ್ಮ 


ನಿಜಾನ ಎಂಬ ಅಜ್ವೈತನಕ್ಷ ಅಯುಕ್ತ. ಧನು ಸಾ. ಕನಸ 
ಬಿಜ್ಞಾ ಸಾಸಕ್ಷವೂ ಯು ಕ್ರನಲ್ಲ. ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು 


ಸರಸ್ಪಳ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಕತಣ್ಯ, ಕರ್ಮ ಮತ್ತು 
ಲ; 





೬೫೦ 


(ಸಮಸ್ತ ನಿಷ್ಯಿಗಳಿಗೂ ಒಡೆಯ) ಎಂದು ಶ್ರುತಿ ಹೇಳುವುದು, ಅವನು ವಿಶ್ವರೂಪ 
ಎಂದರೆ ಪ್ರಸಂಚನುಯ. “ಸರ್ವೋ ಎಸ ರುದ್ರಃ'' (ಸರ್ವವೂ ಈ ಜಿತ: ದ್ರಸಿಗ) 
ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುವುದು, ವೇದ, ಉಪನಿಸತ್‌ ಮತ್ತು ಆಗಮ ಮುಂತಾದುವು 
ಅಮೃತರೌಪನನ್ನು ತಿಳಿಸುವುವು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅವುಗಳಿಂದ ಶಿವನೇ ಪ್ರತಿ 
ಪಾಠ್ಯ. ತೈತ್ತಿ ರಯ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ "" ಅವನು ಇಂದ್ರ ಎಂದರೆ ಪರಪ್ಸೆ ಕ್ಷರ 
ಶಾಲೀ. ಅವನು ' ಪ್ರಜ್ಞೆ ಕೊಟ್ಟು ನನ್ನನ್ನು ಅ ಲಿ, ಎಂದಕೆ ಅ 
ಪ್ರಜ್ಞಾ ಬಲವನ್ನು ನನಗೆ “ಡಕ, ನಾರು ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೊ ಸ್ಕರ ಲಿಂಗರೂಸನಾರ 


ನನನ್ನು ಧರಸ ದೇವಧಾರಣನಾಗಿರುನೆನು, ಎಂದರೆ ಭು ಚಿತ್‌ಶಕ್ತಿಯಿಂದ 
ಪ್ರಕಟೀಕ್ಕ ತವಾದ ಪರಶಿವನ ಇಷ್ಟ ಸ್ಟಲಿಂಗಧಾರಿಯಾಗಿರುವೆನು, ಇದರ ಸಕೆಯಿದ 
ತ್ನ ಶರೀರವು ಕಲ್ಪಿ: ಸರಹಿತವಾಗರ, ನನ್ನ ನಾಲಗೆಯು ಮಧುರಸಂಭಾಷಿಣಿಯಾಗಲಿ, 
ನನ್ನ ತ್ರ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯು” ಲೌಕಿಕವಿಷಯಉಳ್ಳು ದಾಗಿ ಆಚ್ಛಾದಿತವಾಗಿರುವುದು, ನನಗೆ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಸ್ರಶ್ರವಣಪೂರ್ವಕವಾದ ಭಕ್ತಿ ಜ್ಞಾನಗಳು ನಿಸ್ಮ ಎತೆವಾಗದಂತೆ ಮಾಡು'' ಎಂದು. 
ಹೇಳಿರುವುದು, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ಸಕ್ಕ ಸ್ಕರ ಲಿಂಗಧಾರಣವು ಅವಶ್ಯಕ, 


೧೧ ಲಿಂಗಧಾರಣವು ಇಳು ವಿಹಿತ 
ಲಿಂಗಧಾರಣವು ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಾದಿಗಳಂತೆ ಶ್ರುತಿ, ಸ್ಕೃತಿ ಆಗಮೃ್ಮ ಪುರಾಣ 


ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸ ಇವುಗಳಿಂದ ವಿಹಿತವಾಗಿ ರುವುದು, ತೈತ್ತಿರೀಯ ಶಾಖೆಯಲ್ಲಿ, 


ಶಿವನು ಭಕ್ತರ ಗಗ ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನವಾದ ಲಿಂಗರೂಪ ಉಳ್ಳವನು ಎಂದು 
ಸಿದ್ದ ಸೈವಾಗುವುದು, ಲಿಂಗವು. ಸರ್ವಾತ್ಮಕ. ಅದೇ ಸರಿಚ್ಛಿನ್ನ, ಲಿಂಗಧಾರಣಕ್ಕೂ 
ನಿಧಾಯಕ. ಅದೇ ಸರ್ವಗತವಾದ ಶಿವ, "« ಲಿಂಗಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಸನಾತನಂ '' (ಲಿಂಗನೇ 
ಸನಾತನಬ್ರಹ್ಮ) ಎಂದು ಕಠವಲ್ಲಿ ಹಂಸೋಸನಿಸತ್‌, ಲಿಂಗಪುರಾಣ ನೊರ 
ಲಾಡುವುಗಳಲ್ಲೆ ಲಿಂಗಪರವಾಗಿ ''ನಿರುಸಸದ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದ ಇರುವುದು. ಶಂಕರ 
ಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿ ಲಿಂಗಾಂಗಸಂಗಿಗೆ ಪುನರ್ಜನ್ಮ ಇಲ್ಲವೆಂದೂ ಮೋಕ್ಷವಾಗುವುದೆಂದೂ 
ಹೇಳಿರುವರು. ಕೈವಲ್ಯ, ಅಥರ್ವಣ ತಿರಸ್‌, ಕಾಲಾಗ್ನಿರುದ್ರ ಮತ್ತು ನ 
ಈ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ. ಪಾಶುಸತವ್ರ ತವುಳ್ಳ ವನೇ ಬ್ರಹ್ಮವ್ಯಾಧಿಕಾಂ ಎಂದು: 
(ರುವುದು ಈ ನ್ರತನೇ ಲಂಗಢಾರಣದೀಕ್ತ. 


೧೨ ಶಾಸ್ತ್ರನಿಚಾರ ಆವಶ್ಯಕ 


 ಅಿಂಗಧಾರಣನಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಮುಕ್ತಿ ಆಗುವುದಾದರೆ ಭಿನನನರನಾರ 


ಧ್ಯಾಸಿತವ್ಯಃ '? (ತ "ಯಿ, 
ು. ಹಾಗೆಂದರೆ pe ಶ್ರನಣಮಾಡಲ್ಪಡ ಟೀಕು, 


೬೫೧ 


ವಾಕ್ತಗಳಿಂದ ಮಾಯಾಪಾಶದಿಂದ ವಿಮುಕ ಕ್ಷರಾದವರಿಗೂ ಪ್ರಾರಟ್ಟಪ್ರ ಪ್ರತಿಭಾಸದ 
ನಾಶದವರೆಗೂ ಪರಮೇಶ್ವ ರನ ಆಜ್ಞೆ ಯ ಪಾಲನೆಯು ಕತ?ವ್ಯ, SN 
ಪರಮೇಶ್ವರನಲ್ಲಿ ER ಹಂಡೆ” ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ಜ್ಯೊ (ತಿಸ್ಟೊ ಸ ಮೊದಲಾದ 
ಸಮಸ್ತ ಕರ್ಮಗಳೂ ಸಾಥನಚತುಷ್ಸಯ. ಚೊಕ) ಶಿವಜ್ಞಾ ನ, ಶಿನಲಿಂಗ 
ಧಾರಣ ಇವಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜಕವಾಗಿ ತೋಕ್ಷಸಾಥನದಲ್ಲಿ ಅಡಗುವುವು* 
ಹೀಗೆ kK ಮತ್ತು ಆಗಮ ಉಭಯನೇದಾಂತಗಳಿಂದ' ಪ್ರ ತಿಪಾದಿತವಾದ್ಯ 
ಭಕ್ತಿ, ಕ್ರಿಯಾ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನ ಎಂಬ ಮೂರು ಕಾಂಡಗಳಿಂದ ನಿಜಿತವಾದ್ಯ ಸ್ಲೂಲ 
ಮತ್ತು ಸೂಕ್ಷ [ರೂಪವಾದ ಚಿತ್‌ ಮತ್ತು ಅಚಿತ್‌ ಪ್ರಪ ಸಂಚನನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಸಡಿಸುವ 
ಸೆಟ್‌ನ ಸ್ಥಳ "ಶಿವನ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾ ಠಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ 3 ಜನ್ಮ[ ಗಳಲ್ಲಿ 
ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ಶಿವನಿಗೆ ಅರ್ಪಿತವಾದ ಪೂಜಿ ಮಾಡುವುದು ಮತ್ತು ಮಾಡಿಸುದ್ರದ್ದ, 
ತಪಸ್ಸು, ಧ್ಯಾನ ಮುಂತಾದ ಅನೇಕ ಪುಣ್ಯಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಅಪೂರ್ವ ಫಲವುಳ್ಳ 
ನ ಶರೀರದಲ್ಲಿರುವ ಮಲತ್ರ, ಯಗಳಿಗೆ ಕಾಶಕವಾದ ಕಾರುಣ್ಯ, ಕಲ್ಯಾಣ 
ಕೆ ಕೈವಲ್ಯ ಎಂಬ ನಿಭೂತಿತ್ರ ಯನನ್ನ್ನ ಕೊಡುವ ಅಸಾ ಸ್ರಾನರ್ಣ: ಸಂಚಾಚಾರ್ರ ಸದ್ದು ರು 
ಕರುಣಾಕಟಾಕ್ಷ ಇವುಗಳಿಂದ ಲಬ್ಧ; rl ಶಕ್ತಿ ್ರಿಸಾತಾದ್ಯವಚ್ಛಿ ನ್ನ ಸರಶಿನನ ಇಷ್ಟ 
ಅಂಗೆಧಾರಣಸೆಂಬ ಸಾಕುಪತದೀಳ್ಲೆಯ ಅನಂತರ ಪಶುಸಶಿಯ. ಸ್ವರೂಪವೆಂಬ್ಬ 
ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೋಸ್ಕರ ನೇಡಾಂತನಾಕ್ಯ ವಿಚಾರವು ಕರ್ತನ್ಯವಾಗಿರುವುದು. ಈ 
ಜ್ರಶ್ನಜ್ಞಾ ನವು ನಿಚಾರಹೊರತು ಸಿದ್ದಿ ಸೆವುದಿಲ್ಲವಾದುದರಂದ ನಿಚಾರವು ಕರ್ತವ್ಯ 
ವಾಯಿತು, 
೧೩ ಬ್ರಹ್ಮ ನಿರ್ನಿಶೇಷನಲ್ಲ 


ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರ್ವಿಶೇಷನಲ್ಲ, “ಪರಾಸ್ಯ ಶಕ್ತಿಃ ವಿವಿಧೈನ ಶ್ರೂಯತೆ'' (ಇವನ 
ಸರ್ವೋತ್ಕ ಸಃ ನಾದ ಶಕ್ತಿಯು ನಾನಾ EN ಶು ಸ ತವಾಗುವುದು) ಎಂಬೀ 
6 ಗಳು ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ. ಬ್ರಹ್ಮನು ಸದಾ ಮೂರ್ತಾ 
ಮೂರ್ತಸ್ವರೂಪನು, . «« ದ್ವೀವಾನ ' ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ರೂಫೇ” (ಬ್ರಹ್ಮನ ರೂಪಗಳು 
ವಾಸ ಸ್ಪನವಾಗಿ ಎರಡು) ನಸು ಮುಂತಾದ ಶ್ರು. ತಿಗಳು ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ. 
' «ನೇತಿ ನೇತಿ? ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಸ ತಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸರ್ವಧರ್ಮಗಳ 
ನಿಷೇಧನಿರುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು ನರ್ಗುಣಕೆಂದು' ತಿಳಿಯಬಾರದು, « ನೇತಿ ನೇತಿ? 
ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಅದರ ಪೂರ್ವವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಮೂರ್ತಾಮೂರ್ತ 
ಗಳೆಂಬ: "ಹುಭಯಸ್ರ ಸಂಚಗಳ ನಿಸೇಧನಿರುವ್ರದು. ಬ್ರಹ್ಮಧರ್ಮಗಳನ್ನು ನಿಸೇಧಿ 
ಸುವುದು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಅದು ಸಾಧ್ಯವಾದರೆ ಆನಂದ ಮೊದಲಾದ ಧರ್ಮಗಳಿಗೂ ' 
'ಥವಾಗಬೇಕಾದೀತು, ಬ್ರಹ್ಮನು ಅದ್ವಿತೀಯನೆಂದು ಹೇಳುನ 7 
ನ. ಸಗಳ EY ಗೆ ಮೊನಲು | ಅವನು ಅದ್ದಿತೀ। 





೬೫೨ 


ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರ್ಗುಣ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಗೂ ಸತ್ವಾದಿಗುಣತ್ರಯದ ಸಿಷೇಧನ್ಸಿ 
ಅರ್ಥ. ಬ್ರಹ್ಮನ ಸರ್ವಜ್ಞ ತೆಯು ಗುಣಾನಲ್ಲ es ಅದನ್ನೂ ನಿಸೇಧಿಸಿರಕೆ. 


4 ಯೆಸ್ಸರ್ವಜ್ಞಃ ಸರ್ವವಿತ್‌ ” (ಯಾವನು ಸರ್ವಜ್ಞನೋ ಸರ್ವವನ್ನು ಹೊಂದಿ ' | 


ದವನೋ) ಎಂಬೀಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿನಿಕೋಧ ಬರುವುದು, ಸೃ ಷ್ಟಿ ಗಿಂತ. ಮೊದಲು 
ವ್ಯಕ್ತ ಮತ್ತು ಅನ್ಯಕ್ತ ಈ ಎರಡು: ಪ್ರಸಂಚಗಳು ಇಲ್ಲವಾದುದರಿದ' ಬ್ರಹ್ಮ ಅಶ್ವತ, 
ಕೇವೂಸಿದ್ದ. ಮರುಳಸಿದ್ಧ ಮುಂತಾದ ಪೂರ್ವಾಚಾರ್ಯರಿಗೂ ಇಡ ಇಯ 
೧೪ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸೃಷಿ ಕರ್ತೃ ತ್ವ 
ಸ್ಪ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಪ್ರ ಪ್ರವರ್ತಕನಾದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಸೈ ಸ (ಜ್ಛಿ el ಅನೇಕ ರೂಪವನ್ನು 
ಶ್ರುತಿಯ ಹೇಳುವುದು. ಇಂತಹ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ನೇ ಸರ್ವೋತ್ಯೇಷರುದ್ರಃ A 
ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳು ಮಣ್ಣು ಮೊದಲಾದ ದ್ದ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ 
ಗಳಿಗೆ ಅಜ್ಛೇದವನ್ನ ಹೇಳುವುವು? ಸ ಸ್ಟ ಗಿಂತ ಹಂಡಿ ಜಗೆದುಪಾದಾನಕಾರಣನಾದ 
ಪ್ರಕೃತಿ ಇರುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಲ್ಲಿ ಸ ಕನಾಗುವುರು ಹೇಗೆ? ಎಂದು ಶಂಕಿಸೆ 
ಬಾರದು, ಆಗ ಪ್ರಕೃ. ತಿಯು ಈಶ್ವ ಕಶಿ ರೂಸ, ಅದು ಅಯಸ್ಕಾಂತದ ಲೋಹಾ 
ಕರ್ಷ್ನಣ ಶಕ್ತಿ ಯಂತೆ ಸುತ್ತು ವಹ್ನಿಃ ಕ ದಾಹಕತ್ವಶಕ್ತಿ ಯಂತೆ ಈಶ ಶ್ವರಥಿಂದ ಅಭಿನ್ನ, 
ಇದೇ ಈಶ್ವ ರನ ಪರಾಶಕ್ತಿ, ಈ ld ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಆಜೀಕ್ಷಸುನನಂಡೆ 
ಅಸೈದಿಕವಾಡ ಜಗನ್ಮಿಥ್ಯಾತ ತ್ರವಾದವು ಅಂಗೀಕಾರ್ಯವಲ್ಲ. ತ್ವ ರನ ಪ್ರಾಕೃ ತವಾದ 
ಪರಮಶಿವನ ಲೀರೆಗೋಸ್ಕ ಸ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಳೃಲ್ಪಟ್ಟಿ ದಿವ್ಯಮಂಗಳ ವಿಗ್ರ "gna 
ನಿತ್ಯನೆಂದು «ಸ್ಥಿ ರಾಸ * (ಸ್ಥಿ ರವಾ ಅಂಗಗಳಿಂದ) ಎಂಬೀ ಮುತಾರ 
ಶ್ರುತಿಗಳು ಸಾರುಪ್ರವು, ೯ 
೧೫ ಸರಶಿನನು ಸಾವಯನಸಲ್ಲ 
'ಪಾಂಚರಾತ್ರ ಮೊದಲಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳುವಂತೆ ಪರಶಿವನಿಗೆ. ಅಂಗಾಂಗಿತ್ಯೆ 
ವನ್ನು ಅಥವಾ ಧಾ ನನ್ನು ಹೇಳಬಾರದು, ಹಾಗೆ ಇದ್ದ ಪಕ್ಷ 
ರತಿನನಿಗೆ ಜೀವನಂತೆ ಸುಖಡೆಃಖೋಗವು ಪ್ರಸಕ್ತವಾದೀತು. : ರಜ್ಜು! ಬು ಸರ್ವದ 
ಸಂತದಿಂದ ಪ್ರಪಂಚ ಮತ್ತು ಸರಕಿನ ಈ ಎರಡರಲ್ಲಿ ಒಂದಕ್ಕೆ ಮಿಥ್ಯುತ್ತನ 
ಹಾಗೆ ಹೇಳಿದನಿಕ್ಷದ್ಲಿ 4« ಸತ್ಯಕಾಮ ಸತ್ಯಸಂತಲ್ಪ! HE 
ಮ್‌ ಶ್ರು ತಿಯಿಂದ ಸಿದ್ಧನಾದ 


KY 
ವಾಗಿ ಸರ್ವಶ್ರುತಿಗಳ ಸಮನ್ವಯಕ್ಕೆ ಒದಗುವ ಭೇದಾಭೇದವಾದಿಗಳು. ಇದೇ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ. “ಜ್ಞಾ ಜ್ಞಾ ದ್ವಾವಜನೀಶಾನೀಶಾ'' (ಸರ್ವಜ್ಞ ಮತ್ತು ಅಸರ್ವಜ್ಞ ಈ 
ಎರಡು ಅಜರು, ಇನು ಈ ಮತ್ತು ಅನೀಶ) ಎಂಬೀ ಸಂತಾನ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ 
ಸಿದ್ಧಃ ನಾದ ಅದ್ವಿ ತೀಯನಾದ ' ಶಿವನೆಂಬ ಸರಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ರ ಸೊಡಲಾದ 
ಅಸಾಧಾರಣಧರ್ಶೋನಜೇಶ ಇರುವುದರಿಂದ ಅವನು ಶುದ್ಧ ಚಿದ್ರಿ. ಜೀವ 
ನಾದರೋ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ಅನಿದ್ಯಾಸಾಶದಿಂದ ಬದ್ದ. 'ಆಡುದರಿಂದ ಆವನಿಗೆ 
ಜಡರೂಸತ್ವ ಸತ್ತು ಅಜಡರೂಪತ್ವವು ಸರ್ವಾನುಭವಸಿದ್ಧವಾದುದು, 
೧೬ ಪರಶಿವನು ನಿರ್ಗುಣ ಮತ್ತು ಅನಂಶಗುಣ 

ಮಹತ್‌ ಮೊದಲಾದ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣ ಪ್ರಕತಿ, ಇದು 
ಗುಣತ್ರಯಾತ್ಮಕ ಎಂದರೆ ಸತ್ವ್ಯ ರಜಸ್‌, ತಮೋರೂಪ, ಇದು ಅಚಿತ್‌, 
ಸನ್ನಾಧಿಷ್ಠಾ ನನಾದ ಸ ಸೆರ್ನವ್ಯಾಪಕೆನಾದ ಪರಮಶಿವಥಿಗೆ ಮೂರ್ತಾಮೂರ್ತತ್ವವು 
ಹೇಗೆಂದು ಕೇಳಿದರೆ. ಪವನನಿಗೆ ಮೂರ್ತತ್ವ ಇರುವುದರಿಂದ ದಿಕ್ಕಿನ ಗ 
ಭಾಗದಲ್ಲಿರುವುದೂ, ಅಮೂರ್ತತ್ವ ಇರುವುದರಿಂದ ನಿಖಿಲ ಕೋಕನನು" ಸ್ನ ವ್ಯಾಪಿಸಿರು 
ವುದೂ ಹೇಗೋ ಹಾಗೆ ನಾನ್‌ ಉತ್ತರ. ಪ್ರಕೃತಿಯು ಮಹತ್‌ ಅಹಂಕಾರ, 
ಕಾಲ್ಕ ಅಕಾಲ ಮತ್ತು ವಾಯು ಎಂಬ ೊನದಿಂದ ಜ್‌ ತೇಜಸ್‌, ಸಲಿಲ್ಯ 
ಮತ್ತು ಪೃಥ್ವೀ ಇವು ಮೂರ್ತ. ಹೀಗೆ ಪ್ರಪಂಚ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಮೂರ್ತಾ 
ಮೂರ್ತತ ಟ್ರ ಇರುವಾಗ ಅನಂತ ಶಕ್ತಿ ಯುಳ್ಳ ಸಘಟಿನಾಫಿಟಿನಕಕಿ ಕ್ರಿಸಮರ್ಥನಾದ 
ಪರಶಿವನಿಗೆ ಮೂರ್ತತ್ವಾಮೂರ್ತತ್ಯ " ಇರುವುದೆಂದು. ಸ್ವತಸ್ತಿದ್ದೆನಾಗಿರುವುದು. 
ಇವನು ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಸಂಕೋಚಸಡಿಸುವುದರಿಂದ ಸಹಿ ಮೊಸಲು ನಿರಂಶ್ಯ' 
ನಿರ್ಗುಣ ಎಂದು ನೇನಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ರುವನು, ಸ ಶಕ್ತಿಯ ವಿಕಾಸ 
ಉಂಟಾದರೆ ಅನಂತಗುಣ ಉಳ್ಳ ಳೃವನೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುವನು, ಹೀಗೆ ಕೈನಾಗಮಗಳ 
ಸಿದ್ಧಾ! ತ್ಮ k 

೧೭ ಭೇದಾಭೇದನಾದವು ಅನಿರುದ್ಧ 


ಭೇದಾಚೇದವಾಡವು ನಿರುದ್ಧ ವಲ್ಲ, Srectckcckrn ಅದ್ರ ತ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಆನಿತ್ಯ, ಜಡ ಮತ್ತು ದುಃಖಸ್ವ 'ಭಾವದ ಪ್ರ 








೬೫೪ 


ಉಳ್ಳುದಾಗಿ ದೃಷ್ಟವಾಗಿರುವುದು, ದೃಷ್ಟವಾದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನುಪಪತ್ತಿ ಇಲ್ಲ, 
ಸಂಸಾರದೆಶೆಯಲ್ಲಿ ಜೀನಬ್ರಹ್ಮರಿಗೆ ಭೇದ ಇರುವುದು, ಇದು ಮಿಥ್ಯೆ ಯಲ್ಲ, ಇದರ 
ಅರ್ಥಸಿದ್ಧಿ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯಾಸಿದ್ಧಿ ಇವು ಅದು ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲವೆಂದು ಸಾಧಿಸುವು್ತು 
ಪರಬ್ರಹ್ಮನಾದ ಶಿವನ ಸೃಷ್ಟಿ, ಸ್ಥಿತಿ ಪ್ರಳಯ ಇನುಗಳ ಆನಿರ್ಭಾನ ಮುತ್ತು 
ತಿರೋಧಾನ ಸತ್ಯವಾದುವು, "'ಶಿನನಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತು ಆರೋಸಿತವೂ ಅಲ್ಲ, ಕಾರಣನಾದ 
ಶಿವನು ಸತ್ಯ, ಅನನ ಕಾರ್ಯವೂ ಸತ್ಯ. ಜಿಜ್ಞಾ ಸ್ಯನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರ್ನಿಕೀಸನಲ್ಲ, 
ಅನನು ಶಬಲಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ, ಭಕ್ತಿ, ಕ್ರಿಯಾ ಮತ್ತು 
ಜ್ಞ್ಯಾನ ಇವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸುವ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ' ಸಗುಣೋಪಾಸನೆಯನ್ನು ನಿಧಾನ 
ಮಾಡುವುವು; ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಸಗುಣಬ್ರಹ್ಮತ್ವ, ಈಶ್ವರತ್ವ ಆರೋಪಿತ ಎಂದು 
ಹೇಳುವುದು ಶಾಸ್ತ್ರನಿರಾಕರಣವಾಗುವುದು, ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರಿಗೆ ಅಜನ್ಯತ್ವನನ್ನು 
ಹೇಳಿದ ಮೇಲೆ ಅನರು ಕಲ್ಪಿತ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ವೇದವಿರುದ್ದ. ಕಲ್ಪಿತೇಶ್ವರನು 
ನಾನಾವಿಧಕರ್ಮಗಳಿಂದ ಆರಾಧಿತನಾಗಿ ವಿಚಿತ್ರಫಲವನ್ನು ಕೊಡುವನೆಂಬುದು 
ಅಯುಕ್ತ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಈಶ್ವರನು ಸತ್ಯ, ಅಸರೋಕ್ಷವಿಡ್ಯೆಯುಳ್ಳ ಸೂರ್ಯ 
ಮೊದಲಾದನರಿಗೂ ಅನನ ಭಯ ಇರುವುದು, 

ನಿರ್ನಿಶೇಷಬ್ರ ಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲ. ಅಂತಹ ಜ್ಞಾನವು 
ಶಬ್ದದಿಂದಲೂ ಅನುಮಾನದಿಂದಲೂ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. ನಿರ್ವಿಶೀಷಜ್ಞಾ ನವು ಸಂಶಯ 
ನಿಸರ್ಯಯಗಳನ್ನು ನಾಶಸಡಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಈಶ್ವರನು ಆತ್ಮನಾದುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನಬಾಧ್ಯ 
ವಲ್ಲದ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯ, ಸತ್ಯಕಾಮ ಮೊದಲಾದುವು ಈಶ್ವರನಲ್ಲದವನಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ. 
ಅವು ಇರುವುದ್ದು ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಈಶ್ವರಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಅವು ಭಾಧ್ಯವಲ್ಲ., ಈಶ್ವರನು ನಿರ್ಧರ್ಮ ಎಂಬುದು « ನನ್ನ ತಾಯಿ ಬಂಜೆ 

ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಮ, ಕ 
 ಬೃಹದಾರಣ್ಯೋಸನಿಸತ್ತಿನಲ್ಲಿ «" ಆತ್ಮನಸ್ತು ಕಾಮಾಯ ಸರ್ವಂ ಪ್ರಿಯೋ 
” (ಪರಮಾತ್ಮನ ಇಚ್ಛೆಯಿಂದ ಸರ್ನವೂ ಪ್ರಿ ಯವಾಗುವುದು) ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ 


ತ್ಮನ ಇಚ್ಛೆಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಎಲ್ಲವೂ ಪ್ರಿ ಯವಾಗುವುದು ಎಂದು ನಿರತಿಶಯ 


 ಸರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ನಿಧಾನ ಮಾಡಿ, ಅದೇ ಸರಮ ಪುರುಷಾ 


೬1! 


೧೮  ಶಿನನೇ ಪರಬ್ರಹ್ಮ, ಅನನೇ ಚಗತ್ಕಾರಣ 
-. €€ ಅಸದ್ವಾ ಇದವುಗ್ರ ಆಸೀತ್‌” (ಅಸಕ್ತೀ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಮೊದಲು ಇದ್ದಿತು) 
ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಅಸತ್‌ ಜಗತ್ತಿನ ಕಾರಣ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದು. " ಅಮೂಲ 
ಮನಾಧಾರಾ ಇಮಾಃ ಪ್ರಜಾಃ” (ಈ ಪ್ರಜೆಗಳು ಮೂಲರಹಿತರು, ಆಧಾರರಹಿತರು) 
ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಜಗತ್ತು, ಅನಾದಿ ಎಂದು, ಹೇಳುವುದು, ಇದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ 
ಕತಣ್ಯ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು. W ಜ್ಯೋತಿಷ್ಟೋಮೇನ ಸ್ವರ್ಗಕಾನೋ 
ಯಜೇತ ” (ಸ್ವರ್ಗವನ್ನು ಅಸೇಕ್ಷಿಸುನನನು ಜ್ಯೋತಿಷ್ಟೋಮದಿಂದ ಯಜನ ಮಾಡ 
ಬೇಕು) ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಯು ಜೀವಥಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ಯಾಗ 
ಮೊದಲಾದ ಕರ್ಮಗಳೇ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುವುವು ಎಂದು ಹೇಳುವುದು, ಜೀವನಿಂದ 
ಭಿನ್ನನಾದ ಈಶ್ವರನು ಇರುವನು. ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣನಿಲ್ಲ. ಈಶ್ವರನಿಂದ 
ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇಲ್ಲ. ಅದೃಷ್ಟವನ್ನು ದ್ವಾರ ಮಾಡಿಕೊಂಡು, ಜೀವರೇ ಸರ್ವವನ್ನೂ 
ನಿರ್ವಹಿಸಬಹುದು. ಪರಮೇಶ್ವರನು ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುವುದಾದರೆ. ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಸುಖದುಃಖಗಳಿಗೆ ಅವನು ಕಾರಣನಾಗಿ ಅವನಿಗೆ. ವೈಷನ್ಯುನೈಫೆಗ್ಸಣ್ಯ ದೋಷಗಳು 
ಬಂದು ಅನನ ಈಶ್ವರತ್ವಕ್ಕೆ ಭಂಗವುಂಟಾಗುವುದು, ಕಾರ್ಯವಾದ ಘಟವು 
ಕುಂಬಾರನೆಂಬ ಕಾರಣವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವಂತೆ ಕಾರ್ಯವಾದ ಜಗತ್ತು ಈಶ್ವರನೆಂಬ 
ಕಾರಣವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದು ಎಂದು ಹೇಳಿದರೂ ಮತ್ತು ಜಡವಾದ ಕರ್ಮವು 
ಜೀವರಿಗೆ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡಲು ಸಮರ್ಥವಲ್ಲ ಎಂದು ವಾದಿಸಿ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ 
ದರೂ ಈಶ್ವರಸ್ವರೂಪನನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವುದೇ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನೇ 
ಜಗತ್ಕಾರಣನೆಂದೂ, ಆ ಜಗತ್ಯಾರಣನು ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದೂ, ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನೆಂದ್ಕೂ ಆ 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಓಂ ಎಂಬ ಅಕ್ಷರವೆಂದೂ, ಆದಿತ್ಯನೆಂದೂ, ವಾಯುವೆಂದ್ಕ ಗಣಪತಿಯೇ 
'ಜಗತ್ಯಾರಣನೆಂದೂೂ ಇಂದ್ರನೇ ಸರ್ನೋತ್ತಮನೆಂದೂ ನಾರಾಯಣನೇ ಜಗ 
ತ್ಯಾರಣ, 'ಚತುರ್ಮುಖನಲ್ಲ ಈಶಾನನಲ್ಲ, ಅಗ್ನಿಷ್ಟೋಮ ಅಲ್ಲ, ಆಕಾಶ ಅಲ್ಲ, 
ಸೃಥಿನಿಯಲ್ಲ ಎಂದೂ, ಆ ನಾರಾಯಣನು ಪುರುಸನೆಂದೂ ನಾರಾಯಣನಿಂದ : 
'ಚರ್ತುಮುಖನು ಹುಟ್ಟಿ ದನೆಂದ್ಕೂ ಅವನಿಂದಲೇ ರುದ್ರ ಹುಟ್ಟಿ ದನೆಂದ್ಕೂ ಸತ್‌ 


 ಜಗತ್ಕಾರಣನೆಂದ್ಯೂ ಅಜೀ ಅದ್ವಿತೀಯ ಬ್ರಹ್ಮ ನೆಂದೂ, ಚಕ್ಷುಸ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ ನೆಂದ್ಯೂ' 


ತ್ರೋತ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದ್ಯೂ ಆಕಾಶ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದ್ಕೂ ಕಂ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದೂ ಅನ್ನ 
ನೆಂದೂ, ನಾನಾ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಗಳು ಹೇಳುವಾಗ ಶಿನನೊಬ್ಬನೇ ಬ್ರ 
ಹೇಳುವುದು ಹೇಗೆ? ಎಂಬ ಸಂದೇಹ ಬಂದರೆ ಇತರ ಶ್ರುತಿಗ 
ನನ ಬ್ರಹ್ಮತ್ಮವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಬಹುದು, 

ಗೆ 





೬೫೬. 4 


ಭಾಗಕ್ಕೆ ಕತ್ಯಗಳು. ಶ್ರುತಿಯು "ಮಾಯಿನಂತು ಮಹೇಶ್ವರಂ” (ಮಹೇಶ್ವರನ, 
| ಯೊ pe ವನ್ನಾಗಿ) ಎಂದೂ, ಮಾಯೆಯು ಸಮೀ ೈರಾಧೀನನೆದ 
ಹೇಳುವುದು. ಸಯೆಯು ಅನನ ಅಧೀನವಾದುದರಿಂದ ಅವನು ಸ್ವತುತ್ರ, 
ಇದೇ ಮೊದಲಾದ, ಇದೇ ರೀತಿಯ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಶಿವನೇ ತ್ರೈ ಕಾಲಿಕವಾಗಿ. ಆ 
ಸರ್ವಾಂತರ್ಯಾಮಿ ಸರ್ವಕಾರಣ್ಯ ಸರ ವಾಚ್ಯ, ಸರ್ವೇಶ್ವ ರ್ಯ ಸರ್ವಾತ್ಮಕ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದೂ ಉಕ್ತವಾಗಿರುವುದು. ಈ ವಿಶೇಷಣಗಳು ವಿಷ್ಣು. ಎಗೆ; ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ, 
ವನು ಅಷ್ಟ; ಮೂರ್ತಿಯಲ್ಲ. ಸೃಢ್ವೀ ಮುಂತಾದುದು ಶರೀರ, ಅನನು 
PR ಎಂದು ನಿನ್ನು ಎಸೆ 'ಔೀಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಶಿವನೇ ಅಷ್ಟ್ಯಮೂರ್ತಿ 
ಎಂದು ಪ್ರ ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುವುದು. ೫ನೇ ಅದ್ವಿತೀಯ ಎಂದೂ " ಶಿವೋ ಅತ್ವ ತಃ? 
(ಶಿವನು, ತಟ ತ) ಎಂಬ ಶ್ರು ತಿಯಿಂದ ಸಿದ್ದ ವಾಗಿರುವುದು. ಇವನಿಗೆ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ ಆತ್ಮಾ 
ಎಂಬ ಶಬ್ದ. Nh ಪರ್ಯಾಯ, ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಶಿವನೇ ಬ್ರಹ್ಮ, ಅನನ! 
ಜಗಜ ಿನ್ಮಾದಿಕಾರಣ. ಬ್ರಹ್ಮನು ಬೇಕಿ ಎಂಬ ಅರ್ಥಕೊಡುವ ತ್ರುಖಾಕ್ಯಗಳ 
ಕೇವಲ ಸ್ತೋತ್ರಸರ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು, ಎಂದರೆ ಪ್ರಸಕ್ತ, ನ್‌ ಸತ್ರ 
ಕ್ಯೋಸ್ಕರ ಕಿನಪ್ರಿಹ್ಮಂನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸಿ ಆಡುವ ಮಾತುಗಳು ಅವು. ಇನ್ನು 
ಆರರ ಶಿವನೇ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದು ಸಿದ್ಧ ವಾಗುವುದು, 
೧೯ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಎಂದರೆ ಶಿನಸ್ಟ ರೂಪಜಿಜ್ಞಾಸಾ 
ಹಿಂದೆ ನಿರೂಪಿತವಾದ ೫118೫ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾ ಸಾ ಎಂಬ 
ಪದಕ್ಕೆ ಶಿವನ ಸ್ವ ರೂಸಜಿಜ್ಞಾ ಸಾ ಎಂದು ಅರ್ಥ, ೈತ್ಯಂತಿಕವಾಗಿ "ಸಾಶನಿನ್ಯತ್ತೆ 
pe 'ವಸ್ಟಾಪ್ತಿ ಗ್ಗ ಮುಕ್ತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಭ್ರಮರಕೀಟಿನ್ಯಾಯದಿಂದ 
ಸತ್ಯವಾದ ಕ್ರಿ ಕ್ರಿಮಿಯು” ಸತ್ಯ ವಾದ  ಭ್ರಮರವಾಗುವಂತೆ, ಸತ್ಯವಾದ ಜಲವು ತನ್ನ 
ಸ್ವಭಾವವನ್ನು, ಬಿಟ್ಟು ಸತ್ಸೆವಾದ ಮುತ್ತಾ ಗುವಂತೆ ಜೀವನು ಶಿನಪ್ರಾಸ್ತಿಯನ್ನು 
ತೊಂದುನನು. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವೂ ಸತ್ಯವಾಗಿರುವಾಗ ಬಂಧವಿಥ್ಯಾತ್ಯ 
ಕಲ್ಪನೆಯು ಯುಕ್ತನಲ್ಲ ಎಂದು ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲ ಅದು ಅಸಂಗತವೂ ಆಗಿರುವುದು 
೨೦ ಶಿವನು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಅಭಿನ್ನನಿಮಿತ್ತೋಸಾದಾನ ಕಾರಣ. 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಲು "ಯತೆ! 


ಗಿ ಬ್ರ 7 ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಹೇಳುವುದು, ಸೃಷ್ಟಿ, 
ಧಾನ: ಸುತ್ತ ಅನುಗ್ರಹೆ ಎಂಬ ನಾಲ್ಕು ಕ ೃತ್ಯಗಳು' ಈ 


'ಪ್ರಷಂಚವೀ ರಾಸಕ ಯಾವ ಳಾವಿಕನಾದ, ಆನಂತ: 


೬೫೭ 


ವಿಧವಾಗಿ ಮಾಡುವುದಕ್ಕೂ ಶಕ್ಯವಾಗಿರುವುದು, “ನ ಸತ್‌ ನ ಚಾಸತ್‌ ಶಿವ 
ಏಕ ಕೇವಲಃ ” (ಸತ್‌ ಅಲ್ಲ, ಅಸತ್‌ ಅಲ್ಲ; ಕೇನಲ ತಿವನೊಬ್ಬ! ನೇ ಕಾರಣ) 
ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಶ್ರು ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಅಸತ್‌ ಕಾರಣನಲ್ಲ, ಸತ್‌ ಕಾರಣನಲ್ಲ 
ಸತ್‌ ಮತ್ತು ಅಸತಾಗಳಿಂದ. ವ್ಯತಿರಿಕ್ತ ನಾದ ಪರಶಿವನೇ ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟ 
ಪಡುವುದು. ಗುರುವಿನಿಂದ ಉಪದಿಷ್ಟ ವಾದ ಶಾಂಭವದೀಕ್ಷಾ ಉಳ್ಳ ಳೃವನಿಗೆ ಸ: ಸಾಮಾನ್ಯಾ 
ಕಾರವಾಗಿ ಜ್ಞಾ ತನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನ”. ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂಬ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯು ಯುಕ್ತ ಕ್ರವಾಗಿರುವುದು. ಈ ಜಗ ಸ್ಹನ್ಮಾಂ ವಿಕಾರಣತ್ತ ಎಂಬ ಲಕ್ಷಣವು 
ಸರ್ನಾಧಿಷ್ಠಾನನಾದ್ಕ ಸಚ್ಚಿ ದಾನಂದನಾದ, ಸಟ್‌ಸ್ಮಳ ೪ ಸರಿದು ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಸಂಭನಿ 
ಸುವುದು, ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರವಯವ, ಅವಯವರಹಿತನಾದರೂ ಅವನು. ಬಾಹ್ಯ 
ಕಾರಣವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸದೆ. ಸರ್ವಕತಗ್ಯವಾಗಿರುನನು, ಇದು ಶ್ರುತಿಸಮೂಹದಿಂದ 
ಸಿದ್ಧವಾಗುವ ಅರ್ಥ, ಪ್ರನಂಚದಲ್ಲಿಯೂ ಅನಯನರಹಿತವಾದ ವಾಯುವಿಗೆ 
ವೃಕ್ಷವನ್ನು ಅಲ್ಲಾಡಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯೂ, ಅವಯವರಹಿಶನಾದ ಜೀನನಿಂದ ಸ್ವಾಸ್ಟ 
ಪ್ರಸಂಚದ ಉತ್ಸತ್ತಿಯೂ ದೃಷ್ಟವಾಗಿರುವುವು. ಹೀಗಿರಲು ಅನಂತಶಕ್ತಿನಿಶಿಷ್ಟನಾದ 
ಅಫೆಟಿತಫಟನಾಸಾಮಥಣ್ಯ ಉಳ್ಳ ಪರಶಿವನು ಸರ್ವಕತಳ್ಳ ಎಂಬುದು ಸ್ವತಃ ಸಿದ್ಧ 
ವಾಗಿರುವುದು, ಅವನು ಭಕ್ತಾನುಗ್ರಹಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಫೃತವು ಕಠಿಣವಾಗುವಂತೆ ತಾನು 
ದಿವ್ಯಮಂಗಳ ನಿಗ್ರಹೆರೂಸನಾದರೂ ಮೂರ್ತಾಮೂರ್ತಪ್ರಸಂಚವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವನು 
ಎಂಬುದು ಅಯುಕ್ತ ನಲ್ಲ, ಸಮುದ್ರ ದಲ್ಲಿ ಹೊರೆ ಮತ್ತು ಅಲೆ ಹುಟ್ಟು. ವಂತೆ ಅವನಿಂದಲೇ 
ಸಮಸ್ತ ಜಗತ್ತಿನ ಉತ್ಪತ್ತಿ, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅನನು Sie ಕ ಎನ್ನಿಸುವನು. 
" ಯತೋ ವಾ'' (ಯಾವನ ದೆಶೆಯಿಂದ) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ನನು" ನಿಮಿತ್ತ 
ಕಾರಣನೆಂದ್ಕೂ «« ಯಶ್ಚ ೨ಯಂತಿ 2' (ಯಾವನಲ್ಲಿ ಲಯ ಹೊಂದುವುನೋ) ಎಂಬ 
ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಬಾಗಿ ಸಿದ್ದ ಸ್ಥಿವಾಗುವುದು. ಈ ಕಾರಣದ 
ನೆೆಯಿಂದ ಅವನು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಅಭಿನ್ನ; ನಿಮಿತ್ತೊ! (ಸಾದಾನಕಾರಣ, 
೨೧ ಜಗತ್‌ ಶಿವಶಕ್ತಿ, ಸತ್ಯ 

ಆರೋಸವಾದ' ಅಥವಾ ಜಗನ್ಮಿಥ್ಯಾತ್ವ ವಾದವು ಯುಕ್ತನಲ್ಲ. ಪರ 
ಮೇಶ್ವ, ರನಂತೆ ಜೀವನು. ಜನ್ಮರಹಿತನು. ಇದು "ಜ್ಞಾ ಜ್ಞಾ SOSA 
(ಶಿವ್‌ ಮತ್ತು ಜೀವ ಈರ್ವರೂ , . ಹುಟ್ಟದಿರುನವರು) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ 
ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುವುದು, ಸಷ್ಟಿಗಿಂತಲೂ ಒಂದೆ ನ್ನ ಲ್ಲಿಯೇ ಅಡಗಿದ್ದ 'ಜೀಪರನ್ನು 
ಹೊರಗೆ ಹಾಕುವುನೀ ಪರೆಮೇಶ್ವ ರನ ಕತನ್ಯಿತ್ವ. ಸೃ ತೆ ಗೆ ಮೊದಲು 'ನರಮೇಶ್ವ 
ಶಕ್ತಿಯು: ಸಂಕೋಚಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದು. ಆಗ ಅವನು ನಿಗೆ? 


ಮ ಅಧಿಕರಿಸಿ ಶ್ರುತಿಯು: «« ಫಿಷ್ಯಲಂ ನಿಷ್ಕ್ರ್ರಿಯಂ ಶಾಂ 
ಹಿತ, 


ಕ್ರಿಯಾರಹಿತ ತ್ತು ಶಾಂತ. ಎಂಬೀ 





೬೫೮ 


ನನ್ನು ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಗಳು ತಸ ಆಜ "ಸೆ ಈಕ್ಣಾಂ ಚಕ್ರೇ? (ಅವನು 
ನೋಡಿದನು) ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಸಗುಣಶ್ರು ತಿಗಳು $ನ್ಮುಖನಾಡ 
ಪರಮೇಶ್ವ ರನ ಶಕ್ತಿಯ ವಿಕಾಸ! ಸದ ಕಾಲದ ನಿನಣ್ನದಿಂಡೆ ಸ್ರ ಪ್ರವೃತ್ತ ತ್ರವಾಗಿರುವುಪ್ಪ, 
ಸತ್ಯಜ್ಞಾನಾನಂದಸ್ತ ರೂಪನಾದ ಶಿವನು ಜಗತ್ಯ್ಯಾ ಸಜ ಇಕಾ ಉಳ್ಳವ 
ನಾಗುವನು ಎಂದು ಶಂಕಿಸಬಾರದು. *" ಸಾ ತು ಪ್ರ kd ತಿಂ ನಿದ್ಯಾತ” 
(ಮಾಯೆಯನ್ನು ಪ್ರಕೃತಿ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು) ಎಂಬೀ ಲ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಮಾಯೆಯು ಜಗದುಪಾದಾನ ಎಂದೂ ಪರಮೇಶ್ವ ರನು ನಿಮಿತ್ತ ನೆಂದೂ 
ಉಕ್ತ ವಾಗಿರುವುದು. ಇದರಿಂದ ನಿರೋಧವಿಲ್ಲ. ಚಿದ್ರೂಸ ಸನದ ಸರಶಿನನಲ್ಲಿ ಜಡವಾದ: 
ಪ್ರಪಂಚದ ಕಲ್ಪನೆಯು ಅಯುಕ್ತನೆಂದು ಶಂಳಿಸಬಾರದು. «« ಯಥೋರ್ಣ 
ನಾಭಿ? ಸೃಜತೇ ಗೃಹ್ಣತೇ ಚ” (ಜೇಡರಣುಳು ಹೇಗೆ ಸೃಷ್ಟಿಸುವುದೋ ಮತ್ತು 
ಅದನ್ನೇ ಕಬಿಳಸುವುಡೋ) ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಶ್ರು ತಿಯಲ್ಲಿ ಜೌ ಜೇಡಿ 
Be ತಂತುವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವಂತೆ ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿಯೇ ದೃಷ್ಟೈವಾಗಿರುವಾಗ 
ಅಫಟಿತಫಟನಾಶಕ್ತಿ ವಿಶಿಷ್ಟನಾದ 'ರಮೇಶ್ವರನು 'ಜಡಜಗತ್ತನ್ನು “ಸೃಷಿಸುನನು 
ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹಕ್ಕೇ ಅನಕಾಶನಿಲ್ಲ ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಇಡಚೇತನ 


ಭಾವವುಳ್ಳ ಪ್ರಸಂಚಸರಶಿನರಿಗೆ 'ಾರಣತ್ವವು ವೂ ಐಕ್ಯವೂ "ಸರ್ವಂ ಖಲ್ವಿದಂ ಬ್ರಹ್ಮ” 


(ಈ ಸರ್ವವೂ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಸರಿ) ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ಪ್ರತಿಸಾದಿತ 
ವಾಗಿರುವುವು.. ಇದೇ ವೈದಿಕ ಸಿದ್ಧಾ. ೦ತ, 


೨೨ ಪ್ರಪಂಚ ನಿಥ್ಯಾತ್ಸಸಾಥಕನಾಜ ಅದ್ಬೈತಯುಕ್ತಂಯ ಸಾಧುನಲ್ಲಿ 


ಪ್ರಪಂಚವು ಆರೋಪಿತ ಅದು ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂಬ ಅ್ರ್ರೈತವಾದವು ಯುಕ್ತನಲ್ಲ. 
ಅದ್ದೆ ತೆಲಿ ಪ್ರ ಪ್ರಸಂಚವು ದೃಶ್ಯವಾದುದರಿಂದ ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂಬ ವಾದ ಇರುವುದು, 
ಇ ಯಲ್ಲ. ಪ್ರ ಸಂಚರತಿ ಬ್ರಹ್ಮನೂ ದೃಶ್ಯ. ಸ ಕಾರಣದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನೂ 
ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂದು ಡೇಳಬೇಕಾಗುವುಸ ನ್‌ ಎಂಬ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ದೃಶ್ಯನಾಗಿರುವುದು ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಇರುವುದು. ನಾನು ಎಂಬ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಸಯನು 


| ಜೇನ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲ ಎಂದು ಶಂಕಿಸಬಾರದು, ಜೀನಬ್ರಹ್ಮರಿಗ ಪೇನ 


ಡುದಂಂಡ ನಾನು ಎಂಬ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮನೇ, ವಿಷಯ. 4 ಸೃ್ಯತಿತ್ಯಸ್ರಯ 
ತ (ಗೊತ್ತ ನಾರ ಬ್ಲಾ ನದಿಂಪೆ ದೃಶ್ಯನಾಗಿರುನನು) ಎಂಬೀ ಮು 
ದ ಬ್ರಹ್ಮನು ದ್ಯ ಶ್ಯ ಕೆಂಡು ಸಿದ್ಧ ಸರಕು. ಪ್ರಕೃತಿಯೇ ಜಗತ್ಕಾ 
ಸರಿಯಲ್ಲ. ಜಡವಾದ ಸೆಕ್ಸ ಸಯ ಚೀನನರಾಡ ಜೀನೇಕರ 
ಡು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. 


ಸ್ತ 


೬೯ 


ಜಗತ್‌ ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂಬ ನಾದವು ಸರ್ವಥಾ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ, ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂಬುದರ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಅದ್ದೆ ಸ್ರ ತವಾದವು ನಿರೂಪಿಸಲು ಸಮರ್ಥ್ಯವಲ್ಲ, ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂದರೆ 
ಆ ಅನಿರ್ವಚನ್ನಯ್ಯ ಬಾಧ್ಯ ಎಂಬ ಅರ್ಥವು ಅಜ್ಜಿ ತದಲ್ಲಿ ಪರಿಚಿತವಾಗಿರು 
ವುದು ಈ ಮೂರು ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೂ ಅದು ಜಗತ್ತ ಕಗ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ, 
ಅಸತ್‌ ಎಂಬ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ನೇದವು ಅಪ್ರ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು ಆಗ ಬ್ರಹ್ಮ 
ನಿಚಾರಕ್ಕೇ ಅವಕಾಶ. ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಎಂದರೆ ಮೌನವೇ ಗತಿ. ಈ ಕಲ್ಪ! ದಲಿ 
ಜಗತ್‌ ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂಬ ನಾದವನ್ನು ಹೂಡುವುಜೀ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ, ಬಾಧ್ಯ ಎಂದಿ 
ವೇದರಾಶಿಯು ಪ್ರಳಯದಲ್ಲಿಯೂ ಪರಮೇಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಇರುವುದರಿಂದಲೂ, ಜ್ಞಾ ನಿ 
ಗಳಿಗೆ ಪ್ರಳಯದಲ್ಲಿಯೂ ಜಗತ್‌ ಪ್ರತಿಭಾಸ ಬಾಬ ಬ್‌ ಜಗತ್‌ 
ಬಾಧ್ಯನಲ್ಲ. ಜಗತ್‌ ಮಿಥ್ಯಾ ಎರ ಶ್ರುತಿಸಿದ್ಧಾಂತವಲ್ಲ. ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ 
ಅವಿದ್ಯಾ, ಮಾಯಾ ಎಂದು ಡೇಳುವುದು ಸ್ರತಾರಣ. ಅದು. ಶಿವಭಕ್ತರಲ್ಲದವರಿಗೆ 
ಮೋಹವನ್ನು ಉಂಟುವಾಡುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ನಿಂದು ದೂರ್ವಾಸೀಯದಲ್ಲಿ ಉಕ್ತ. 
ವಾಗಿರುವುದು, ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತ ನ್ನು ಅಸತ್ಯ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಆಸುರಭಾನ 
ನೆಂದು ಉಕ್ತ ಕ್ರವಾಗಿರುವುದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅಡೆ ಸ್ಪ ತನಾದವು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. 
ಸೇಶ್ವರಾಜ್ದಿ ತ ಅದ್ವೈತವಾದನಲ್ಲ, ಅದು «« ಸರ್ವಂ ಶಿವಮಯಂ ಜಗತ್‌? (ಸರ್ವ 
ಆಗ್ತ ಸನನುಖಿ) ಎಂದು ಹೇಳುವುದು. ಜ್ಞಾನದಿಂದ ವಿಕಲ್ಪಬುದ್ಧಿಯು 
ಹೋಗುವುಜೀ ಹೊರತು ಪ್ರಸಂಚಸ್ವರೂಸ ನಾಶವಾಗುವುದು ಎಂದಲ್ಲ, 3 ಪಂಚಕ 
ಶಿವನೇ ಉಪಾದಾನನಾದುವರಿಂದ ಸ ಪ್ರಸಂಚವು ಶಿನನಿಂದ ಭಿನ್ನವಲ್ಲ, ದ ವೈದಿಕ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ; ವಿವೇಕಿಗಳಿಂದ ಸವ್ಯ. ಇದರಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದುದು ಸ ಸೇವ್ಯನಲ್ಲ. 

ಇದರಂತೆಯೇ ಅವಿದ್ಯೆ ಯಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿತನಾದವನು ಜೀನನೆಂದೂ ಮಾಯೆ 


ಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿತನಾದವನು ಈಶ್ವ ಕೊಂಡೂ ಅಜ್ವೈತವು ಹೇಳುವುದು ಯುಕ್ತನಲ್ಲ, 


ಬ್ರಹ್ಮನು ರೂಪರಹಿತ, ಮಾಯೆಯು ಅಸತ್‌, ಸ್ತ ಕಾರಣದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನ ಪ್ರತಿ 
ಬಿಂಬ ಎಂಬ ಮಾತೇ ಸಂಗತವನಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಜೀವೇಶರಿಗೆ ಏಕತ್ರ 
ಸ್ಥಿತಿಯು ನಿರ್ಣೀತವಾಗಿರುವುದು.  ಬಿಂಬಪ್ರತಿಬಿಂಬಗಳು ಏಕತ್ರ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಬೆಡುದರಿಂದ ಅಜ್ಜಿ ್ವೈತಸಕ್ಷವು ವಿರುದ್ಧ, ಜೀನೇಕ್ಯ ರರು ಮಾಯಾ ಸುತ್ತು ಅವಿದ್ಯಾ 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿತರು ಎಂದು ಕಿಡಿ ಸ್ವೈತವು ಯುವುದು; ಮತ್ತು." ಮಾಯಾ 
ಮತ್ತು ಅನಿಷ್ಯಾ ನಾಶವೇ ಮೋಕ್ಷ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು. ಈ ನಿಮಿತ್ತ! ದಿಂದ ಮಾಯಾ 


ಸುತ್ತು ಅವಿದ್ಯಾ! 


ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಅಜ್ಜಿ ್ವೈತಕ್ಕೆ 'ಕೂಸೈವಾದವನ್ನು ಹೇಳುವ 
ಆತ್ಮಹನನರೂಸವಾದ ಮೋಕ್ಷವು ಪುರುಷಾಃ 
ತ ರಿಗೂ ಯ 1 





೬೬೦ 


ಪ್ರವೃತ್ತಿ ತ್ಲಿಯು ಸಂಭವಿಸುವುದು, ಸರ್ವವೂ ಮಿಥ್ಯಾ ಅಡಕಿ. ಈ ಪ್ರವ್ಯ ತ್ರಿಯೂ 
ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸನ್ಮಾ! ರ್ಗೋಚ್ಛಿ (ದವಾಗಬೇಕಾಯಿತು ಸ ತ 
ಪಕ್ಷವು ಸರ್ವದರಲ್ಲಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಶೊತರ್ಯಾಮಿ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಬಾಧಿತ 
ವಾಗಿರುವುದು, ಅನಿದ್ಯಾ ಮೊಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರ ತಿಬಿಂಬನಾದ ಬ್ರ ಹೈನು ಒಬ್ಬ ಸ್ಬಿನಾದುರ 
ರಿಂದ ಜೀವೈಕ್ಯ: ನನ್ನು ಹೇಳುವುದು ಯುಕ್ತ. ವ್ಸ ಐಕ್ಯ ಕಲ, ಲೃಸೆಯಲ್ಲಿ ಬಂಧಿ ಮೋಕ್ಷ 
ಸುಖ ಮುಂತಾದ EY ವಸ್ದೆಯೂ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಡಿ ಮೂ ಪ್ರತಿಬಿಂಬ 
ಪಕ್ಷವು ಉಪನನ್ನನಲ್ಲ 1 
೨೩ ಮಾಯಾ ಪರಶಿವಶಕ್ತಿ 
ಮಾಯಾ ಎಂದರೆ "ಮಂ ಶಿನಂ ಅಯತಿ ಇತಿ ಮಾಯಾ” (ಶಿವನನ್ನು 
ಹೊಂದಿದುದು ಮಾಯಾ), . 4 ಮಃ ಶಂಭೌ'' (ಮಕಾರವು ಶಂಭುಸರ) ಎಂದು 
ನಿಘಂಟು, «« ಅಕಾರೋ ಬ್ರಹ್ಮ ಉಕಾರೋ ವಿಷ್ಣುಃ ಮಕಾರೋ ರುದ್ರಃ? 
ಹೀಗೆ ಶ್ರುತಿ ಇರುವುದು. ಇದರಿಂದ ಮಾಯಾ ಎಂದರೆ ಪರಶಿವಶಕ್ತಿ. ಪರಮೇಶ್ವರ: 
ನನ್ನು ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸುವುದರಿಂದ ಮಾಯೆಯು ಜೀವೇಶರನ್ನು ಪ್ರಕಟಃ 
'ಕರಿಸುವುದು ಎಂದು ಅರ್ಥ, ಸತ್ಯ, ಆನಂದ ಮುಂತಾದುವು ಪರಮೇಶ್ವರನ 
ಸ್ವರೂಪ ಧರ್ಮಗಳು, 
ಇದುವರೆಗೆ ನಿರೂಪಿತವಾದ ಪ್ರ ಮೇಯಗಳ ವಿನಕ್ಷಾದಿಂದ ಘಟಿ ಮೊದಲಾದುವು 
ಗಳಂತೆ ಪ್ರಸಂಚವು ಕತಣ್ಯನಿನಿಂದ ತುಟ್ಟ ದುದು ಎಂದು ಹೇಳಲು ಅವಕಾಶವಿರುವುದು, 
ಜತ್ಯಾರಣತ್ವ ವು ಪರಮೇಶ್ವ ರ ತಟಿಸ್ಸ ಲಕ್ಷಣ, ಸ್ವರೂಪದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿ 
ಸ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ಸ್ರಕೃ. ತನಸು. ವನ್ನು ನ್ಯಾವೃತ್ತಿ ತಿ ಪಡಿಸುವುದು ತಟಸ್ಥ ಲ, 


ಹ್ಮನ ಸ್ವ 'ರೂಸಲಕ್ಷ್ಮಣಗೊಡರೋ 4 ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾನಂ ಅನಂತಂ ಬ್ರಹ್ಮ? ಎಂದು ' 


ನ ತ ತಿಸಾದಿತವಾದ ಸತ್ಯತ್ವ, ಜ್ಞಾನರೂಸತ್ವ,” ಅನಂತತ್ವ ಇನು. 

ಸ ೨೪ ಶಿಸನೇ ಜಗತ್ಯಾ ರಣ 

ಜಗತ್ವಾ ರಣ ವಿಷ್ಣು ಮುಂತಾದ ದೇವತೆಗಳು, «ಶಿವೆ ಏನ ನಲ 
ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಶ್ರು ತಿಗಳು ಶಿವನೇ ಸರ್ವಕಾರಣ ಎಂದು ಹೇಳುವುವು. ಅನಸೆ! 
ಸರಬ್ರಹ್ಮ, ಅವನೇ: ಸೆರನುಕಾಠಣ. ನಾರಾಯಣ ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳು! ಟು 


ಮಸ್ತಜಗತ್ತಿನ ನಿರ್ಮಾಣನನ್ನೂ ಸಾತ್ವಿಕಗುಣಾಸ್ಪದನಾಗಿ ವ್ಯ 
ಡೆ ಗತ್ಪಾಲನೆಯನ್ನೂ ತಾರುಸಗುವವಿಶಿತ್ಟ ನಾಗಿ ಹರೆ ಎಂ 


೬೬೧ 


ತೃಪ್ತಿ, ಅನಾದಿಬೋಧ, ಸ್ವತಂತ್ರತಾ, ಸಿತ್ಯ ನಾದ ಅಲುಪ್ತಶಕ್ತಿ pe ಅನಂತ 
ತ್ರ ಇವು ಮಹೇಶ್ವ. ಕನ ೬೫1 ೬ ಹೇಳುವುದು... ಹೀಗೆ ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ವ 
ಫೊಡಲಾದ ಧರ್ಮಗಳು ಶಿವನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಇರುವುವು, ಆದುದರಿಂದ! ಅನ್‌ 
ಜಗತ್ಯಾರಣ, 
೨೫ ಶಿವನೇ ನಿಗಮಾಗನುಕಾರಣ 

ಶಿವನೇ ನಿಗಮಾಗಮಗಳಿಗೂ ಕಾರಣ, ಅವನೇ ಸದ್ಯೋಜಾತರೂಪದಿಂದ 
ಖುಗ್ವೇದವನ್ನೂ, ವಾಮದೇವರೂಪದಿಂದ ಯಜುರ್ನೇದನನ್ನ್ಯೂ ಘೋರ ರೂಪದಿಂದ 
ಸಾಮನೇದನನ್ನೂ ಪುರುಷರೂಪದಿಂದ ಅಥರ್ವಣ ವೇದನನ್ನೂ ಈಶಾನರೂಸ 
ದಿಂದ ಕಾಂತ ಮೊದಲಾದ ಆಗನುಗಳನ್ನೂ ರಚಿಸಿದನು, ಇವು ಸರ್ವಸಿದ್ಧಿ 
ಪ್ರದಾಯಕವಾದುವು, ನಿಮರ್ಶಾರೂಸವಾದ ಶಕ್ತಿಯೂ ಶಿನನಜೀ, ನಿಗಮಾಗಮಗಳು 
ರಿತ. ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಮೊದಲು ಶಿವನಲ್ಲಿಯೇ ವಿಲೀನವಾದ ಅವನ ಶಕ್ತಿರೂಪವಾದ 
ನೇದಾಗವು ಮೊದಲಾದುವುಗಳನ್ನು ಅನನು ಉಸಿರುಬಿಡುವಂತೆ ಹೊರಹಾಕಿದನು, 
ಇವನ ಶಕ್ತಿ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ, ವೇದವು ನಿತ್ಯ. ಸರ್ವವೇದಾತ್ಮಕವಾದುದು ವಿಮರ್ಶಶಕ್ತಿ.” 
ಇದರಿಂದ ಅದರ ಕಾರ್ಯವಾದ ವೇದವು ನಿತ್ಯ, ಅಲ್ಲದೆ ಮಹೇಶ್ವ ರನು ನಿತ್ಯ, 
ಮುಕ್ತ ಬುದ್ಧ ಶುದ್ಧ ಸ್ವ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳ ನನು ಪರಮಾಪ್ತನು ಮತ್ತು ಸ್ವ ತೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ, 
ಭೂತನು, ಇದಂ ಸವನ ಸಚನನಾಶ ವೇದವು ತ್ರ ಮಾಣು 

೨೬ ನಿಗಮಾಗಮಗಳು ಶಿನನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ. - 

ಸಮಸ್ತಜಗತ್ತನ್ನೂ ವ್ಯಾನಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಮತ್ತು ಸರ್ವಾಂತರ್ಯಾಮಿ 
ಆದುದರಿಂದ ಶಿವನೇ ಸರ್ವಜ್ಞ. ಶಿವನೆಂಬ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಉಸನಿಸತ್ತುಗಳೆಂಬ 
ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರ ತಿಸಾದ್ಯ. - ಇದೇ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಅವನನ್ನು ಔನನಿಷದ ಎಂದು ಶ್ರುತಿಗಳು 
ಕಕೆಯುವುವು. ತರ್ಕಾನುಮಾನಗಳು ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲವಾಗಿ ಪ್ರಮಾಣ, 
ಲೌಕಿಕಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ 'ಜಗತ್ಯತಣ್ಯ ಒಬ್ಬನೆಂದು ವು." ಜಗತ್ತಿನ ಎಲ್ಲ 
ಕಾರ್ಯಕ್ಕೂ". ಅನೇಕ ಕತಣ್ಯಗಳು Eh ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಜಗದುಭಯ 
ಕಾರಣ ಎಂಬುದು ಲೌಕಿಕಾನುಮಾನದಿಂದ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮನೇ ನೇದಾಂತನೇದ್ಯ, ವೇದದಲ್ಲಿ ಭಸ್ಮಧಾರಣ, ರುದ್ರಾ ಕ್ಷಥಾರಣ ಮತ್ತು 


- ಶಿನಲಿಂಗಧಾರಣ, ಇವು ಉಕ್ತ ಕ್ರವಾಗಿರುವುವು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ವಿಮಶಾ ತ 
: ಇರೋಣದರಿಂದ ವೇದ ಮತ್ತು ಆಗಮಗಳು ಶಿವನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೆ 


'ವಾಗುವುವು. 
ಶಿನಪುರಾಣಗಳು ತನೋಗುಣಜೀವತಾವಿಸಯವಾದುವು ; J 





೬೬೨ 
1 


ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಚಂದ್ರ, ಉಪೇಂದ್ರ, ದಿನೇಂದ್ರ ಮುಂತಾದ ಅನೇಕ ದೇವಕೆಗಳ್ಳ 
ಪ್ರ ತಿಪಾದಿತರಾಗಿರುವರು. i ತ ಸಳ 3ಬ ಬ್ರಹ್ಮನ ಅಂಶಭೂತರು. ಸೂ ಲಾ 
ಹಂಧೀ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಉಸಕ್ರಮ, ಉಪಸಃ ಸಂಹಾರ, ಅಪೂರ್ವತ್ಕಾ ಫಲ, ಅರ್ಥಶಾಜ 
ಮತ್ತು ಉಸಪತ್ತಿ ಎಂದು ಅರು ವಿಧ ಲಿಂಗಗಳಿಂದ ಶಿವನನ್ನು ಹೇಳುವುದೇ ಅವರ ಸಕ 
ವಾದ ವಾಕ್ಯಗಳ ತಾತ್ಸರ್ಯ, ಹೀಗೆ ಶಿನನು ಸರ್ನೆಷೇಡಾಂತಾಗಮ ಪ್ರ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನು, 


೨೭ ಮೋಕ್ಷದ ಸಾಧನ ಮತ್ತು ಸ್ಪರೂಪವು ದ್ವೈತಾದ್ಧೆ ತೆ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಕ್ಕೆ 
ಉಪಸಾದಕ 


ವರ್ಣಾಶ್ರ ಮಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾದ ಶೌ ಶ್ರದ ಎಂಬ ಪುಣ್ಯ ಕರ್ಮಗಳು 
ಸರಮೇಶ್ವಃ ರಾಜ್ಞಾ ಸ್ಯ ರೂಪವಾದುವು. ಇವುಗಳ ಅನುಷ್ಠಾನದಿಂದ ದುರಿತಕ್ಷಯ 
SEN, ಅದರಿಂದ ಶ್ರುತಿ ಸ್ಮೃತಿ, ಆಗಮ ಮೊದಲಾದ ಸೆಚ್ಛಾಸ್ರದಲ್ಲ 
ನಿಶ್ವಾಸ ಹುಟ್ಟುವುದು, ಆ ವಿಶ್ವಾಸಸಹಿತವಾದ ವಿಚಾರದಿಂದ ಖಂ 
ವಸ್ತುವಿವೇಕನಾಗುವುದು,. ಈ ವಿನೇಕದಿಂದ ಇಹಾಮುತ್ರಫಲಭೋಗವಿರಾಗ 
ಹುಟ್ಟು ವುದು, ಅನಂತರ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲವಾದ ಪತ್ತಿ ಪಶು, ಮತ್ತು ಪಾಠ 
ಬಿಂಬ 1 ತತ್ತ್ವಗಳ ವಿಚಾರ ಹುಟ್ಟು ವುದು. ಅದರಿಂದ ಶಿವನ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ 
' ಮತ್ತು ಚಿತ್ತಿ ತ್ರೈಕತ್ಸ” ಇವುಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಶಿವಯೋಗಾಭ್ಯಾಸ ಉಂಟಾಗು 
ವುದು. ಆ ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದ ಅಹಂ, ಮಮ ಎಂಬ ಅಭಿಮಾನದ ನಿವೃತ್ತಿ ಆಗುವುದು. ಆ 
ನಿನ್ಫತ್ತಿಯ ಮೂಲಕ ಪಾಸಬುದ್ಧಿ ನಿವೃತ್ತಿ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ; ಪುಣ್ಯಕರ್ಮಾನುಷ್ಠಾಕಕ್ಕೆ 
ಜನೆಕನ್ನಾಗಿ, ವರ್ಣಾಶ ಶ್ರಮಾಚಾರಗಿಷ್ನ' ಗ್‌ ಸುಕೃತಿಗಳಿಗೆ ಈ ಲೋಕಸರಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ 
ಸುಖಾನುಭೂತಿ ಸ ಶಿನೈಕತ್ಪಃ ಸಿದ್ದಿ ಯಾಗುವುದು, ಈ ಸಾಧನ ಇಲ್ಲದನರಿಗೆ 
ಫಘೋರನರಕವೇದನೆಯಾಗುವುದು ನಿ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಿದ್ದ ಸ್ಸವಾಗಿರುವುದು. 
. ಸಗುಣಬ್ರಹ್ಕೋಪಾಸನೆ ಇಲದಡ್ದಕಿ ನಿರ್ಗುಣಬ ಹ್ಮಸಾಕ್ಷಾತ್ಯಾರನಿಲ್ಲ. 
ವೇದಾಂತಶ್ಚವಣ ಮುಂತಾದುನೇ ಪುಥಿನಾರ್ಥನಾಥನನನ್ನ. * ಶ್ರುತನಿಕ್ಯವಾರ 
ಸೆಗುಣಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸನೆಯನ್ನು ವಿಧಾನಮಾಡುವ ಪಹರೆ. ಮುಂತಾದ ತತ್ತ್ವದ 


ಹರ ಮುಂತಾದ ವಿ್ಯಿಗಳು ತತ್‌ ಮತ್ತು ತ್ವಂ ಎಂಬ ಪದಗಳ ಅರ್ಥ 
ಸಿದ್ಧವಾದ ಉಸಾಸ್ಯನಾದ ಕಿನ್ಯ ಉಸಾಸಕನಾದ ಜೀವ ಇವರನ್ನು ' 


ಸತ ಡಾ ನಂತ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ಜೀವಭಾವವು ನಿನ್ನ ವೃತ್ತ 


೬೬೩ 


ಅಮೂರ್ತಶ್ವ ಇವೂ, ಅವನನ್ನು ಉಪಾಸನಾಮಾಡುನ “ಭಕ್ತರಿಗೆ ಈ ಎರಡು" 
ಭಾವಗಳೂ ಸಿದ್ಧಾಂತಿತವಾಗಿ ಪ್ರೈತಾಜ್ಟ್ರಿತನೇ ಬಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಎಂದು 
ನಿರ್ಣೀತವಾಗುವುದು. 

ಜಾಗ ೨ 


ತಸ ಸ್ರ ಸಿನಿರೊಸಣಿಯು ಅರ್ಥಪ್ರಸಂಚ ಮತ್ತು ಶಬ್ದಪ್ರಸಂಚ 
ಇವುಗಳ ಸ ಸ್ವರೂಪದ ಜ್ಞಾ ಚ ನನ್ನೂ ಜೀನನ ಬಂಧಮೋಕ್ಷಸ್ವರೂಪದ ಜ್ಞಾನನನ್ನೂ 
ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದು. 
೧ ಅರ್ಥಸ್ರಪಂಚ 
ಮುನ್ವತ್ತಾರು ತತ್ತ್ವಗಳು 

ಈ ಸಿದ್ಧಾ ತವು ೩೬ ಶತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ಸ ಜೀ ಇನ್ನು ಯಾವ 
ಪ್ರಕ್ರಿ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಈ ಸಂಖ್ಯೆಯುಳ್ಳ ತತ್ತ ೨ಗಳು ಅಂಗೀಕೃತವಲ್ಲ ಎಂಬುದೊಂದು 
Fs ಸಿದ್ದಾ ಂತದ ಅಸಾ ಧಾರಣ್ಯ. ಈ ತತ್ತ್ವ ಸೆ ಒಂದರಿಂದ. ಮತ್ತೊ 0ದು ಸಂಗ್ರಹ 
ವಾಗದ FY ಗಳು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ೨೪ ತತಗಳು ಭೋಗ್ಯಕಾಂಡಕ್ಕೆ ಸೇರಿದುವು; 
ಇವು ಫ್‌ ೭ ತತ್ತ್ವಗಳು ಭೋಜಯಿತೃಕಾಂಡಕ್ಕೆ ಸೇರಿದುವು; ಇವು ಶುದ್ಧಾ 
ಶುದ್ಧ, ೫ ತತ್ತ್ವಗಳು ಪ್ರೇರಕಕಾಂಡಕ್ಕೆ. ಸೇರಿದುವು; ಇವು ಶುದ್ಧ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಹುಟ್ಟು ್ರಿವುವು ಕಸ. ಅನೇಕ ಮತ್ತು ಪಿ ಎಂಬ ಸ್ತ ಸ್ವಭಾವವೇ ಆ ಸ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ಳ್ಳ 
ವಸ್ತು ಹುಟ್ಟು ಸುವುದು ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಪ್ರಮಾಣ. ಭೋಗ್ಯ ಕಾಂಡ ಎಂದರೆ. 'ಚೋಗವಿನಯ 
ಪ್ರಸಂಚೆ. ''ಭೋಜಯಿತೃ ಕಾಂಡ ಎಂದರೆ ಅನುಭನಸಾಧನವಾದ ಪ್ರಪಂಚ. 
ಶ್ರೇರಕಕಾಂಡ ಎಂದರೆ ನಯಾನುಕ ಪ್ರಪಂಚ. ಅಧ್ವನ್‌ ಎಂದರೆ ತಿವತತ್ತ್ಯಗಳು 
ಇವುಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನ. f 

i ಭೋಗ್ಯಕಾಂಡ 

ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ೫ ಮುಹಾಭೂತಗಳಿರುವುವು, ಆಕಾಶ ನಾಯ್ಕು ಅಗ್ನಿ, ಜಲ 
ಮತ್ತು ಪ್ರಧಿನೀ ಎಂದು ಐದು ಮಹಾಭೂತಗಳು. ಪೃ ರೃಥಿನಿಯಲ್ಲಿ ಶಬ್ದ ಸ್ಪರ್ಶೆರೂಸ 
ಕಸಗೆಂಧಗಳೆಂಬ ಐದು ಗುಣಗಳಿರುವುವು, ಜದ ಗಂಧವಿಲ್ಲ; ಅಗ್ನಿಯಲ್ಲಿ 
ರಸೆಗಂಥಗಳಿಲ್ಲ; ವಾಯುನಿನಲ್ಲಿ 'ಕೂಪರಸಗಂಧಗಳಿಲ್ಲ... ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ pL f 
ಸ ಅದರಲ್ಲಿ ಶಬ್ದ ಮಾತ್ರ ಸ 


ಜಲನನ್ನೂ ಮತ್ತು ತಬ ರ್ಶರೂಪರಸಗಂಧಗಳು ಸೃ 
ಆ 





೬೬೪ 


ತನ್ಮಾತ್ರಗಳು ತಮಸ್‌ ಪ್ರಧಾನನಾಗಿ ಉಳ್ಳ ಅಹಂಕಾರದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವುವು. 
ಈ ಅಹಂಕಾರಕ್ಕೆ ಭೂತಾದಿ ದದ, ಪೆಸರು. ಆಹೆಂಕಾರದಲ್ಲಿ ತೈಜಸ ನುತ 
ವೈಕೃತ ಎಂದು ಮತ್ತೆ ಎರಡು ನಿಧ. ತೈಜಸದಲ್ಲಿ ಸ ಸತ್ತ ತ್ರಗುಣವು ಪ್ರಧಾನನಾಗಿಯೂ 
ನೈಕೃತದಲ್ಲಿ ರಾಜಸಗುಣವು ಪ್ರಧಾನನಾಗಿಯೂ ಇರುವುವು. ಸತ್ವವು ಪ್ರಕಾಶ 
ರಜಸ್‌ ಚಲನಾತ್ಮಕ ಮತ್ತು ತಮಸ್‌ ಜಡಾತ್ಮಕ*. 

ತೈಜಸಾಹಳಕಾರದಿದೆ ಮನಸ್‌ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾ ನೇಂದ್ರಿಯಗಳೂ ವೈಕ್ಸತಾ 
ಹಂಕಾರದಿಂದ ಕರ್ನೇಂದ್ರಿಯಗಳೂ ಹುಟ್ಟು ಪ್ರವ ಮನಸ್ಸು ಜ್ಞಾ ನೇಂದ್ರಿಯ 
ಕರ್ಮೆಂದ್ರಿ ಯನೆರಡೂ ಆಗರುವುದು. + ಅಹುಕಾರವು ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ ತುಟ್ಟ ನನು. 
ಬುದ್ಧಿ. ಯು” ನಿಶ್ಚಯಾತ್ಮಕ, ಬುದ್ಧಿಯು ಚಿತ್ತದಿಂದ ಹುಟ್ಟ ತೆಂದ್ಕೂ "ಸತವ 
ತ್ರಿಗುಣಾತ್ಮಕವೆಂದೂ ಮುತ್ತು ಈ "ಚಕಾ ಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ತ್ರಿ ತ್ರಿಗುಣಗಳು ಸಾನ್ಯಭಾನ 
ವುಳ್ಳು. ನುಗಳೆಂದ್ಯೂ ಈ ಗುಣಗಳಿಗೆ ಪ್ರಕೃತಿಯೇ ಮಸಲಕಾರಣವೆಂದೂ ಕೆಲವು 
ಗ್ರಂಭಗಳಲ್ಲಿರುವುವು. ಪ್ರ ಕ ತಿಯು ಗುಣ ಸಾಮ್ಯಾ ವಸ್ಥೆ ಸೈ ಗಿಂತಲೂ ದೊಡ್ಡದು. 
ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಗ್ರಂಥಗಸಲ್ಲಿ ಗುಣಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾ ಧಾನ್ಯ ವನ್ನು ಕೊಡದೆ ಪ್ರಕೃತಿಯ 
ಚಿತ್ತ. ದಿಂದ ಅಭಿನ್ನ ವಾಗಿ ಸರಿಗಣಿತವಾಗಿರುವುದು. ಮತ್ತಿ ಕೆಲವೆಡೆ” ಚತವ 
ಮಸಸ್ಸಿ ನ ಏಕಾಗ್ರ 3 ಎಂದು ಉಕ್ತವಾಗಿ ಅದೊಂದು ಪ್ರತ್ಯೆ ವಾದ ತತ್ತ್ವ ಎಂಬ 
ಭಾವ 'ಕಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. 

ಹೀಗೆ ಬುದ್ಧಿ, ಅಹಂಕಾರ, ಮನಸ್‌ ಮತ್ತು ಚಿತ್ತ (ಅದೊಂದು ತತ್ತ್ವನೆಂದು 
ಪರಿಗಣಿತವಾದಾಗೆ) ಇನು ಆಂತರವಾದ ಇಂದ್ರಿ ನಿಯಗಳು ಎಂದರೆ ಆಃ ಗ, 
' ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ವಿಷಯಗಳ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿ ನಿಶ್ಚ ಯರೂಸನಲ್ಲದ 
ಜ್ಞಾ ನನನ್ನು ಹುಟ್ಟ ಸುವುದು. ಚಿತ್ತ ಅಥವಾ ಸಾ ವಿಸಯಕ್ಕೆ ಒಂದು 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ವಾನ ಆಕಾರವನ್ನು ಕೊಡುವುದು. ಅನಂತರ ವಕೇಶ್ಯವಿಶೀಷಣಥಾನಗಳು 
ಪ್ರವ್ಯಗುಣ ಎಂಬೀಮುಂತಾದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವುವು. ಅಹಂಕಾರವು 


 ಪ್ರವ್ಯವಿಶೇಷವನ್ನೂ ಅದರಲ್ಲಿರುವ: ಗುಣವಿಶೇಸಸ್ನೂ | ನಿರ್ಧರಿಸುವುದು. ಬುದ್ಧಿಯ. 


ಇದು ಇಂತಹುದೇ ಸರಿ ಎಂಬ ನಿಶ್ಚಯವನ್ನು ಹುಸ ಸುವುದು. ಧರ್ಮ ಣ್ಣ ಕ್ರ 


ೈರಾಗ್ಯ ಮತ್ತು ಐಶ್ವರ್ಯ ಮತ್ತು ಇವಕ್ಕೆ. ವಿರುದ್ಧವಾದ ಅಧರ್ಮ, ಅಜ್ಜಾ, ನನ್ಯ ಸ 


'ಅೈರಾಸ್ಯ್ರ ಮತ್ತು ತಫೈಕ್ಟರ್ಯ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಬುದ್ಧಿಯ ವೃತ್ತಿಗಳು. ಇವುಗಳುರ 





*ಸಾಂಖ್ಯದಲ್ಲಿಯಾನರೋ ತೈಜಸದಲ್ಲಿ ರಜೋಗುಣವೂ ವೈಕೃತದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯಗುಣ 


೬೬೫ 


ಹುಟ್ಟುವ ಕಾರ್ಯಗಳು ಒಟ್ಟು ೬೧೨ ಎಂದು ಪರಿಗಣಿತವಾಗಿನೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
೫ ಯಮ್ಮ ೫ ನಿಯಮ ನ್‌ ಒಟ್ಟು ೧೦ ಧರ್ಮ, ೮೦ ಜ್ಞಾ ಸನ ೧೦೦ ವೈರಾಗ್ಯ, 
೬೪ ಐಶ್ವ ಕ್ವರ್ಯ, ೧೦ ಆಧರ್ಮ, ೬೪ ಜ್‌ ನು ೧೦೦ ಅಪೈರಾಗ್ಯ, ೮ ಅಸೈಶ್ವ ರ್ಯ 
ಮತ್ತು ಇ ಅಶಕ್ತಿ, 


ii ಭೋಜಯಿತೃಕಾಂಡ 


ಇವು ಏಳು ವಿತಳ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ನೂಲಪ್ರಕೃತಿ ಅಥವಾ ಪ್ರಕೃತಿ 
ಮಾಯಾ ಎಂದು ಒಂದು ತತ್ತ್ವ. ಇದು ಅಶುದ್ಧ ಮಾಯಸ.” ಇದು ಕಲಾವಿಕಾರ. 
ಅಶುದ್ಧ; ಮಾಯಾದಿಂದ ಕಾಲ್ಕ ನ ಮತ್ತು ಡ್‌ ಎಂಬ ಮೂರು ತತ್ತ ಗಳು 
ಹುಟು ್ರುಪುವು. ಕಾಲ ಎಂಬುದು ಒಂದು ಸ್ಥ ಸ್ವತೊತ್ರ ತತ್ತ್ವ. ಎಲ್ಲ ಕಾರಣಗಳಿರುನಾಗ 
ಕಾಲ 'ಅನುಕೂಲನಲ್ಲದಿರುವಾಗ ಕಾರ್ಯ ಹುಟ್ಟಿ ಸಿದಿರುವುಜೀ ಇದರಲ್ಲಿ ಸಾಕ್ಷಿ, ಕಾಲ 
ಅನೇಕ. ವಿಭಿನ್ನಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ನಿಭಿನ್ನ ಆಃ ಇದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ, 
ಅದು ಜಡ, ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಕಾಲವೂ ಒಂದು ಕಾರ್ಯ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು, 

ನಿಯತಿ ಎಂಬುದು ಆಯಾ ಜೀವರಿಗೆ ಆಯಾ ಆನುಭನಗಳನ್ನು ಕೊಡಲು. 
ಸಾಧನ. ಒಬ್ಬನ ಅನುಭವಕ್ಕೂ ಮತೊ ಣ್ರಾಬ್ಬನ ಅನುಭವಕ್ಕೂ ಭೇದ ಮತ್ತು ಕ್ಕೃಶ್ತಿ 
ಇರಲು ಇದೇ; ಕಾರಣ, ಇದು fo ಮಾಡಲು ಬುದ್ಧಿ ಎಂಬ ಸಹಾಯ ಸ 
ಅದೇ ಶಿವಶಕ್ತಿ. ಶಿವಶಕ್ತಿ ಎಲ್ಲದಕ್ಕೂ ಕಾರಣ. ಆದರೂ ಒಂದೊಂದು ಜೀವನ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬಂಡೊಂದು. ಕಾರ್ಯ ಹುಟ್ಟಿ ಸಲು ಒಂದು ನಿಮಿತ್ತ ಬೇಕು. ಈ 
ನಿಮಿತ್ತ. ವೇ ನಿಯತಿ. ಇದು ಆಯಾ ಜೀವನು ಕರ್ಮಭೋಗವನ್ನು ನಿಯಮಿಸುವುದು. 

ಕಲಾ ಎಂಬುದು ಜೀವನ ಅಜ್ಜಾ ನದ ಒಂದು ಭಾಗವನ್ನು. ನಾಶಪಡಿಸುವುದು, 
ಇದಕ್ಕೆ ಎರಡು ವಿಧ ಪರಿಣಾಮವೂಟು -೧ ಮೂಲಪ್ರಕೃತಿ. ೨ ವಿದ್ಯಾ ಸುತ್ತು 
ಗ ಶಿವಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಜೀವನಿಗೆ ಜ್ಞಾ ನ ಮತ್ತು, ಅ ಸೈರಾಗ್ಯ ಉಂಟಾಗಲು 


' ವಿದ್ಯಾ ಮತ್ತು `ರಾಗ ಇವು ಕ್ರಮವಾಗಿ ನಿಮಿತ್ತ. 'ನಂದಕ್ಕೆ ಶಿನಶಕ್ತಿಯು' ವಿದ್ಯಾ 


ಮೂಲಕವಾಗಿ ಜ್ಞಾ ನನ್ನೂ ರಾಗಮೂಲಕವಾಗಿ ಅನೆ ೈರಾಗ್ಯನನ್ನೂ ಹುಟ್ಟಿಸು 
ವುದು. ಕೇವಲತಿನೆಶಕ್ತಿ ಯಿಂದ ಹುಟ್ಟು ವುದು ನ ಮಾತ್ರ. ಕಾಲ್ಕ 
ಸಿಯತ್ತಿ ಕಲಾ ನಿದ್ಯಾ ಮತ್ತು ರಾಗ ಇವುಗಳಿಗೆ ಸಂಚಕಂಚುಕಗಳೆಂದು ಸರು. 
ಇವುಗಳಿಂದಲೂ ಮತ್ತು ಅವಿದ್ಯಾ, ಅಸ್ಮಿತಾ, ರಾಗ್ಯ ದ್ವೇಷ ಮತ್ತು ಅಭಿನಿವೇ 

ಎಂಬ ಐದು ಕ್ಲೇತೆಗಳಿಂದಲೂ ಆನೃತೆನಾಗಿ ಜೀನು. ಮೂಲಪ್ರಕೃತಿಯಿ ದಾ 

'ಬಂಧ ಉಳ್ಳ ಕೃವನಾಗುವನು. ಈ ಐದು ಕ್ಲೇಶಗಳ ಸಮೂಹವು ಪುಸ್ತ ಮು! 





೬೬೬ 


ಎನಿಸುವುವು.. ಇದರ ಉಸಸಾದನೆಗೋಸ್ಳರ ಈಗ ಇದನ್ನು ನಾನು ಪ್ರ ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ 
ತಿಳಿದಿರುವೆನು'' ಎಂಬ ಅನುಭವವನ್ನು ಉದಾಹರಣೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಳೃಬಹುದು, ಈ. 
ಹ ಅನಂತವಾದ ಜ್ಞಾ ನವು Ps ಅವಧಿಯುಳ್ಳ ನಸು ಬವನ ಜಾ ್ಲಾ ನವಾಗ 

ಎನಿಸುವುದು. ಇದರೆ. ನಿಷಯವು ಅಲ್ಪ ಮಾತ್ರ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ 


“ ಕಲೂ "ಈಗ' ಎಂಬುದು ಒಂದು ಕಾಲನ್ನು ಹೇಳುವುದು, ಇದರಿಂದ. 


ಇದರ ನಿಮಿತ್ತ ಕಾಲ. « ಇದು? ಎಂಬಲ್ಲಿ ವಸ್ತುವಿನ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಪುರುಷನ 
ಅವಧಿ ಎಂದರೆ ಅಲ್ಪ ಶಕ್ತಿ ಎಂದರ್ಕೆ ಕಲಾ ಜ್ಞಾ ನಿತವಾಗುವುದು, ನಿಯತಿಯು 
ವಸ್ತುವನ್ನು " ಇದು? ಎಂದು ನಿಯಮಿಸುವುದು.  "ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ' ಎಂಬ ಭಾಗವು, 
ಅಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನೂ, ಎಲ್ಲವನ್ನು ಹೊಂದಬೇಕೆಂಬ ಆತೆಯನ್ನೂ ಮತ್ತು ತಾನು 
ಮುಂದುವರೆದ ಜೀವನವುಳ್ಳ ಯು ಆಶೆಯನ್ನೂ ವ್ಯಕ್ತ ಸೊಸುನುನು, ಈ 
ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಅದು ಬ ಕಾರ್ಯ, «ನಾನು “ಂದಿಕುವನು' ಎಂಬುದು. 
ಅಪೂರ್ಣ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತ ಪಡಿಸುವುದು, ಇದು ನಿದ್ಯಾಕಾರ್ಯ, ಮಾಯೆ 
ಯಿಂದ ಸಹಿತತಾದ ಇ ಸಟ್ಟಿಂಚುಕ ಎನಿಸುವುವು. ಕಂಚ ತುತ ಎಂದರೆ ಜೀವವನ್ನು 


ಆವರಿಸುವ ವಸ್ತು.* 


iii ಪ್ರೇರಕಕಾಂಡ 
ಪ್ರೇರಕಕಾಂಡ ಎಂದರೆ ಶುದ್ಧತತ್ತ್ವಗಳು, ಇವು ಐದು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ನತ್ತ 
ಫೊಡಲಿನೆಯದು, ಶಕ್ತಿ, ಸದಾಶಿವ್‌ ಕಕ್ಕ ಸ ಮತ್ತು ಶುದ್ಧ ವಿದ್ಯಾ ಇವು ಮಿಕ್ಸ ತಾಲ 
ತತ್ತ್ವಗಳು. ಶಿವತತ್ವ. ತನು ನಿಕ, ನ್ಯಾಸ ಮತ್ತು ನಿತ್ಯ, ರ್ಯ ಜ್ಞಾ ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕ 
ಇ ನಾಲ್ಕು ಶುದ ತತ್ತ್ವಗಳಿಗೆ ಶಿವತತ ತಾನೇ ಕಾರಣ. ಅಡೇ ಜೀನರ 
ಜ್ಞಾ ನೇಚ್ಛಾ ಗಳಿಗೆ ಪ್ರವರ್ತಕ ವತ್ತ ೨ನೇ ಶಿವನಲ್ಲ, ಶಿವ ಮತ್ತು ಅವನ ವಿಶೇಷಣ 
ವಾದ ಶಕ್ತಿ ಇವು ಯಾವುದಕ್ಕೂ ಹಹನ ಅವು ಕಾರಣವಾಗುವ ಫಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ವಿಕಾರವೂ ಜಡಭಾನವೂ ಉಂಟಾಗಬೇಕಾದೀತು. ಶಿವತತ್ತ್ವವಾದರೊ 
ಇದರಂತಲ್ಲ, ಅದು ಶುದ್ಧಮಾಯಾ ಅಥವಾ ನುಹಾಮಾಯಾದ ಪರಿಣದು, ಶುದ್ಧ 
ಮಾಯಾ ಅಶುದ್ಧ ಮಾಯಾದಿಂದ ಭಿನ್ನ. ಈ ಎರಡು ವಿಧ ಮಾಯಾಗಳೂ 8 ಸಂಗಡ 


ಕ್ರಿಮೂಲಕವಾಗಿ ಕಲ್ಪಿತ. ಅದು ಶಿವನೇ ಆದ ಶಕ್ತಿ ಯಲ್ಲ. ಅದರ ನಸ X 


ಸ 
ಹಹ « 


ಈಶ್ಯರತತ್ತೃ. ಈ ತತ್ತ್ವ್ವದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನಶಕ್ತಿಯು ಇಚ್ಛಾಶಕ್ತಿಗೆ ಅಧೀನವಾಗಿರುವುದು. 
ಈಶ್ವ ತತ. ನಂದ ಶಕ ನಿಷ್ಯಾತತ್ತ್ವ ಡೆ ಸರಿಣಾನು. ಇದರಲ್ಲಿ ಇಚ್ಛಾಶಕ್ತಿಯು 
ಜ್ಞಾ ಶತಿ ಅಧೀನನಾಗರುವುದು. ಈ ಪ್ರೇರಕ ಪ್ರಸಂಚವು ಕಾಲದಲ್ಲಿಲ್ಲ. 
ಕಾರತತ್ತ್ವವು ಶುದ್ಧವಲ್ಲ, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಪ್ರೇತಕತತ್ತ್ವಗಳು ಕಾಲಾತೀತ. ಇದೇ 
ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ " ಇದು ಮೊದಲು : ಇದು ಆಮೇಲೆ? ಎಂಬುದಿಲ್ಲ, 

ಆದರೂ ಕಾಲತತ್ತ್ವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯವಿರುವುದು. ಕೆಲವರು 
ಶುದ್ಧತತ್ತ್ವಗಳೂ ಕಾಲರಹಿತನಲ್ಲನೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ಶುದ್ಧಕಾಲವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿ 
ಸಿರುವರು, 

೨ ಶಬ್ದಪ್ರಸಂಚ 

೩೬ ತತ್ತ್ವಗಳು ಸೇರಿ ಅರ್ಥಸ್ರಸಂಚನೆನಿಸುವುವು, ಈ ಪ್ರಸಂಚದಿಂದ ಭಿನ್ನ 
ಶಬ್ಧಪ್ರಸಂಚ ಎಂಬುದು. ಶಬ್ದವು ನಾಲ್ಕು ವಿಧ: ಸರ್ಕಾ ಪಠ್ಯಂತೀ, ಮಧ್ಯಮಾ ಮತ್ತು 
ವೈ ಗ್‌ ಎಂದು. ಸರ್ವಥಾ ಉತ್ತ ಮ ನು ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಸರಾ ಎಂದು ಹೆಸರು. 
ಸಂತ ಎಂಬ ಶಬ್ದ ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗೆ ಸೂಲ, res ನನಿಲಿನ ಗುಡ್ಡಿ ನಲ್ಲಿ 
ಬಣ್ಣ ಸ್ಲಾಗಳನ್ನು ಹೇಗೆ "್ಪತ್ಯೇತಿಸಲು ಸಾಧ್ಯನಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಇದರಲ್ಲಿ “ಬೂ: 
ಭೇರನನ್ನು ಸೃತ್ಯಕಿಸರು. ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ, ಮಧ್ಯಮಾ ಎಂಬುದು ಮತ್ತೂ ಸ್ಥೂಲ, 
ಅದನ್ನು ಪರಸ ರಪ್ರತ್ಯೆ ್ಯೇಕಿಸಲು ಸ ಸಧ್ಯ, ಅದಕೆ. 1 ನರ್ಣಾತ್ಮಕನಲ್ಲ; ಬಾಯಿಯಿಂದ 
ನುಡಿಯೆಕಿ ಕ್ಮ ನ ಕಪ ಅಂದುಕೊಳ್ಳುವ ಶಬ್ದ. ವೈಖರೀ ಎಂಬುದು ವರ್ಣಾತ್ಮಕ, 
ಇದು ಸೂಕ್ಷ್ಮ "ಮತ್ತು ಸ್ಥೂಲ ಸ ಎರಡು ವಿಧ, ಸೂಕ್ಷ್ಮನು ತತ್ತರ 
ತತ್ರ ತ್ರೃದಲ್ಲಿಯ, ಸ್ಫೂ ಅವ್ರು ಬಿಡ್ಮ ನಿದ್ಯಾತತ್ತದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುವು. ಮಧ್ಯ ಮಾ 
ಎಂಬುದು ಸದಾಶಿನತತ ದಲ್ಲಿಯೂ, ೨ ಸ ಶಕ್ತಿತತ್ತ್ವದಲ್ಲಿಯೂ, ಸ 

ಎವೆ ಕ್ರಿ 
ಎಂಬುದು ಶಿವತತ್ತ್ವದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುವು.  ಶಕ್ತಿತತ್ತ ಕ್ಕಿ ಶುತತ್ತ ೨ನೆಂದೂ 
ಶಿವತತ್ತ್ವ ನಕ್ಕ ನಾಡ ನೆಂದೂ ನಾಮಾಂತರ. 
ಸೊ (ಟಿನಾಪ 

ಒಂದು ವಾಕ್ಯವು ತನ್ನ ಕೊಡುವುದು. ಈ ಅರ್ಥಜ್ಞಾ ನವು 
ಪೆದಗಳಿಂದಾಗಲೀ ದಿತಾ ಅಸ್ಜರಗಳಿಂದಾಗಲೀ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅಕ್ಷರ ಮತ್ತು. 
ಗಳಿಂದ ಒಂದು ಶಕ್ತಿಯು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು. ಈ ಶಕ್ತಿಗೆ ಸ್ಫೋಟ ಎಂದು 
ವ್ಯಾಕರಣಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ಕ ಸಂಜ್ಞಾ, ಸ್ಫೋಟವು ' ನಾದತತ್ತ ನಲ್ಲಿರುವು. ಸ 
ತತ್ತ್ವವು | ಶುದ್ಧ ಸಾಯಾಡ ಮೊದಲನೆಯ 'ಸರಿಣಾನು. ಸ್ನ 

| ಕೇವಲ 





೬೬೮ 
$+ ಹೀ 


ಎಲ್ಲ ಅಕ್ಷರಜ್ಞಾ ನಸಮೂಹ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷರದ ಜ್ಞಾ ನದ ಅನಂತರ ಆರ್ತ, 
ಸಂಸ್ಕಾರ ಹುಟ್ಟಬಹುದು. ಆದರೆ ಈ “ಸಂಸ್ಕಾ ರದಿಂಡೆ ಅರ್ಥಜ್ಞಾ ನ ವ್ಸ 
ಹೇಳುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಸಂಸ್ಕಾರವು ತನಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಅಕ್ಷರಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ 
ಜ್ಞಾ ಪಕ; ;ಅರ್ಥಕೃಲ್ಲ. Grn ಅಕ್ಷರದಿಂದಲೂ ಸೊ ಗ್ಸೀಟವು ವ್ಯಕ್ತ ಕವಗ 
ಅಡಕಿ ಪೂರ್ತಿ ಅರ್ಥಜ್ಞಾ ನ ಇದರಿಂದಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಪದಗಳಿಗೂ ಯನ್ನ 
ಅನ್ವಯಿಸುವುದು. ತ ಕಾರಣದಿಂದ ಅಕ್ಷರ ಮತ್ತು ಪದಗಳಿಂದ ಅರ್ಥ 
ಜ್ಞಾ ನಿಲ್ಲ. ಅಕ್ಷರಗಳು ಮತ್ತು ಪದಗಳಿಂದ. ವ್ಯಕ್ತ ವಾಡ ಶಕ್ತಿಯೇ ಸ್ಫೋಟ. 
ಇದರಿಂದ. ಪೂರ್ತಿ ಅರ್ಥಜ್ಞಾ ನ. 
೩ ಜೀನ ಮುತ್ತು ಬಂಧ 


ಜೀವನು ಸ್ತ ಸ್ವಭಾವದಿಂದ ಅಸರಿಚ್ಛಿನ್ನ, ನ್ಯಾಪ್ತ ಮತ್ತು ಸರ್ವಜ್ಞ, ಆಡಕಿ 
ಅನನು ಸನ್‌ ಸರಿಚಿ ನ್ಸೃಅ ಅವ್ಯಾಪ್ತ ಮತ್ತು ಅಸ ಸರ್ವಜ್ಞ ; ಎಂದು ಅಸುಭನಸಿ 
ವಾದುದು, ಈ ಅನುಭವಸ್ಥೆ ೪ ಕಾರಣ ಮೊರು ಆಣವ, ಕರ್ನ ಮತ್ತು ಮಾಯ್‌ 
ಎಂದು, ಆಣನ ಎಂಬುದು ಕಿಂತ ವಾದ ಇಚ್ಛಾ. ಇದೊಂದು ಪಾಷ, ಇದು ಅನಾದಿ, 


ಇದರ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ವ್ಯಾ ಸ್ತ(ವಿಭು) ನಾದ ಜೀವನು ಅವ್ಯಾಪ್ತ ನೆಂದೂ ಅಣುನೆಂಥೂ 
ಗೃಹೀತನಾಗುನನು. ಇ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಜೀವನು ತನಗೆ ಒಳ್ಳೆ ಯದು: ಅಥನಾ 


ಕೆಟ್ಟು ಪು ನಂದು ತೋರಿದುದನ್ನು ಮಾಡುವನು ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೆ ಗ 
ಫಲವನ್ನು ಹೊಂದುವನು, ಜ್‌ ಅವನ ಕರ್ಮನೆಂಬ ಬಂಧ. ಕ್‌ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು 
ಕು ಅನುಭವ ಬೇಕ್ಕು ಅನುಭವ ವಿಷಯಗಳೂ ಬೇಕು, ನ್ನು, 
ಒದಗಿಸುವುದು ಅಶುದ್ಧಮಾಯಾ, ಈ ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವು ಭ್ರಾಂತಿ ಎನಿಸಿರ0ೂ 
ಅದು ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ” ಆಣನಬಂಧನನ್ನು ನಿಗ್ರಹಿಸ ಲು” ಸಾಧನನಾಗುವುದು, ಈ 
ಮೂರು ವಿಧ” ಬಂಢವಳ್ಳ ಜೀವರು ಸಕಲಕು, ಸವರಲಿ ಪ್ರ ಪ್ರಲಯಾಕಲರು ಮತ್ತು 


ವಿಜ್ಞಾ ನಾಕಲರು ಜ್‌ ಜೀವರೂ ಇರುವರು, ಪ್ರಲಯಾಕಲರು ಅವರನ | 
ಕಮಡಂತಿ ಪ್ರಲಯಾನಂತರ ಸೃಷ್ಟವಾದ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟ ಅಣನಬಂಧನನ್ನು | 


' ಸರಿಪಂಸಿಕೊಳ್ಳುವರು. ವಿಜ್ಞಾ ನಾಕಲರು. ಕರ್ಮರಹಿತರು. ಅವರು ಆನನ 
ಸಂಹಾರಕ್ಕಾಗಿ" ಶುದ್ಧಮಾಯಾ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಆನುಭವವುಳ್ಳವರಾಗುವರು. 2 ಕುರ 
ಮಾಯೆಯು ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುದು. WA 
೪ ಶಿವ ತ ಡಿ $44: y, 
ಶಿವನು ಜಗತ್ತಿನ ಉಪಾದಾನ ಮತ್ತು ನಿಗಾ ಈ re 


೬೯ ಷಿ 
ಸರ್ವಜ್ಞ, ಸರ್ವಶಕ್ತ » ನಿತ್ಯ, ಸಿತ್ಯಮುಕ್ತ ಮತ್ತು ದಯಾಮಯ, ಅವನು ಸೃಷ್ಟಿ, 

ಸಿತಿ, “ಸಂಹಾರ, ನ್ಯ ನಾಗೋಣ ಮುತ್ತು ಅನುಗ್ರಹಮಾಡೋಣ ಇವಕ್ಕ 
ತಳ್ಳ. ಜೀವರಿಗೂ ಶಿವನಿಗೂ ಇರುವ ಭೇದವಿದು, ಜನರು ಶಿವಸದ ಕರಾಡರನಿ 
ಅನಾದಿ ಆಣವದಿಂದ ಅವರ ಸ್ವರೂಪವು ಆವೃತವಾಗಿ ಅವರು ಬದ್ಧರು, 

ಪುನಃ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ ಅವರ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಮಾಡುವುದೇ 1ನ 
ಸರ್ನೋತ್ತ ತ್ರಮವ್ಯಾ ಸಾರ. ಜೀವನಿಗೆ ಗಜ ಅಜ್ಞಾನವು ಅಶುದ್ಧ: ಮಾಯಾ 
ದಿಂದ ಉಂಟಾದ ಶರೀರ ಕರಣಗಳು ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಂದ ಭಾಗಶಃ ಪರಿಹ್ನತ 
ವಾಗುವುದೇ ಶಿನನು ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುವುದರ ಉದ್ದಿ ಶ. ಈ ಸಹಾಯ 
ಸಂಪನ್ನನಾದ MER ವಿವಿಧಜನ್ಮ ಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿ ಕರ್ಮನಾಶನನ್ನು ಹೊಂದು 
ವುದರ ಲಕ ಆಣನಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಕ್ರಮನಾಗಿ ಸರಿಹರಿಸಿಕೊಳ್ಳು ನನು. ಇದಕ್ಕೆ 
ಕಾಲಕ್ಷ್ಮೃಪ್ತಿಯಿಲ್ಲ, ಸನ್ನಿ ನೇಶಗಳಿಗೆ ಬಂಧಿಸಿದ ವಿಘ್ನಗಳು ಅನೇಕ, ಜಸ 
ಜೀವನಿಗೆ ಜನ್ಮದಿಂದ ಜನ್ಮ ಈಶ್ವರಾನುಗ್ರ ಹರೂಪ. ಶಿವನು ತಿಕೋಧಾನ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ 
ಜೀವನಿಗೆ ನಾನಾವಿಧ ಆಧಿಭನಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸಿ ಮಲಸರಿಹಾರ ಮಾಡುವನು. 
ಮಲಸಂಹಾರಕವಾದ ತಿರೋಧಾನಶಕ್ತಿಯು ಈಶ್ವರನ ನಾಲ್ಕನೆಯ ವ್ಯಾಪಾರ, 


೫ ಮೋಕ್ಷ 


ಸಂತತವಾದ ಅನುಭವದಿಂದ ಜೀವನಿಗೆ ಸುಖದುಃಖಗಳು' ಸಮವಾಗಿ, 

ಪ್ರಪಂಚವು ಅನಿತ್ಯ ಮುತ್ತು ಅಸಾರ ಎಂಬ ತಿಳಿನಳಿಕೆಯುಂಬಾಗಿ, ಪಾಪಕರ್ಮ 
ದಂತೆ ಪುಣ್ಯಕರ್ಮವೂ  ಹೇಯವಾಗಿ, ಮಲಪರಿಹಾರಕಾಲ ಒದಗ್ಗಿ' ಅಶುದ್ಧ 
ಮಾಯೆಯ ವಿಕಾರವಾದ ಅಲ್ಪಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಆದರನಿಲ್ಲಜಿ ತನ್ನ ಸ್ಥ ಸರೂಸಭೂತವಾದ 
ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ವ ವನ್ನು ಯಾವಾಗ ಹೊಂದಲು ಅಸೇಕ್ಷಿಸುತ್ತಾ ನೆಯೋ ಸ ಅವನ ಶಕ್ತಿಗೆ 
ANE ಶ್ರ ವಾಗಿಯೋ ಸಾವಕಾಶವಾಗಿಯೋ ಈಶ ೈರಾನುಗ್ರ ಹ ಉಂಟಾಗು 
ವುದು, ಆಗ ಜೀವನು ಶಾರೀರ ಮತ್ತು ರೂಕಾ ಪೊಜಾಧ್ಯಾನಪರ 
ನಾಗುವನು, ಈಶ್ವರಾನುಗ್ರ ಹವು ಪೂರ್ಣವಾದಾಗ ಈಶ್ವರನೇ ವ್ಯಕ್ತನಾಗಿ ಅನನಿಗೆ 
ಉಪದೇಶ ಮಾಡುವನು. ನಿಜ್ಞಾನಾಕಲರಿಗೆ ಶಿವನು ಅಂತಃಪ್ರ ಕಾಶರೂಪನಾಗಿ 
ವ್ಯಕ್ತ, ನಾಗುವನು: ಪ್ರಲಯಾಕಲರಿಗೆ ದಿವ್ಯರೂಪದಿಂದ ಅನನು ವ್ಯಕ್ತ ನಾಗುವ; 
ಸಕಲರಿಗೆ ಅವನಂತೆ ಕಾಣುವ ಗುರುವಿನ ರೂಪದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತನಾಗು: 

ಸ್ಟಿಯಿಂದ, ಸ್ಪರ್ಶದಿಂದ ಮತ್ತು ಉಪದೇಶದಿಂದ ಗುರುವು. ಅವನಿಗೆ ದೀಕ್ಷೆ ಯ 

ಶವನು, 





» ೬೭೦ 


ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ ಜೀವನು ಪಾಶ ಪಶು ಜಡನಸ್ತುಗಳ ಚಿಂತೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ತಕ್ನ 
ತನತ್ಚದ ವ್ಯಕ್ತಿ ಯ ಕಡೆ ಗಮನ ಉಳ್ಳವನಾಗುನನು, ಆಗ ಅವನಿಂದ ಜ್ಞಾತ 
ವಾದುದೆಲ್ಲವೂ ಶಿನರೂಸವಾಗಿ ಜ್ಞಾ 1 ಅವನಿಗೆ ದುಃಖವಿಲ್ಲ ಅಪೂಣಿ 
ಇಲ್ಲ. ಅವನಿಗೆ ಜ್ಞಾತ್ಯ ಮತ್ತು | (ಯ ಎರಡೂ ಶಿವ. ಇದೇ ಮೋಕ್ಷ. ಆಗೆ 
ಜೀವನಿಗೆ ಶರೀರದ. ಲೋಕ ಇಲ್ಲಿ. ಅವನು ಅಧ್ಯಾ ತ್ಮಸಂಸತ್‌ ಉಳ್ಳವನು, 
ಪ್ರಾ ರಬ್ಬ ಕರ್ಮವಿರುವವರೆಗೆ ಅವನಿಗೆ. ಶರೀರಸಂಬಂಧ ಇರುವುದು, 

೬ ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಿ 


ಈಶ್ವಃ ರಾರ್ಚನ ಮತ್ತು ಧ್ಯಾನ ಮುಂತಾದ ಸಾಧನಗಳು ಜಾ ಸ ನಾಧೀನ.' 
ಜ್ಞಾ ನವುಖಾಡ ಮೇಲೆ ಅವು ಅಪ್ರಧಾನ. ಜ್ಞಾ ನಾನಸ್ಥೆ ಯೇ ಜೀವನ್ನುಕ್ತಾ: ಸ್ಥೆ, 
ಜೀವನ್ಮುಕ್ತ ನಿಗೆ ಕಾರ್ಯವಾದುದಿ್ಲ, ( ಆದರೂ. ಜ್ಞಾನದ ಸರಿಸಾಕಕ್ಕೊ er 
ಅವನು ಸತ್ಯರ್ಮಗಳನ್ನು ಆಚರಿಸುವನು, ಜ್ಞಾ ನಪಾಕಾನಂತರ ಸತ್ಯ ರ್ಮ ಕನು 
ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದ ಬಂದುದು. 


ಭಾಗ ೩ 
ಷರ್ಬಸ್ಥಳ ಶಿನಬ್ರ ಹ್ಮಸ್ಥರೂಪ 

ಸ್ಥ ಳ ಮತ್ತು ಧರ್ಮ ಇವುಗಳ ಭೇದದಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರ ಆರು ವಿಧ, ಭಕ್ತಸ್ಥ ಸ್ಥಳ 
ಮಾಹೇಶ್ವ ಶ್ವರಸ್ಥಳ, ಪ್ರಸಾದಿಸ್ಥ ಳ, ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿಸ್ಥಳ, ಶರಣಸ್ಥಳ ಮತ್ತು ಪಕ್ಕಕ್ಕೆ 
ಎಂದು ಆರು ಸ್ಥ ಳಗಳು, ಆಚಾರವೂ ಆಯಾ ಸ್ಥಳಕ್ಕೆ ಸ ಸಂಗತವಾದುದು, 4 
ಸದಾಚಾರ. ಆಚಾರಭೇದದಂತೆ ಭಕ್ತ ಮೊದಲಾದ ಅಧಿಕಾರಿಗಳೂ ಭಿನ್ನ. 

ಈ ' ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಸೆ ವೀರತೈನಧರ್ಮಥಿಸ್ಯನಾದ, ಮುಮುಸ್ಸುವಾದ ಭಕ್ತನೆ 
ಅಧಿಕಾರೀ. ಶಿವಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಲಭ್ಯವಾದ ಶಿವೈಕ್ಯರೂಸವಾದ ಮುಕ್ತಿಯೇ 
ಪ್ರಯೋಜನ, ೧೦೧ ಸ್ಥಳಗಳ ಜ್ಞಾ ಸೋ ವಿಷಯ, ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೂ ಈ ಜ್ಞಾ ನ ನಕೂ 
ಪ್ರಕಾಶ್ಯ ಪ್ರಕಾಶಕತ್ವ ವೇ ಸಂಬಂಧ. 

ಬ ೧ ಭಕ್ತ ಸ್ಥ ಳ್ಳ 
ತ್ತೆ 'ಯಾನನಿಗೆ ಶಿನಸಂಬಂಧಿನಿಯಾದ ಛತ್ರ ಯು. ಹುಟ್ಟಿರುವುಜೋ ಅನೆ 
 ಭಕ್ತಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ೧೫ ಅವಾಂತರಭೇದ ಇರುವುದು. ಬಡಸ ಳ್ಳ ಸಿಂಡಜ್ಜಾ, ನ 
ಕಡೇಯಸ್ಥ ಳ, ದೀಕ್ಷಾ ಲಕ್ಷಣಗುರುಕಾರುಣ್ಯಸ್ಥ ಳ, ಲೊಗಥಾರಡಸ 
ಸಳ ಉದ್ದಾ ್ರಾ ಶ್ಲಧಾರಣಸ್ಥ ಳ, ಸಂಚಾಕ್ಷರೀಜನಸ್ಥ 4 ಭಕ್ತ: 


ಸೋಭಯಿಸ್ಥಳ ಜಂಗಮಾರ್ಚನಲಕ್ಕ KD ಚ 
ದಸಿ 


೬೭೧. 


ಮಾಟ ಮತ್ತು ಸಹಜಮಾಟ ಎಂದು ಒಟ್ಟು ೧೫ ಸ್ಥಳಗಳು ಶಿನಚಕ್ತನಿಗೆ 
ವಿಹಿತವಾಗಿರುವುಪು. 

೧ ನಿಂಡಸ್ಥಳ-- ಅನೇಕ ಜನ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ಧರ್ಮಗಳಿಂದ ಮನಸ್‌, 
ವಾಕ್‌, ಕಾಯ ಮತ್ತು ಕರ್ಮಗಳ ಪಾಸಸಮೂಹವು ನಷ್ಟವಾಗಿ ಪುಣ್ಯಾಧಿಕನಾದ 
ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ನಿರ್ಮಲವಾದ ಅಂತಃಕರಣವುಳ್ಳ ಆತ್ಮ ನು 'ಓಂಡಕಟ್ಲದಿಂದ ಹೇಳಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳ ಕೃಲ್ಪಡುವನು, ಇವನೇ ಜೀವ, ಇನನು ono ಶ್ರೇಷ್ಠ. ಶಿವನೇ 
ಸರಮಾತ್ಯಾ ಅವನು ಚಿದಾನಂದನುಯ, ಸ್ತ ತಂತ್ರಪ್ರಕಾಶರೂಸ್ಯ ಸರ್ನಲೋಕ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ನಿಭು, ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪ ಎಂದರೆ ಭೇದರಓತೆ, ಇಷ್ಟ ಸಂಚ ಎಂದರೆ ಮಾಯಿಕ 
ಪ್ರಸಂಚಶೂನ್ಯ, ವ ಎಂದರೆ ನೀಲನೀತ 'ಫೊದಲಾದ ಆಕಾರರೆಹಿತ್ಯ 
ನಿರ್ಗುಣ ಎಂದಕೆ ಮಾಯಿಕವಾದ ಸತ್ವರಜಸ್ತಮೋಗುಣರಹಿತ, ಶಿವ ಎಂದರೆ 
ಅಕುಂಠಿತವಾದ ಇಚ್ಚಾ ಮೊದಲಾದ ತನೇಕಕೆಲ್ಯಾಣಗುಣಸೂರ್ಣ. ಅವನು 
ಎಕ್ಕ ಅದ್ದಿತೀಯ. ಅನನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದುದು ಇಲ್ಲ.  ಅನಾದಿಯಾದ ಅನಿದ್ಯಾ 
ಸಂಬಂಧದ ದೆಶೆಯಿಂದ ಜ್ಞಾ ನಕ್ರ ಯಾಸಾಮರಸ್ಯ ಸ್ವ ರೂಪನಾದ ಶಿವನ ಚಿಪ್ಪ್ರೀಯಾ 
ರೂಸವಾದ ಅಂಶವೇ ಜೀನ ಜೀನನು ಸುರ ಸ ಉರಗ ಮೊದಲಾದ ಅನೇಕ 
ಭೇದವುಳ್ಳ ವನು. ಮಾಯಾಶಕ್ತಿಸಹಿತನಾದ ಮಹೇಶ್ವಃ ರನು ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಗ್ರ ಹಿಸುವ ಬುದ್ಧಿ ವೃತ್ತಿಗೆ ಪ್ರೆ ಪ್ರೇರಕನಾಗಿ ಜೀವರ ಅಂತರಂಗದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಿತನಾಗಿರುವನು. 
ಚಂದ್ರ ಕಾಂತಶಿರೆಯನ್ಲಿ ನೀರು ಇರುವಂತೆ ಸೂರ್ಯಕಾಂತದಲ್ಲಿ ಆಗ್ನಿ ಇರುವಂತೆ, 
ಬೀಜದಲ್ಲಿ ಅಂಕುರವಿರುವಂತೆ ಜೀವನಲ್ಲಿ ಶಿವನ ಸ್ಥಿತಿ. 

ಬಿಂಬಸ್ರತಿಬಿಂಬ ಭೇದವು ಸೂರ್ಯನಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿತವಾದಂತೆ. ಜೀವತ್ವವೂ 
ಈಶ್ವರತ್ವವೂ "ಓಂಡೇ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿತ. ಚತ್‌ಸ್ವರೊಪನಾದ ಪರತತ್ತ್ವ “ಲ್ಲ 
ಸತ್ವ ರಬಿ ಮೋಗುಣಗಳ ವಿಭೇದದಿಂದ ಭೋಕ್ಕೃತ್ವ, ಭೋಜ್ಯತ್ಯ ಸು 
ಫೆ ಸಕತ ನ ಕಲ್ಪಿತವಾಗುವುನು. 

ಕ ಗೆ ಜ್ಞಾ ನ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯಾ ಇವುಗಳ ಸಾಮರಸ್ಯ ವೆಂಬ ಸ್ದಾ ್ರಭಾವಿಕ 
ವಾದ ಸ ಇರುವುದು. ಬ್ರಹ್ಮನ ಶಕ್ತಿಯು ನಾನಾ ಇಂಕು 


ಚಿತ್ತ ಆನಂದ, ಇಚ್ಛಾ, ಜ್ಞಾನ, ಕ್ರಿ ಕಿಯಾ ಮುಂತಾದ ರೂಪದಲ್ಲಿರುವುದು ಆ 


ಶಕ್ತಿ, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಚಿತ್‌ ಮತ್ತು ತ ಇವು ಅಖಂಡ, ಅನಕ್ಕೆ ವಿಕ್ಟೊ ಗೀಭಃ 
ಇಚ್ಛಾ ಭಿ ಇತರ ಶಕ್ತಿ 1 ಹ ದ 
ಉಡ 





೬೭೨ 

ಬ್ರಹ್ಮನು ಸ್ವಪ್ರಕಾಶ; ಅಹಂ (ನಾನು) ಎಂಬ ಪರಾಮರ್ಶರೂಸನಾದ 
ಸ್ವಾನುಭೂತಿ ಎಂಬ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ದ. ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಡವಸ್ತುವಲ್ಲ, ನಿಮರ್ಶ 
ಶಕ್ತಿಯು ಅವನ ಸ್ವಭಾವ. ನಿಮರ್ಶಶಕ್ತಿಯು ಪ್ರಕಾಶರೂಸ, ಈ ಶಕ್ತಿಗೆ 
ಅಫಟನಘಟನಾಶಕ್ಷಿಯ ಸಾಮಥಣ್ಯ ಇರುವುದು. ಅದು ಇಡೀ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ 
ಉನಾದಾನಕಾರಣವಾದ ಮಾಯಾರೂಸ. ಶ್ರುತಿ ನೊಡಲಾಡುನುಗಳ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಾದ ನಿದ್ಯಾ ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದ ಗಳು ಬ್ರ ಹ್ಮ ನ ಮಾಹಾತ್ಮ ನನ್ನು ವಿಭಾಗ ಹ 
ಡಿತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಾಶಸಡಿಸುವುದರ SRS Le ಶಬ್ದಗಳಾಗುವುವು, 
ಸ್ವಲ್ಪ ಸತ್ವಸಹತವಾದ ರಜೋಗುಣದ ರೂಪಕ್ಕೆ ಭೋಕ್ತೃ ಎಂದು ಹೆಸರು 
ಅಧಿಕ ಸತ್ವಗುಣವೆಂಬ ಉಪಾಧಿಫಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಮಹೇಶ್ವರನು ಸರ್ವಜ್ಞನೂ ಸುಖ 
ಭೋಕ್ತೃವಾದ ಶಂಭುವೂ ಆದನು. ಅವನಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ವಲ್ಪ ತಮಸ್‌ ಇರುವುದ 
ರಿಂದ ಬತ] ಪ್ರನೀಣನಾಗಿ ಕ್ರೋಧಯುಕ್ತನಾಗುವನು. ಜೀವರಲ್ಲಾ ದರೋ 
ಸ್ವಲ್ಪ ಸತ್ವ ತನೋಮಿಶ್ರ ನಾದ ರಜೋಗುಣನೆಂಬ ಉಪಾಧಿ ಇರುವುದು. 
ಪ ಅ್ನಿಜ್ಞಾ ನ ಉಳ್ಳವರು. ಜ್ಞಾನಾಜ್ಞಾ ನಗಳು ಅವರಲ್ಲಿ ಮಿಳಿತವಾಗಿರು 
ನುನು. ಇರೇ 'ಕೌರಣದಿಂದ ಅವರು ಸುಖದುಃಖಗಳನ್ನು ಭೋಗಿಸುವರು. ಶುದ್ಧ 
ಮತ್ತು ತಾಮಸವಾದ ಉಪಾಧಿ ಉಳ್ಳುದು ಭೋಜ್ಯ. "ದಕ್ಕೆ ಅವ್ಯಕ್ತ ನ 
ಪ್ರಕೃತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು, ಉದಾಹರಣೆಗೆ ವೃಕ್ಸ Sl ಪ್ರಾಣರಹಿತ, 
ಕೇವಲ ಜಡ. ಆದರೂ ಅದಕ್ಕೆ ದಾಹ ಇರುವುದು. ಸಸ್ಯ, ಶಿಲಾ ಮುಂತಾಡುನಕ್ಕೆ 
ವೃದ್ಧಿ ಇರುವುದು, ಈ ಜ್‌ ಅವಕ್ಕೆ ಅವ್ಯಕ್ತ ಎಂಬ ಸಂಜ್ಞಾ ಇರುವುದು. 
ಭೋಕ್ತಾ , ಭೋಜ್ಯ ಮತ್ತು ಶ್ರೇತಿಯಿಕು ಎಂಬ ಮೂರು ವಸ್ತುಗಳು 

ಅಖಂಡ ಬ್ರಹ್ಮಚೈತನ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಗುಣಭೇವದಿಂದ ಕಲ್ಪಿ ಲ್ರಿತವಾದುವುಗಳು. 
ಉಪಾಧಿಯು ಎರಡು ವಿಧ ಶುದ್ಧ ಮತ್ತು ಅಶುದ್ಧ ಎಂದು. ಶುದ್ಧೋ 
 ಪಾಧಿಯೇ ಮಾಯಾ, ತಾನು ಯಾವನಲ್ಲಿರುವುದೋ ಅವನಿಗೆ ಅದು ಸೋಡನನ್ನು 
, ತಾನು ಯಾವನಲ್ಲಿರುವುಡೋ 
'ಅನಿದ್ಯಾಶಕ್ತಿಯ ಭೇದದಿಂದ 
ವಿಧರಾಗಿರುವರು, ಈಶನು ಶುದ್ಧ (ಪಾಧಿಯಳ್ಳ ಮಹೇಶ್ವರನು. 

ಯಾಶಕ್ತಿ ಉಳ್ಳವನು, ಇದರಿಂದ ಕ್‌ 
ನ ಜೀವರ ಟಿ ಫೇರಿಸುವನು. 


೬೭೩ 


ಜೀವನಾದರೋ ಅಲ್ಪಕತನ್ಯ, ' ಅಲ್ಪಜ್ಞ, ಅನಾದಿಯಿಂದಲೂ ಆಣವ 
ಮೊದಲಾದ ಮಲಗಳಿಂದ ಬದ್ದ ನು, ಈಶನಿಂದ ಪ್ರೇರಿತ ಮತ್ತು ಅನಾದಿಯಿಂದಲೂ 


` ಕರೀರಾಭಿಮಾನ ಉಳ್ಳವನು, “ಅನನು ಅನಿದ್ಯಾಸೋಹಿತನಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮೈಕ್ಯಜ್ಞಾ ನ 


ರಹಿತನಾಗುವನು, 4 ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ” ಎಂಬ ತಾದಾತ್ಮ್ಯಜ್ಞಾ ನಶೂನ್ಯ ನಾಗಿ 
ತನ್ನ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಡೀವ್ಯ ತಿರ್ಯಕ್‌, ಮನುಷ್ಯ ಮೊದಲಾದ 
ನಾನಾ ಜಕ್ಕಗಳಳ್ಳವನಾಿ ಸಂಸಾರಚಕ್ರದಲ್ಲಿ ತಿರುಗುವನು, ಈ ಸರ್ವಕ್ಕೂ 
ಸರಮೇಶ್ವರನೇ ಪ್ರೇರಕನು 

ಜೀವನ ಅನಾದಿ ಕರ್ಮಕ್ಕೂ ಮೂಲಭೂತವಾದ ತತ್ತ ನವು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ 
ಅನಿಭಾಗ ಸರಾಮರ್ಶಾತ ೈಕವಾಗಿರುವ ಸಮಸ್ತಪ್ರಸಂಚ. ಸ ತನ್ನ ತನ್ನ 
ಕರ್ಮಪರಿಪಾಕದಿಂದ ಕನ್ಪವುಳ್ಳ ಮಲವುಳ್ಳವನಾಗಿ ಶಿನಪ್ರಸಾದದಿಂದ ಧರಿ 
ವಾದ ಅಂತಃಕರಣ ಉಳ್ಳ ನನಾಗುನನು, ಅವನಿಗೆ ಶ್ರುತ ಮತ್ತು ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿ 
ಉಕ್ತವಾದ ಶುದ್ಧ ಕಮ್ಮಸರಿಸಾಕ ಉಂಟಾಗಿ. ಶಿವನ್‌ ಕೃಷಿಯುಂಟಾಗುವುದು. 
ಅವನಗೆ ಶಿವಸಂಬಂಧಿಯಾದ ಭಕ್ತಿಯು ಪ್ರಸ್ಥ ಸಟವಾಗುವುದು. ಆಮೂಲಕ ಅನನಿಗೆ 
ನೋಕ್ಷಮಾರ್ಗದ ಉಸಡೇಶವಾಗುವುದು, Kh ಶಿನಭಕ್ತಿ ಯುಳ್ಳ ಜೀವನು ಕಡೆಯ 
ಕೇಹ ॥ ಉಳ್ಳವನಾಗಿ ಸಿಂಡಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಡುವನ್ನು 

೨ ಪಿಂಡಜ್ಞಾ ನಸ್ಯ ಳ-...ಶರೀರಾತ್ಮಃ ನಿನೇಕದಿಂದ ಭಕ್ತನು ನಿಂಡಜ್ಜಾ ನಿ 
ಆಗುವನು, ಕರೀರಪ್ರ ಕರ್ಮನಿರ್ನಿತ, ಅದು ನಶ್ವರ; ಆತ್ಮನು ನು ನಿತ್ಯ, ಕೋಳಿ 
ಕ್ಷೇತ್ರ; ಜೀವನು ಕ್ಷೆ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ. 


೩ ಸಂಸಾರಹೇಯಸ್ಥ ೪ ಅನೇಕ ಜನ್ಮ ಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಪಾದಿಸಿದ ಪುಣ್ಯಪ್ರಭಾವ 


ದಿಂದ ಪಾಪವು ನಾಶವಾಗಿ ಚಾ ಂತಃಕರಣನಾದ ನಿತ್ಯಾನಿತ್ಯ ವಿವೇಕ ಉಳ್ಳವನಿಗೆ 


ಅಧಿಕ ಪುಣ್ಯದಿಂದ ಸತ್ತ್‌ಸಂಸ್ಕಾರದ ಬಲದಿಂದ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ತ್ಯಾಗಟದ್ಧಿಯು 
ಹುಟ್ಟುವುದು, 
೪ ದೀಕ್ಷಾಲಕ್ಷಣ ಗುರುಕಾರುಣ್ಯಸ್ಥ ೪ ಭಕ್ತ, ನಾಡನು. ಹಿಂಡಚ್ಞಾ ನಿಯಾಗಿ 
ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಹೇಯತಾಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಸಂಸಾರನಾಶಕವಾದ' ಮಹಾಶೇಗವನ್ನು 
ಯ 


ಸಿಸುವವನಾಗಿ ಗುರುವನ್ನು ಕುರಿತು ಬರುನನು. ಅವನು 


ಸಮೆನ್ನತನಾಗ ಮುಕುಳಿತಕರನಾಗಿ ಗುರುವನ್ನು ಸಂಸಾರಾರ್ತನಾಡ ತನ್ನ 
ಸುವಂತೆ ಕೇಳಿಕೊಳ್ಳುವನು,. ಆ ಗುರುವು ನನಿಗೆ ದೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ಕೊಡುನನು. 


ಟೆ ರಿಂಗಥಾರಣಸ್ಯ' ೪-ಗುರುವು ಶಿಲ್ಪಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೆ 


ಸಂಪನ್ನ ವಾಃ ಹಸನು ವಾದ, 





೬೭೪ 


ಸ್ರಕಾರವಾಗಿ ಆವಾಹನೆ" ಮಾಡುವನು. ಆ {RN ಪೂಜಿಸಿ ಆ ಲಿಂಗಪ್ರಾಣ 
ಸಾಮರಸ್ಯವನ್ನು ಮಾಡಿ ಲಿಂಗವನ್ನು ಶಿಸ್ಯನ ಹಸ್ತ ದಲ್ಲಿಡುನನು ಮತ್ತು ಕಗ 
ಹ ಜ್‌ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಕೊಡುನನು, ಯಾವ ey ನಲ್ಲಿ ಶ್ರ 
ಚರಾಚರ ಜಗತ್ತು ಲಯನನ್ನು ಹೊಂದುವುನೋ, ಪುನಃ ಉತ್ಸನ್ನ ವಾಗುವುದೋ ಅದೇ 
ಶಾಶ್ವತ ಬ್ರಹ್ಮಲಿಂಗ, ಇದು ಶಿನಾಗನು ಪ್ರಸಿದ್ಧ, ಇದು ಸಮಸ್ತ ಪ್ರಾಣಿಗಳ 
ಪೂರ್ನ ಹೃದಯದಲ್ಲಿಯೂ ಎಂದರೆ ಮೂಲಾಧಾರ ಹೃದಯದಲ್ಲಿಯೂ, ಮಧ್ಯ ಎಂಬ 
ಹೃದಯದಲ್ಲಿಯೂ ಮತ್ತು ಊರ್ಧ್ವಹೃದಯ ಎಂದರೆ ಹುಬ್ಬುಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ 
ಯಾವಾಗಲೂ ಪ್ರಕಾಶಮಾನವಾಗಿರುವುದು. ಇದು ಗುರುವಿನ ಉಪದೇಶದಿಂದ 
ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುವುದು. ಇದು ಸಚ್ಚಿ ದಾನಂದಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಮಹತ್ರಾದುದು ; ಮತ್ತು 
ಪ್ರಪಂಚ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಉನ್ಮು2 ಖವಾದುದು, ಇದೇ ಸರಬ್ರಹ್ಮ. ಉಕ್ತಸ್ಫಾ ನಲ್ಲಿ 
ಜ್ರ ಜ್ಯೋತಿರ್ಲಿಂಗದ EE ಲಿಂಗಧಾರಣ, ಇದಕ್ಕೆ ಆಂತರವಿಂಗಫಾರಣ 

ಎಂಡು ಹೆಸರು, ಬಾಹ್ಯಲಿಂಗಧಾರಣಕ್ಕಿಂತಲೂ ಭಾ ಶ್ರೇಷ್ಠ, 
೬ " ವಿಭೂತಿಸ್ಥಳ-ನಿಭೂತಿಯು ನಿರುಪಾಧಿಕ ಮತ್ತು ಸೋಪಾಧಿಕ 
ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ, ಯಾರು ಶುದ್ದ ಸ್ಥನಾದ ಪರಶಿವ ಸರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಜ್ಯೋತಿರ್‌ 
ಲಿಂಗಸ್ವ' ರೂಸನೆಂದೂ ಪ್ರಕಾತಮಾನಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಮಾಹಾಭಸ್ಮನೆಂದೂ 
ಚಿಂತಿಸುತ್ತಾ! 'ಕೆಯೋ ಆನು ನಿರುಪಾಧಿಕ - ಕಛ ಧಾರಿಗಳು. ಯಾನ "ಸವ 
ಶಿವಮಂತ್ರ! ನಿಂಡ ಸಂಸ್ಕೃ ಶವಾಡ ಅಗ್ನಿಯಿಂದ ಹುಟ್ಟು ್ರುವುಹೋ ಅದು ಸೋಪಾಡಿಕ 
ವಾದ ಭಸ್ಮ ಈ ಭಸ್ಮವನ್ನು ರ ಜೂ ಮಂತ್ರ! ದಿಂದ ಏಿಳಾವರ್ಶಿ 
ಅಭಿಮಂತ್ರಿತವನ್ನಾಗಿ. ವ್ರ ಆ ಭಸ್ಮದಿಂದ ಡೇಹವನ್ನು ಉದ್ಧೂ ಳನ ಮಾಡಿ 

ಶಿ ತ್ರಿಪಂತ್ರನನ್ನು ಧರಿಸಬೇಕು. 
೭ ರುದ್ರಾಕ್ಷಥಾರಣಸ್ಥಳ-ಭಸ್ಮನ್ನಾನ ಮಾಡಿ ಮಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ತ್ರಿಪುಂತ್ರೆ 
ನನ್ನು ಧರಿಸಿ ಶಿವಾರ್ಚನಸರನಾದವನು ರುದ್ರಾಕ್ಷನನ್ನು ಧರಿಸಬೇಕು. 
೮  ಸಂಚಾಕ್ಷರೀಜಸಸ್ಥ ೪--ಶಿವಲಿಂಗಭಸ್ಮರುದ್ರಾ ಕ್ಷಗಳನ್ನು ಧರಿಸಿದವನು 
)ಕಾಶಕ್ಕೊ ಜೆ ಸರ ಜ್‌ ಜನಿಸಬೇಕು. . ನಮಃಶಿವಾಯ 
ಮಂ ತ್ರದ 


೬೭೫ 


೧೧ ಜಂಗಮಾರ್ಚನಲಕ್ಷಣ. ತ್ರಿವಿಧಸಂಸತ್ತಿಸ್ಥ ತ್ರಿಸ್ಥಳ--ಸಕಲ ಭಕ್ತಾನು 
ಗಹಕಾರಕನಾದ ಸ್ವ ತಂತ್ರ ನಾದ ಸರಮೇಶ್ವ ರನು ಗುರುಲಿಂಗಜಂಗಮಾತ್ಮಕನಾಗಿ 
MW) ಫೋಗನೋಕ್ಷಪ್ರ ದಸ್ತೆಂದು 7 ಜಂಗಮನಲ್ಲಿಯನಿ ಭಕ್ತಿಯು ಕರ್ತವ್ಯ, 

೧೨ ಚತುರ್ನಿಧಸಾರಾಯಸ್ಥ ೪ ಗುರುಲಿಂಗಜಂಗಮುರನ್ನು ತನುಮನ 
ಧನಗಳಿಂದ ಪೂಜಸಬೇಕು. 

೧೩ roe Io 105/1131 ಯಥಾಶಕ್ತಿ 
ದಾನಮಾಡಬೇಕು. 'ದೇಹದಾನದಿಂದ ಸತ್ಯಸಿದ್ಧಿ, ಅರ್ಥದಾನದಿಂದ ಆತ್ಮಸಂತೋಷ, 
ಪ್ರಾಣದಾನದಿಂದ ಜ್ಞಾ ನಸಿದ್ಧಿ. 

೧೪ ನಿರುಸಾಧಿಮಾಟಸ್ಥಳ- ಕೇವಲ ' ಈಶ್ವರಾರ್ನಣರೂಸವಾದ ದಾನ. 

೧೫ ಸಹಜಮಾಟಸ್ಥ ಳ-ದಾನಸರಿಗ್ರ ಹಮಾಡುವವನು, ದಾನಕೊಡುವನನು 
ಮತ್ತು ದಾನಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿ ವಸ್ತು ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಶಿನತ್ವನನ್ನು ಚಿಂತಿಸುವುದು, 


೨ ಮಾಹೇಶ್ವರ ಸ್ಥಳ 


ಸಹಜವಾದ ದಾನದಲ್ಲಿ ಕುಶಲನಾಗಿ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿಯೂ ಸಿಸ್ಪೃ ಹನಾದ 
ತಿನೈ ಕ್ಕ ೈನಿನ್ಮನು ಮಾಹೇಶ್ವ ರಸೆನಿಸುವನು.. 'ಮೂಹೇತ್ಯರ ಸ್ಥ ಸ್ಥಳವು ಬಂಟ ವಿಧ. 
' ಮಾಣಿಕ್ಯ ರ ಪ್ರಶಂಸಾಸ್ಕ ಕ್ಸ ಲಿಂಗಥಿಷ್ಠಾಸ್ಥಳ, ಪೂವಾ್ರ ಯ್ಲೊರಸನಸ್ಥ ಳ್ಳ ಅದ್ದೆ ತ 
ನರಸ. ಳ್ಳ ಆಹ್ಹಾ ಖನನಿರಸನಸ್ಸ ಳ್ಳ ಅಸೆ ಸೃಮೂರ್ತಿನಿರಸ ನಕ್ಕ ಳ್ಳ ಸರ್ವೆಗತ್ತ ತ್ವಥಿರಾಸ 
ಸ್ಥ ಳ್ಳ ಶಿಫಜಗನ್ಮೇ ಯನ ಳ ಮತ್ತು” ಭಕ್ತಿ ಜೆಹಿಕಲಿಂಗಸ್ಥ. ೪ ಎಂದು. ಅದ್ದೆ ್ರೈತೂತಸನ 
ಸ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಾನೇದನಿರಾಸ ಅಡಗಿರುವುದು. 

೧ ಮಾಹೇಶ್ವರ ಪ್ರಶಂಸಾಸ್ಕಳ-ಶ್ರು ತಿಗೆ ಅನು ರುದ್ರನ 
ಅದ್ವಿತೀಯತ್ವವನ್ನು ನಂಯುವುದು. 

೨ ಲಿಂಗನಿಷ್ಠಾ ಸ್ಸ ಳ- ಪ್ರಾ ಸಂಕಟದಲ್ಲಿಯೂ 1. ತ್ಯಜಿಸ 
ದಿರುವುದ್ಗು 

೩ ಪೂರ್ವಾಶ ಶ್ರಯನಿರಸನಸ್ಮಳ-ಲಿಂಗನಿಷ್ಯ ತೆಗೆ ಪ್ರತಿಕೂಲವಾದ £8 


ಗು ತ್ಯಾಗಮಾಡಶೇಕು. 


೪  ಅಜ್ವೈತನಿರಸನಸ್ಯಳ- -ಗುರುವಿನ ಸ್ವಾನುಭವಬೋಧದಿಂದ 
ಸಂ್ರಶೃಮಾರೆಗಳತ್ತ ವು ಸ್ಪ್ರಾತ್ಮಾಚ್ಛೀಪದಿಂದ ಸಾಕ್ಸಾ? 
ಸ ಬಾತ್ರ ಅಪ್ಟಿತಬೊ 
ಜಿ f 





೬೭೬ 


೫ ಆಹ್ವಾನಥಿರಸನಸ್ಥಳ--ಶಿನಲಿಂಗಪೂಜೆಗಿ ಅಡ್ಛೈ ತನನ್ನು 
ನಿರಾಸ ಮಾಡಿ ಡ್ಜೆ ನವನ್ನು. ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ ನ. ನು ಇತರ ಫೈನರಂತಿ 
ಶಿನಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ನ್ನ ಆವಾಹನ ಮಾಡಬಾರದು, ವಿಲ್ಲದ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಅಹ್ವಾನನಿಫ್ಲ. 

೬ ಅಸ್ಸ ಸ್ಸ ಮೂರ್ತಿಫಿರಸನಸ್ಸ ೪. ನಾಣೇಶ್ವ 
ಇವುಗಳ ಅಜ್ಜರ ಹೇಗೆ ನಿರ: ರ್ಧವೋ ಹಾಗೆಯೇ 
ಆಸ್ಚ್ರಮೂರ್ತಿತನವೂ ಎಂದರೆ ಅದರ ಅಚೇದವೂ ನ 

೭ ಸರ್ನಗತ್ವನಿರಸ ಸನಸ್ಥ ಕ್ಯಳ--ಲಿಂಗಥಿಷ್ಯನಾಣ ನನು ತಿವನನ್ನು ಸರ್ವತ್ರ, 
ಇರುವನನ್ನಾಗಿ ಸ್ಮರಿಸಬಾರದ.. ಸರ್ವಗತನಾದ ಶಿವನಿಗೆ ಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ನಿಕೀಸ 
ಸನ್ನಿಧಾನ, 

ಆ ಶಿನಜಗನ್ನ ಸೈಯಸ್ಥೃಳ ಸಮುದ್ರದಲ್ಲಿ ಅಲೆ ಮತ್ತು ಬುಖಗು ಹುಟ್ಟಿದಂತೆ 
ಶಿನನಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಈ ಜಗತ್ತು ಶಿವಥಿಂದ ಭಿನ್ನನ ನಲ್ಲ ಎಂದರೆ ಶಿನನನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿಲ್ಲ. 

೯ ಭಕ ಜೇಹಕಲಿಂಗಸ್ಥ. ಳ_ ಶಿವನು ವೇದವೇದಾಂತವಾಕ್ಯ ಗಳ ಅರ್ಥ 
ಸಂಧಾನಳ್ಳಿ ಗೋಚರನಲ್ಲ, ಅವನು ಭಕ್ತಭಾವ ಪರಾನಂದ,. ಭಕ್ತ ಕ್ರಳವಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ 
ಗೋಚರ," ಅನನು ಭಕ ಕೃಷ್ಟದಯದಲ್ಲಿ : ಪ್ರಕಾಶಮಾನನಾಗುವನು. 


ಜೀನ ಮತ್ತು ಲಿಂಗ 
ವ ಗ ಭೂಮಿ ಮೊದಲಾದ 


೩ ಪ್ರಸಾದಿಸ್ಥಳ 


'ಲಿಂಗನಿಸ್ಸೆ ಮೊದಲಾದ ಸ್ಥಳಗಳ ಸಂಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಆ ಆಚರಣವುಳ್ಳ ಸಮಸ್ತ 
ಪಾಪ ಪರಿಹಾರ ಮಾಡಿಕೊಂಡ ಮಾಡ್ತ ರನು ಮನೋನೈರ್ಮಲ್ಯ ಸಂಬಂಧದಿಂಕ 
"ಪ್ರಾಸಾದೀ? ಎನಿಸುವನು. ಸ್ರಾಸಾವಿಸ್ಯಳ ಗುರುಮಾಹಾತ್ಮ್ಯ್ಥ ಳ್ಳ. ಲಿಂಗ 
ಮಾಹಾತ್ಮ ಸೆಳೆ ಜಂಗನುಮಾಹಾತ ಸ್ಥಳ ಭಕ್ತಮಾಹಾತ್ಮ್ಯಂ, ಶರಣ 

ಜ್‌ ಮತ್ತು ಶಿವಪ್ರಸಾದ ಮಾಹಾತ್ಮ್ಯ ಎಂದು ಪ್ರಸಾದಿಸ್ಥಳವು ಏಳು ವಿಧ. 
೧ 'ಪ್ರಾಸಾಡಿಸ್ಕಳೆ-ಿನನ್ರಸಾರದಿಂದ ಹು ಟ್ಟುವ ಮನ ನತ್ತ ಪ್ರಸನ್ನತೆ: ಇದು 
SR ಕಮ; ೪ನ್ನ್ನ ನಾಶನನಿಸುವುದು, 





ಗುರುಶಿಷ್ಯ ರಿಗೆ ಇಸ್ಟನಾದ ಪ್ರಾಣಭಾನ' 
ಗಳಲ್ಲಿ ತಾದಾತ್ಮ್ಯಭಾನನೆಂ ಸ iA ರೂಢ; ಸಗರದ ದ ಸಂಸತ್ತಿಯಿಂದ 
ಉಂಟಾದ ತ ಪ್ರಸಂಚನೂ 'ಶಿನ ನಶಕ್ತ್ಯಾತ್ಮಕ ಎಂಬುದರ: ಜ್ಞಾನವೇ ಜಂಗ 
ಮಾಧಿಕ್ಯ, 
೫ ಭಕ್ತಮಾಹಾತ್ಮ್ಮ 
ಜಾ ನದಿಂದ 
ನಾಕ್ಸಿನಿಂದ ನಚನ ಮುತ್ತು 
ಪಾಸ್ತಿ ಮಾಡುನ ಶಿವನೇ 1 
೬ ಶರಣಮಾಹಾ 


ಸಳ ಉಕ್ತ ರೂಸದಲ್ಲಿ ಗುರುಲಿಂಗಜಂಗಮಮಹಿ 
ದ ಮಾಡಲ್ಪ] ಡುವ ಮನಸಿ ನಿಂಡಾದ ಧ್ಯಾನ 
ದ ಕರ್ಮ ಇನು ಭಕ್ತ ಮಾಹಾತ್ಮ Sp ಶಿವೋ 


ಗುರು, ಲಿಂಗ, ಶಿನ ನಯೋಗ್ಯಿ ಶಿವಭಕ್ತ, ಇವರ. 
ಮಹತ್ವ ದ ಜ್ಞಾನ ನನ್ನು ನನನಾಗಿ ನಾನಾ ಪ್ರಕಾರದಿಂದ ಸಲೂ ನಬ 
ನಾತ್ರ "ರ ಕ್ಷಕ ಎಂಬ ಪ್ರ ಸೀ ಶರಣಮಾಹಾತ್ಮ್ಯ 

೭ ಪ್ರಸ ಇಡನುಹಸ್ಪಸ್ನ ಸ್ಥಳ--ಗುರುಲಿಂಗ Et ಮಹಾನು 
ಭನವು ತಿನ ಸ್ರಸಾದಲಭ್ಯ' ಸ ಬುದೇ ಪ್ರಸಾದಮಹತ್ವ, ನಪ್ರಸಾದವಾದಕಿ 
ಸ್ರಸಂಚವು ಶಿನಾ ಭೇದವುಳ್ಳು ದಾಗಿ ಪ್ರಕಾಶಿತನಾಗುವುದು, ಹೀಗಿ ಶಿವಾಜೇದದಿಂದ, 
ಭಾನಿತನಾದ ಸ ್ಟರೂಸನುಳ್ಳ ನನು ತ್ನ ಕರ್ಮಪಾಶದಿಂದ ನಿಮುಕ್ತ ನಾಗಿ ಸ್ರಾಣ 
ರಿಂಗೀ ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಲ, ಬಡುನನು. ಮ 


೪ ಸ್ರಾಣಲಿಂಗಿಸ್ಥ ಳ | 


ಹಿಂಜಿ ಫಿರೂಪಿತವಾದಂತೆ ಶಿನಲಿಂಗದೀಕ್ಷಾ ಸಂಪನ್ನನು ಭಕ್ತ ಮಾಹೇಶ್ವರ 
ನುತ್ತು ಸ್ರಸಾದೀ ಎಂದು ಉಕ್ತವಾಗಿ ಜ್ಞಾ ನಕಾಂಡದಲ್ಲ ಉಕ್ತ ವಾದ ಜ್ಞಾನ 
ಯೋಗ ಛು ಉಳ್ಳವನಾಗಿ ಫ್ರಾ ್ರಾಣರಿಂಗೇ ಎಂದು ನಸಿತನಾಗಿರುವನು, ಪಾ ಲಿಂಗ ಇವು 
ನಿರು ಸ್ಥಳಗಳು ವ-ಸ್ರಾಣರೀಗಿತ್ಯಳ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಾರ್ಚನಸ್ಸ ಳ್ಳ ಶಿವಯೋಗ 
'ಯಾಧಿ ಕ, ಲಿಂಗಫಿಜಸ್ಥಳ್ಳ ಅಂಗಲಿಂಗಸ್ಥಳ ಎಂದು. [4 


ಗಿ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಸ್ಥ a ಡು ಪ್ರಾಣವಾಯು. ಮತು. 


ಬ ಇವುಗಳ ಸಂಘಟ ನನಾದಾಗ ನಾಭಿಕನುಲ ಮಧ್ಯದಿಂದ ಹುಟ್ಟದ 


ತ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗ. ಜೇ ಮತ್ತು ಕಾಲ. ಇವುಗಳ: ಅವಧಿರಹಿತ 





೬೭೮ 


೩ ಸಿನಯೋಗಸೆನಾಿಸ್ಯ ಳಇದು ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಾರ್ಚನದಿಂದ .ಲಭಿಸ್ಪ 


ವುದು. ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಾರ್ಚನಪ್ರ ಹಾರಗಳಿಂದ ಲಿಂಗಾಂಗ ರೂಸವಾದ ಶಿನಜೀನ 
ಸಮಾನ ಸಾಮರಸ್ಯದ ಅನುಸಂಭಾನ ಸಂಸತ್ತಿಯುಂಟಾಗುವುದು, ಸಂಸಾರವಿಷವೃತ್ಷ 
ಛೇದನಕ್ಕೆ ಇದು ಕೊಡಲಿ, 
೪ ಲಿಂಗನಿಜಸ್ಥ ಸ್ಥಳ. ತನ್ನಃ ಲ್ಲಿ ತಾದಾತ್ಮ ಕ್ರದಿಂದಿರುವ ಶಿವಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಜೀತ 
ಕಾಲಗಳ ಅವಧಿ ಇಲ್ಲಡೆ' ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ " ಸ್‌ ಎಂಬ ಅನುಭವ ಯೆ 
ಅದು ಮಹಾಲಿಂಗದ ನಿಜಸ್ವ 1 ಇದೇ ಸಚ್ಛಿ ದಾನಂದಸ್ವರೂನ ಪರಬ್ರಹ್ಮ. 
೫ ಅಂಗಿಗೆ - -ಶಿನಜ್ಜಾ ನವುಳ್ಳ ದ ವನೇ ಅಂಗ.  ಅನನಿಂಡ 


ಸಾಕ್ಷಾತೃರಣೀಯವಾದ ವಸ್ತು ನಿತ್ಯ ol ಲಿಂಗ, ಇವೆರಡೂ ಯಾನ, ಸ್ರಾಣ' 


ಲಿಂಗಿಗೆ EE ಅನನೇ Calne. 
ಯಾವ ಪ್ರಾ ಣಲಿಂಗಿಯು ಪ್ರಾ ಣಲಿಂಗಪೂಜಾ, ಆಚಾರ ಮೊದಲಾದ ಶಿನಾ 


ಚಾರಗಳಿಂದ ಸಬಿತನಾಗಿ ಲಿಂಗರೂಪವಾಗಿ ಭಾವಿತವಾದ ಅಂಗಸ್ವ ರೂಪವುಳ್ಳ: ನನೊೋ | 


ಅವನು ಭಕ್ತನಿಂದ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಹಂತದವನು, ಅವನೇ ಪ್ರಾ ನ ದ 
ಜ್ಞಾನಸರಿಸಾಕದಿಂನ ಕರಣ ಎನಿಸುವನು, Y 


೫ ಶರಣಸ್ಥ ಳ 


ಶಿನಜ್ಞಾನಸ್ಸೆ ರೂಪನಾಗಿ ಅಂಗಲಿಂಗಸಾನುರಸ್ಯ ಎಂಬ ಸೌಖ್ಯ ವುಳ್ಳ ಪ್ರಾಣ 
ಂಗಿಯು ಶರಣ ಎನಿಸುವನು. ಇದು ನಾಲ್ಕು ನ ತರಣಸ್ಥಳ, ಸಸ 
ನಿ ಸೆನಸ್ಸ ಳ್ಳ ನಿರ್ಜೀಶಸ್ಥ ಳ ಮತ್ತು ಶೀಲಸಂಪಾದನಸ್ಥಳ ಎಂದು. 


[) “| 
 ಶೆರಣಸ್ಥ ೪” ಯಾವನು ಪ್ರಾಣಕಾಂತನ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪತಿವ್ರತಾಸ್ರೀ 


6 
ಯ ಂತೆ ಶಿವಲಿಂಗ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ತನ್ನನ್ನೇ ಸ್ತ್ರೀಯಂತೆ ಭಾವಿಸುವಸೋ, ವ 
Ne ಹೊರತು ಮತ್ತೊಂದು ನೇಡಕೆಯನ್ಲಿ” ವಿನುಖನಾಗಿರುವನೋ ಅವನೇ ಶರಣ, 


ಸು ಮನೋವಾಕ್ಕಾಯ ಕರ್ಮಗಳಿಂದ ತನಗೆ ಶಿವನೇ ರಕ್ಷಣವಿಚಕ್ಷಣ ಎ 


ಸಳ್ಳಿನು. 
ಫೆ, ಅಖಂಕಥ್ಯಾನ, ಕ್ಷಮಾ, ಭೂತದಯಾ, ಡ್‌ 
ಸೈ ಶಿವಭಕ್ತಿ, ಉತ್ಕೃ ಷ್ಟಶಿನಾ ಇರ 
ಇನಥ ಮೆ 


ಬಾಡ್ಯೇಂದ್ರಿಯನಿಗ್ರಣೆ: ಚ ಸತ 


ಹ, 


ಲೋಕದಲ್ಲಿ ದುರ್ಲಭವಾದ ಭೋಗಮೋಕ್ಷಲಕ್ಷಣನಾದ ಸರ್ವಸಿದ್ಧಿ ಯುಂಟಾಗು 
ವುಡು,. ವಿಕಲ್ಪರಹಿತವಾದ ಜ್ಞಾ ನ, ನಿಷೇಧರಹಿತವಾದ ಕ್ರಿಯಾ, ಲೋಕರಂಜಕ 
ನಲ್ಲದ ರೂಸ ಸ್ಹ ಜೀವನ್ಮು] ಕ್ತ ಸ ಲಕ್ಷಣ, 

೪ ಶೀಲಸೆಂಸಾದನಕ್ಕ ೪. *ಶಿವತತ್ತ್ವ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆಗೆ ಶೀಲ 
ಎಂದು ಹೆಸರು... ಇದೇ ಶರಣಾಗತರ ಕ್ಲೇಶವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುವ ಶಿವ; ಲ್ಲಿ ಚಿತ್ತ 
ಸ್ಥಿರೀಕರಣ, ಇದುಳ್ಳನನೇ ಶಿವೈಕೃನನ್ನು ಹೊಂದಿದವನು, 


೬ ಐಕ್ಯಸ್ಥಳ 


ಐಕ್ಕಸ್ಸ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಸ್ಥಳಗಳಿರುವುವು- ಐ! ಐಕ್ಕಸ್ಥ ಜ್‌ ಅಚಾರಸಂಪ್ತಿ, ಸ್ಟ ಳ್ಳ 
ನಿಕಛಾಜನಸ್ನ' ಳ ಮತ್ತು ಸ ಸಹಭೋಜನಸ್ಯಳ ಎಂದು, 

೧ ಐಕೃಸ್ಥ ೪ ಬಾಹ್ಕೆ ೈಲಿಂಗಪೂಜೆಯಲ್ಲಿ ವಿನುಖನಾದುದಠಿಂದಲೂ 
ಅಂತರ್ಲಿಂಗಪೂಜಾರೂಪವಾದೆ 'ಧ್ಯಾನೆಯೋಗದಿಂಡಲೂ ಶಿನಸುಖಾತಿಶಯವನ್ನು 
ಹೊಂದಿದ ಶರಣನು ತನಗೆ ಶಿನಲಿಂಗದಿಂದಿರುವ ಏಕತ್ವ ವನ್ನು ಚಿಂತಿಸುವುದರಿಂದ 
ಶಿನಲಿಂಗೈಕ್ಯ: ವುಳ್ಳವನಾಗುವನು, ಶಿವನಲ್ಲಿ ಮಾಯಾಶಕ್ತಿ ಷಿ ತಿರೋಧಾನ ಹೊಂದು _ 
ವುದರಿಂದ ಶರಣೆ ಭೇದಕಲ್ಪನೆಯು ನಾಶಹೊಂದುವುದು. ಇದೇ ಡಸ ತ. 
«" ನಾನು ಒಬ್ಬ; ನನ್ನದು ಸಣ ಇಲ್ಲ; ನಾನು ಮತ್ತಾರವನೂ ಅಲ್ಲ se 
ಯಾರವನೋ. ಅವನನ್ನು ಕಾಣೆ; ನನ್ನ! ನನು ಯಾವನೋ ಅವನನ್ನು ಸಿ 2, 
ಎಂಬುದೇ ಈ ಅಜ್ಜಿ ತಭಾವನೆಯ ಕಾರ್ಯ, (ಕಾದ ಪತೆ ಮತ್ತು ಶಿವಾ ತ 
ಕರುವ ಜೇಡವನ್ನು ಅದ್ದಿ ಸ್ವೈತನಿರಸನಸ್ಯಳ: ಮತ್ತು ಐಕ್ಯ ಸ್ನ ಇವುಗಳ ಅಧ್ಯಯನ 
ನಡ ಅಂಕು) 'ಸಂಸಾರಳಾಳರಾತ್ರಿ ಯು ಶಿವಾಜಿ ಸ 


೨. ಆಚ್ಛಾರಸಂಪತ್ರಿ ತ್ರಿಸ್ಥಳ-- —ಶಿಷೈಕ್ಯಭ್ಞಾವನಾದಿಂದ ಶಿಪತ್ತ ವನ್ನು ಹೊಡಿ: 
ಶಿನರಿಸೃಕ್ಯನು ಸೀಡವುಳ್ಳವನಾಡರೂ. ಜೇನನ್ನು. ಅತನು ಸೀ 
ಆದರೂ ಆಗ ಲೇಪವಿಲ್ಲ. 





೬೮೦ 
ಸಮಾನಸನುರಸತ್ವದಿಂದ ಲಬ್ಧವಾದ ನಿಶತ್ವವುಳ್ಳ ಶಿವಲಿಂಗೈ ಕೃನು. ಅವನು ಭಕ 
ಸ್ಥಳ ಮೊದಲಾದ 'ದಾಚಾರದಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಮೋಕ್ಷ ಲಕ್ಷ್ಮೀ ಛತ್ರ ಯ, ಡ್‌ 


ಲಿಂಗಸ್ಥಳಗಳು 


ಭಕ್ತ ಮೊದಲಾಗಿ ಶಿವಲಿಂಗೈ ಕ್ಯದನರೆಗೆ ಆರು ಸ್ಥಳಗಳು ನಿರೂಪಿತವಾದುವು, 
ಇವು ಪಿಂಡ ಮೊದಲು ಸಹಭೋಜನೆರವರೆಗೆ ಒಟ್ಟು ನಲನತ್ತ ತ್ತನಾಲ್ಕು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದ ಸದಾಚಾರಸಂಸನ್ನ॥ ನಾದ ಲಿಂಗೈಕ್ಯ ನಿಗೆ ನೆರ್ಕಾಕ್ರ ಮ ಮುಂತಾದ ಸಂಕ! 
ವಿಕಲ್ಪಶೂನ್ಯ ನಾದಪ್ರ ಯುಕ್ತ ಪ್ರಾ ಸ್ರಾಕೃತಾಟಾವು ನಿನ್ಫ ತ್ತ ಭಜ ಅನನು ಸಹ 
ಭೋಜನವನ್ನು ಕ ಕಿಂಗರೂಪನಾದ. ಅವನಿಗ `ಶಿಚರಣೀಯವಾದ ಲಿಂಗಾ 
ಚಾರ ಸ್ಥಳಗಳು ಈಗ ಫಿರೂಪಿತವಾಗುವುವು. ಇವು ಷಟ್‌ಸ್ಥಳಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿ 
ದೀಕ್ಷಾ ಗುರುಸ್ಥಳ ಮೊದಲು ವೃತ್ತಿಜ್ಞಾ ನಶೂನ್ಯಸ್ಥಳದನರೆಗೆ ಐವತ್ತೀಳ್ಗು 


(೧) ಭಕ್ತಸ್ಥಳ 


ಲಿಂಗಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಭಕ್ತ ಕ್ರಸ್ಥಳಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿ ಒಂಬತ್ತು ಸ್ಥಳಗಳಿರುವುವು. ಇವು 
ದೀಕ್ಷಾಗುರುಸ್ಥಳ, ಸ ಪ್ರಜ್ಞಾ ಾಗುರುಸ್ಥಳ, ಕಿ ಕ್ರಿಯಾಲೀಗಸ್ಕಳೆ ಭಾನ 
ಲಿಂಗಸ್ಥೃಳ್ಳ ಜ್ಞಾ ನಲಿಂಗಸ್ಥ ಳ್ಳ ಸ್ನ ಸ್ವಯ್ಯ ೫ ಮತ್ತು ಸರ ಎಂದು, 

೧ ದೀಕ್ಷಾ ಗಸ ಯಾವುದರಿಂದ ಉತ್ಕೃಷ್ಟ. ಶಿನಜ್ಞಾನವಾಗು 
ವುಜೋ, ಮಲ ಮಾಯಾ ಮುಂತಾದ ಪಾಶದಿಂದಾದ ME ಸರಿಹಾಕಪೊ ಅಜ 
ಶಿವಲಿಂಗೈಕ್ಯ ರೂಪವಾದ ದೀಕ್ಷಾಗುರು. ಪ್ರಾಕೃತ ಗುಣಗಳನ್ನು ದಾಟಿದ ಅಶುದ್ಧ 
| ಮಾಯಾರಿಪನನ್ನು ದಾಟದ, ಗುಣಾತೀತನಾಗಿ ಅರೂಪವಾದ ಜ್ಯೋತಿರ್ಮಯ 

ಕಲಾಶೂನ್ಯ ವಾದ ಚಿನ್ಮಯ ವಸ್ತುನನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸುವವನು ಗುರು. ಇದೇ 
ನ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸ್ರರಹಸ್ಯ, 


ಶಿಕ್ಪಾಗುರುಸ್ಥಳ-.. ಇವನು ಬೋಧ್ಯ, ? « ಇವನು ಬೋಧಕ' ಎಂಬ 
ಜ್ಞಾನಮೂಲಕವಾಗಿ ಯಾನನಿಂದ ಶಿಷ್ಯನು ಶಾಸನ ಕ 





೬೮೧ 


೫ ಭಾನಲಿಂಗಸ್ಕಳ- ಕ್ರಿ ಯೆಯಂತೆ ಭಾವವೂ ಯಾವುದರಲ್ಲಿ ಲಯ 
ಹೊಂದುತ್ತಡಿಯೋ ಅದೇ ಭಾವಲಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗ, 

೬ ಜಾ ಸಾ ನಲಿಂಗಸ್ಥಳ-- ಭಾನಲಿಂಗನನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸುವ ಜ್ಞಾ ನಲಯ - 
ಸ್ಕಾ ನ ಎಂಬ ತ ಪ್ತಿಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾ ನಲಿಂಗಸ್ಥ / ೪ ಎಂದು ಹೆಸರು. 

೭ ಸ್ವಃ ಮಸ್ತ ಮ ಸ್ವ ೬೫೪.) ಪ್ರಾ ಣಲಿಂಗಪರಿಜ್ಞಾ ನರೂಪವಾದ 
ಆನಂದ 1 ಶಿನಲಾಂಛನವುಳ್ಳ ನನ ಬಾಹ್ಯ; ಹಾಗ ಕರ್ಮದ ಪಂಠ್ಯಾಗ ಮಾಡಿ 
ಸ್ವ ಯಂಲಿಂಗ ಎನಿಸುವನು. 

೮ ಚರಸ್ಕಳ--ಸ್ವಯಂ ಅಿಂಗಸಂಸನ್ನನೇ ತಾನು ತಾನೇ ಆಗಿ ಸಂಚರಿ 
ಸುವನು, ಇದು ಚರಲಿಂಗಸ್ಥಳ, 

೯ ಪರಸ್ಕಳೆ-ಸ್ವರೂಸಸಿದ್ಧನಾಗಿ ಸಂಚರಿಸುವ ಶಿನಯೋಗೀಶ್ವರನಿಗಿಂತ 
ಉತ್ತಮವಾದುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಜ್ಞಾ Ka ಪರಲಿಂಗಸ್ಥಳ ಎಂದು ಹೆಸರು, ಅನನು 
ಸ್ವೇಚ್ಛಾಚಾರ ಜೀವನ್ಮು? ಕ್ತ ನ್‌ ಕೇಶವ ವನ್ನಾದರೂ ಆಶ್ಚ ಶ್ಚರ್ಯಭೂತವಾದ 
ಮಹತ್ವ ಸಂಪತ್ತಿನಿಂದ ಸೋ ತ್ರೃ್ವನಾಗಿರನನು. 


(೨) ಮಾಹೇಶ್ವರಸ್ಥಳ 
ಮಾಹೇಶ್ವ ರ ಸ್ಥ ಳದಲ್ಲಿ ಒಂಬತ್ತು ವಿಧ ಸ್ಥ ಳಗಳಿರುವುವು--ಕ್ರಿ ಕ್ರಿಯಾಗಮಸ್ಕ ಳ, 
ಭಾವಾಗಮಸ್ಥ ೪, ಜ್ಞಾನಾಗಮಸ್ಥ ಸಳ. ಸಕಯಸ್ಯ ಳ್ಕ ಅಕಾಯಸ್ಸಳ್ಳ ಸರಕಾಯ 
ಸ್ಥಳ್ಳ ಧರ್ಮಾಚಾರಸ್ಥ ಳ, ಭಾವಾಚಾರಸ್ಥಳ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾ ್ಲಾ ನಾಚಾರಸ್ಮೃಳ ಎಂದು. 
೧ ಕ್ರಿಯಾಗನು: ೪ ಸರಸಳ ಸಂಪನ್ನನಾದ ಶಿನಯೋಗಿಯು ಶಿವನೇ. 


ಅನನ ಪೂಜೆಯು ಕ್ರಿಯಾ... ಕ್ರಿಯಾಪರವಾದ ಆಗನುವು ಕ್ರಿಯಾಗನಸ್ಥಳ. 


೨ RE ಕಳ. ಸಿಷ್ಠಾಮಕರ್ಮಾನುಷ್ಕಾ ನದಿಂದ ವಿರಕ್ತನಿಗೆ ಯಾನ 
ಚೆಹ್ನೆಗಳಿರುವುವೋ ಅವು” ಪ್ರಾಕೃತರಾಡ ಸರ್ವರಿಗೂ ಇರುವುವು... 

೩ ಜ್ಞಾ ್ಲಾ ನಾಗಮಸ್ಮಳ-ಭಾನಾಗಮು ಸಂಪನ್ನ ನಾದ ಸರಬ, ಜ್ಞಾ 
ಚಿಪ್ನವೇ ಜ್ಞಾ ್ಲಾ ನಾಗನುಸಳೆ 

೪ ಸಕಾಯಸ್ಕಳಶಿನಜ್ಞಾ, ನ ಸಂಪನ್ನಃ 1 ಯೋಗಿಯ: ಶ 


೫ ' ಅಕಾಯಸ್ಥಳಿ-ನರಹೋಗಿಯು ರಂ 
ಂದ: "ಅನನು ಅಕಾಯಸ್ಥೆಳ. 





೬೮.೨. 


(೩.  ಧರ್ಮಾಚಾರಸ್ಥಳ--ಸರಕಾಯನ ಆಚಾರನೇ ಸರ್ವರ ಧರ್ಮಾಚಾಕ್ಕ 
೮. ಭಾವಾಚಾರಸ್ಥಳು-ಧರ್ಮಾಚಾರ ಸಂಪನ್ಮನಾದ. ಶಿನಯೋಗಿಯ 
ಭಾವನೇ ಸರ್ವರ ಭಾವಾಚಾರ, 4 
೯ ಜ್ಞ್ಞಾನಾಚಾರಸ್ಯಳ--ಭಾವಾಚಾರ ಸಂಪನ್ನನಾದ ಶಿನಯೋಗಿಯ 
ಜ್ಞಾ ನಾಚಾರವೇ ಸರ್ವರ ಜ್ಞಾನಾಚಾರ, ತನ್ನ ನ್ನೂ ಸರ್ವವನ್ನೂ, ಆನಂದ 
ಚಿನ್ನಯಪರಶಿನನನ್ನೂ ಏಕ ಎಂದು ಗ್ರಹಿಸುವ ಕೂಸಉಳ್ಳ ಜ್ಞಾ En 
ಶೈನತೇಜಸ್ಸ] ನ್ನು ಸ ಸರ್ವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ನೋಡುವನನು ತಿನಸನು "ನೋಡುವನು. 
ಇದೇ ಶಿವಾಜಿ ಸತ, ಸರ್ವವೂ ಶಿವಾತ್ಮಕ ಎಂದು ಇದರ ಭಾವ, “ಗಿ ನಿರೋಧ 
ವಿಲ್ಲದೆ ಕೈನತೇಣಸ್ಸನ್ನು ಸರ್ವತ್ರ ನೋಡುವ, ಶಿವಾಜ್ದೆ ್ವೈತಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ನಾಶ 
ಹೊಂದಿದೆ ಪ್ರಕೃತಿಜನ್ಯನಾಡ ಪಿತ ಮತ್ತು ಪ್ರಶಂಚವುತ್ಚ ಸ್ಪಯೆಂಪ್ರಕಾಶಗೂಸ 
ಶಿನಯೋಗಯು. ಜೀವನ್ಮುಕ್ತ ನಾಗಿ ಲೌಕಿ ತಂತ ಚರಿಸುವನು* ನ; 


(೩) ಪ್ರುಸಾಡಿಸ್ಥಳ 


' ಇದರಲ್ಲಿ ಒಂಬತ್ತು ಸ್ಥಳಗಳು-- ಕಾಯಾನುಗ್ರ ಹಸ್ಯೆ ಳ್ಳ ಇಂದ್ರಿ ಯಾನುಗ್ರಹ 


ಸ್ಥಳ ಸ್ರಾಣಾನುಗ್ರಹಸ್ಯ 4, ಕಾಯಾರ್ಪಿತಸ್ಥಳ, ಕಠಣಾರ್ಥಿತಸ್ಯಳ, ಭಾನಾರ್ಥಿತ 4 


ಸ್ಥಳ, ತಕ ಳ್ಳ ಸೂ ್ರಷುಸ್ಥಳ ಮತ್ತು ಸೇವ್ಯ ೈಸೃಳ ಎಂದು, 


೧. ಕಾಯಾನುಗ್ರಹಸ್ಥಳ-ಸುಜ್ಞಾ ನಾಚಾರನಾದ ಶಿವಯೋಗಿಯ್ಯು 
ಸ್ವ ತ ನೋಡುವನನಾಗಿ ಶಾಕೃತರನ್ನು ಅನುಗ್ರಹಿಸುವನು, ಇರು 


೨ ಸ ಗ ಗ್ರಹೆಸ್ಥಳೆ- ಕಾಯಾನುಗ್ರಹೆ ಸಂಪನ್ನನಾದ ಶಿವಯೋಗಿಗೆ 
ಎನೇಟೆನೆ ಇರುವುದು, ಇದೇ ಸರ್ವ ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳ ಅನುಗ್ರಹೆಸ್ಮಳೆ. 

೩ ಸ್ರಾಣಾನುಗ್ರ ಗೃಹಸ್ಥಳ- ಇಂದ್ರಿಯಾನುಗ್ರಹ ಸಂಪನ್ನನಾಡ ಕಿನ 

ಗ್ರಿಯ  ತಾಕ್ಸರ್ಯದನ್ನು ಅನಲೋಕಿಸುವುನೀ ಸರ್ವರ ಪ್ರಾ ಣಾನುಗ್ರ ಗ್ರಹೆಸ್ಕಳ: 
ಉಾಯಾರ್ಶಿತಸ್ಥ ಳ--ಪ್ರಾಣಾನುಗ್ರಹ ಸಂಸನ್ನ ಜ್‌ ಪರಯೋಗಿಗೆ . 





೬೮೩ 

೭ ಶಿಷ್ಯ ಸ್ಪಳ--ಭಾವಾರ್ಪಿತ ಸಂಸನ್ರ ನಾದ ಶಿವಯೋಗಿಯಿಂದ ಯಾವನು 
ಫೋಕ್ಷ ನನ್ನ ಫೇಲು ಶಿಕ್ಷ ಕ್ಚಣೀಯನೋ ಅವರು. ಶಿಷ್ಯಸ್ಥಳ. 

೮ ಶುಶ್ರೂ ಹಸೆ ಳಆ ಶಿನ್ಯ ನೇ ಗುರುಸೇವಾತತ್ರರನಾಗಿ ಪಸು 
ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂಬ 'ಅಷೀಕ್ಸೇ ಯುಳ್ಳ ಸಚ ಶುಶ್ರೂಸುಸ್ಮಳ. 

೯ ಸೇವ್ಯಸ್ಥ ಸ್ನ ವಸು ವಾಕ್ಯ ರೂಪವಾದ ಅನು; ತರಸವನ್ನು 
ಆಸ್ವಾದಕಮಾಡಿಗ ನಿಮಿತ್ತ ದಿಂದ ಸಂಪ್ರಾಪ್ತ ವಾದ ನಾಜಿ ಸ್ರತಜ್ಞಾನಸಂಬ ಸ 
ಫಲ: ಉಳ್ಳ ನನಾದ ಶುಶ್ರೂಸುನೇ ನರ್ಷರಿಂಡಲೂ ಗುರುವಿನಂತೆ ಸೇವ್ಯ; 
ನಾನು ಶಿವ ಡೋ ಅಲ್ಲವೋ ಎಂಬ ಸಂದೇಹದಿಂದ ವಿಮುಕ್ತನಾಗಿ, ಸರಾಪರ 
ರೂಪವಾದ ಮುಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಕೊಡುವ ಶಿವಾದ್ದೆ ತ ಜ್ಞಾ, ನದಲ್ಲಿ ಸಿ ರಚಿತ್ತನಾಗಿ, 
ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ eed ಪ್ರಾ ಜಿಗಳಿಗಿರುನ ಅಜ್ಜಾ ನನನ್ನು ಕ್ಟ ಡೆ ಪ್ರಿಯಿಂದ 
ನರ್‌ ಸಚ್ಛಿ ದಾನಂದ ಸ್ವರೂಪನಾದ ಸರ್ವೋತ್ತಮ. ಕವಸ್ಯಾ ನದಲ್ಲಿ ವಾದ 
ನಿಜಸ್ವ ರೂಸವುಳ್ಳ ಶಿನಯೋಗಿಯು ತನ್ನ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಲಯಹೊಂದಿಸಲ್ಪಟ್ಟ 
ಶ್ರಸಂಚಕ್ಕೆ ವೈಭನವುಳ್ಳವನಾಗಿ ಪೂಚ್ಯನಾಗಿರುನನು. ಸ 


(೪) ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿ ತ 


ಇದರಲ್ಲಿ ಒಂಬತ್ತು ಸ್ಥ ಳಗಳು--ಆತ್ಮಸ್ಥಳ್ಳ, ಅಂತರಾತ್ಮ ಸ್ಕಳ, ಪರಮಾತ್ಮ 
ಸ್ಥಳ, ನಾಗು, *ನಿರ್ಭಾವಾಗಮ್ಸಳ್ಳ ನಷ್ಟಾಗಮಸ್ಯಳ, ಅದಪ್ರಸಾಡೆ 
ಸ್ಥಳ, ಅಂತ್ಯಪ್ಪ ಸ್ರಸಾದಸ್ಥಳ ಮತ್ತು ಸೇವ್ಯಪ್ರ ಸಾದಸ್ಯಳ ವಂ ಕೆ 

೧ ಸ ಸ್ಥಳ. -ಸೇವ್ಯ ಸಂಪತಿ, ತ್ತಿಯುಳ್ಳನನೇ ಗುರುವಿನ ಜಿಕೆಯಿಂದ' ಶಿವ 
ಜ್ಞಾ ನ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಜೀವತ್ರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಸರತತ್ತ ತು ಭಾವಿತನಾದಾಗಲೇ 

ಅತ್ಮನಾಗುನನು. ಇದೇ ol ಸಳ : ಕ 

೨ ಅಂತರಾತ್ಮಸ್ಥಳ--ನಿರಾಕೃ ತವಾದ ಜೀವಭಾವವುಳ್ಳ ತ್ಮಗೆ ಆ ಅಂತರಾ 
ತತ್ವ ಉಂಟಾಗುವುದು, 
೩ ಪರಮಾತ್ಮಸ್ಥ ರಂ ಇರರ ೫ 
ಮಾತ್ಮನು, ೆ 
೪ 'ನಿರ್ಜೀಹಾಗಮಸ್ಥ 


ಮನುಕಾರಶೂನ್ಯ ನಾದ ಸ್ಥೂಲತ್ವ ಮೊಹರೆ Akar | 
ಸ್‌ 





೬೮೪ 


೬ ನಷ್ಟಾಗಮಸ್ಥ ೪. .ದ್ವೈತಶೂನ್ಯ ನಾದ ಮಹಾ ಶಿನಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾತ್ಸ 

ಜ್ಞಾನ, ಜ್ಞೇಯ ಎಂಬ ತ್ರಿಪುಟೀಮಯವಾದ ಪ್ರಸಂಚವು ಶೂನ್ಯವಾಗಿರುವುದ್ದು 
ಶಿನಜ್ಞಾನಿಯು ಭೇದಜ್ಞಾ ನರಹಿತನಾದುದರಿಂದ ನಷ್ಟಾಗನು ಎನಿಸುವನು. 

೭ ಆದಿಪ್ರಸಾದಸ್ಥಳ ನನಾ ಗಮಸಂಪನ್ನ ನಾದ ತಿನಯೋಗಗೆ 
ಸರ್ವಕ್ಕೂ ಆದಿಭೂತನಾದ ಶಂಭುವಿನ ಪ್ರಸಾದ ಉಂಟಾಗುವುದು, 

ಲ ಅಂತ್ಯ ಪ್ರಸಾದಸ್ಥ ಳ. ಭೂಮಿಯಿಂದ ಶಿನನವರೆಗೆ ಇರುವ ಸರ್ವಕ್ಕೂ 
ಲಯಾಶ್ರಯನು ಸರಶಿನ, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಇನನು ಸರ್ವಾಂತ್ಯ. ಅನನ 
ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರವೇ ಅವನ ಪ್ರಸಾದ, ಹೀಗೆ ಆದಿಪ್ರಸಾದಿಯೇ ಅಂತ್ಯಸ್ರಸಾದ 
ಉಳ್ಳವನು, 


x 


[3 ಸೇನ್ಯಪ್ರಸಾದಸ್ಥಳ. ಶ್ರೀ ಗುರುರೂಸ ಶಿವಪ್ರಸಾದನೇ ಸರಾನಂದ, 
ಪ್ರಕಾಶ, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅಂತ್ಯ ಸ್ರಸಾದವುಳ್ಳ ವನೇ ಸೇವ್ಯಸ್ರ ಸಾದವುಳ್ಳ ವನು, 


(೫) ಶರಣಸ್ಥಳ 


ಇದರಲ್ಲಿ ಹನ್ನೆರಡು ಸ್ಥಳೆಗಳಿರುವುವು-ದೀಕ್ಷಾಪಾಜೋಡಕಸ್ಥ ಳ್ಳ ಶಿಕ್ಷಾ 
ಪಾದೋದಕಸ್ಕಳ್ಳ ಜ್ಞಾನಸಾಜೋದಕಸ್ಥ 4, ಕ್ರಿ ಯಾನಿಸ್ಟತ್ತಿಸ್ಥಳ, ಭಾನನಿಸ್ಪತ್ತಿ 
ಸ್ಥಳ ಜ್ಞಾನನಿಷ್ಸತ್ತಿಸ್ಥಳ, ನಿಂಡಾಕಾಶಸ್ಕಳ್ಳ ಬಿಂದ್ವಾಕಾಶಸ್ಥಳ, ಮಹಾಕಾಶಸ್ಥಳ, 
ಕ್ರಿಯಾಪ್ರಕಾಶನಸ್ಥಳ, ಭಾವಪ್ರ ಕಾಶನಸ್ಥಳ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನಪ್ರಕಾಶನಸ್ಥಳ ಎಂದು, 
0 'ದೀಕ್ಸಾಸಾಜೋದಕಸ್ಥ ೪. ದೀಕ್ಷೆ ಯಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಐಕ್ಯನೇ ದೀಕ್ಷಾ 
ಜೋದಕ. ್ಲ 
೨ ಶಿಕ್ತಾಪಾಜೋದಕ--ದೀಕ್ಟಾ ಪಾಜೋಡಕಸಂಸನ್ನ ನಾದ ಶಿವಯೋಗಿ 
ಶಿಕ್ಸಾಜ್ಞಾನಗಳ ಸಾಮರಸ್ಯವು ಪ್ರೇರಿಸುವುದು. ಇಡೀ ಶಿಕ್ಸಾಪಾದೋದಕ, 
ಜ್ಞಾನಸಾರೋದಕ--ಶಿಕ್ಸಾಪಾದೋದಕಸಂಪನ್ನ ನಾದ ಶಿವಯೋಗಿಗೆ 
ಆನಂದಜ್ಞಾ । (ಳೆ ಸಾಮರಸ್ಯವೇ ಜ್ಞಾನಸಾಡೋದಕ. 
i ತೈಸ್ಕ ಳ-..ಜ್ಞಾನಸಾದೋದಕಸಂಪನ್ನ ನಾಡನನು ರಜ್ಜು 
ಸಿಕೆವಾದಂತೆ ೪ನ. 
(ಸಿತವಾದಂತೆ' ಕಲ್ಪಿತವಾದ ಕ್ರಿಯಾನಿಷ್ಟತ್ತಿಯು 





ಫು 
'ಸೃಸರಾಜ್ಞಾಸ್ಕಳ್ಳ ಭಾವಾಭಾವನಿನಾಶಸ್ಥಳ, ಜ್ಞಾನಶೂನ್ಯಸ್ಥಳ 


೬೮೫ 


೭ ಸಿಂಡಾಕಾಶಸ್ಥ ೪... ಜ್ಞಾನನಿಷ್ಟತ್ತಿ ಯುಳ್ಳ .ಶಿನಯೋಗಿಗೆ ಶೆರೀರಸ್ಥ 
ನಾದ ಆತ್ಮನು ಚೆದಾನಂದಸ್ವರೂಸದಿಂದ ಪರಿಪೂರ್ಣನಾಗುವನು, ಇವನೇ 
ಸಿಂಡಾಕಾಶವಿವೇಕವುಳ್ಳ ನನಾಗುನನು. 

೮ ಬಿಂದ್ರಾ ಕಾಶಸ್ಥಳ--ಸಿಂಡಾಕಾಶಸ್ಕಳಸಂಸನ್ನ ನಾದ ಶಿನಯೋಗಿಯು 
ಎಲ್ಲ ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಾಣರೂಸವಾದ ವಾಯು ಒಂದು ಹೇಗೋ ಹಾಗೆ "ನಾನು? 
ಎಂದು ಸಾಕ್ಸಾತ್ತಾಗಿ ಸರ್ವ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಆತ್ಮನಾಗುವನು, 

೯ ಮಹಾಕಾಶಸ್ತ ೪ ಬಿಂದ್ವಾಕಾಶಸ್ಥಳ ಸಂಪನ್ನನಾದ ಶಿನಯೋಗಿಗೆ 
ಆತ್ಮನು ಚೈತನ್ಯನಾದುದರಿಂದ ಸರಮಾತ್ಮನು ಅಭಿನ್ನ ಎಂಬುದೇ ಮಹಾಕಾಶಸ್ಥಳ, 
ಎಂದರೆ ಅನನು ಚಿದಾಕಾರಮಹಾಕಾರ ಸ್ವರೂಪಿಯಾದ ಶಿವನೇ ತನ್ನ ಆತ್ಮನೆಂಬ 
ಸಂಧಾನರೂಪವಾದ ಕ್ರಿಯೆಯುಳ್ಳನನಾಗುನನು, 

೧೦ ಕ್ರಿಯಾಪ್ರ ಕಾಶಸ್ಮಳ- ಮಹಾಕಾಶಸ್ಟರೂಸನಾದ ಶಿವಯೋಗಿಗೆ ಆ 
ಸ್ವರೂಪಾನುಸಂಧಾನ ರೂಪವಾದ ಕ್ರೈಯಾಪ್ರಕಾಶನೇ ಕ್ರಿಯಾಸ್ರಕಾಶಸ್ಥಳ್ಳ 

೧೧ ಭಾನಪ್ಪಕಾಶಸ್ಸಳ- ಕ್ರಯಾಪ್ರಕಾಶಸಂಸನ್ನ ನಾದ ಶಿವಯೋಗಿಗೆ 
ಸಮುದ್ರದಿಂದ ತರಂಗ ಮೊದಲಾದುವು ಅಭಿನ್ನವಾಗಿರುವಂತೆ ಶಿವನೇ ಸರ್ವಜಗತ್ತು 
ಶಿನನೇ ನಾನು ಎಂಬ ಭಾವಪ್ರ ಕಾಶವುಂಟಾಗಿ ಭನಡೋಷಗಳು ಸರಿಪೃತವಾಗುವುವು. 
ಇದೇ ಭಾವಪ್ರ' ಕಾಶಸ್ಥ್ರ ಳ, 

೧೨ ಜ್ಞಾನಪ್ರಕಾಶಸ್ಕಳ- ಭಾವಪ್ರಕಾಶ ಸಂಪನ್ನನಾದ  ಶಿವಯೋಗಿಗೆ 


ಶೂಟಿಸ್ಟ, ಸರಮಚ್ಛೈತನ್ಯದ ಭಿತ್ಯಸಂಬಂಧ ಉಂಟಾಗಿ ಆ ಚೈತನ್ಯ ಸಾನುರಸ್ಯ 


ಜ್ಞಾನವೇ ಜ್ಞಾನಪ್ರಕಾಶಸ್ಥಳವೆನಿಸುವುದು. ಹೀಗೆ ಶಿನಶರಣರು ಸತಿಸತಿಗಳಿದ್ದಂತೆ, 
(೬). ಐಕ್ಕಸ್ಥಳ ತ ಲ 

ಇದರಲ್ಲಿ ಒಂಬತ್ತು ಸ್ಥಳಗಳು-..ಸ್ಟ್ರೀಕೃತಪ್ರಸಾದೈಕ್ಯಸ್ಥಳ, . ತಿಸ್ಟೋದನ 

ಸ್ಥಳ್ಳ ಚರಾಚರಲಯಸ್ಥಳ್ಳೆ ಭಾಂಡಸ್ಥಳ್ಕ. ಭಾಜನಸ್ಥಳ : ಅಂಗರೇಸಸ್ಥ ಳ್ಳ 
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೬೮೬. 


೩ ಚರಾಚರವಿನಾಶಸ್ಥ ೪--ಅನತಿಷ್ಟ ಮಾಯೆಯುಳ್ಳ ಶಿನಯೋಗಿಯು 
ನಿರ್ದೇಹನಾಗಿ ಜಂಗಮ ಮತ್ತು ಸ್ಥಾವರಗಳಾದ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿರುವ ಮಲಶಕ್ತಿಯನ; 
ವಿನಾಶಪಡಿಸುವನು. ಇದರಿಂದ ಅನನು ಮಾಯಾ ಪ್ರಪಂಚನನ್ನು ನೋಡುವುದಿಲ್ಲ, 
ಇದೇ ಚರಾಚರ ವಿನಾಶಸ್ಥಳ. 

ಲ. ಭಾಂಡಸ್ಯ್ಯಳು ಚರಾಚರ ಮಲಶಕ್ತಿಯನ್ನು ವಿನಾಶನಡಿಸಿದ ತಿನ 
ಯೋಗಿಗೆ ಶಬ್ದ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪನಿಚಾರವು ಇರುವುದು, ಇದೇ ಭಾಂಡಸ್ಥಳೆ, 

"೫ ಭಾಜನಸ್ಸಳ. -ಭಾಂಡಸ್ಥಳ ಸಂಪನ್ನನಾದ ತಿನಯೋಗಿಯ ನಿಮರ್ಶಕ್ಕೆ 
ಅಶ್ರ ಯವಾದ ತಿರೋಭಾವ ಎಂದರೆ ಮೂರು ಸಾಶಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವ ಶಿವಶಕ್ತಿಯ 
ತಿರೋಭಾವ ಎಂಬುದೇ ಭಾಜನಸ್ನಳ. ವಿಮರ್ಶರೂಪವಾದ ಅಹಂ ಎಂಬ 
ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಪಶುಜನರಿಗೆ ಗೋಚರನಲ್ಲದೆ. ಭಾಸಮಾನವಾದ ಅನಾಹತನಾದ 
ಲಕ್ಷಣವ್ನಾದ ಸರಾವಾಕ್‌ ಶಕ್ತಿಮಯವಾದ ಚಿತ್‌ಶಕ್ತಿಯೇ ತಿರೋಧಾನಶಕ್ತಿ, 

೬ ಅಂಗಲೇಪಸ್ಥಳ-ತಿರೋಭಾವನೆಂಬ ದೃಫ್ಟ್ರೀಯಾಭಾವನುಳ್ಳ ತಿನ 
ಯೋಗಿಗೆ ಅನನ ಅಂಗದಲ್ಲಿ ಕರ್ನುಲೇಸನಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ ಧೂಮ, ಮೇಘ ನೊಡ 
ಲಾದವುಗಳಿಂದ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಲೇಪ ಹೇಗೆ. ಇಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಸಂಸಾರ ಪಾಸ 
ಕರ್ಮಗಳ ಲೇಪವು ಶಿನಯೋಗಿಗೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ, ಎಂದರೆ ಅನನಿಗೆ ಮಾಯ್ಕಾ ಮಲ್ಯ; 
ಬಿಂದ್ಕು_ತಿರೋಭಾವ, ಮತ್ತು ಕರ್ಮ ಎಂಬ ಸಂಚಸಾಶ ಬಂಥವಿಲ್ಲ. ಇಡೇ ಅಂಗ 
EN © ಗರ ಬ 
' ೭ ಸ್ವನರಾಜ್ಞಾಸ್ಥಳ--ಅಂಗಲೇಪನು್ರಳ್ಳ ಶಿವಯೋಗಿಯು ಪಾಪಸಂಚಕ 
ಎಂದರೆ ಐದು ಪಾಪಗಳಿಂದ ರಹಿತನಾದುದರಿಂದ ತನ್ನನ್ನಾಗಲೀ ಮತ್ತೊಂದನ್ನಾಗಲಿ 


ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಅವನು "ತೇಜೋರೂಸವಾದ ಚಿತ್ರ ಕಾಶರೂಸ. ಇಡೇ ಸೃಪ 


ರಾಜ್ಞಾಸ್ಥಳ ... . 
| 5! ಭಾವಾಭಾನಲಯಸ್ಥಳ. -ತಾನು ಅಥವ. ಮತ್ತೊಂದರ. ಜ್ಞಾನ 


;ನಶೊನ್ಯಸ್ಥ ಳ-ಭಾವಾಭಾನ  ಲಯನುಳ್ಳ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪವಾದ ಮುಹಾಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ಲಯಹೊಂದಿದ ಮಹಾ 
ಯೋಗಿಯ ಇದು ಪರ, ಇದು. ಅಪರ ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ 


ವು 


ಗ ಇದೇ ಶಿವಾಜ್ಞ್ಯೈತ। ಇದು ಸಮರೆಸರೊಸೆ 
''ಜ್ಞಾಕವಾದಕೋ ಯಧ್ಯಕಲ್ಪ. ಅರು ಕ್ವ 
ಹೀಮಯವಾದ 


ಯ 





೬೮೩. 


ರೂಪವಾಗಿ ಪ್ರಕಾಶಮಾನ, ಇಂತಹ ಪರಮ ಶಿವಲಿಂಗಜ್ಕೊ (ತಿಸ್ವರೂಪವಾದ 
ಚಿಡಾಕಾಶ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶದಲ್ಲಿ ಶಿನಯೋಗಿಯು ವಿಕೀಭಾನವನ್ನು ಹೊಂದುವನು. 
ಯಾನನು ಸರ್ನಾತೀತನೋ ಸ್ವಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದಿದವನೋ ಅವನಿಗೆ 
ಕಾರ್ಯಾವಸ್ಥೆ ಯಾಗಲಿ, ಕಾರಣತ್ವವಾಗಲ್ಲಿ ಅನಕೇಸತ್ವವಾಗಲ್ಲಿ, ಶೇಷಿತ್ವವಾಗಲಿ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಅವನು ನಿತ್ಯ ಪೂರ್ಣಸಚ್ಚಿ ದಾನಂದಸ್ವರೂಪ ಸರಮುಕ್ತ, ಗುರೂಪ 
ದೇಶದಿಂದಲ್ಕೂ ತನ್ನ ಅನುಭನದಿಂದಲೂ ಮಾಯಾ, ಮಲ್ಯ ಬಿಂದು ತಿಕೋಭಾವ, 
ಕರ್ಮಸಾಶ ಇಪುಗಳಿಂದ ವಿಮುಕ್ತವಾದ ಸರಶಿನಶಬ್ದ ವಾದ ಸ್ವಸ್ವರೂಪಾಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗೆ 
ಸರಮುಕ್ತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಇದೇ. ಜ್ಞಾ ನಶೂಸ್ಯಸ್ಥಳ. ಕ 
ಹೀಗೆ ಶಿವಾದ್ವೈತ ಎಂಬ ವೀರಕೈನಸಿದ್ಧಾಂತವು ಆನಂದರಸನಿರ್ಭರ, ಅದು 
ಜ್ಞಾನಿಯಾದ ಗುರುವಿಥಿಂದ ಭಕ್ತನಾದ, ನಿರಕ್ತನಾದ ಅತ್ಮಶಿಸ್ಯನಿಗೆ ಅವನನ್ನು 
ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ ಅಧಿಕಾರೀ ಎಂದು ತಿಳಿದು ದಾತವ್ಯವಾದುದು, ಟೆ 
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ಭಕ 
(೧೫) 


೧ ಸಿಂಡಸ್ಥಳ 

೨ ಪಿಂಡಜ್ಞಾ ನಸ್ನಳ 

೩ ಸಂಸಾರಥ್ರೇಯಸ್ಥಳ 

೪ ದೀಕ್ಷಾಲಕ್ಷಣ ಗುರು 
ಕಾರುಣ್ಯಸ್ಥ ೪ 

೫ ಲಿಂಗಧಾರಣಸ್ಥ ಳ 

೬ ವಿಭೂತಿಸ್ಥಳ 

೭ ರುದ್ರಾಕ್ಷಧಾರಣಸ್ಥಳ 

೮ ಪಂಚಾಕ್ಷರೀಜಪಸ್ಥಳ 

೯ ಭಕ್ತಮಾರ್ಗಸ್ಥಳ 

01 ಗುರುಲಿಂಗಾರ್ಚನ 
ಸರೂಪೋಭಯಸ್ಯಳ 

೧೧ ಜಂಗಮಾರ್ಚನ 





 ಮಾಹೇಶ್ವರಸ್ಮಳ 
(ಗ 
೧೬ ಮಾಹೇಶ್ವರ 
ಪ್ರ ಶಂ ಸಾಸ್ಥಳೆ 
೧೭ ಲಿಂಗನಿಷ್ಠಾಸ್ಥ್ಯಳ 
೧೮ ಪೂರ್ವಾಶ್ರಯ 
ನಿರಸನಸ್ಥಳ 
೧೯ ಅಡ್ವೆ 43 ನಿರಸನ 
ಸ್ಥಳ 
೨೦ ಆಹ್ವಾನ ನಿರಸನ 
ಸ್ಥ ಳ 
೨೧ ಅಷ್ಟಮೂರ್ತಿ 
ನಿರಸನಸ್ಥಳ 
೨೨ ಸರ್ವಗತ್ವನಿರಸನ 
ಛ 


೨೩ ಶಿವಜಗನ್ಮಯಸ್ಥಳ . 


೨೪ ಭಕ್ತ ದೇಹಿಕಲಿಂಗ 





೨೫ 
೨೬. 


೨೭ 


ವಿಲಿ 


೨೯ 


೩೦ 


ಷರ 


(ve ೫೭. 


ಪ್ರಸಾದಿಸ್ಥಳ 
(0 


ಪ್ರಾಸಾದಿಸ್ಥ ಳ್ಳ 

ಗುರುಮಾಹಾತ್ಮ | 
ಸ್ಥಳ 

ಲಿಂ ಗಮಾಹಾತ್ಮ » 
ಸ್ಥಳ 

ಜಂಗಮಮಾಹಾತ್ಮ ಕ 
ಸ್ಥಳ 


ಸ 
- ೩೨ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿಸ್ಕಳ 


೩೩ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಾರ್ಚನ 
ಸ್ಥಳ 

೩೪ ಶಿನಯೋಗಸಮಾಧಿ 
ಸ್ಥಳ 

೩೫ ಅಿಂಗಫಿಜಸ್ಥ ಳ 

೩೬ ಅಂಗಲಿಂಗಸ್ಥಳ 


೩೭ ಶರಣಸ್ಥಳ ೪೧ ಐಕ್ಕ ಸ್ಥಳ 

೩೮ ತಾಮಸಫಿರಸನಸ್ಸಳ ೪೨ ಆಚಾರಸಂಪತ್ತಿಸ್ಥಳ 
ರ್ಕಿ ನಿರ್ದೇಶಸ್ಥಳ ೪೩ ಏಕಭಾಜನಸ್ನಳ 
೪೦ ಶೀಲಸಂಪಾದನಸ್ಥಳ ೪೪. ಸಹೆಭೋಜನಸ್ಯಳ 


೪೫-೧೦೧ ಲಿಂಗಸ್ಕಳ 
(ಲಿಂಗಸ್ಥಳ ವಿಶೇಷಗಳು ಮುಂದಿನ ಎರಡು ಪುಟಗಳಲ್ಲಿ 
ಉಕ್ತವಾಗಿರುವುವು.) 





I 
ಭಕ್ತಸ್ನಳ 

po) 

(೯) 
೪೫ ದೀತ್ಷಾಗುರುಸ್ಥಳ 
೪೬ Op 
೪೭ ಜ್ಞಾ ನಗುರುಸ್ಮಳ 
೪೮ ಕ್ರಿಯಾಲಿಂಗಸ್ಥ ಳ 


೪೯ ಭಾವಲಿಂಗಸ್ಸಳ 

೫೦ ಜ್ಞಾನಲಿಂಗಸ್ಥ ಳ 

೫೧ ಸ್ವಯಸ್ಥಳ 
ಚರಸ್ಸಳ 

೫೩ ಪರಸ್ಥ ಳ 


೫೭ 


ಮಾಹೇಶ್ವರಸ್ಥ ಳ 

(7) 
ಕ್ರಿಯಾಗಮಸ್ಥಳ 
ಭಾವಾಗಮಸ್ಸಳ 
ಜ್ಞಾ ನಾಗಮಸ್ಥ ಳ 
ಸಕಾಯಸ್ಥ ೪ 
ಅಕಾಯಸ್ಸಳ 
ಸರಕಾಯಸ್ಸ ಳ 
ಧರ್ಮಾಚಾರಸ್ಕಳ 
ಭಾವಾಚಾರಸ್ಕಳ 
ಜ್ಞಾನಾಚಾರಸ್ಥ ಳ್ಳ ೬೯ 
| 
೭೧ 


ಸೃ 
ಇಂದ್ರಿ ಯಾನುಗ್ರಹ 
ಸ್ಥಳ 


ಪ್ರಾಣಾನುಗ್ರಹಸ್ಥಳ 


ಕಾಯಾರ್ಪಿತಸ್ಥಳ 
ಕರಣಾರ್ಪಿತಸ್ಥ' ಳ್ಳ 
ಭಾವಾರ್ಸಿತಸ್ಥಳೆ 
ಶಿಷ್ಯಸ್ಥಳ 
ಶುಶ್ರೂ ಹುಸ್ಸ ಳ್ಳ 
ಸೇವ್ಯಸ್ಥಳ 





೫೭ 


I 


ಸೆ 
ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿಸ್ಥಳ 


(೯) 
೭೨ ಆತ್ಮಸ್ಥ ಳ 
೭೩ ಅಂತರಾತ್ಮಸ್ಥಳ 
೭೪ ಸರಮಾತ್ಮಸ್ಥ ಳ 
ನಿರ್ಜೇಹಾಗಮಸ್ಥ ' ಳ 
೭೬ ನಿರ್ಭಾವಾಗನುಸ್ಥ ಳ್ಳ 
೭೭ ನಷ್ಟಾ ಗಮಸ್ಯಳ 
ಆದಿಪ್ರ ಸಾದಸ್ಥಳ 
ಛು 
೭೯ ಅಂತ್ಯಪ್ರಸಾದಸ್ಥಳ 
೮೦. ಸೇನ್ಯಪ್ರ ಸಾದಸ್ಥಳ 





ಶಕ ಸಳ 
(೧೨) 


ದೀಕ್ಷಾಪಾಜೋದಕ 
ಸ್ಥ ಳ 
ಶಿಕ್ಷಾಪಾಡೋದಕಸ್ಕಳ 
ಜ್ಞಾನಪಾಜೋದಕ 
ಸ್ಥ ಳ 
ಕ್ರಿ ಯಾನಿಸತಿ ಗತ 
ಭಾವಪಿಷ್ಪತ್ತಿಸ್ಕಳ 
ಜ್ಞಾ ನನಿಸ್ಸತ್ತಿಸ್ಥಳ 
ನಿಂಡಾಕಾಶಸ್ಥಳ 
ಬಿಂದ್ಯಾಕಾಶಸ್ಸ ಳೆ 
ಮಹಾಕಾಶಸ್ಥಳ 
ಕ್ರಿ ಯಾಪ್ರ ಕಾಶನಸ್ಥ ಳ 
ಭಾನಪ್ರಕಾಶನಸ್ಥ ಳ್ಳ 





ಜ್ಞಾ ನಪ್ರ ಕಾಶನಸ್ಥಳ 





KS 


೯೪ 
೯೫ 
೯೬ 
೯೭ 


"೯೮ 


KAZ 


ಚರಾಚರಲಯಸ್ಸಳ 
ಭಾಂಡಸ್ಥಳ 
ಭಾಜನಸ್ಥಳ 
ಲಿಂಗಲೇಸಸ್ಥ ಳ 
ಸ್ವಸರಾಜ್ಞಾ ಸೃಳ 
ಭಾವಾಭಾನಲಯ 
೪ 
ಜ್ಞಾನಶೂನ್ಯಸ್ಥ ಳ 





ಭಾಗ 11. 
ವೈಸ್ಣನ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು 
೯ (5) 
೧ ನಿಂಜಾರ್ಕಾಚಾರ್ಯರು 
(ಸ್ವಾ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಭೇದಾಭೇದವಾದ) 
ನಿಂಬಾರ್ಕ ಎಂಬುವರು ಒಂದು ವೈಸ್ಣ್ಯ ವಸಿದ್ಧಾ ಂತಕ್ಕೆ ಪ್ರವರ್ತಕರು, 
ಸರ್ವನಿಯಾಮಕ ಮತ್ತು ಸರ್ವೋತ್ತಮ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನೆ ನೇ ರಾಧಾ ಮತ್ತು ಗೋಪೀಜನ 
ಗಳಿಂದ ಸಹಿತನಾದ ಕೃ ಷ್ಣ ಎಂದು ಇನರ ಸದ್ಯಾಂತ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಇನರು 
ರಾಧಾಕೃಷ್ಣ ಸಂಪ್ರ ದಾಯಕ್ಕಿ ಪ್ರವರ್ತಕರೆಂದು ಹೇಳುವ ವಾಡಿಕೆ. ಇನರು 
೧೧೫ ಜನಕು. ಸ್ರ ಸಿದ್ದಿ, ಇವರು ತೈಲಂಗಬ್ರಾಹ್ಮಣಕುಲಕ್ಕೆ 
ಸೇರಿದವರು. ಇವರು. (ವೇದಾಂತಸಾರಿಜತಸಾರ' ಎಂಬ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ನನ್ನು ರಚಿಸಿರುವರು, ಇವರ ಸಾಕ್ಸಾತ್‌ ಶಿಸ್ಯರಾದ ಶ್ರಿ ನಿವಾಸ RE 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ "ನೇದಾಂತಕೌಸ್ತುಭ? ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ರಚಿಸಿರುವರು, 
ನಿಂಬಾರ್ಕರು ತನ್ಮು. " ದಶಶ್ಲೋಕೀ ? ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಕೃಷ್ಣ ಷ್ಣ ಚಿತ್‌ ಅಚಿತ್‌ 


ಎಂಬ ತ್ರಿತತ್ತ ತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರ! ಹಿಸಿರುವರು. ಇವರು ಇನ್ನೂ. ಅನೇಕ ಗ್ರಂಥ: 


ಗಳನ್ನು: ಟಸಿಸೆರೆಂಡು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಪುರುಷೋತ್ತಮ ಎಂಬುವರ " ನೇಡಾಂತತ್ತ, 
ಮಂಜೂಷಾ ಎಂಬ. ಸಥನ ನಿಂಬಾಕಮತತತ್ತ್ವ ಗಳನ್ನು ವಿಶದವಾಗಿ 
ವಿವರಿಸುವುದು. 


] ತತ್ತ್ವಗಳು 
ಂಬಾರ್ಕಸಿದ್ದಾ ಂತವು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಫಿಯಾನುಕ್ತ ಮತ್ತು ಫಿಯನ್ಯು 


ನ್ನು ಒಳೆಗೊಂಡ ಮೂರು" ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ಎ ಇ 


೬೯೩ 


ಕಾಲವು ನಿತ್ಯ ಮತ್ತು ವಿಭು, ಅದು ಪ್ರಸಂಚಸ್ಥಿತಿಕಾರಣ, ಅದು ಸಮಸ್ತ 
ನಸ್ತುಗಳನ್ನು ನಿಯಮಿಸುವುದಾದರೂ ಅದನ್ನು ಈಶ್ವರನು ನಿಯಮಿಸುವನು, 


(೨) ಚಿತ್‌ 

ಚಿತ್‌ ಎಂಬುದೇ ಜೀವ, ಜೀವನೆ ಜ್ಞಾನಸ್ವರೂಪ ಮತ್ತು ಅಜಡ. 
ಅನನು ಶರೀರ, ಇಂದ್ರಿಯ, ಪ್ರಾಣ, ಮನಸ್‌ ಮುತ್ತು ಬುದ್ಧಿ ಇವುಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನ; 
ಆದರೂ ಅಫುಗಳ ನ ಆ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವನು ರಾಷ್‌ 
ಮಾಡುವನು. ಮತ್ತು ಭೋಗಸಡುವನು. ಜ್ಞಾತೃ. ಜ್ಞಾನವು, ಅವನ 
ಗುಣ. ಅದೇ ಅವನ ಅಸಾಧಾರಣ ಧರ್ನು, ಇಪ್ರಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಜೀವನು ಜ್ಞಾತೃ 
ವಾಗಿಕುನನು. ಜೀವನು ಜ್ಞಾತೃ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನವು ಜೀವನ ಸ್ವರೂನ ಎಂಬುವು 
ವಿರುದ್ಧ ನಲ್ಲ, ಜೀನನು ಬೇರೆಬೇರೆ ರೂಪನಾಗಿರುವುಜೀ. ಇದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ, 
ಜ್ಞಾತ್ಸವಾದ ಜೀನನು ಕತಣ್ಯವೂ ಹೌದು, ಅನುಭವವೇ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಮಾಣ, ಅನನು ಕತಣ್ಸವಾದುದರಿಂದಲೇ ಅವನಿಗೆ ವೈದಿಕಕರ್ನುಗಳು ವಿಹಿತ 
ನಾಗಿರುನುವು. ಅನನ ಕತಣ್ಯತ್ವಶಕ್ತಿ ಯು ಮುಕ್ತಿ ಯಿ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತ 
ವಾಗುವುದು, ಜ್ಞಾತೃ ಮತ್ತು ಇನ್ಸ್‌ ಆದುದರಿದಲೇ ಜೀವನು ಭೋಕ್ತೃ. 
ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ae ಕರ್ಮಥಲಣಿದಿ ಕ್ತ ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಜೀವನು ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನ 


' ಅನಂದವ। ನನ್ನು ಭೋಗಿಸುನನು. ಆದರೂ ಅನನು 'ಜ್ಞಾನಕರ್ನುಭೋಗಗಳ್ಲಿ 


ಕಶ್ಚ ್ವರಾಧೀನ, ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಅನನು ಈಶ್ವ ರಾಧ ನಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಅಣ್ಣು 
ಆದ ಅನನು ಜ್ಞಾ ಸ್ಲಾನದಿಂಡ ಶ್ರರೀರವ್ಯಾಸ್ತಿ ಯುಳ್ಳ; ವು 
ಜೀವರು' ke ಅವರು ಪರಸ್ಪರ ಮತ್ತು ಬ ಬ್ರಹ್ಮನ ಜಿಸೆಯಿಂದ ಭಿನ್ನ. ಗ 
ಜೀವರು ಎರಡು ವಿಧ. ಮುಕ್ತರು ಸ ಅಮುಕ್ತ ರು ಎಂದು, ಅಮುಕ್ತ, ರು 
ಕರ್ಮಫಲಾನುಸಾರ ಜನನನುಕಣನುಳ್ಳನರು. ಮುಕ್ತ! ರು ಕರ್ಮಬಂಧರೆಹಿತರು., 
ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಜೀವರಿಗೆ ಐದು ಅವಸ್ಥೆ ಬ ಗ 
ಸುಷುಪ್ತಿ , ಮೂರ್ಛಾ, ಮರಣ ಎಂದು. ಜಾಗ್ರ ರಲ್ಲಿ ಜೀವನು ಜ್ಞಾತ 
ಮತ್ತು ಜೋಕ್ಸ ; ಸ್ವಷ್ನದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾತೃ ಮತ್ತು ಜೋಕ್ಸ. ಸ್ವಾಸ್ಥ 
ಕಕ ಶೈರಥಿಂದ ಸ್ಟ ನಿಪ್ರೆಯಲ್ಲಿ Ee ` ಅನುಕ್ರ' ಮನವಾಗಿ ಜ್ಞಾ 
ೋಕ್ತ್ಸೃ, . A ತೆ ಮತ್ತು ಮರಣ ಇವುಗಳ ಸ್ಯ 
ರಡು ನಿಧ- ಜನ್ಮವನ್ನು ಕೊಡುವುದು ಮತ್ತು ನೋಕ್ಷನನ್ನು ಕೊ! 





೬೯೪ 


ಜನ್ಮವನ್ನು ಹೊಂದುವನು, ಜ್ಞಾನಿಯು ದೇವಯಾನಮಾರ್ಗವಾಗಿ ಜೀವ 
ಲೋಕಕ್ಕೆ ಹೋಗುವನು, ಅವರಿಗೆ ಪುನಃ ಜನ್ಮನಿಲ್ಲ. 
(೩) ಬ್ರಹ್ಮ 

ಜಗತ್ಕಾರಣನಾಡವನೇ ಬ್ರಹ್ಮ, ೨ ಅನನೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಸೃಷ್ಟಿಸ್ಸಿ ತಿಸಂಹಾರ 
ಕಾರಣ, ಅವನು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಪಾದಾನ ಮತ್ತು ನಿಮಿತ್ತ ಜ್‌ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಸರ್ವವ್ಯಾಪ್ತ. ಚಿತ್‌ "ಮತ್ತು ಅಚಿತ್‌ ಇವುಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನ ಶಕ್ತಿ, ಸ 
ಎಂಬುದು" ಬ್ರಹ್ಮನ ಚಿತ್‌ ಮತ್ತು ಅಚಿತ್‌ ಎಂಬ ಕ ಗಳ ಅಂತ್ಯ. 
ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ತಿ ಗೆ ಉಸಾದಾನಕಾರಣ, ಥ್ರ ಲಯದಲ್ಲಿ” ಚರ 
ಚಿತ್‌ ವಸ್ತುಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ಷ ರಸದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ಟಾ ಭಾನಿಕ. ಶಕ್ತಿ 
ರೂಪವಾಗಿರುವುವು. ಸೃವ್ಟಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ದ್ಪಿಹ್ಮನು "ತನ್ನ ಚಿತ್‌ಶಕ್ತಿ ತ್ತು ಅಚಿತ್‌ 


ಶಕ್ತಿ ಇವುಗಳನ್ನು Re ಮತ್ತು ಪ್ರ ತ y ಆ ಮೂಲಕ ಪ್ರಾಕೃತ ವಸ್ತು! ಗಳು 


ಕ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಅಭಿನ್ಯಕ್ತೆ ಪಡಿಸುವನು. ರ ಪಟಿತಶಕ್ತಿ ಯು ಬ ಹನ” ಸ್ಟ ರೊನನನ್ನು 
ಭಂಗಸಡಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು ಶಕ್ತಿ ಮಾತ್ರ, ಬ್ರಶ್ಯನು' ಹೊರತು ಪ್ರಸಂಜ 
ರಚನೆಯು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಪ್ರ. ಸಂಚರೂಿನವೆ ನನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುನನು. 
ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅವನು ಜಗತ್ತಿಗೆ ನಿಮಿತ್ತ; ಕಾರಣ! ಬ್ರಹ್ಮರು ಜೀವರ ಕರ್ಮಾನು 
ಸಾರ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಸುನನ್ನು, ಕರ್ಮದಂತೆ ಫಲಕೊಡುವ ಅನನಿಗೆ ಜೋಸ 
ನಿಲ್ಲ. ಜಗತ್ತಿ ಗೆ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನು ಕಾರಣ ಎಂದರೆ ಅನನ ಲೀಲಾ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ನಿಮಿತ್ತ ಎಂದು 
ಭಾವ. ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಸೃಷ್ಟಿಸ್ಸಿತಿಸ ಸಂಹಾರಕತಣ್ಯ. ಅವನೇ ಉಪಾದಾನ 
ಕಾರಣನಾದುದರಿಂದ ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ 1! ಅಂತರ್ಯಾಮೀ, ಅನನು ಜಗದ್ವ್ಯಾಸ್ತ 


. ಮತ್ತು ಲೋಕಾತೀತ, : ಜಗತ್ತಿ ಗಿಂತ ಅನನು ಅಧಿಕ, ಬ್ರಹ್ಮನು ಮಹತ್ತಾದ . 


ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ನುಹತ್ತಾ ಸ್ವಾದವನ್ನು. ಅವನೇ ಜಗನ್ನಿಯಾಮಕ. "ವನು ಅನಂತ 
ದ ಸೌಂದರ್ಯ, ಅನುದ್ಯ ದಯ, ಇವುಗಳಿಂದ ಪೂರ್ಣ. ಅವರಿಗಿರುವ ಜೀನನ 
ಂಥವು ಮಧುರ, ಅಪ್ತ ಮತ್ತು ಅಸಾಧಾರಣ, ಭಕ್ತರಲ್ಲಿ ಅನುಗ್ರಹ ಮಾಡಿ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವನ್ನು. ಕೊಡುವನು. ಅವರ ಸಹಾಯಕ್ಕೋಸ್ಯರ ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ 
ತಾರ. ಮಾಡುನನು, ಅವನು ಮನುಸ್ಯರ ಹೃದಯದಲ್ಲಿದ್ದು ಅವರ ಹಿತ 
;ಅನರ ನ್ಯಾಯಂೀತಿಯ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಪ್ರವರ್ತಕನಾಗಿರುವನು. ಅನನು 
ಇಗುಣಪೂರ್ಣ, ಅವನು ಸರ್ಶಜ್ಞ, ಸರ್ವಶಕ್ತ, ಮತ್ತು ಸರ್ನೆ 
ಆನಂದ್ಯ ಸೌಂದರ್ಯ ನತ್ತು" 'ಪ್ರೀಮರೂನ, ಹೀಗೆ ಅನನು 

ಜ್‌ ಎಂದರೆ ಜೋಷರಹಿ' 


್ಯಾಸ್ರ ಇದ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಅನನ ನಿಶೇಷಣನಾಗಿ. 
ನಃ ದ ಳ್ಳುದು 


೬೯೫ 


ಹೈನು ಅನಕ್ಕೆ ಆತ್ರ ಯನಾಗಿ ಆ ಸಮಸ್ತ ಧರ್ಮಗಳಿಗೂ ನಿರ್ವಾಹಕನಾಗಿರು 
ಜ್‌ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಉಧಾ ಮತ್ತು ಗೋಪೀಜನಗಳಿಂದ ಸಹಿತನಾದ ಕೃಷ್ಣ. ಈ 
ಕಾರಣದಿಂದ ಅವನಲ್ಲಿ ಅಶುಭ ಮುತ್ತು. ಅಪೂರ್ಣತೆಯೂ ಶುಭ ಮತ್ತು ಪೂರ್ಣ 
ತೆಯೂ ಇರುವುವು. ಹೀಗೆ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ನು ಸರ್ವವೂ ಆಗಿರುವನು. 


(೪) ಅಜಿತ್‌ ಚಿತ್‌ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮ 

ಪ್ರಸಂಚದಲ್ಲಿ ಹಿಂಜಿ ಹೇಳಿದೆ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅಚಿತ್‌, ಚಿತ್‌ ಮತ್ತು ಬ್ರ 
ಎಂಬ ಮೂರು ತತ್ತ್ವಗಳಿರುವುವು, ಇವು ಮೂರೂ ಸತ್ಯ ಎಂದಕೆ ಸಮಾನವಾಗಿ 
ಸತ್ಯ, ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿಯಂತ್ರ. ಚಿತ್‌ ಭೋಕ್ತ 2 ಅಚಿತ್‌ ಭೋಗ್ಯ, ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಚಿತ್‌ ಮತ್ತು ಅಚಿತ್‌ ಇವುಗಳಿಗೆ ಕಾರಣ. ಲು ಚಿದಚಿತ್ತು ಗಂಡೆ ಭಿನ್ನ. 
ಇದು ಹಂಜೆಮೇ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುವುದು. ಬ್ರಹ್ಮ ನುತ್ತು ಪ್ರಸಂಚ ಇವುಗಳ ಛೇದನ 

ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ 3ಜಿ ಇದೇ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ, ಜೆಗತ್ತುಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವೂ 
ಜ್‌ ಬ್ರಹ್ಮನು ಕಾರಣ, ಜಗತ್ತು ಕಾರ್ಯ. ಕಾರಣಕಾರ್ಯಗಳಿಗೆ ಅಭೇದ 
ನಿರುವುದು, ಹೀಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಜಗತ್ತುಗಳಿಗೆ ಭೇವಾಭೇದ ಇರುವುದು, ಈ ನಿಮಿತ್ತ 
ದಿಂದ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಸ್ವಾಭಾನಿಕಭೇದಾಭೇದವಾದ ಎಂದು ಹೆಸರು, 
(೫) ನೋತ್ಸ 

ಮೋಕ್ಷ ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸಾಮ್ಯ ನನ್ನು ಹೊಂದೋಣ, ಇದು ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸಾಕ್ಸಾತ್ಯಾರದಿಂದ ಆಗುವುದು. ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ! ಸದ್ಯಾವಾಸತಿ ಎಂದ್ಕೂ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಸ 
ಲಾಭ ಎಂದೂ ಹೆಸರುಗಳು. ಈ ಸಂದರ್ಬದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ ಸ್ತ ರೂಪಲಾಭವೂ ಇರುವುದು, 
ಮುಕ್ತನೂ ಬ್ರ ್ರುಹ್ನನಿಂದ ಭೇದಾಭೇದ ಉಳ್ಳವನು. ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಜೀವನ ಸ್ವಭಾವದ 


ಪೂರ್ಣ ಅಭಿವ್ಯಕ ಕ್ಲಿ ಇರುವುದು. ಹ ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಬ್ರೆಹ್ವಾಜೇದನಿಲ್ಲ; ಸಾ 


ಮಾತ್ರ, ಮುತ ಕ್ರನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನ ಅನಂದ ಮತ್ತು. ಭೋಗದ ಅನುಭವ ಇರುವುವು. 
ಆದರೊ ಅನನು ೩ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಾಧೀನ. ಬ್ರಹ್ಮನು ಸ್ವ ಸ್ತ ತಂತ್ರ. 
(೬) ನೋತ್ಷಸಾಥನ ಲ 
ಸಾಧನಗಳು ಐದು:---ಕರ್ಮ, ಜ್ಞಾನ, ಉಸಾಸನಾ, ಪ್ರಪತ್ತಿ ಮ: 
ಗುರೂಸಸತ್ತಿ, ಕರ್ಮವು ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಸಾತ್‌ ಸಾಧನವಲ್ಲ. “ಸ್ಯಾ ನ 


ಸೈಿಕಕರ್ಮದ ಆಚರಣೆಯಿಂದ ಆಂತ]ಕರಣಶುನ್ಧ ಉಂಟಾಗಿ ಆ ನೂ 


e 
ಜ್ಞಾ ನಸಾಧನವಾಗುವುದು, ಜ್ಞಾನ ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಜೀವರುಗಳ ಯಥಾ 
ಜಾ ಉಂಟಾಗಬೇಕಾದರೆ ಕರ್ಮಡಂತೆ: ಇಂದ್ರಿಯನಿಗ್ರಹ ಮುಂ 





೬೯೬ 


ಎಂದಕೆ ಬ್ರಹ್ಮ ನು ಜೀವನ ವಾಸ್ತವವಾದ ಅತ್ಮ ನೆಂದೂ ಜೀವನಿಯಾಮಕ 
ನೆಂದೂ, ಬು ಅಚಿನ್ಸಿ( ಯಾನುಕನೆಂದೂ, ಬ ಬ್ರಹ್ಮನು ಚಿದ 
ಚಿದ್ವ ಸ್ತುಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನನೆಂದೂ ಧ್ಯ ನನಾಡುವುನು. ಪ್ರಸತ್ತಿ ಎಂದರೆ ಪೂರ್ತಿಯಾದ 
೫1೬ ಇ ಬ್ರಹ್ಮ ಮು ಜೀವನಿಗೆ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು, ಕೊಟ್ಟು ನಿತ್ಯ ನಾದ 
ಆನಂದವನ್ನು ಅನುಗೃಹಿಸ: ಸುವರು, ಪ್ರಪತ್ತಿ ಯಲ್ಲಿ ಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ದಯ ಟೆ 
ಸಂಕಲ್ಪರಾಹಿತ್ಯ, ನೆರಮಾತ ನ ಕಕ್ಷತತ್ವ ಪಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಾ ಸ್ಕ ಅವನೇ ರಕ್ಷಕನೆಂಬ 
ಅಂಗೀಕಾರ, ದೈನ್ಯ ಮತ್ತು ಜು ಲಡಗಿರುವುವು. es ತಶ್ರಿಯೂ ಮೋಕ್ಷ 
ಸಾಧನ, ಇದು ಸ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶರಣಾಗತಿ. ಗುರುವು ತನ್ನ `ಉಸಡೀಕದಿೆ 
ಶಿಷ್ಯಫಿಗೆ ಪರಮಾತ್ಮಪ್ರಾಪಿ ಬ ಸಾಧನನಾಗುನು, ಈ ಐದು ಸ ಒಂಟಿ 
ಯಾಗಿಯೂ ಸಂಬಂ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನವಾಗುವುವು. 

ಹೀಗೆ ನಿಂಬಾರ್ಕರು ಬ್ರ ಹ್ಮ ನನ್ನು ರಾಧಾ ಮತ್ತು ಗೋಪಿಯರಿಂದ ಸಹಿತನಾದ 


ಗೋಸಾಲಕೃಷ್ಣ ನೆಂದು ಭಾನಿಸುವರು. ಈ ನಿಮಿತ್ತ ಇವರು. ರಾಧಾಕೃಷ್ಣಸಂಪ್ರ 
ದಾಯಕ್ಕೆ ಸ್ರನರ್ಕಕರು. 


೨ ವಲ್ಲಭಾಚಾರ್ಯರು 

(ಶುದ್ಧಾ ದ್ದೆ ಸೈತನಾದ) 
ವಲ್ಲಭಾಚಾರ್ಯರ ಕ್ರಿ, ಶ, ೧೪೭೩ ರಿಂದ ೧೫೩೧ ರನರೆಗೆ ಜೀವಿಸಿದ್ದರು. 
ಇವರು ದಕ್ಷಿಣಸೇಶದ ತೈಲಂಗ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು, ಇನರು ಶುದ್ಧಾಡ್ವೈಃ ತನನ್ನು 
 ಚೋಧಿಸಿದರು. ಇವರು ಸಿದ್ದಾ ಆಸಿತ ಶುದ್ಧಾ ಡ್ರೈತವು ಪುಷ್ಟಿ ಮಾನು ಒಳ 
೦ಡಿರುವುದು, ಇದು. ಮುಂದಿನ ಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ತ ೈತವಾಗುತುದು. ಸೈಂಕನಾರ 
ಜ್ಜ ನೊದಲಾದುದು ಮತ್ತು ಗೋಸಾಲಕೃಷ್ಣನ ಸ್ರೊಜಿ ಇವು ಇವರಿಗ ಪ್ರಿಯ. 
ಭರತಖಂಡದಲ್ಲೆಲ್ಲ ಪುನಃಪುನಃ ಸಂಚರಿಸಿ ಕಾಶೀ ಮತ್ತು ಪ್ರಯಾಗ 
ಬಹುಕಾಲ ವಾಸಿಸಿದರು... ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ತಪ್ಪಾಗಿ. ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಟ್ಟಿ ಉಸನಿಸತ್ತುಗಳು ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಇವುಗಳ ಸರಯಾದ 
ನವೇ. ಗೋಸಾಲಕೃಷ್ಣ ನ್ಸೃನ ಆಜ್ಞಾ ಸಾರ ತನ್ಮು ಕಾರ್ಯವೆಂದು ಇವರು. 





೬೯೭ 


ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವ ಸಂಜೀಹ ಭಗನದ್ಗೀತೆಯಿಂದ ಸರಿಹಾರ ಹೊಂದುವು 
ಡಿಂದ್ಧೂ ಭಗನದ್ಗಿ ತೆಯನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವ 
ಸಂಜೇಹನು ಬ್ರಹ್ಮ ಹ್ಮತೊತ್ರ ೧೫ ಪರಿಹಾರ ಹೊಂದುವುಜೆಂದೂ, ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ತ್ರವನ್ನು 
ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವ ಸಂದೇಹವು” ನರಾ 
ಸರಿಹಾರ ಹೊಂದುವುದೆಂದೂ ಇವರು. ಉಸಸಾದಿಸಿದರು, ಒಟ್ಟ ನಲ್ಲಿ ಭಾಗನತವು : 
ಪಕ್ವ ತೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ ರಸ ಉಳ್ಳು ದು ಎಂದು ಇವರ ಆಶಯ, ಭಾಗವತದಲ್ಲಿ, 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಗ ಸರ್ವಾರ್ಥವೂ ಅಡಗಿರುವುದು ; ಭಾಗವತವು ಸಮಾಧಿಭಾಷಾ 
ನಡೆ ಇಸೆರ ಉಸನಾದನೆ. 
(೧) ಶುಡ್ಧಾಜ್ಟೈತ ಗ್ರಂಥಗಳು ಕ ನ 

ನಲ್ಲಭಾಚಾರ್ಯರು ಸ್ತ ಸ್ವತಂತ್ರ ವಾದ ಮತ್ತು ನ್ಯಾಖ್ಯಾ ನರೂಪವಾದ ಅನೇಕ 
ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿರುವ! ಬ್‌ ಆಸರು ಜೆ |ಮಿನಿಸೊತ್ರಕ್ಕೂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನವನ್ನು ರಚಿ 
ಇರುವರು. ಆದರೆ ಈ ಎಲ್ಲ ಗ್ರಂಥಗಳೂ ಉನಲವ್ಮನ್ಲಿ. ಅವರ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 
ಭಾಸ್ಯಕ್ಕೆ "ಅಣುಭಾಷ್ಯ ಸ್ಯ? ಎಂದು ಹಸರು, ಅವರು ಮೂರನೆ ಅಧ್ಯಾಯ ಎರಡನೆಯ 
ಫಾದ ೩೩ ಸೂತ್ರ ಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನ ಮಾಡಿರುವರು. ಅವರ ಎರಡೆಯ 
ಮಗನಾದ ನಿಳುನಾಥ TS ಅನರ ಭಾಷ್ಯ ವನ್ನು ಪೂರ್ತಿಮಾಡಿರುವರು. 
ಈ ಅಣುಭಾನ್ಯ ಸೈಂತಲೂ ಮೊದಲು « ಬೃಹದ್ಭಾಪ್ಯ ’ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ನಲ್ಲಭಕೀ 
ನಿಸ್ತಾರವಾದ' ತ ಸ ಷೈಸೂತ್ರ ಪ್ರಾ) ನವನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದರು ಎಂದು ಪ್ರ ಸಿದ್ಧಿ, ಇವರ 
ಭಾಗನತವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನಕ್ಕೆ ನಕ್ಲಿ " ಸುಬೋಧಿನಿಲೆ ನು ಸರು, ಇಕ್ರಾ ಪರ್ಥದೀಪ 
ಪ್ರಕಾಶ' ಎಂಬ ವ್ಯಾಜ್ಯ ನಸಹಿತವಾದ ಇನರ ನುತ್ತೊಂದು ಗ್ರಂಥಿ. ಇದರಲ್ಲಿ 
ಶಾಸ್ಟ್ರಾರ್ಥ, ಸರ್ನನಿರ್ಣಯ ಮತ್ತು ಭಾಗನತಾರ್ಥ ನಿಂಬ ಮೂರು ಭಾಗಗಳು 
ಇರುವುವು, ಇನರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಭಾಗವತವು ಸರ್ವೋತ್ತಮ ಗ್ರಂಥ, ಆದರ 
ಭಾಗನತ ಎಂಬ ಪೂರ್ತಿ ಗ್ರಂಥನಲ್ಲದೆ ಸೃಂಧ, ಪ್ರಕರಣ, ಅಧ್ಯಾಯ, ವಾಕ್ಯ, ಸದ 
ನುತ್ತು ಅಕ್ಷರ ಎಂಬ ಭಾಗಗಳೂ ಇರುವುವು. ಇನಕ್ಕೆಲ್ಲ ಒಂದೇ ಅರ್ಥ. ಎಂದು 
ಅಧ್ಯಯನದ ತಿಳಿದವನು ಮುಕ್ತ ನಾಗುವನು (ಲ ಅವರ ವಾದ. ಆ 
" ಪತ್ರಾನಲಂಬನ' ಮುಂತಾದ ಪುಟ್ಟ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೂ ರಚಿಸಿರುವರು. ಇ; 

ಗ್ರಂಥಗಳು ಹಿಂದಿ ಗುಜರಾತಿ ದನನ ಭಾಸೆಗಳಲ್ಲಿ ತರ್ಜನೆ 

ಸಶ್ಚಿಮ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಹೊಂದಿಕುವುವ. 


'ನಲ್ನಳಾಚಾರ್ಯು ತಮ್ಮ "ದ್ಯಾ 
ಸರಿಶೀಲಿಸಿದರೆ. ಆವರು ತ್ಯ ೮ 
ಸು ಸಿರುನಕಿ. 





೬೯೮ 


ನಿರೂಪಿತವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ " ಸರತತ್ತ್ಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಭಾಗವತವೇ ಮು| 
ಪ್ರಮಾಣ, ಮಾನವನ ಐಹಿಕಜೀನನವೂ ಅದರಿಂದಲೇ ರೂಪಿತ' ಎಂದು ಅವರ. 
ದಜ } 
(೩) ಸ್ರನೇಯ ವಿಚಾರ 
ಪ್ರಮೇಯ ಪ್ರಸಂಚವು ಜಗತ್ತತ್ತ್ವ; ಜೀವತತ್ತ್ವ, ಅಕ್ಷರತತ್ತ್ವ ಮತ್ತು 
ಸರಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವ ಎಂಬ ನಾಲ್ಕು ಭಾಗೆಗಳನ್ನುಳ್ಳುದ್ದು, 
i ಕ 


ಮುಚಿ 

ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ನಿರ್ಮಿತೆ. ಅದು ಸತ್ಯ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನ. 
ಅದು ಜಡರೂಸವಾದುದು. ಅದು ಬ್ರಹ್ಮನ ಆಧಿಭೌತಿಕರೂನ, ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಸಚ್ಚಿ ದಾನಂದಸ್ಸರೂಸ. ಅನನ ಸತ್‌ ಎಂಬ ರೂಸಮಾತ್ರ ಅದರಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತ. 
ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರ್ವಿಕಾರ, ಲೀಲಾರೂಸವಾಗಿ ಅವನು ಪ್ರಸಂಚನನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದನು. 
ಜೇಡರ ಹುಳುನಿಗೂ ಅದರ ತಂತುನಿಗೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧವೇ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಜಗತ್ತಿಗೂ 
ಇರುವುದು, ಜಗತ್ತು ಇಸ್ಪತ್ತೆಂಟು ತತ್ತ ಗಳನ್ನು ಉಳ್ಳುದು, ಸತ್ವ ರಜಸ್‌, 
ತನುಸ್‌, ಪುರುಷ, ಪ್ರಕೃತಿ, ಸುರ್‌ ಜ್‌ `ಬಸ್ಪರ್ಶರೂಸರಸಗು 


ಎಂದು ಐದು ತನ್ನಾ ತಗಳ, ಆಕಾಶ, ವಾಯು, ತೇಜಸ್‌, ಅಸ ಹ , ಪೃಥಿವೀ ಎಂದು ' 


ಐದು ನಂ ವಾಕ್‌, ಪಾಣಿ, ಪಾದ್ಯ ಪಾಯ್ಕು ಉಪೆಸ್ಸಾ ಎಂದು ಐದು 
ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿ ಯಗಳು, ಚಕ್ಷುಸ್‌, ಶ್ರೋತ್ರ ರಸನ, ಘ್ರಾಣ, ಸ್ಪರ್ಶ ಎಂದು ಐದು 
ಜ್ಞಾ ನೇಂದ್ರ ಯಗಳು ಮತ್ತು ಮನಸ್‌. ರ್‌ ಗಳು, `ಸ ತತ್ತ ೨ಗಳನ್ನುಳ್ಳಿ 
ಜಗತ್ತಿ ಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಸೃಷ್ಟಿ, ಸ್ಥಿತಿ ಮತ್ತು ಸಂಹಾರ ಇವಕ್ಕೆ ಕರ್ತಾ. ಅನನೇ ಭೇದ 
ಪ್ರಸಂಚದ ನ ಸ್ಕರ ತನ್ನ ಅಂಶರೇ ನ ಜೀವರನ್ನು ಅವಿದ್ಯಾಕ್ಕೆ 
ಆಧೀನ ಮಾಡುವನು, ಶಿವಿದ್ಯಾನಿಮಿತ್ತದಿಂದ " ನನ್ನದು? "ಿನ್ನದು' ಎಂಬ 
ವಹಾರ ಹುಟ್ಟಿ ಅಸತ್ಯವಾದ ಸಂಸಾರವು ಗೋಚರಿಸುವುದು. ಅಹಂತಾ ನುತ್ತು 
ಮತಾ” ಇ! ಗಾ ಒಳಬೀಜ, ಇದೇ ಜಗತ್ತು. ಜಗದ್ರೂಸನಾದ 
ಸಾರವು ಜ್ಞಾನ, ಭಕ್ತಿ ಮುಂತಾದುವುಗಳಿಂದ ನಾಶಹೊಂದುವುದು, 


ಜೀನತತ್ತ್ವೃ 


ಸ್ರಪಂ ಚಪ್ರವಾಹವು ಕಲ್ಪ ಭೇದದಿಂದ ದುಃ ಕಲ್ಪಡ ಮೊದಲು 
ರುವನು, ಅವನು ತನ್ನ ಗ ಸ್ಯ ರ ಅನೇಕ ರೂ! 
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ಸೃಷ್ಟಿ ಇಲ್ಲ, ಸಂಹಾರನಿಲ್ಲ; ಜೀವನ ಶರೀರ ಮಾತ್ರ ಉತ್ಪತ್ತಿನಾಶ ಉಳ್ಳು ದು ಸಂಸಾರ 
ದಲ್ಲಿರುವಾಗ ಸೃ ಷ್ಟಿ ಸಂಹಾರಗಳು ಶರೀರಥರ್ಮದ್ನ ಮತ್ತು." ಶರೀರದಲ್ಲಿ ರಾ 
ಗುವುವು. ಪರಿಸುಸಣದಲ್ಲಿ ಜೀವನು ಅಣುರೂಪ, ಅವನು ನ್ಯಾ ಸ್ತ್ರ ನೂ ಅಲ್ಲ ಮಧ್ಯ ಮ 
ಸರಿಮಾಣನೂ ಅಲ್ಲ. ಅವನಿಗೆ ಇರುನ ಚೈ ೈತನ್ಯ ನಿಮಿತ್ತ ಚ ಜೀನು ಶರೀರವನ್ನು 
ವ್ಥಾಪಿಸಿರುವನು. ಅವನು ಜ್ಞಾ ತ್ಕ ಭೋಕ್ತೃ ಮತ್ತು ಕತಣ್ಯ, ಜೀವನ ಈ 
ಧರ್ಮಗಳು ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ A ಈ ಜ್‌ ಜೀವನು ಸತ್ಯ ಜೀವನು 
ಮಿಥ್ಯಾ ಅಲ್ಲ, ಸರಮಾತ್ಮ ನು ತನ್ನ ಲೀಲೆಗೋಸ್ಕ ರ ಕೆಲವು ಜೀವರನ್ನು ಪ್ರಸಂಚಾ 
ಸಕ್ತ ಕಾ ಗಿಯೂ, ಮತ್ತೆ ರವರನ್ನು ವೈದಿಕ “ನಾರ್ಗಾಸಕ್ಟ ರನ್ನಾಃ ಗಿಯೂ ಮತ್ತೆ 
$ತನರನ್ನು ಸರಮಾತ್ಮ್ಮ ಪ್ರಸಾರದಿಂದ ಲಬ್ಧ; ವಾದ ಭಕ್ತಿ ಹಂದ" ಸರಮಾತ್ರ F 
ಸೀವಾಚರರಾದವರನ್ನಾ। ENS ಮಾಡುನನು, ಕೈ ಮೂರುತ ತರಗತಿಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆ 
ಯದಕ್ಕೆ ಪ್ರನಾಹ ನಂದೂ, ಎಂ ಮರ್ಯಾದಾ ಎಂದೂ" ಮೂರ 
ಸೆಯದೆಕ್ಕೆ” ಪುಷ್ಟಿ ಎಂದೂ ಹೆಸರ 
11 ಅಶ್ಲರತತ್ತ್ವ 

ತತ್ರ ಅಕ್ಷರಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದೂ ಹೆಸರು. ತೈತ್ರಿರೀಯೋಪನಿಷತ್ತು : 
ಚ್ಛವನ್ನು ಆನಂದಮಯ ಎಂದು ಕರೆಯವುದು, ಆನಂದಮುಯಸೇ' 

5 ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸತ್‌ ಚಿತ್‌ ಮತ್ತು ಸರಿಚ್ಛಿನ್ನವಾದ ಆನಂದವುಳ್ಳ | 
ನನು. ಇವನು. ಸಕ್ರಬ್ರಹ್ಮನ ಅವಾಸಸ್ಸಾ ನ. ನೌಕ ಬ್ರಹ್ಮನ ಆಕಾರಭೇದಗಳಿಗೆ 
ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಅಕ್ಷರಬ್ರ ಹೈ ನು ನಾನಸಆಕಾರವುಳ್ಳ ವನಾಗುವನು, ಪರಬ್ರ ಹ್ಮನು 
ನೆ ೈಕುಂಶನಾಸಿಯಾದಕಿ ಅಕ್ಷೇ ರಬ್ರ ಹ ನು ವೈಕುಂಕಲೋಕವಾಗುವನು. ಸರಬ a ನು. 
ಜರ ಸಖ ಅನತಾರ ಸ್ವೀಕಾರಮಾಡಿ ಆಧಿಜ್ಯೆ ವಯಸ 
ನನ್ನು ತಾಳಿದಾಗಲೂ ನಶ ಹ್ರ ನು ಪರಬ್ರಹ್ಮ ನ ER ER 

ಅಕ್ಷರಬ್ರಹ್ಮ] ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕರೂಪ ವರಿಗೆ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮೋಕ್ಷ 
ವಾಗುವುದು. ಸ ಕ್ಸವನ್ನು ಕೊಡುವವನು. ಪರಬ ಬ್ರಹ್ಮ ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲ - 
ಅನನು ಅಕ್ಬರ, ಕಾಲ, ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಸ್ವಭಾವ ಎಂಬ ನಾಲ್ಕು ರೂಪ ಉಳ್ಳವ 
ನಾಗುವನು. ಅಕ್ಸರಬ್ರಹ್ಮನೇ ಪ್ರಕೃತಿ. ಇದು ಜಗತ್ತಿನ ನಾ ವಸ್ತು ಬಗ. 


-ರೊಸನನ್ನು ಹೊಂದಿ. ಜಗದ್ವಸ್ತುಗಳೆ SS ಕಾರಣ ಎನಿಸುವುದು, "ತ 


ನೇತಿ” (ಹೀಗೆ ಅಲ್ಪ ಬೀಗ ಅಲ) ಎಂದು ನಿಷೇಧರೂಸವಾದ ಉಸನಿಷದ್ವಾ? 
pe ಅಕ್ಷ ಕ್ಸರಬ್ರಹ್ಮನೇ ವಿಷಯ. ಅನನೇ ಜ್ಞಾನಿಗಳ ಧ್ಯಾನ 
ಕಾಲ, ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಸ್ವಭಾವ ಇವು ಪರಬ್ರಹ್ಮನ co 
i ಈ" ಕಾರಣದಿಂದ ಜಗತ್ತ ಸಿ ಳಿಗ. 
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ಲಾದುವು ಜಗತ್ತಿನ ೨೮ ತತ್ತ್ವಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನ. ಅನು ಜಗತ್ತಿನ ಸಾಮಾ; 
ಕಾರಣ, ಜಗತ್ತಿ: ನ ಇಪ್ಪತ್ತ ಟು ಸ್ತ ಗಳು ಸರಮಾತ್ಮ [ನ ಕಾರಣಶಕ್ರಿ ಕ್ರಿಯನ್ನು 
ವ್ಯಕ್ತ ಪಡಿಸುವುವ್ರ. ಅವು ರಾ. ಈ ಸರ್ವಕಾರಣಗಳಿಗೂ ಕರ್ತೃ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮ, 
iv ಪರಬ್ರಹ್ಮ 
ಸರಬ್ರಹ್ಮನು ಸರ್ವಕತಗ್ಯ, ಆದುದರಿಂದಲೇ ಅನನು ಸರ್ವೋತ್ತಮತತ್ತ್ವ. 
ಅವನು ಸತ್‌, ಚಿತ್‌, ಆನಂದ ಮತ್ತು ರಸ, ಅವನು ಪೂರ್ಣ ಮತ್ತು ಪುರುಸೋ 
ತ್ತಮ್ಮ ಅವನೊಂದು ವ್ಯಕ್ತಿ, ಅನನ ಗುಣಗಳು ಅನೇಕ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ 
ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯಾ ಪ್ರಧಾನ. ಅನನಲ್ಲಿ ಸರಸ್ಸರ ವಿರುದ್ಧ ಧರ್ಮಗಳೂ ಇರುವುವು, 
ಅವನಿಗೆ- ಲೌಕಿಕ ಗುಣಗಳಿಲ್ಲ. ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಅವನು ನಿರ್ಗುಣ ಎಂಡು 
ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಗಳು ಹೇಳುವುನು, ಅನನ ಶರೀರ ಆನಂದನುಯ, ಅವನ ಆನಂದ 
ಅಸಂಚೈನ್ನ. ಅನನು ನಿತ್ಕ ಮತ್ತು ವ್ಯಾಪ್ತ, ಕತನ್ಯ ಮುತ್ತು ಭೋಕ್ತಾ, ಲೀಲಾ 
ರೂಪವಾಗಿ. ತನ್ನಿಂದಲೇ ಅನನು ಪ್ರಪಂಚನನ್ನು ಮಾಡಿದನು. ಹೀಗೆ ಅನನು 
ಜಗತ್ತಿನ ನಿಮಿತ್ತ ಮತ್ತು ಉಸಾದಾನಕಾರಣ. ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿರುವ ಸುಖದುಃಖ 
ಮೊದಲಾದ ವೈಷಮ್ಯಗಳು ಅವನಿಗೆ ದೋಸ ಕರವಲ್ಲ, ಪ್ರತ್ಯುತ ಅವು "ಜಗತ್‌ 
ಅವನ ಲೀಲಾ? ಎಂಬುದನ್ನು ಕುಷ್ಟಗಿ ಅವನದು. ಅನಿಕೃ: ತಸರಿಣಾನು, 
ಎಂದರೆ ಅವನು ತನಗೆ ವಿಕಾರನಿಲ್ಲದೆ ಜಗದ್ರೂಸವಾಗಿ ಅನಭಾಸಿಸು ಸವಳು, ಅವನು 
ಸರ್ವ ವೇದಕ್ಕೂ ವಿಷಯ. : ವೇಷದ ಪೂನ ಕಾಂಡದಲ್ಲಿ: ಅನನ ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿ ಯೂ 
 ಉತ್ತರಂಡನನಿ ಅನನ ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿಯೂ nd ಇನೇ 


(9) ಸ 
ನು ತಾನು ತನ್ನದು ಮತ್ತು ತನ್ನ ಪೋಷ್ಯವರ್ಗ ಇವುಗಳಿಂದ ಸಹಿತ 
[ವನ್ನೂ ಕೃಷ್ಣನಿಗೆ 'ಆರ್ಟೀಸದೇಕು. * ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಕ್ಕ ಕೃಷ್ಣನ ಸಂಬಂಧನ 
ರವರು. "ಅದರ ಪುನರುಜಿ ಕ್ಸೀವನಕ್ಕೋಸೈರ ಬ್ರ 'ಸೃಭಂಬಂಧ ಎಂಬ 


ಂದಬೇಕು. ಆಗ "ನನಿಗೆ ಮನಸ್ಸಿನ ದೌರ್ಬಲ್ಯ ಹೋ! 
: ಅನನು ಯಾನ ನಿನಾಯಿತಿಯೂ ky 
ನನ್ನ ದು ಎಂಬ ಸಂಸಾರವನ್ನು ನೀಗುವನ ನ 
ಜಾತಿಕುಲ ಸ 'ಭೇಡವಿಲ್ಲ, ಪೇ 
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ಬೇಕು. ಕೃಷ್ಣನನ್ನು ಧ್ಯಾನ ಮಾಡುವುದೇ ಸೇವೆಯಲ್ಲಿ ಉತ್ಕೃ| ಸೃಳಾಗ. ಭಗವ 
ದೃರ್ಮ ರ ನರ್ನಾಶು ಮಧರ್ಮ ಇವುಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧ ನಿ ಭಗವದ್ಧ; ರ್ಮ 
ನನ್ನು ಬಿಡಬಾರದು. ಹ ಆತ್ಮಧರ್ಮ. ಇದೇ ಪುಸ್ಟಿಮಾರ್ಗ, ಆತ್ಮಧರ್ಮವೇ 
ಪುಷ್ಟಿಮಾರ್ಗದ ರಹಸ್ಯ. 
ji ಪುಷ್ಟಿ ಮಾರ್ಗ 

ಈ ಮಾರ್ಗದಂತೆ ಸರ್ವವನ್ನೂ ಭಕ್ತನು ಪರಮಾತ್ಮನ ಸೇವೆಗೆ ಅರ್ಪಿಸಿ 
ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿ ಜೀವನವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸುವನು, ಅವನಿಗೆ ಬೇಕಾದುದನ್ನು 
ಮೊದಲು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಅರ್ಪಿಸಿ ಅನಂತರ ಅವನ ಅಪ್ಪಣೆಯನ್ನು ಪಡೆದು. ಅದನ್ನು 


. ಸ್ವೀಕರಿಸುವನು. ಹೀಗೆ ಪುಸ್ಟಿಮಾರ್ಗವು ಸನ್ಯಾಸಧರ್ಮಪ್ರಧಾನವಾದುದು. 


ಇದರಲ್ಲಿ ನೈತಿಕ ಧರ್ಮಗಳು ಸ್ಪಾ ್ರಭಾನಿಕನಾಗಿಯೇ ಅಡಗಿರುವುವು. 

ಪುಷ್ಟಿ ಮಾರ್ಗದಂತೆ ಭಕ್ತ ಸ್ಟೆ ಯಾನ ಸ್ವಾಮ್ಯ ವೂ ಇಲ್ಲ, ಅದು ಸ್ತ್ರೀಪುರುಷ, 
ಸರ್ವವಣ್ಣ ದವರು, ಮತ್ತು ಸತಿತರು ಎಲ್ಲರಿಗೂ. ೫ ಯಿಸುವುದು, ಯ ಮುಖ್ಯ 
ವಾಗಿ ಜೀವಥಿಗೂ ಕೃಷ್ಣನಿಗೂ ಸಂಬಂಧವನ್ನು” ಉಂಟುಮಾಡುವ ಮಾರ್ಗ, 
ಇದು. ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಸಂಭವಿಸಬಹುದು, ಒಬ್ಬನು ದೇವರನ್ನು 
ದ್ದೆ ಸ್ವೇಹಿಸಿದರೂ ಸರಿ, ಅಸೂಯೆಯಿಂದ ನೋಡಿದರೂ ಸರಿ ಪ್ರಿ (ತಿಸಿನಿರೂ ಸರಿ” ಪೂಜ: 
ಸದರ ಸರಿ, ಅನನು ಸಾಯುಜ್ಯವನ್ನು ಪಡೆಯುವನು, “ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಜೀನಸರಮಾತ್ಮಸಂಬಂಧ ಮುಖ್ಯ, ಕ್ರಮವಲ್ಲ, ಸ್ನೇಹದಿಂದ ಭಗವತ್ಸಂಬಂಧ 
ಸಡೆ ದವನು ಭಜನಾನಂದಉಳ್ಳ ವನಾಗಿ ಸರಮಾತ್ಯನೆ ಸತ್ಯ ಲೀಲೆಯಲ್ಲಿ (1 ಉಳ್ಳ 
ನನಾಗುನನು, ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ಸ್ನೇಹ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದ ಶರೆಣಾಗತಿರೂಸವಾದ 
ಪ್ರ ಸ್ರಸತ್ತಿಯುಳ್ಳ ಳೃವನಾಗಬಹುದು, 

ಡನೆ ಪೂರ್ವಕಾಂಡದಂತೆ ಸರಬ, ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರ, . ರರ್ಶಪೂರ್ಜ' 
ಮಾಸ್ತ ಪಶುಯಾಗ್ಯ ಚಾತುರ್ಮಾಸ್ಯ ಮತ್ತು ಸೋಮ ಯಾಗರೂನವನ್ನು 
ತಾಳುವನು, ವೇದದ ಉತ್ತರಕಾಂಡದಂತೆ ಅನನೇ ಜ್ಞಾ ನರೂಪನಾ 
ಇವುಗಳನ್ನು. ಆಚರಿಸುನನನು ದೇನಯಾನ ಮಾರ್ಗವಾಗಿ ಮೋ 
ಹೊಂದುವನು, 

ಕೃಷ್ಣ ಸ್ವನ ಸರ್ವವೂ ಎಂದು ತಿಳಿದವನು ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ಸ 
ಬ್ರಹ್ಮನ್ಲಿಥೇ ತೃಪ್ತ ನಾಗಣಿ ಪೂರ್ಣ ಪುರುಸೋತ್ತ ಸ ಟೀಕು 

ರ್ಣಪುರುಸೋತ್ತೆ 'ನುನನ್ನೇ ಹೊಂದುವನು. ನುತ್ತೆ ಕೆಲವರ 
ನಾಗಿ ತನ್ನ ರೀರದಂತಹ ಶರೀರವನ್ನು ಕೊಡ 
ಭಳ ಸರಾಢೀನನಾಗಿ ತ ಬನ ಗಲ್ಲಿ ೪ 
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ಮಾತ್ಮನ: ಆನಂದ ಎಂದರೆ ಸ್ವರೂಪಾನಂದ, ಇದಕ್ಕೇ ಪುಸ್ಟಿ: ಮಾರ್ಗ ಎಂದು. 
ಹೆಸರು. ಪುಷ್ಟಿ ಎಂದರೆ ಸರಮಾತ್ಮನ ಪ್ರ ಪ್ರಸಾದ ಇದು ಭಕ್ತ ನ ಸರವಾಠ 
ಯಾವ ಸಾಧನವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಕೇವಲ ಭೆಗನಪೆನುಗ್ರ ಹದಿಂದ ಪ್ರಾಸ್ಯ. ಈ ಪುಸ್ಟಿ 
ಎಂಬ ಪ, ಪ್ರಸಾದವುಳ್ಳ ವರೇ ಬ್ಬ ಸ್ಪಿಂದಾನನದ ಗೋಪೀಜಸಗಳು. ಅನರು ಶ್ರಿ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ನನ್ನು 
ಸ್ನೇಹದಿಂದ ನೋಡುವ ಸ ದಲ್ಲಿ ಸರ್ವವೂ ಶ್ರಿ ಕೃಷ್ಣ ಎಂದು. ಸದರ 
ಇದಕ್ಕೆ ಸರ್ವಾತ್ಮಭಾನ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಇದು ಷೆ ನೇ ಸರ್ನವೂ' ಎಂದು ತಿಳಿ 
ಇ ರೀತಿ, ಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೂ ಸರ್ವಾತ್ರ (ಾನವಿರಬಹುದು, ಆದರೆ ಅದು ಸರ್ನ 
ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮ ನನ್ನು ನ ರೀತಿ, ಗೋಪಿಕಾಸ್ತ್ರ ಯರು ಸರ್ವಾತ್ಮ 
ಭಾವವನ್ನು, ಸರ್ವೊಣ್ಯ ಸ್ಪ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಆಚರಿಸಿದುದರಿಂದ ಕ್ಸ ಸಸ ಸ್ಲನೇ ಅನರಿಗೆ ಅಧೀನ 
ನಾದನು. ಇದೇ ಆಸು ಸ್ವ ರೂಸಾನಂದ, ಇದು ಬ್ರಹ್ಮಾ, ಸೊಡೆಕ್ಸಿಂತಲೂ ಅಧಿಕ. 
ಇದು ಸರ್ವೋತ್ತಮ ಮೋಕ್ಷ ಈ ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಕೃ ಕ್ಸ ಷ್ಣ ನು ಸರ್ವೋತ್ತಮ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ರಸಪೂರ್ಣನಾಗಿರುವನು, ಶೃಂಗಾರ, ನೀರ ದಿನ್ನ, ಅದ್ಭುತ, ಹಾಸ್ಯ ಭಯ್ಯ 
ಆನಕ್ಕ ಭೀಭತ್ಸ, ರೌದ್ರ ನಯ ನವರಸಗಳಲ್ಲಿ ಶೃಂಗಾರವೇ ಶ್ರಿ (ಸ. ಶೃಂಗಾರ 


ದಲ್ಲಿ ಸಂಯೋಗ ಮತ್ತು ನಿಪ್ರಯೋಗ ಎಂಬ ಎರಡು ಭೇಡವಿರುತುದು. ಸಂಯೋಗ , 


ಶೃಂಗಾರದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನ! ಸಂಬಂಧವಿದೆ. ವಿಪ್ರ ಸ್ರಯೋಗಶೃಂಗಾರದಲ್ಲಿ ಅನ 
ಬಂಧವಿಲ್ಲ. ಆಗ ಭಕ್ತನಿಗೆ ಪರಮಾತ್ಮನಡೊಂಡೇ ಚಿಂತೆ” 
ನೇಡೋಕ್ತವಾದ ಶ್ರನಣನುನನನಿದಿಧ್ಯಾಸನ ಮತ್ತು 'ನನಢ ಭಕ್ತಿ ಎಂಬೀ 
ಮುಂತಾದುವುಗಳ ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಪ್ರೇಮ ಹುಟ್ಟಿದರೆ ಆ ಸಾಥನ 
ದ ಪ್ರಸನ್ನನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನು ಭಕಿ ಸಾಯುಜ್ಯಮುತ್ತೆ ಯನ್ನು ಅನು 
ಸಬಹುದು. ” ಅದರೆ ಈ ಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಕ್ಷತ್ರಿಯ ಮತ್ತು "ೃಕ್ಯರು 
ತ್ರ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು. ಸ್ತ್ರೀ ಶೂದ್ರ ಈ ಮಾರ್ಗ ಸಾಧ್ಯ ನಲ್ಲ. ಈ 
ನಕ್ಕೆ ನುರ್ಯಾಡಾನಾಗ? ಎಂದು ಹೆಸರು. *-ಪುಹ್ಸಿಮಾರ್ಗವಾದರೋ 
ಬಾಗಾಮಾರ್ಗದಿಂದ ವಿಲಕ್ಷಣ, ಅದಕ್ಕೆ ಸ್ರ ಸ್ರೀ ಶೂದ್ರ ಮುಂತಾದ ಸರ್ವರೂ 


ಈ ಮಾರ್ಗದಂತೆ ಪರಮಾಶ್ಮನಲ್ಲಿರುವ ಫ್ರೇನುನೇ ಶ್ರನಣ 


ದುವುಗಳಿಗೆ ಕಾರಣ, ಪುಸ್ಟಿಮಾರ್ಗವನ್ನು ಅನ್ನುಸರಿಸುವವನ. ಭಗತ 
ಹಾತ್ಮಕ, ಗೋಪೀಜನನಲ್ಲಭನೇ ಅವಶ ಈಶ್ವರ. ಗೋಪಿಯರೇ ಈ 
ಮ ಪ್ರವರ್ತಕರು, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ *ಪ್ರಸ್ಚ್ರಮಾರ್ಗಸಾಥಕರು 


'ಭಾವಿಸಿ ತನ್ನ ಪ್ರೇಮಾಸ್ಪಡನಾದ ಸರಿಮಾತ್ಮನನ್ನು ತ ತ. 


ಆರಾಧಿಸುವನು, 
ಭಃ ಗಾಸ್ಸದನಾಡ ಪರಮಾತ್ಮಾ 
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ಸೃಂಧಗಳೇ ಶರೀರ. ವಿರಾವಾರಿನ ನಾಥದ್ವಾ ರದಲ್ಲಿ ಇವನ ಪ್ರತೀಕ ಇರುವುದು. 
ರರಮಸ್ಯ ಂಧದ ರಾಸಲೀಲೆಯು ಸರಮಾತ್ಮನ್‌ ಹೃದಯ. ಈ ಪ್ರತೀಕವು ನಲ್ಲಭಾ 
ಾ « ಗಿರಿರಾಜ ' ಧಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿದುದು. ಇದೇ ಪುರಾಣಪುರುಷೋತ್ತ ಮನ 
ಆಕಾರ. ಇದೇ ಸರ್ವೋತ್ತಮನಾದ ಆಕಾರ, ಮಿಕ್ಕ ಪ್ರತಿಮಾಗಳು ವಿಭೂತಿ 
ಅಥವಾ ವ್ಯೂಹ ಎನಿಸುವುವು. ಸರ್ವೋತ್ತಮಪರಮಾತ್ಮನ ಆರಾಧನೆಗೆ ಸೇವಾ 
ಎಂದು ಹೆಸರು. ವಿಭೂತಿಗಳ ಆರಾಧನಕ್ಕೆ ಪೂಜಾ ಎಂದು ಹೆಸರು, ಹಗಳು. 
ನಾಲ್ಕು- ನಾಸುಜೀವ, ಸಂಕರ್ಷಣ, ಪ್ರದ್ಯುಮ್ನ ಅನಿರುದ್ಧ ಎಂದು, ಇವು 
ಪುರಾಣಪುರುಸೋತ್ತಮನಿಗಿಂತ ಅವರ, ಧರ್ಮಪ್ರ ತಿಷ್ಮಾಸನೆಯೇ ಇವುಗಳ 
ಕಾರ್ಯ, ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನ ವಿವಿಧ ವ್ಯಾಪಾರಗಳನ್ನು ಚಿಂತಿಸಿ ವಿಭೂತಿ ಮತ್ತು ವ್ಯೂಹ 
ಇವುಗಳಿಗಿಂತ ಸರ್ವೋತ್ತಮನಾದ ಶ್ರೀನಾಥಜೀ ಸೇವಾ ಒಂದೀ ಪರಮಧರ್ಮ, 


೩ ಶ್ರೀ ಚೈತನ್ಯ 
(ಅಚಿಂತ್ಯಭೇದಾಭೇದವಾದ) 


. ಚೈತನ್ಯ ಎಂಬುವರು ಬಂಗಾಳ ಪ್ರಾಂತಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವರು. : ಇವರು. ಪ್ರಪಂಚ, 
ಜೀವ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮ ಇವುಗಳ ಪರವಾಗಿ ಸು ಶೈ ಭೇದಾಭೇದನನ್ನು ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಿ 
ಸಿದರು, ಇನರ ಅನುಯಾಯಿಗಳಾದ ಶ್ರೀ ಜೀನಗೋಸ್ವಾಮಿ ಮುಂತಾದನರು 


ಇವರ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳ ಮಗಲಕ ರೂಪುಗೊಳಿಸಿದರು. 
(೧) ಪ್ರಮಾಣ ನಿಚಾರ 


ಶ್ರುತಿಯು ಸ್ಹ ತಃಪ್ರ ಮಾಣ, ಅದರ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಅಧೀನ 
ನಲ್ಲ 4 ್ರುತೃರ್ಥ ಮಾಡುವಾಗ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥನನ್ನು ode?” ಅಥವಾ 
ಅಮುಖ್ಯಾರ್ಥ ಎಂದರೆ ಗೌಣಾರ್ಥವನ್ನು ಸ್ತಿ ಸ್ವೀಕರಿಸಜೇಕೇ? ಎಂದು ವಿಚಾರ: 
ಗೌಣಾರ್ಥವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುವುದಾದರೆ Es ರ್ಥಜ್ಞಾ ವಿಲ್ಲದೆ ಗೌಣಾರ್ಥದ. 
ಕಡಿಗೆ ಗನುನಹೋಗುನಂತಿಲ್ಲ. ಗಾಣಾರ್ಥವು a ಗಮ್ಯ. ಮುಖ್ಯಾ 
ರ್ಥವಾದರೋ ಕರ! ಗಃ ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ. 
ಶ್ರುತಿಯು ಪ್ರಮಾಣ, ರ್ಥ ಎಂದರೆ ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿ ಹ ಬಂದು 
ಸಾರ್ಥ “ಬಂದರೆ ಚನ ತ್ತಿಯಿಂದ ಬಂದುದು. /ಪ್ರುತಿಗೆ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವ। 

€ 





೭೦೪ 


(೨) ಪ್ರಮೇಯ ನಿಚಾರ 
ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಬೋಧಿತವಾದ ಒಂದು ಪ್ರಮೇಯ ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ. ಬ್ರ 


ನನ್ನು ತಿಳಿದರೆ ಜೀವಜಡಾತ್ಮಕವಾದ ಜಗತ್ತೂ ಜ್ಞಾ ತವಾಗುವುದು. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ. - 


ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಜಗತ್ತನ್ನು ತಿಳಿಯುವುಜಿಂದರೆ ಬ ಬ, ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೆ € ತಿಳಿಯುವ ಪ್ರಕಾರ 
i ಜಡಪ್ರಸಂಚ 


ಉಸನಿಷತ್ತುಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಪ್ರಪಂಚ ಮತ್ತು ಪ್ರ ಸಜಾ ಎಂಡು 
ಹೇಳುವುವು. ಪ್ರಪಂಚದ ಉಪಾದಾನೆವೂ ಬ್ರ ಹ್ಮ ನಿಮತ್ತ ವೂಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ನಿರ್ನಿಕಾರ, ಅದರೂ ಅವನ ಮಾಯಾಶಕ್ತಿ A ಜಗಳನ್ನಿ ಸಥ ಸ 
ಮಾಯಾಶಕ್ತಿ ಜಡ, ಸ್ಸ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಮೊದಲು ಅದು ಸಾಮ್ಯಾವ ವಸ್ಥಾ ಉಳ್ಳು ದು, ಸೃಷ್ಟಿ: ಸ 
ಬೇಕೆಂಬ ಬ್ರಹ್ಮನ ಇಚ್ಛೆಯಿಂದ ಮಾಯಾಶಕ್ತಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನ 'ಶೃತನ್ಯತಕ್ತಿ ಸರ 
ವಾಗಿ ಆದರ ಸಾಮ್ಯಾನಸ್ಕಾಕ್ಕೆ ಕೈ ನಿಠಾರವುಂಟಾಗಿ ಜಗತ್ಸ ಎಸ್ಟಿಯು ಆರಂಭಿಸುವುದು. 


ಗುಣಮಾಯಾ, ಜೀನನಾಯಾ ಎಂದು ಮಾಯೊಶಕ್ತಿ ಯು ಎಂಡು ವಿಧ. 
ಎ ಬ್ರಹ್ಮಶಕ್ತಿಯ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಗುಣಮಾಯೆಯು ಜಗದ್ರೂಸವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸು 
ತ್ರ ಬ್ರಹ್ಮತಕ ಯ ಪ್ರಭಾವದಿಂದಲೇ ನಾಯದ ಜೀವರಿಗೆ ಬಂಧ 
ನನ್ನುಂಟುಮುಯವುದು. ಡ್ಯ ಅನಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಜೀವರು ತಮ್ಮ ಸ್ವರೂಸನನ್ನೂ 
ತಮಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮಸಂಬಂಧನನ್ನೂ ಮರೆಯುವರು ; ಪ್ರಸಂಚನೆಸ್ತು ಗಳಲ ಕಾಸ 
ಜಃ ಉಳ್ಳವರಾಗುನು, ಹೀಗೆ ತಕ ರಶಕ್ತಿ ಇಲ್ಲದೆ ಮಾಯಾಕಕ್ತಿಗೆ ' ನ್ಯಾಪಾರವಿಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ ಈಶ್ವರನೇ ಜಗತ್ತಿ ಪ್ರಧಾನಕಾರಣ. ಮಾಯಾ ಅಪ್ರಧಾನ, 
ರಣ, ಆದರೆ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸ್ವ ಸ್ವರೂಪಶಕ್ತಿ ಮುಂದ ಜಗದ್ರೂಸನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಮಾಯಾ, ಜೀವ, ಕಾಲ ಮತ್ತು ಕರ್ಮ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಪ್ರ ಪ್ರಯೋಜಕ. 
ವೆಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮನ ಶಕ್ತಿ. ಮಾಯಾ ಮತ್ತು ಜೀನ ನೆಸ್‌ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ 
ಸೀಜಕವಾದ ರೀತಿಯು ಹಿಂದೆಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟ. ಹಾಲು ಮೊಸರಾಗುವುದರಲ್ಲಿ 
ಧಾನ್ಯವೂ ಜೀವರು. ನಾನಾ ಭೋಗಗಳನ್ನು ಹೊಂದುವುದರಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಠ 
'ಕಂಡುಬರುವುವು. ಹೀಗೆ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಒಂದು ಪರಿಣಾನು. ಅದು ಉತ: 


| ೋಸಿತನಲ್ಲು "೯ ಮಾಡಕ್ಕೆ. ಪರಿಣಾಮವಾದ ಎಂದು ಹೆಸರ: ಸ 
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ನಟ್ಟು ದು. ಜೀವನು ಚಿದ್ರೂಪನಾದುದರಿಂದ ಜ್ಞಾ ತೃ ಮಕ್ತು ಕತ್ಕಾ, ಟೀನಹು 
Ch ಪ್ರಾ ಣಿಯ ೃನಯದಲ್ಲದ್ದು ತನ್ನ ಜಾ ನ್ನು, ಶರೀರದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ತ್ತ 
ವನ್ನಾಗಿ ಮಾಣುವನ್ನು ಬು ನಿತ್ಯ. ಸೋತ್ತದಲ್ಲಿಯೂ ಅನನು ಬ್ರ 
ಭಿನ್ನ ನಲ್ಲ, ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ಜೀವನು ಸರಮಾತ್ಮ ನ ಸೇನೆಯನ್ನು ಮಾಡುವನು. 
ಜೀವರ ಸಂಖ್ಯೆ ಅನಂತ, 

ಬ್ರಹ್ಮನ ಶಕ್ತಿಯಾದ ನಿಮಿತ್ತ ಜೀವನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಗುಜ 
ಧರ್ಮ. ಬ್ರಶ್ಮಕೇ' ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ. ಅನನು ಸುಂಡರ ಮತ್ತು ಪ್ರಿಯ, ಅಪನನ್ನು 
ಪ್ರೀತಿಯಿಂಡಿ ಸೆ ಸೇಎಸುವುದಂಂಜ ಜೀವನಿಗೆ ನಿತ್ಯವಾಗಿ ವೈದಿ 'ಹೊಂದುನ ಸಾ 
ನಂದವು ಲಭಿಸುವುದು, ಜೀವರು ಎರಡು ಬ ಿತ್ಕಮಯಕ್ತ ಮತ್ತು ಬದ್ಧ 


- ಎಂದು, ನಿತ್ಯಮುಕ್ತರು ಫಿತ್ಯವಾಗಿ ಸರನಾತ್ಮಸಂಬಂಧ ಉಳ್ಳವರಾಗಿ ಅನನನ್ನು 


ಸೇವಿಸುವರು. ಬದ್ಧ; ರು ಕೃ ಸ್ಯ ಸ್ಮನನ್ನು ಮರೆತು ಮ ಉಳ್ಳವರಾಗುವರು, 
ಭಕ್ತಿ ಯಿಂದ ಅನು ಮುಕ್ತ "ರಾಗುವರು. ಮೋಕ್ಷ ಎಂದರೆ ಕೇನಲ ಪಾಯಾ 
ಬಂಧದಿಂದ ಮುಕ್ತಿ ಮಾತ್ರ ತ ಅಲ್ಲ. ರಸಿಕನಾದ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ: ನು ಮುಕ್ತ ಕ್ಷನನ್ನು 
ಅನುಗ್ರಹಿಸಿ ಕುಲೆ ಅನನ ಆನಂದಮಯವಾದ. ಅಲೆಯ ಆನಂದಾನು 
ಭವವನ್ನು ಕೊಡುವನು. ಮುಕ್ತರಾದ ಜೀವರು ಕೃಷ್ಣನ ಸ್ವಕೂಪಶಕ್ತಿ ಯಿಂದ : 
ಉದ್ಭ ನಿಸಿದನರಿಗೆ ಅಧೀನರು, ಬ 
ii ಬ್ರಹ್ಮ 
ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ. ಕೃಷ್ಣನು ಪ್ರಣವಸ್ಕರೂಸ ಮತ್ತು ಪರಬ್ರಹ್ಮ, 
ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದರೆ. ದೊಡ್ಡದು. ಮತ್ತು 'ಸೊಡ್ಡರನ್ನು 'ಮೊಡುವುದು ಎನ್ನುವ ಈರ್ಥ. 
ಜೊಡ್ಡ ದನ್ನು ಮಾಡುನುರು ಎಂಬಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯು ಜ್ಞಾ ಹಿತವಾಗುವುದು, ಸರಾ, 
ಮುತ್ತು ಸ್ದಾ ಭಾವಿಕತಕ್ತಿ ಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿರುವುವು ಎಂದು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು 'ಹೇಳು 


ನನು. ಫೆ ಎರಡು ತ್ರ ಗಳು "ಇರುವುದರಿಂದಲೇ ಅನನು ಪರಬ್ರಹ್ಮ, ಅವನಿಗೆ 


ಸಮರಿಲ್ಲ, ಉತ್ತ ತ್ರಮರಿಲ್ಲ.' ಹೀಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸರಿಮಾಣದಲ್ಲಿಯ್ಯೂ ಶಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಶಕ್ತಿಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿ ಒಂದು ಶಕ್ತಿಯ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 


ನತ್ತು ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಪೂಣ್‌ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸರ್ತ್‌. ಚಿತ್‌ ಮತ್ತು ಆ: 
ಸ ಅವನ್ನ ಶಕ್ತಿಗಳು ಸ್ವ 'ರೂಪಶಕ್ತಿ, ಮಾಯಾಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಜನಶಕ್ತಿ. 


ಸ್ಟ ಕೊಪಶಕ್ಕ್‌ ಗೆ ಚಿತ್‌ಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು: “ಅಂತರಂಗ, ನಾಸ ನಾ 
ಸ್ಹಸಿಗೊ ಅವನ ಲೀಲೆಗೂ ಇದರ. ಅಂತರಂಗ ಸಂಬಂಧವಿರುವ: 


ಗೆ ಶಕ್ತಿಗೆ 'ಸಂಧಿನೀ, ಸಂವಿತ್‌. 
'ರಗಳಿರು; 





p ೬೦೬ 


ಹಿಸುವನು. ಸಂಪಿತ್ತಿನಿಂದ ಅವನು ತಿಳಿಯುವನು ಮತ್ತು ಇತರರನ್ನು ತಿಳಿಯ 
ನಂತೆ ಮಾಡುವನು, ಹ್ಲಾದಿನೀಯಿಂದ ಅನನು ಸುಖಥೋಗಳಳ ಳ್ಳ ನಾಗುವನು 
ಮತ್ತು ಇತರರನ್ನು ಸುಖಭೋಗಳಳ್ಳವರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವನು, ಈ ಮೂರು 
ಆಕಾರಗಳ: ಸಮೂಹಕ್ಕೆ ಶುದ್ಧ ಸತ್ತ ಮೆದು ಹೆಸರು. ಈ ಸಮೂಹದಲ್ಲಿ ಸಂಧಿನೀ 
ಪ್ರಧಾನವಾದರೆ ಅದು ಧಾರಕ ನ ಸುವುದು. ಸಂವಿರ್ತ ಪ್ರಥಾನವಾದರೆ ಅನು. 
ಆತ ವಿದ್ಯಾ. ಎನ್ನಿ ಸುವುದು, ಹ್ಲಾದಿನೀ ಪ್ರಧಾನವಾದರೆ ಅದು ಗುಹ್ಯ ನಿದ್ಯಾ 
ಎನ್ನಿಸುವುದು, 


ಮಾಯಾಶಕ್ತಿ ಅಚೇತನ ಮತ್ತು ಜಡ, ಅದು ಚಿತ್‌ಶಕ್ತಿ ಯಿಂದ ಭಿನ್ನ. 
ಕೃಷ್ಣ ನ ಸ್ವ ರೂಸಶಕ್ತಿ ಯ ಸಹಾಯವಿಲ್ಲದೆ ಮಾಯಾಶಕ್ತಿ ಯು ವ್ಯಾನಾರಮಾಡುವು 
ರಲ್ಲ ಮಾಯಾಕ: ಯಲ್ಲಿ ಗುಣಮಾಯಾ ಮುತ್ತು ಜೀನಮಾಯಾ ಎಂಡು ಎರಡು 
ವಿಧ. ಗುಣಮಾಯಾ ಸತ್ತ, ರಜಸ್‌, ಮತ್ತು ತಮಸ್‌" ಎಂಬ ಗುಣ ಉಳ್ಳುದು, 
ಜಿೀನಮಾಯೆಯು ಜೀವನು ತನ್ನ ಸ್ವರೂಸನನ್ನು ಮರೆಯುವಂತೆ ಮಾಡಿ, ಲೌಕಿಕ 
ಸುಖದಲ್ಲಿ. ಆದರ ಉಳ್ಳವನಸ್ನಾಗಿ ವಳಾಡುವುದು. ಮಾ ಯಾಶಕ್ತಿಗೆ ಬಹಿರಂಗಶಕ್ತಿ 
ಎಂದು ನಾಮಾಂತರ, ಜೀವಶಕ್ತಿಯು ಸ್ವರೂಪಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಮಾಯಾಶಕ್ತಿಗಳ 
ಮಧ್ಯಸ್ಥ ಸ್ಥಿತಿಯುಳ್ಳದ್ದು, ಎಲ್ಲ ಜೀವರು ಜೀವಶಕ್ತಿ. ಸ್ವ ರೂಪ ಉಳ್ಳನರು, 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಶಕ್ತಿಗಳು ಯಾವಾಗಲೂ. ಬ್ರಹ್ಮ! ಂಬಂಧ ಉಳ್ಳುವು. , ಈ 
ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸವಿಶೇಷ ಮತ್ತು ಸಗುಣ, ಆದರೆ ಮಾಯಾಸಂಬಂಧ 
ಅವನಿಗೆ ಇಲ್ಲ, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅನನು ಸರ್ಗುಣ ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಬಡುವನು, ಅನನ 
ಸ್ವ ರೂಷಶಕ್ತಿಯ ಮಹಿಮೆಯಿಂದ ಕೃಷ್ಣ ನ್ನನು ಸ ಸರ್ವವ್ಯಾಸ್ತ, ಸರ್ವಶಕ್ತ ಮತ್ತು 
ಸ್‌ "ಅನನು ಕಾಲಾತೀತ, ಜೀರಾ ಮತ್ತು ಸರಿಚ್ಛೇದರಹಿತ.. ಅನನು 
ಸತ್ಯ, ಶಿನ್ನಸುಂಡರ ಮತ್ತು ಆನಂದ, ಇದೇ ಕೃಷ್ಣ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವ ಭಾನ. ಈ 
 ಭಾನಗಳು ಕೃಷ್ಣ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಸ್ಪನ್ನ ೃಸಡುವುದೆಂಂದ ಕೃಷ್ಣ ತ್ಸನೇ ಸರ್ವೋತ್ತಮ: 
ಕೃ ಷ್ಣ ನ ಮನುಸ್ಯ ನಂತೆ ರಂಜು] ; ಆದರೆ ಅನನು 
ಮತ್ತು. ಸರ್ಶವ್ಯಾಸ್ತ ಅನನ ಅಧ್ಯಕ, ಯೇ ಗೋಕುಲ, ವೃಂದಾನನ, 
ತ್ಯಸುಬಂಧ ಉಳ್ಳವರ ಜಕೆಯಲ್ಲಿ ಆದು ಅನನ ಲೀಲಾಸ್ಥೆ 4 ಅನನು 
'ಆತ್ಕಾರಾನು, ಸ್ವರಾಟ್‌, ಸಾಯಣ, ರಾನು ನೃಸಿಂಹ ಸದಾಶಿನ ಮಂತಾದ" 
ಅವನ ರೂ ಸವಿಶೇಷಗಳು, : ಸರ್ವವೂ ಅವನೇ, ತೆ (ಕೃಷ್ಣನಿಗೆ ಮೂರು ರೂಸ-- . 
ತ್ತು ಭಗನಾನ್‌ ಎಂದು? px ರೂಪದಲ್ಲಿ ಅವಕ... 


ಫೋ pls ಸ್ವಯಂಭಗನಾರ್‌, ಸ್ವರ 
ಲ. ವ್ಯಕ್ತ ಸನ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಶ್ರ 


ಸ ತೊ ತತ್ತು 





೭೦೭ 


*ನಿರ್ನಿಶೇಷ ಬ್ರಹ್ಮನು. ಅದಕ್ಕೆ ಈ ರೂಪಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದುದಾಗಿ ಅಂತರ್ಯಾಮೀ 
ಮತ್ತು ಸರಮಾತ್ಮ್ಮ ಎಂಬ ಕಷ್ಣ ನ ರೂಸ ಇರುವುದು, 

ನದು ಸರಮಾತ್ಯ ನ Seen ಆಶ್ರಯ ಮತ್ತು 
ಸರಮಾತ್ಮ ಸ್ಥಾನದಿಂದ ಇ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಸ್ಕಾ ನದವರಿಗಿ” ಸ್ವರೂಸಶಕಿ ನುತ್ತು ರಸದ 
ನಾನಾ ಇಯತ್ತೆಗಳು ಇರು: ಸ ಆ ಈಶ್ವರ ಮತ್ತು ಭಗನತ್‌ಸ್ಯ ರೊಸಗಳ್ಳು 
ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ನಾಡಕೋ ಈಶ್ವರರಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರ, ಈ ಕೂಸಗಳೆಲ್ಲವೂ ನಿತ್ಯ ಜಾ ್ಲೌ ನಾನಂದ 
ಸರವ. ಗ ಭಗವರ್ತಸ್ವ್ರ ರೂಸಗಳೆಲ್ಲವೂ ಸ ಲೀಲೆ 
ಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ನನನು ಸ್ನ ಒಡೆಗೂಡಿರುವುವು. ಇನೆಲ್ಲವೂ ವೃಂದಾವನದ 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ವಿಶೇಷಗಳು, ಇವೆಲ್ಲವೂ ಶ್ರೀಕೃ ಸ್ಥನ ಆಧಾರಶಕ್ತಿ, ಈ ರೂಸಗಳೆಲ್ಲವೂ ¥ 
ಶ್ರೀಕೃ' ಸನ ಸ್ವಾಂಶ. ಹೀಗೆ ಶ್ರೀಕೃ ಸನ ನ ಸರ್ನೋತ ತಮನ್ನ. 

ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ರಸಭಾವವು" ಬ್ಯ ನಿಧ- ಭೋಜ್ಯ ರಸ್ತ ಭೋಜನಮಾಡುವ 

ರಸ ಎಂದು, ಅವನ ಆನಂದವೂ ಎರಡು ವಿಧ...ಸ್ವ ಹತ ಮತ್ತು ಶಕ್ತ್ಯಾ 


ಉದ್ಗಮಸ್ಕಾ ನ 


' ನಂದ ಎಂದು. ಇವು ಭೋಜ್ಯ ನಾದ ರಸದ ಎರಡು ನಗು ಕೃಷ್ಣ ನು ಕೀವಲ 


ಆನಂದರೂಪ, 
ಸ್ವರೂಸಶಕ್ತಿ. 
ಉದ್ಭವಿಸುವುವು. 


ಅವನು ಹ ್ಲಿದಿನೀಶಕ್ತಿ, 'ಅಥನಾ ಈ ಶಕ್ತಿಯು ಜಾ 
ಈ ಶಕ್ತಿ ಯೆಂದ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಭಕ್ತರಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಪ್ರೇಮ: 
ರಸನ ಶ್ರಿ (ಕೃ: ಷ್ಣ ಸ್ಥ ಸ ne, ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಸ ಫು Pra 


ಸ್ನ ಸ್ವರೂಸಗಳನ್ನೂ ಸರಿಕರಗಳನ್ನೂ ಸ ರಾಜದ. ಪಾನಿ 


ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನಿಂದ ಬಂದ ಭಗವದ್ರೂ ಗಳಲ್ಲಿ ನಾರಾಯಣರೂಪ ಮುಖ್ಯ, ಸರವ್ಯೋಮ 
ಥಮ ಮಹಾವೈ ಕುಂಠವು ನೌರಾಯಣರೋಕ, ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ (ಕೃಷ್ಣ ನನ 
ಮಾಧುರ್ಯಕ್ಕಿ ಕಂತ ಐಶ್ವರ್ಯಪ್ರ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುವುದು, ಮಧುರಾ ಸುತ್ತು ಡಾ ರೆಕಾ 
ದಲ್ಲಿ ಅವೆರಡೂ ಸಮನಾಗಿರುವುವು. ಕಲವು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಭಕ್ತರ ಸೇವಾವಸನಾ 
ಉದ್ದು ದೈವಾದಾಗ ಮಾಧುರ್ಯವು ಪ್ರಧಾನನಾಗುವುದು. . ವ್ಯ ಸೈಂದಾವನದಲ್ಲಿಯಾ 
ಕೊ 'ನಾಧುರ್ಯ ಮತ್ತು ಐಶ್ವರ್ಯ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತ ಇ ಮಾಧುರ್ಯವು 
ತಾನೇತಾನಾಗಿ ಪ್ರಕಾಶಿಸುವುದು, ಆಃ ಐಶ್ವರ್ಯವೂ ಮಾಧುರ್ಯಮಯವಾಗು 
ಸ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಭಕ್ತರಿಗೆ ಅತಿಶಯಾನಂದ ಉಂಟಾಗುವುದು, ವೈಕುಂಕದಲ್ಲಿರುವ 
ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಯಸ ನಿಸೆಯದಲ್ಲಿ " ನಾನು ನಿನ್ನನನು' ಎಂಬ ಭಾನ ಉಂಟಾಗು. 
ಸ್‌ ನೃಂಡಾನನದಲ್ಲಿರುನ ವ್ರಜಭಾನಡಲ್ಲಾದಕೋ « ಅನನು ನನ್ನವನು 
ನಿಂಬ ಭಾವ ಇರುವುದು, ಪ್ರೈ ಆ ಅಗಾಧವಾದ ಅಳವುಳ್ಳ ಈ ಪ್ರೆ ಪ್ರೇಮವು" ದಾ 
ನಾತ್ಸಲ್ಯ ಮತ್ತು ದಾ ಎಂಬ ನಿಭಾಗ ಉಳ್ಳ ದ್ಧ. ಠಾ ) 

ತನಗ ತಿ (ಕೃಷ ಪನು ಯಜಮಾನನೆಂದು ಆರಾಧಿಸುವನು. Y 

ಡಮೆಯಾ, ದನಸಂಟ ಭ್ಯ ಭಾವ ಇರುವುದು, ಈ ಕಾರಣದಿ 

ಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಇಲ್ಲ. ಸಖ್ಯಪ್ರೇ | ಸಖಿಗ 





೭೦೮- 


ಕೈಂತ ದೊಡ್ಡದು. ಸಖಿಗಳು ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನನ್ನು ತಮ್ಮ ಸಮ ಎಂದು ಆರಾಧಿಸುವರು, 
ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ನು ಅದೇ ಮನೋವೃತ್ತಿ 5 ಯನ್ನು ತೋಂಸುವನು, ವಾತ ತ್ಸಲ್ಯ ಪ್ರೆ (ಮದಲ್ಲಿ 
ಕೃಷ್ಣ ನನ್ನು ತಮ್ಮ Sire ಆರಾಧಿಸುಪರು, ಈ ಅಭಿಮಾನನ್ರ. 
ಡು ಯತೋಜೆಯರದು, ಕೃಃ ಷ್ಣ ನು ಅವರಿಗೆ ಇದೇ ಭಾವವನ್ನು ತೋ 
ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅವರು ಶ್ರೀ (ಕ್ಸ ಸ್ತ ಸ್ಥನನ್ನು ಮೂಸಿ ಸಲೂಬಹುದ್ದು ಶಿಕ್ಸಿಸ 
ಬಹುದು, ಈ ಪ್ರೇಮವು ಸಖಿಗಳ್‌ನ ಪೇಮ ೨ತಲೂ ಡೊಡ್ಡದು, ಈ ಪ್ರೆ ಕಮಲ 


ಶ್ರೀಕ್ಕ ೈಷ್ನನು ನನ್ನಷನು ಎಂಬ ಭಾವ ಜು ಇದು. ತಂಡ, ತಾಯಿ ಎಂಬ . . 


ಭಾವದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಶಕ್ಯ. ಕಾಂತಾಪ್ರ್ರೇಮ ಮತ್ತೂ ದೊಡ್ಡ ದು. ಮಾಯಾಶಕ್ತಿ 


. ನಿಮಿತ್ತವಾಗಿ, ಸ್ಟೆ ಸ್ರೇಮಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರಿ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ನಿಂದ ಭಿನ್ನ ವಾದ ತನ್ನಃ ದಾದ ಚು 
ಸುಖದ ಭಾವವಿರುವುದು, ಕಾಂತ್ಲಾಪ್ರೆ Hy ಕೇವಲ ಸ್ವಕೂಪಶಕ್ತಿ ಯ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ, 
ಈ ಪ್ರೇಮದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಹೊರತು ಬೇಕಿ ಸ ುಖವಿಲ್ಲ, ಈ ಪ್ರೆ ಪ್ರೇಮ ಗೋಪಿಯರದುು 
ಅನರಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಸ್ರ ವಿಭಿನ್ನ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು, ಗೋಸಿ 


ಯರಲ್ಲಿ ರಾಧಾ ಪೂರ್ಣರಕ್ತಿ, ಈ ಜಾ ಪೂರ್ಣಶಕ್ತಿ ಯುಳ್ಳ ಪರಮಾತ್ಮ 
ನಿಂದ 'ಪೂರ್ಣಶಕ್ತಿ ಭಿನ್ನ ವಲ್ಲ. ರಾಧಾಸಹಿತ ಶ್ರಿ. ಶ್ರಿ (ಕೃ: ಷ್ಣ ಸ ಲೀಲೆಗೆ ಇತರ ಸ 
ಅನುಕೂಲರಾಗಿರುವರು. ರಾಧಾಶ್ರೆ (ನದಲ್ಲಿ ಶ್ರಿ ye ಷ್ಣ ನ ರಸಿಕತನವು ಸರಿ 
ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು, ಕಾಂತಾರೆಸವೆಸಬ ಸತರರಸದ ರಾಧಾಕೃಷ್ಣರ 
ಅನುಭವವು. ವೃಂದಾವನದಲ್ಲಿ ಅನಂತ್ತ ಆದರೆ ನವದ್ವೀಪದಲ್ಲಿ ಶ್ರಿ ಶ್ರೀಜೃತ್ಯ್ಯ 
ಅಥವಾ ಶ್ರಿ. (ಗೌರಾಂಗ ಇವರ ಲೀಲೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಪ್ರೇಮಾನುಭವವು ಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನು 
ಸೆ ಮಾ ಇದು ಕಾಂತಾಶ್ರೆ (ಮದ ಸರ್ವೋತ್ತಮ ವ್ಯಕ್ತಿ, ರ 
ಹೀಗೆ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ, ಶ್ರೀಚೈತನ್ಯ ಇವರ ಲೀಲೆ ಒಂದೇ, ದೇ ಸಾತ ಮತತ್ತ, 
ಉನ” ನ ಉಕ್ತವಾದ ಲೀಲಾ, 


(೩) ಅಚಿಂತ್ಯ ಭ್ಲೇದಾಭೇದ 


ಇದು ಜೀವ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮನ ಸಂಬಂಧ ವಿಚಾರ, ಇವರಿಬ್ಬರಿಗೂ ಫಡ 
(ದವೇ : ಎಂಬ ವಿಚಾರ ಹುಚ್ಚಿ ದಕೆ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಭೇದಾಭೇಬನನ್ನು ಹೇ 
ರು ಚಿತ್ಪ ತ್ರೃರಿಸರು. ಆದುದರಿಂದ ಅವರು ಅಭಿನ್ನರು, ಆ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅವರು ಭಿನ್ನರು. ಈಶ್ವರನು ತ 
| ವಜ; ಜೀವನು ಅಲ್ಪ ಜಃ : ಈಶ್ವರನು “ಸರ್ವಶಕ್ತ 


ರ್ಮಗಳು ಮಾಯೆಿಕಾರ್ಯ; ಈಶ್ವರನು ಬ 





೭೦೯ 


ಈಶ್ವರನಿಗೂ ಶೆಕ್ತಿ ಸುತ್ತು ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳ ವನ ಸಂಬಂಧನಿರುವುದು, ಬ್ರಹ್ಮನ 
ಶಕ್ತಿ ಸ್ವಾ ಭಾ ಅದು ಬ್ರಹ್ಮ ನಿಂದ ಭಿನ್ನ ನಲ್ಲ. ಆದರೂ ಅದು ಅತ್ಯ, ಂತ ಭಕ್ಷ 


ವ ಶ್ಯ ನಲ್ಲಿ ಸ್ವಗತ ಜೇಡನ, ಸ ಭೇದಾಭೇದವು ಅಚಿಂತ್ಯಜ್ಞಾನೆ 
ಗೋಚರ ವಿಡ್ಣು ಪುಂಣ ಹೇಳುವುದು, , ಎಂದಕಿ ಈ ಚೇದಾಭೇದವೂ 
ಅಚಿಂತ್ಯ, ಎಂದರೆ ಅದು ಭಿನ್ನವೇ ಅಭಿನ್ನನೇ ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ನಿಕೆಲ್ಪಗಳಿಂದ 
ಚಿಂತಸುುಕ್ಕೆ ಶಕ್ಯ ನಲ್ಲ ಈ ನಾದಕ್ಕೆ ಅಚಿಂತ್ಯ ಭೇದಾಚ್ಞೇದವಾದ. ಎಂದು. 
ಹೆಸರು, 

ಬ್ರಹ್ಮ ಮನು ಸಜಾತೀಯ ವಿಜಾತೀಯ ಸ್ಥ ಸಗತಭೇದವರ್ಜಿತ ತ್ತ ಶೃದ 
ಯನೇ ತ ಸ ಭೇದಾಭೇಡವಾದ. ಈ ಗಾ ಬ್ರಹ್ಮ ಹ್ಮನ ಶಕ್ತಿ, 
ಜೀವ, ಕಂ ಲೋಕ್ಕ ಪರಿಕರ, ಈ ಸರ್ವವೂ ಸತ್ತ್‌ ಭಟ ಗಳು 
ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದರೆ ಈ ವಾದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಸರ್ವವೊ ಅಪು 
ಗಳಿಂದ ಗಡ್ಡ. ಅವುಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಭೇದವೂ ಕೆಪ್ರಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧ, ಆದರೆ ಅವು 
ಸ್ವ ಯಂ. ಸಿದ ಸ್ಸವಲ್ಲ ಎಂದರೆ ಸ್ಪಾ ಭಾವಿಕವಲ್ಲ. ಇದು ಬ್ರಹ್ಮ ನು ಬಿಕ್ಕ ಅದಿ ತೀಯ 
(ಸಕೇವಾನ್ವಿ ತೀಯಂ ಬ್ರ ಹ್‌ ಸೈ) ಎಂಬ ಉಪನಿಷದ್ವಾ' ಕ್ಯ ದಿದ ಆರ್ಫಾಕ್‌ ಸಿದ್ದ 
ವಾಗುವುದು. ' ಆದರೂ ಸತ್ರ ತೋರುವುದು. 1.1) ಭೇದ ಎಂದಶೆ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಜೀವನಿಗೂ ಇರುವ ಭೇದ, ಇವರೀರ್ವರೂ ಚಿಡ್ರೂಸರಾದುದರಿಂಡ ' 
ಸಜಾತೀಯರು, ವಿಜಾತೀಯ ಚೇದನೆಂದಕಿ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಡಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೂ 
ಇರುವ ಭೇದ, ' ಇವು ನಿಜಾತೀಯ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ. ಬ್ರಹ್ಮನು ಕೇವಲ ಚಿದಾ 
ನಂಪರೂಪ, ಅವನಲ್ಲಿ ಸ್ವಗತ ಭೇದವಿಲ್ಲ. ಇದು "ವಿಜ್ಞಾ ತ ಬ್ರಹ್ಮ? 
(ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿಜ್ಞಾತ ಮತ್ತು ಆನಂದ) ಎಂಜೀ ಸಸ ಉಪನಿಷದ್ವಾಕ್ಯದ 
ಅರ್ಥ. ಹೀಗೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮನ "ವಿಭಿನ್ನ ಭಗವತ್ಸ್ವರೂಪಗಳೂ ರಸಭೇದೆಗಳೂ 
ಸರಿಕರಗಳೂ ಸ್ವ ಯಂ ಸಿದ್ಧವಲ್ಲ. ಬ ಅನನ ಸ್ಟ ಸೊಸಿ ಯ ಕಾರ್ಯ, ಈ 
ಕಾರಣದಿಂದ ಈ ಯಾವ ಭೇದವೂ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಸ್ವ ್ಟಗತಭೀದ ಇರುವುಡೆಂಬುದ' 


'ಟ್ಲಾಸಕನಲ್ಲ ಇದರಿಂದ ಬ ್ರಹ್ಮನು ನನು ಸಿದ್ಧ ವಾಗುವುದು. 


ಉಸನಿಸತ್ತಿ ತ್ಸಿದ್ಧಾಂತ, 
ಸ (೪). ನೋಕ್ಸ ಸಾಧನ 
ಈ ನಿಚಾರವು ಬದ್ಧರಾದ ಜೀವರಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದುದು 





೬೧೦ 


ಆಧಾರಶಕ್ತಿ, ಆಧಾರಶಕ್ತಿಗೆ ವಾಸುದೇವ ಎಂದು ಸಂಕೇತ. 
ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ ಹ್ಲಾದಿನೀ ಮತ್ತು 
ಭಕ್ತಿ ಹುಟ್ಟುವುದು. 
ಜ್ಞಾ ನ, ಯೋಗ ಮತ್ತು ಭಕ್ತಿ ಎಂದು ಪ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾದ ಸಾಧನಗಳಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿ 
ರಹಿತವಾದ ಜ್ಞಾ ಯೋಗಗಳು ಸಾಧನವಲ್ಲ; ಆದರೆ 'ಜ್ಞಾನಯೋಗಗಂಲ್ಲಸ ಭಕಿ 
ಸಾಧನ, * ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಜೀವನು ಬ್ರ ಹ್ಮನನ್ನು ಹೊಂದುವನು, ಭಕ್ತಿಯೇ ಜೀನ 
ನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಪ್ರಕಾಕನಡಿಸುವುದು. ಬ್ರಹ್ಮನು ಭಕ್ತಿಗೆ ಅಧೀನ. ಭಕ್ತಿಯೇ 
ಉತ್ತಮ” ಎಂದು ಮಾಠರ ಶ್ರುತಿ. . ಜ್ಞಾ ಕ ಸಹಿತವಾದ ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಸ ಸಃ ಸ್ವರೂಪ 
ಶಕ್ತಿಯು ಅತ ವಿದ್ಯಾರೂಪವಾಗುವುದು; "ಸುತ್ತು ಕೇನಲ ಭಕ್ತಿ ತ ಯಿಂದ ಸ್ವರೂಪ 
ಶಕ್ತಿ ಯು ಗುಹ್ಯವಿದ್ಯಾ ರೂಸವಾಗುವುದು. 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಕರ್ಮ, ಯೋಗ, ಜ್ಞಾ ಸ್ಥನ ಮತ್ತು ಭಕ್ತಿ ಎಂದು ಸಾಧನಗಳು 
ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಸ್ಥೈವಾಗಿರುವುವು, : ಕರ್ಮ ಎಂದರೆ ಪೈದಿಕವಾನ' ಯಜ್ಞ ಮೊದಲಾದುವು 
ಸುತ್ತ ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಧರ್ನುಗಳು. ಇವುಗಳ ಆಚರಣೆಯಿಂದ ಸ ಸತ್ಯಲೋಕ pi 
ಯಾಗುವುದಾದರೂ ಮಾಯಾಧಿನೃತ್ತಿ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕರ್ಮಫಲನನ್ನು ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ 
ನಲ್ಲಿ ಅರ್ಪಿಸುವುದರಿಂದ ತೊೋಕಮಾರ್ಗವಾಗುವುದು. ಯೋಗ ಎಂದರೆ. 'ರಮಾತ್ಸ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಸಾಧನನಾದ ನ. ಜ್ಞಾನವು ಸಾಯುಜ್ಯ, ಮುಕ್ತಿ ಆಥನಾ ನಿರ್ನಿ 
ಶೇಷ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಾಪ್ಲಿ ಸಾಧನವಾದ ಧ್ಯಾನ. ಭಕ್ತಿಯು ಪ್ರೆ (ಮದಿಂದ ಉಂಟಾರ 
ಪರಮಾತ್ರ ಮನ ಪೂಜಾ, ಭಗವನ್ನಾಮ ಕರ್ತನ ಮತ್ತು ಭಗೆನನ್ನಃ ಹಿಮೆಯ ಸ್ಮರಣ್ಯ 
ಕೀರ್ತನ್ರ ಓರಮಾತ್ಮ ತ್ಮನ ಲೀಲೆಯನ್ನು ಕೊಂಡಾಡೋಣ ಮ, ಇಷ್ಟು 
ಮಾತ್ರ ಭಕ್ತಿಗೆ ಸಾಧನಭಕ್ತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಕರ್ಮ, ಯೋಗ್ಯ ಜ್ಞಾ, ನಗಳ 
ಸಹಿತಾದ ಭಕ್ತಿಯು ಮಿಶ್ರ ಭಕ್ತಿ, ಪ್ರೇಮದಿಂದ ಪ್ರಿಯತನು ಮತ್ತು ತ್ರ ತನು 
ಎಂಬ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ನ ಆರಾಧನೆಯೇ ಉಜ್ಜೇತ ಉಳ್ಳ 3 ಪಲಕ 
ವಾ ಶುದ್ಧ ಭಕ "ಕ್ಕಿ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನ ಪ್ರೀತಿ ಒಂದೇ ಫ ನಮಾಯಾಸಂಧ 
ದಿಂದ ಮೋಕ್ಷವೂ' ಫಲನಲ್ಲ, ರ ಜ್‌ ಯೆ ys 
ಷಾರ್ಥವಾದ ನೋಕ್ಷಕ್ಸಿಂತ ಜೊಡ್ಡ ದು. 


ತ 
ಭಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಭಕ್ತನಿಗೆ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನ ನಶ್ಚರ್ಯ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಬಂದರೆ ಅನನ 
ಲೊ , ಅವನಿಗ 


ಸ್ಥ ಸ ರೂಸಶಕ್ತಿ ಕ್ತಿಯ 
ಸಂನಿತ್‌ ಪ್ರಧಾನನಾದ ಪ್ರೇಮರೂನವಾಣ 


ಗದು] ನಾಲ್ಕನೆಯ 


| 








| 


೩೬೧೧ 


ಭಕ್ತಿಯುಳ್ಳನನಿಗೆ ಇದಾವುದೂ ರುಚಿಸದು, 
ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನ ಸೇನಾ ಮತ್ತು 
ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಮುಖ್ಯ, 


ಅವನಿಗೆ ಆಲೌಕಿಕ ರಸಿಕನಾಡ 
ಪ್ರಿಯತನು, ಆಪ್ತತಮನಾದ ಆ ಸರಮಪುರುಷನ 
ಇದರಲ್ಲಿ ಮ. ಮಾಯಾಥಿವೃ ತ್ತಿ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಅಡಗಿರುವುದು, 

ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನ ಸ್ವ ರೂಪಶಕ್ತಿ ಯ ಮನಿಸಯಿಂದ ಸಾಧನ ಭಕ್ತಿಯು ಅದರ 
ಅಭ್ಯಾಸಬಲದಿಂದ ಎಡಕ್ಕೆ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಸ್ಥನ ಲೀಲಾ ಮತ್ತು ತಡನುಗುಣವಾದ ರೂಪ 
ಇವುಗಳ ಅರ್ಚನ ಮತ್ತು ಸ್‌ ಇವುಗಳ ಅಭ್ಯಾ “ಸಂದ ಸಾಧ್ಯ ಭಕ್ತಿ ಎಂದರೆ. 
ಉದ್ದಿಷ್ಟ ಅಥವಾ ಅನೇಕ್ಷಿತವಾರ ಭಕ್ತಿ ಎನ್ನಿ ಸುವುದು? ಆಲೌಕಿಕರಸಳ ಶ್ರಿ (ಕೃಷ್ಣ: ನ 
ಪೈಂದಾನನ ನುತ್ತು ನದ್ವಿ (ಸದ ಅೀರೆಗಳನ್ನು ದಾಸ್ತೃ ಸಖ್ಯ, ವಾತ ಶಲ್ಯ ತ 
ಕಾ ಎಂಬ ಭಾನಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದಾನಕೊಂದರಿಂದ ಆರಾಧಿಸುವುದರಿಂದ ಭಕ್ತ ಸು 
ಸ್ವರೂಸಶಕ್ತಿಯ ಪ್ರ ಸಾದಉಳ್ಳ ವನಾಗಿ ನೃಂದಾನನ ಅಥವಾ ನನಡ್ವೀಪದಲ್ಲಿ 
ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಸ್ಥ ಸಂಬಂಧಿಯಾದ ನಾಯ್ಯ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದಾದರೊಂದು. ಆಕಾರದಲ್ಲಿ 
ಶುದ್ಧ ಸತ್ಯ ಎಂಬ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನ ಅನುಗ್ರಹಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರ ತ್ರನಾಗುನನು, ಹೀಗೆ 
ಭಕ ನು ಕ್ಕ ಷ್ಣ ಮತ್ತು 3 ಆಜ ೈತನ್ಯ ಇವರ” ೀತೆಗಳು ಸುತ್ತು ಈ ಲೀಲೆಗಳಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿಸ ನಾಳ್ಕು ಎಥೆ: ಸನ ಗಳು ಇವುಗಳನ್ನು ಆರಾಧಿಸುವಾಗ ತಾನೇಆ 
ಸನರಿಕರವಾದ ಕಾ ಮತ್ತು  ರೂಸಳ್ಳವನಂತೆ ಭಾವಿಸಿ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ನನನ್ನು 
ಆರಾಧಿಸುವನು. ಈ ಪ್ರಕ್ರಿ ಯೆಯು ಬಂಗಾಳೇಶಕ್ಕೇ TEENY ಬೇಗಾಳ 
ಸಿದ್ಧಾ. ೦ತ ಎಂಬ ಪ್ರ Ne ಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದು, ' 





ಅಧ್ಯಾಯ ೧೮ 
ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ ವೇದಾಂತ 
೧ ಶ್ರೀರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರ ಜೀವನಚರಿತ್ರೆ 
ಶ್ರೀರಾಮಾಸುಜಾಚಾರ್ಯರು ಕ್ರಿ. ಶೆ. ೧೦೨೭ ರಲ್ಲಿ ಸೆರಂಬುಡೂರಿನಲ್ಲಿ 
ಹುಟ್ಟಿ ಕರು. ಇನರು ಬಾಲ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ ಪೂರ್ಣನಿದ್ಯಾವಂತರಾದರು, ಕೆಲವು 
ಜ್‌ ಇನರಿಗೆ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ವೈರಾಗ್ಯ ಹುಟ್ಟ 'ಸನ್ಯಾಸನನ್ನು ತಾಳಿದರು. 
ಸ್ವಲ್ಪು ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಇವರು. ಅತ್ಯಂತ ಜನಾನುರಾಗಳ್ಕೆ ಪಾತ್ರರಾದರು, ವಿಶಿಷ್ಟಾ 
ಡ್ರೈತನೇ ಉಪನಿಸತ್ತತ್ತ್ವ ಎಂಬು ಸದ್ಧಾಇತಿಸದುದ ಇವರು ಮಾಡಿದ ಮಹಾ 
ಕಾರ್ಯ, ಇವರು ".ನೇದಾಂಶಸಾರ,' « ನೇದಾರ್ಥಸಂಗ್ರಹೈ' " ನೇದಾಂತದೀಪ್ಯ! 
" ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ? ಮತ್ತು " ಗೀತಾಭಾಷ್ಯ' ಇಪುಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿರುವರು. ಇವರ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ " ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ' ಸ ಹೆಸರು. ವು ಭಾರತಭೂಮಿ 
ಮಕ್ಕಲ್ಲ ಸಂಚಾರಮಾಡಿ, ಅನೇಕ ಜನರನ್ನು ವೈಸ್ಣವರನ್ನಾಗಿ. ಮಾಫಿ, ಅನೇಕ 
ವೈಷ್ಣವ ದೇವಸ್ಥಾನಗಳನ್ನು ಜೀರ್ಣೋದ್ಧಾರನಾಡಿದರು. 
೨ ॥ನೈಷ್ಣನಮತದ ಪೃದ್ಧಿಕ್ರಮ ಮತ್ತು ರಾಮಾನುಜಮತದ 
4 ; ೃರಥಗಳು 
ಖುಗ್ವೇದದಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣುವು ಸೂರ್ಯನುಂಡಲಕ್ಕೆ ಅಭಿಮಾನಿಯಾದ ದೇವತೆ 
ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದು. ವರುಣನು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿಯೆ ಸನ್ಟೋತ್ತ ಮನಾದ ಜೀವತೆಯಾಗಿ 
ಡುಬರುವನು, ಭಗನೆಂಬ ಜೀವತೆಯು ಕುಭವನ್ನುಂಟುನಾಡುವನು ಎಂಡು 
ರುವುದು, ಅನಂತರ ಈ ಭಗಕಬ್ಬಕ್ಕಿ ಶುಭಕಕ್ತಿ" ಎಂಬರ್ಥವೂ ಈ ಶಕ್ತಿ 
 ಯುಳ್ಳವನು ಭಗವಂತನೆಂದೂ ನ ಭಗವಂತನನ್ನು ಅ 


pS 


ಎಂಬುವರು ಈ ಆಚಾರ್ಯರಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯರು. ಆ! ಯಾಮುನಾಚಾರ್ಯ 
ಎಂದು ನಾಮಾಂತರ.  ಆಗಮಪ್ರಾಮಾ' ( ಮಹಾಪುರುಸನಿರ್ಣಯ್ಯ' 
«ಸಿದ್ಧಿ ತ್ರಯ, 2G ಗೀತಾರ್ಥಸಂಗ್ರ ಹೈ? 4 ಚತತ (ಕೀ' ಮತ್ತು "ಸ್ತೊ (ತ್ರರತ್ಸ 2 
ಎ ಇವರ ಗ್ರಂಥಗಳು, ಎ ಗ್ರಂಥಗಳ "ರಿಧಾರದಿಂದಶೇ ವಿಶಿಷ್ಟಾ ಕ ತ ಸ 
ಸಿದ್ಧಾಃ ಂತವು ನಟ್ಟ ರುವುದು, ಹೀಗೆ ಸ್ರ ಸಿದ್ದಾ ಸಂತಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಸಟ್ಟಿ ಗಡು 
ತಮಿಳಿನಲ್ಲಿಯೂ, ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುದು. ಇದೇ ಕಾರಣನಿಂದಲೇ ಈ 
ಮತವನ್ನು " ಉಭಯವೇದಾಂತ' ಎಂದು ಕರೆಯುವ ಪಾಡಿಕೆ. ರಾಮಾನುಜಾ 
ಚಾರ್ಯಕು ಅದ್ವೈತವೇದಾಂತವನ್ನು ಖಂಡನೆಮಾಡಿ, ಮೇಲೆ ಕಂಡ ಆಚಾರ್ಯರ 
ಮತವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದೇ ತಮ್ಮ ಮುಖ್ಯೋಡ್ಣಿ (ಶವೆಂದು ಹೇಳಿರುವರು... ಇವರು. 
(4 ಜೋಡಢಾಯನನೈ ಪಿ ತ್ರಿ ಯಲ್ಲಿರುಸ' ವಿಷಯವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಭಾಷ್ಯ) ಬರೆಯುನೆನು 
ಎಂದು ಹೇಳಿರುವರು. 'ತಮ್ಮ ಉಪಜೇಶದಲ್ಲಿ ಟಂಕ್ಕ ದ್ರವಿಡ, ಗುಹಡೀವ, 
ಕಪರ್ದಿನ್‌ ಮತ್ತು ಭಾರುಚಿ ಎಂಬುವರನ್ನು 'ಉದಾಹರಿಸುವರು. ಉಪನಿಷತ್ತು ಸೆ 
ಭಗವದ್ಗಿ ತಾ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರ ಗಳು ವೈಷ್ಣ್ಯಃ ಸನುತನನ್ಸು ಬೋಧಿಸುವುವೆಂಬುಜೀ 
ಇನರ "ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಇರ, ಶ್ರಿ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ಸುದರ್ಶನಭಟ್ಟಾ 'ಚಾರ್ಯರೆಂಬುನರು 
( ಶ್ರ ತಪ್ರಕಾಶಿಕಾ' ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಬರೆದಿರುವರು, 
ಜಬ] ಶಿಷ್ಯರಲ್ಲಿ ಸಂಕರ ಮತ್ತು ನಡಗಲೆ ಎಂದು ಎರಡು 
ಸ್ರಭೇದಗಳುಂಟು, ತಂಗಲೆಯವರು. ದಕ್ಷಿಣ ದೇಶದ ಭಾಷೆಯಾದ ತಮಿಳಿನಲ್ಲಿರುವ 
ನಾಲಾಯಕಪ ಪ್ರಬಂಧನನ್ನು ಮುಖ್ಯಾಸ್ರ ನೆಂದ್ಕೂ : ಪಂಚರಾತ್ರ ಮೊದಲಾದ 
ಆಗಮಗಳಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಜೀವತಾರ್ಚನೆಯೇ ನಿಹಿತವೆಂದಸ ಪ್ರ. ಸತ್ತಿಯೇ 
ಮುಖ್ಯ ಸಾಧನವೆಂದೂ ತಿಳಿಯುವರು,  ನಡಗರೆಯನರು. ಉತ್ತ ರಕೀಕದ ಭಾಷಿ 


ಯಾದ ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿರುವ ವೇದ ಮೊದಲಾದ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಮುಖ್ಯವೆಂದನಿ ' ವೈದಿಕ 


ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಉಸಾಸನೆಯೇ ಉತ್ತಮ ಸಾಢನಸಂದೂ ತಿಳಿಯುವರು. ಪಿಳ್ಳೈ 
ಕೋಕಾಚಾರ್ಯಕಿಂಬನರು ತೆಂಗಳೆಯವರಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯರು. ಇನರು ಭಕ್ತಿಪ್ರಸ। 
ಗಳಿಂದ ಈಶ್ವರಪ್ಪಸಾದ ಉಂಟಾಗುವುಡಿಂದೂ, ಶಿಷ್ಯರು ಆಚಾರ್ಯರಿಗೆ ಪೂ 


ವಾಗಿ ಎಥೇಮರಾಗಬೇಕೆಂದೂ ಉಸಡೇಶಿಸಿರುನೆರು,  ಇನರು ೧೮ ರಣೆ 
ಬರೆದಿರುವರು, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಸಂಚಕ? ಮತ್ತು «ತತ್ತ್ವತ್ರಯ 


ವಾವ 
ಖೃವಾದುವು, ವೇದಾಂತಜೇಶಿಕರು ಅಥವಾ ನೇಂಕಟನಾರರೆ 


ಮತದ ವ ಇವರೇ ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರ ಆ 
ಬ, ಕ 





೭೧೪ 


«ತತ್ತ್ವ ತಜೀಕಾ' ಎಂಬ ಬಾನದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ್ಯನವೂ, «ತಾತ್ಸ ರ್ಯಚಂದ್ರಿ ಕಾ ಎಂಬ. 
ಗೀತಸಾತ್ಯ ದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ. ನವ 4 ಸೇಕ ಜರ್‌ ಎಂಬ ಸರ್ವೊತ್ತಕ 
A ಒಂದೇ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಟಿ ಜೋಧಿಸುವ ಗ್ರಂಥತ್ರ್ಯ 
“ನ್ಯಾಯಸಿದ್ದಾ ೦ಜನ' ಮತ್ತು "ನ್ಯಾ ಯಸರಿಶುದ್ಧಿ' ಎಂಬ ಖಂಡನಖಂಡಯಾದ್ಯವನ್ನು 
ಖಂಡಿಸಿ ಭೇದವನ್ನು, ಸತ್ಯ ಜರ್‌ ಸ್ಥಾಪಿಸುವ ಗ್ಗ ಗ €ಥಗಳೂ, «ಸರ್ವಾರ್ಥ, ಸಿದ್ಧಿ? ಎಂಬ 
ವ್ಕಾ ಖ್ಯಾನದೊಂದಿಗೆ ನಾತ! "ತತ್ತ್ವ ಮುಕ್ತಾ ಕಲಾಸ' ಎಂಬ ಎಲ್ಲ ದರ್ಶನಗಳ 
ನಿಜಾರನನ್ನೊ ಳಗೊಂಡಿರುವ ಗ್ರಂಥವೂ” ಅತ್ಯುಪಯುಕ್ತ ವಾದುವುಗಳು, ಅಶ್ವತ 
ಮತಖಂಡನಕ್ಕೊ (ಸ್ವರ ಇನರು: ಶತದೂಸಣೀ' ಎಂಬ ಸುತ್ತೊಂದು ಗ್ರ ಸಥನ 
ಬರೆದಿರುವರು." ದಕ್ಕ ಚಂಡಮಾರುತ ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನವ 
ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೩ ನೆಯ ಶತಮಾನಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವರು, ಜಸ ತವು' ೧೬ ನೆಯ 


% 3ನಾನರಲ್ಲಿ ಹ ಇದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಶಿ ಶ್ರೀನಿನಾಸಾಚಾರ್ಯರು 
"ಯತೀಂಡ್ರನುತನೀಪಿಕಾ' ಎಂಬ ಉತ್ತಮವಾದ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆದಿರುವರು. 
೧೮ ನೆಯ” ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ರೆಂಗೆರಾನಾನುಜರು ಕೌಮಾನುಬರ ಮತವನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸಿ ಉಪನಿಸತ್ತುಗಳ ವ್ಯಾ ್ಯಖ್ಯಾನವನ್ನು ಬರೆದಿರುವರು. 


೩ ನಿಶಿಷ್ಟಾದ್ಯೈತ ನೇದಾಂತಸಂಗ್ರಹ 


ಜ್ಞಾ ನಷ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸ್ಪ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿಯೇ ಸಂಭನಿಸುವುದು; ಮತ್ತು 
ಜ್ಞಾ ಣಾ ತವಾಗುವುದು. ಚ ತವು ಯಾವಾಗಲೂ ಸನಿಶೇಷವಸ್ತು ವನ್ನು ಬೋಧಿಸಿ 
ವುಶು. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ , ಅನುಮಾನ ಮತ್ತು ಆಗನು ಇವು ಜ್ಞಾ ಕಕ್ಕೆ ಸಾಧನಗಳಾದ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳು ನಗದ ಚಿತ್‌ ಆಟಿತ್‌ ಮತ್ತು ಈಶ್ವ ರಬ ಪ್ರನೇಯಗಳು 


ಸದಿ ಸುಪುವು, ಚಿದಚಿದ್ರೂ ಪವಾದ ಪ್ರಸಂಚವು, ಈಕೆ ರಾನೀನ ; ಮತ್ತು ಈಶ್ವರನಿಗೆ. 


(ರಭೂತವಾದುದ್ದು, ಇದಕ್ಕೆ ಅಡು ಈಶ್ವ ರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿರಲಾರಡೆಂದು ರ್ಥ. 
ಸತ್ಯ, ಜಗತ್ತಿಗೂ Me ಶ್ವರನಿಗೂ ನ oe : ಅಪೃಥಕ್‌ಸಿದ್ಧಿ 

ನಿ ಬನುರು ಈಶ ರನು. ಜಗತ್ತಿ, F ಉಸಾದಾನ ಮತ್ತು ನಿಮಿತ್ತ, ಕಾರಣಗಳೆರಡೂ 
ರುವನು, ಚಿದ್ರಿ ಪರಾದ ಜೀವರು ಅನೇಕರು, ಇವರು ಈಶ್ವರನಿಂದ ಭಿನ್ನರು: 
ಶ್ರ ಸನಿ nse ಮತ್ತು ಪ್ರಪತ್ತಿ ತ್ತಿಯನ್ನು ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಈಶ್ವರ 

ನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿ ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ಜ್‌ ಎಂಬ ಮುಕ್ತಿ ಯತು 





೭೧೫ 


ದಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟನಾಗಿ ಪ್ರಾಸ್ಯನು, ಇದೇ ವೇದಾಂತಾರ್ಥ, ಇದರ ನಿರ್ಣಯನೇ 
ಮುಂದೆ ನಡೆಸುವ ವಿಚಾರಗಳ ಫಲ, 

ಪದಾರ್ಥವು ಪ್ರಮಾಣ ಪ್ರಮೇಯಗಳೆಂದು ಎರಡು ನಿಧ, ' ಪ್ರಮಾಣವು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನುಮಾನ ಮತ್ತು ಆಗಮ ಎಂದು ಮೂರು ವಿಧ. ಪ್ರಮೇಯವು ದ್ರವ್ಯ 
ಮತ್ತು ಅದ್ರವ್ಯ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ದ್ರವ್ಯವು ಜಡ ಮತ್ತು ಅಜಡ ಎಂದು 
ನಿರಡು ವಿಧ. ಜಡವು ಪ್ರಕೃತಿ ಮತ್ತು ಕಾಲ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ, ಪ್ರ: ಕೃತಿಯು 
ಮಹತ್‌, ಅಹಂಕಾರ, ಮನಸ್ಸು, ಶ್ರೋತ್ರ, ತ್ವಕ್‌, ಚಕ್ಸುಸ್ಸು ಜಿಹ್ವಾ, ಫ್ರಾ, 


9A A 
ವಾಕ್‌, ಪಾಣಿ, ಪಾದ್ಯ ದಿ ಉಪಸ್ಯ, ಕ್ಡ ತನ್ಮಾತ್ರ, ಸ್ಪರ್ಶ ತನ್ನ ಸ್ನ! 


KSI) ರಿ 
ತನ್ಮಾತ್ರ, ರಸತನ್ಮಾತ್ರ, ಗಂಧತೆನ್ಯಾತ ತ್ರ, ಜು ವಾಯ್ಕು ತೇಜಸ್ಸು, ಅಪ್‌ 
ಮತ್ತು ಪೃಥಿನೀ ಎಂದು ಇಪ್ಪತ್ತುನಾಲ್ಕು ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನುಳ್ಳುದು. ಕಾಲವು ಉಪಾಧಿ 
ಭೇದದಿಂದ ಭೂತ್ಯ ವರ್ತಮಾನ, ಭವಿಷ್ಯತ್‌ ಎಂದು ಮೂರು ವಿಧ, ಅಜಡ 
ದ್ರವ್ಯವು ಪ್ರತ್ಯಕ್‌ ಮತ್ತು ಪರಾಕ್‌ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ, ಪರಾಕ್‌ ಎಂಬುದು 
ನಿತ್ಯ ವಿಭೂತಿ ಮತ್ತು ಧರ್ಮಭೂತಚ್ಞ್ವಾ ನ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ, ಪ್ರ ತ್ಯ ಕ್‌ ಎಂಬುದು. 
A ಮತ್ತು ಈಶ್ವರ ರ ಎಂದು ಎರಡು"? ನಿಥ. ಜೀವನು ಬದ್ಧ, ಮುಕ್ತ ಮತ್ತು ನಿತ್ಯ 
ಎಂದು ಮೂರು Fo ಬದ್ದ ನು ಬುಭುಕ್ಷು ಮತ್ತು ಮುಮುಕ್ಷು ಡು "ಎರಡು 
ವಿಧ. ಬುಭುಕ್ಷುವು ಅರ್ಥಕಾನುಸರ ಮತ್ತು ಧರ್ನಸರ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ, ಈ 
ಧರ್ಮಪರನು ದೇವತಾಂತರಪರ ಮತ್ತು ಭಗವತ್ಸ! ರ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ, ಮುಮು 
ಸುಗಳಲ್ಲಿ ಕೈನಲ್ಯಸರರು ಕೆಲವರು; ಮತ್ತೆ ಕಲವರು ನೋಕ್ಷನರರು, . ಮೋಕ್ಷ 
ಪರರಲ್ಲಿ. ಕೆಲನರು ಭಕ್ತರು; ಕೆಲವರು ಪ್ರಸನ್ನ! ರು. ಪ್ರಸನ್ನ ರಲ್ಲಿ ಏಕಾಂತಿಗಳು 
ಮತ್ತು ಸರಮೇಕಾಂತಿಗಳು ಎಂದು ಎಂಡು. ವಿಧ ಫರಸೇಕಾಂತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು. 
ದೃಪ್ತರ ರು, ಕೆಲವರು ಆರ್ತರು, ಈಶ್ವರನು ಸರ; ವ್ಯೂಹ; ನಿಭನ್ಯ ಅಂತರ್ಯಾಮಿ . 
ಅರ್ಚಾವತಾರ ಎಂಬ ಐದು ಸ ಕ್ರಜೀಶೆವುಳ್ಳನನು. ಸನ ಒಬ್ಬ, ವ್ಯೂಹನು ವಾಸು. 
ಜೀನ್ಭ ಸಂಕರ್ಷಣ, ಪ್ರದ್ಯುನ್ನು ಮತ್ತು ಅನಿರುದ್ಧ Sh ನಾಲ್ಕು 
ಉಳ್ಳನನು,. ನಿಭವಾವತಾರಗಳು ಮತ್ಸ್ಯ ಮೊದಲಾದುವು, 
ಊರಾ ಪ್ರತಿ ಶರೀರದಲ್ಲಿಯೂ ಸ! ಶ್ರೀರಂಗ, ನೇಕಟಾ್ರ) 
ಹೆಸ್ತಿಗರಿ ಮುಂತಾದ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ತ ಗೊಟಂಸುನ 
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೫ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ಯೈತನೇದಾಂತ ಪರಿಚಯ 


ಭಾಗ ೧ 
ಪ್ರಮಾಣ ನಿಚಾರ 


ಅತೀಂದ್ರಿಯವಾದ ಈಶ್ವರ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಮೇಯಗಳಲ್ಲಿ ನೇದ ಮೊದಲಾದ 


ಶಾಸ್ತ್ರಗಳೇ ಪ್ರಮಾಣ, ಕೇವಲ ಯುಕ್ತಿಯು ಕಾಮಚಾರಿ, ಅದು ತತ್ತ ತನನ್ನು 
 ನಿರ್ಣಯಿಸಲಾರದು, ಆದರೂ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಕಸವ ಯುಕ್ತಿ He 
ಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ದಾರ್ಥ್ಯ GST ಶಾಸ್ತ್ರ! ಕೈ ಅನುಕೂಲನಾದೆ. ಯುಕ್ತಿ 

ಕ ಗಳೆಂದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸ್ರವಿಕೋಥೆನಲ್ಲದ ಯುಕ್ತಿಗಳು ಗೆ *ಉಪಕ್ರ! ಮ ಮೊದಲಾಗ 
ತ್ಯಾಯಗಳ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ವಿಶಿಷ್ಟಾ ತನೇ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಿಗೆ ಸಮ್ಮತ, 
( ಸರ್ವಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥ. ಅನುಭವಸ! ರ] ಯುಕ್ತಿಯು ಇದನ್ನೇ ದೃಢ 


ಸ ಪಡಿಸುವುದು, ನಿಚಾರಸರರಾದನರಿಗೆ ತತ ತ್ತ್ವನಿಶ್ಚಯದಲ್ಲಿ ಅನುಭವದ ಸರೆ ಯು 
ಅವಶ್ಯಕ, ಅನುಭವವನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಲು” ಹೊರಟಿ ವಾದಿಗಳು ಭಿನ್ನ; ಮತಗಳನ್ನು 
ರುವ. ಇದಕ್ಕೆ ಸರೀಕ್ಷಿಯಲ್ಲಿನ ದೋಷವೇ ಕಾರಣ. ಅನುಭವದ 


ಪರೀಕ್ಷೆಗೆ ಅನುಭನನೇ ಸಹಾಯ, ನದಲ್ಲಿ ಅವಿಶ್ವಾಸಮಾಡಿ ಅದನ್ನು 
ಸರೀಕ್ಷಿಸೆಲು ಹೊರಟಕೆ, ಎಂದಿಗೂ ಅದರ ಸ ಸ್ವರೂಪದ ಇಂ ಏರ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ. 
ನುಭವವೆಂದರೆ ಜ್ಞಾನ, ಇದರ ಸ್ವ ರೂಪವು ಹಿಂದೆ ನಾನಾ ವಿಧವಾಗಿ ನಿರ್ಣೀತ 
ಗಿರುವುದು: ಈ ನಿರ್ಣಯವು ಸೆಂಯಾದುದಲ್ಲನೆಂದು ತೋರಿಸಿದ ಹೊರತು 
ದಾಗಿ ಜ್ಞಾನಸ್ಪರೂಸ ಇಂತಹುದು ಎಂದು ನಿರೂಪಿಸಲು ಸಂಭವವೇ ಇಲ್ಲ. 
ದ ಮಡೆ ಜ್ಞಾನಸ್ವರೂಸನನ್ನು ನಿಚಾರಮಾಡುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 

( ಮತಾಂತರದ ನಿವಾದವನ್ನು ಸಂಹಾರಮಾಡುವುದೂ ಅವಶ್ಯ ಕ, 


೧ ಜ್ಞಾ ನಸ್ಟ ರೂಪ ನಿಚಾರ. 
ಮ್ತ EN ಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಕಾಶವು ಜ್ಞಾಸೈ? 


ತವು ಟಾ ಸ ಚ್ಛೈತನ್ಯರೂಸವಾದುದೆಂ 
ಸ್ವಯ ಈ ತ ಜಸತ 
ME ದರ, 


ಮುತ್ತು ನಮ್ಮ 


_ ವಾದುದಲ್ಲವೆಂದೂ ಅದೂ ಜ್ಯಾ ನವಿಷಯನಾಗುವುದೆಂದೂ 
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ಅದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸ್ವ. ಕ್ವೈಯಂಪ್ರಕಾಶನಲ್ಲ, ಒಬ್ಬನ ಪ್ರವೃ. ತ್ರಿನಿವೃತ್ತಿ ತ್ತಿಗಳನ್ನು ದರ್ಶನ 
ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಸಂಗ ಅವನಿಗೆ ಜ್ಞಾ ಸವಯ ಬು ಜ್ಞಾ ನ ನವಾಗುವುದು; 
ಅತೀತವಾದ ಜ್ಞಾನನನ್ನು ವರ್ತಮಾನವಾಥ ಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಇದರಿಂದ ಜ್ಞಾ ಸ್ಹ ನವು ಕೆಲವು ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶ 
ವೃತ್ತ ತಾಗು! 
ಇದು ಜ್ಞಾ ನವು ಯಾವಾಗಲೂ ಗಸ್ವತಃಸಿದ್ಧ ಎಂಬ: ಅಡೆ ಸೈ) ತವಾದವನ್ನು ಭಂಗ 
ಪಡಿಸುವುದು. ಜ್ಞಾ ನನು Creo ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನವೇ ಅಲ್ಲದಿ 
ಹೋಗುವುದು ಎಂಡು ಅಡಿ ್ವೈತವು ತಿಳಿಯುವುದು. ಇದು ತಪ್ಪು. ಬಿಂಕ ಹೇಳಿದಂತೆ 
ಒಬ್ಬನ ಅತೀತವಾದ ಅನುಭವವೂ ಪರರ ಅನುಭನವೂ ಜ್ಞಾನನಿಷಯವಾದರೂ 
ಜ್ಞಾ ನರೂಸಗಳೇ ಆಗಿರುವುವು. ಪರರ ಅನುಭವವು ನಮಗೆ ಅವರು ಮಾಡುವ 
ಜೇಸ್ಟೆಯಿಂದ ವ್ಯ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು. ಇದನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ ಶಬ್ದಾ ಫರ್ಥಗಳ ಸಂಬಂಧ 
ನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸು ವು ಅಶಕ್ಯವಾಗುವುದು. ನರರು ಪ್ರಯೋಗಸಿದೆ ಶಬ್ದವನ್ನು ತಿಳಿದ 
ಕೂಡಲೆ, ಅವರು ಈ ರನ್ನು ಮನಸ್ಸಿ! ನಲ್ಲಿಟ್ಟು ಅದಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾದ 
ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದರೆಂದು ಕಾಸ ತಿಳಿಯಾನೆವು. ಸಬಾ ರ್ಥ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ತಿಳಿಯುವುದೆಂದರೆ ಇದೇ ಅರ್ಥ. ಈ ಸಂಬಂಧವನ್ನು `ೈಳಿಯುವಾಗಲೇ ಪರರ 
ಅನುಭವವು. ನಮ್ಮ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾಗುವುದು. ಇದನ್ನು ತಿರಸ್ಕಾರಮಾಡಿದಕೆ 
ಪ್ರಸಂಚದಲ್ಲಿ ತಬ್ನವ್ನಔಹಾರನನ್ನೇ ತಿರಸ್ಕರಿಸಿದಂತೆ ಆಗುವುದು. ಗುರುಗಳಿಗೆ 
ನ್ಟ ನವಿ ಇ ಎಂಬುದನ್ನು ಅವರ ಅನುವಾದ ಮುಂತಾದ ವ್ಯಾಪಾರದಿಂದ ನಾವು 
ತಳದು ಅವರಿಗೆ ತಷ್ಯರಾಗುವವು. ' ಇತರರ ಅನುಭನಪು ನಮಗೆ: ಗೋಚರನಲ್ಲ 
ದಿದ್ದ ಲ್ಲಿ ಇದು ಅಸಂಭಾವಿತವಾಗುವುದು. ' 

"ಮೇಲೆ ಕಂಡ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಜ್ಞಾನವೆಂದರೆ, ಅಜ್ಜಿ ೈತಿಗಳು. ಹೇಳುವ, 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, ತಾನಿರುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ತೇಗಿ ಆಶ್ರಯವಾದ ಆತ್ಮನಿಗೆ 4 ಪ್ರಕಾಶ 
'ಮಾನವಾದುದು ನು ಅರ್ಥಮಾಡಬೇಕು. ಇದ್ದು! ಇತರರ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ವಿಷಯ 
ನಾದರೂ ಇದರ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಯಾವ ಹಾನಿಯೂ ಇಲ್ಲ ಘಟಿ ಮೊದಲ 
ವಸ್ತುಗಳು ಜ್ಞಾ ಕನ್ನದಿರುತ್ತದಕ್ಕೆ ಅವು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ನಿಷಯನಾಗುವು 
ಕಾರಣವಲ್ಲ, ಅವು ತಾನಿರುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಾಶರೂಸನಲ್ಲ. ಆದು! 


ತಿಳಿಯುವೆವು. 


'ಅನನ್ನು ಜಡವಸ್ತು ಗಳೆಂದು ಭಾವಿಸಬೇಕು ಅಲ್ಲರಿ" ಜ್ಞಾನವು 'ಜ್ಞಾನಗ 


ತಿ ಅದು ೫ ಜ್ಞಾ ನವೆಂದು ಸಿದ್ಧಿಸಲು ಅನಕ್ಷಾಶನೇ: ಇಲ್ಲಿ. ಜ್ಞಾ 
ನಿಷಯವಲ್ಲ ಎಂದು ಕ ಹೇಳುವ ಅಡ್ವೆ ತವು ಜ್ಞಾ ನನನ್ನೇ ನಿರಾಕರಿ, 
“ಡೆ ಆದ ಸ ನ್ರ'ಗಗನಕುಸನುದಂತಿ ಅಸ್ಪತ್ತಾ ಕ ಬೇಕ 
0: 


ಗ 
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ನಿತ್ಯವಾಡುಡೆಂದು ವಾದಿಸುವುದು, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಉತ್ಪತ್ತಿನಾಶಗಳುಂಟಿಂಬುದು ಅನುಭವಸಿದ್ಧ ವಾದುದು. ಹೀಗಿರಲು 
ಜ್ಞಾನವು ಸರ್ವಥಾ ಅನಾದಿನಿತ್ಯ ವಾದುದೆಂಬ ವಾದವು ಅನುಭನನಿರುದ್ದವಾಗ್ಬು 
ವುದು, ಜ್ಞಾನವು ನಿತ್ಯನೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ ನಿರ್ನಾಹವು ಶಕ್ಯವಲ್ಲ. 
ಜ್ಞಾನವು ತಾನಿರುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ತನಗೆ ವಿಷಯವಾದ ಘಟ ಮೊದಲಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು 
ಇರುವ ವಸ್ತುವನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಸುವುದೇ : ಹೊರತು, ಯಾವಾಗಲೂ ಇರುವ. ವಸ್ತು 
ನೆಂದಲ್ಲ. ವರ್ತಮಾನ ಕಾಲದಲ್ಲಿರುವ ಜ್ಞಾನವು ಭೂತ ಭನಿನ್ಯ ತ್ಯಾಲದೆ ವಿಷಯ 
ವನ್ನು ಕಿಳಿಸಲಾರದು, ಇದರಿಂದಲೇ ವರ್ತಮಾನವಾದ ಜ್ಞಾನವು ಭೂತ 
ಭವಿಸ್ಯ ತ್ಯಾ ಲದಲ್ಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು. ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು, ಅದು ನಿತ್ಯವಾಗುವು 
ದಾದರೆ, ತನಗೆ ವಿಷಯವಾದ ಘಟ ಮೊದಲಾದ ವಸ್ತು ಫಿತ್ಯವಾದುದೆಂದು ತಿಳಿಸ 
ಜೇಕಾಗಿದ್ದಿ ತು, ಅಲ್ಲದೆ ಅದ್ವೈತವು ಹೇಳುವಂತೆ ಜ್ಞಾ ನವು ನಿತ್ಯವೂ ಸ್ವಯಂ 
* ಪ್ರಕಾಶವೂ ಆಗಿದ್ದರೆ ಅದು ನಿತ್ಯವೆಂಬ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿವಾದವೇ ಇಲ್ಲದಿರ 
ಬೇಕಾಗಿದ್ದಿತು. ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಜ್ಞಾನವು ನಿತ್ಯವಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ಅದು ವಿಷಯವನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಸಡಿಸುನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇತರಾಪೇಕ್ಟೆಯಿಲ್ಲದೆ ತಾನಾಗಿ 
ತೋರುವುದರಿಂದಲೇ ಸ್ವಯಂಪ್ರ ಕಾಶವೆನ್ನಿಸುವುದೇ ಹೊರತು ಬೇರೆ ಕಾರಣದಿಂದಲ್ಲ, 
ಹೀಗೆ ಜ್ಞಾನವು ಯಾವಾಗಲೂ ವಿಷಯನನ್ನುಳ್ಳುದು.. ವಿಷಯವುಳ್ಳ ಜ್ಞಾನವು 
ನಿಷಯದಂತೆ ಅನಿತ್ಯವಾಗಿರುವುದು ಸಹಜವೇ ಸರಿ. ಜ್ಞಾನ ನಿತ್ಯ, ವಿಷಯ 
ಅನಿತ್ಯ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಜ್ಞಾನವು ನಿರ್ನಿಷಯವಾಗಿಯೂ ಇರುವುದು 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವಾಗುವುದು, ಆದರೆ ಜ್ಞಾನ ನಿರ್ವಿಷಯವೆಂಬುದು ಜ್ಞಾನದ 
ಸ್ವಭಾವಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ, ನಿದ್ರಾ, ಮುದ್ರ ಮೂರ್ಛಾ ಮೊದಲೇದ ಅವಸ್ಥೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಜ್ಞಾನವು ನಿಷಯರಹಿತವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವುಥೆಂದು ಶಂಕಿಸಬಹುದು, ಇದು ತಪ್ಪು 


ಈ ಅವಸ್ಥೆಗಳಲ್ಲಿ ನಿರ್ನಿಸಯವಾದ ಅನುಭವವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ, 


ಆತ್ಮಾನುಭನ ಮಾತ್ರ ಇರುವುದು, ಈ ಅನುಭವವು ಆತ್ಮನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರು 
ದು. ಈ ಅನುಭವವೇ ನಿದ್ರೆಯಿಂದ ಎಚ್ಚೆತ್ತ ವಥಿಗೆ "ನಾನು ಸುಖನಾಗಿ 


ದ್ರಿಸಿಜೆನು? ಎಂಬ ಸ್ಮರಣೆಗೆ ಕಾರಣ, 
ತವ 


ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿಯೂ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು 





ಜ್ಞಾನವು ಅನಾದಿಯಾದುದರಿಂದಲೇ ಅದರಲ್ಲಿ ಭೇದವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಅದ್ಜೈತವು 
ವುಶು: ಇದು ತಪ್ಪು, ಪ್ರತಿ ಪ್ರಮಾತೃವು ವಿಷಯಗಳ ಭೇದಕ್ಕಿ ಆನು 


೭೧೯. 


ಅಜ್ಜ ತವು ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಭೇದವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಜ್ಞಾನವೇ ಆತ್ಮಾ 
ಎಂದು ಸಾಧಿಸುವುದು, ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ, ಜ್ಞಾನವು ನಿರ್ವಿಷಯವಾಗಿಯೂ 
ನಿರಾಧಾರವಾಗಿಯೂ ಯಾವಾಗಲೂ ಪ್ರಕಾಶಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು ಇರುವಾಗ 
ಯಾವುಜೋ ಒಂದು ನಿಷಯವನ್ನುಳ್ಳು ದಾಗಿಯೂ, ಯಾವನೋ ಒಬ, ಪ್ರಮಾತೃವಿಗೆ 
ಸಂಭನಿಸುವುದಾಗಿಯೂ ಗೋಚರಿಸುವುದು, ವಿಷಯ ಮತ್ತು ಆಶ್ರಯ ಇಲ್ಲದಿದ್ದಾಗ 
ಜ್ಞಾನವೇ ಸಂಭಾವಿತವಲ್ಲ, ಜ್ಞಾನ ಇರುವುದಾದರೆ: ಅದು ಯಾರ ಜ್ಞ್ಯಾನ 
ಎಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ. ಆಶ್ರಯ ಯಾವುದು ಎಂಬ ನಿಚಾರ ಹುಟ್ಟುವುದು, ಇದಕ್ಕೆ : 
ಅದು ಆತ್ಮನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಇರುವುದು ಎಂದು ಉತ್ತರ ಹೇಳಬಹುದು. ಈ 
ಆತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವೇನು ಎಂದು ಕೇಳಿದಲ್ಲಿ ಅಡ್ಟ್ರಿತವು ಹೇಳುವಂತೆ ಜ್ಞಾನವೇ ಆತ್ಮನ 
ರೂಪ ಎಂದು ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಜ್ಞಾ ನವು ಒಬ್ಬ ಪುರುಷನಿಗೆ ಒಂದು 
ನಿನಯಸಸ್ಸ್ನು ಪ್ರಕಾಶಿಸುವುದು. ಇಂತಹ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ` ಪುರುಷನೇ ಎಂದು 
ತಿಳಿಯುವುದು ಹೇಗೆ? ಜ್ಞಾನವು ನಿಷಯವುಳ್ಳುದು, ಆತ್ಮನಾದರೋ ಜ್ಞಾನ 


(5 
ಉಳ್ಳನನು, ಈ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ « ಘಟನನ್ನು ನಾನು ತಿಳಿಯುವೆನ್ಳು? « ಪಟವನ್ನು 


* ನಾನು ತಿಳಿಯುವೆನು' ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಅನುಭವವೇ. ಪ್ರಮಾಣ, ಈ 


ಅನುಭವವು ಯಾರಿಗೂ ನೂತನವಲ್ಲ. ಈ ಅನುಭವದ ಬಲದಿಂದಲೇ ಜ್ಞಾನವು 
ಸೈಯಂಪ್ರಕಾಶವಾದುದು ಎಂದು. ಸಾಧಿಸುವ ಅಜ್ಟ್ರೈತಿಗಳೂ ಈ ಅನುಭವವನ್ನು 


ನಿರಾಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದ್ದೆ ಜ್ಞಾನವು ಕರ್ಮ (ವಿಷಯ) ಉಳ್ಳುದು, ಆದುದ 


ರಿಂದ ಅದು ಕರ್ಮರೂಪವಾದುದಲ್ಲಿ. ಇದು ಅ್ಟ್ರತಿಗಳಗೂ ಸನ್ಮುತ, ಹಿಂಜಿ 
ಹೇಳಿದ ಅನುಭವವೆಲ್ಲವೂ ಜ್ಞಾ ನವು ತಿಳಿಯುವ ಪುರುಷನ ಧರ್ಮವೆಂದು ತಿಳಿಸು 
ಫ್ರವು, ತಿಳಿಯುವ ಪುರುಷನೇ ತಿಳಿಯುವುದು ಎಂಬ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಕತೃ. ಹೇಗೆ ಕರ್ಮ 
ಉಳ್ಳ ಜ್ಞಾನವು ಕರ್ಮರೂನವಾದುದಲ್ಲವೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಕತಗ್ಯವಿನ ಧರ್ಮವಾಡ 
ಅದು ಕತನ್ಫವೂ ಅಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಅಲ್ಲದೆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕತ್ಸ ವಾದ 
ಪುರುಷನು ಸ್ಥಿರನಾದವನು, ಜ್ಲಾನವಾದರೋ, ಸುಖ ದುಣು ಮೊದಲಾದುವು 
ಗಳಂತೆ ಉತ್ಪತ್ತಿನಾಶ ಉಳ್ಳುದು. ಇದರಿಂದಲೂ ಆತ್ಮ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನಗಳಿಗೆ 
ಭೇದನಿಡಿ ಎಂಬುದು. ಸ್ಪನ್ಟುಪಡುವುದು: . " ಇದೇ ವಿಷಯವನ್ನೇ `ನಾನು ಹಿಂಜಿ 


' ಆನುಭನಿಸಿದ್ದೆನು' ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಯಿಂದ ಆತ್ಮನು ಸ್ಥಿ ರಥೆಂದು ನಿರ್ಪಡುವುದು, 


"ನಾನು ತಿಳಿಯುತ್ತೇನ್ಸೆ' ೬ ನಾನು ತಿಳದಿದ್ದೆನು', ನನಗೆ ಈ ನಿಷಯದಲ್ಲಿದ್ದ 
ಜ್ಞಾನವು ನಷ್ಟವಾಗಿದೆ? ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಅನುಭವವು ಜ್ಞಾ ನನು ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಕಾಕ ಉಳ್ಳುದೆಂಬುದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಸಡಿಸುವುದು, ಈ ಅನುಭನಗಳಿಲ್ಲವೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 

 ಸೌಕನಾದುವು ಆದುದರಿಂದ ಆತ್ಮ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನಗಳ ಭೇದವೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಸೌಡದೆಂದು. ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು, ಅನಿತ್ಯವಾದ ಜ್ಞಾನೇ ಆತ್ಮ 

ನೆ ವಿಷಯನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿದ ನಾಸ! ಈಗಲೂ 





೭೨೦ 


ಮುಂಶಾದ ಎಲ್ಲ ಪುರುಷರಿಗೂ ಸಿದ್ದೆ ವಾದ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ಎಂಬ ಅನುಳನನಿ 
ಅಸಲಾಸ ಮಾಡಿದಂತಾಗುವುದು. ಈ  ಡೋಷನನ್ನು ಸರಿಪಾರಮಾಡಲು ಜಾ ಕತ್ರಿ 
ನಿತ್ಯವೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ, ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ಎಂಬ ಅನುಸಂಧಾನವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ." ಅನು 
ಸಂಧಾನವು ಪುರುಷನಿಗೆ ಉಂಟಾಗುವುದು. ಇದರಿಂದಲೇ ಪುರುಷನು ಜ್ಞಾನದ 
ಹಿಂದೆಯೂ ಅನಂತರವೂ ಇರಬೇಕೆಂಬುದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು, ಇಂತಹ ಪಿಷ 
ನಿಲ್ಲದಿರುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನಮಾತ್ರ! ದಿಂದ ರಜ ಹುಟ್ಟು ವುದಿಲ್ಲ, ಜ್ಞಾ ಗ ನವು 
ಅನುಸಂಧಾನ ಉಳ್ಳು ಡಿಂದು ಅಜಿ ಸ್ರ್ಯೈತಿಗಳೂ ಒಪ್ಪು ವುದಿಲ್ಲ. ಜ್ಞಾ ನಾತಿ ನಾಥ: 
ಪುರುಷನೇ . ಸಜ ಹೇಳುವ ಅವರು. ಕಾಕ್‌? ಸೇ ಅಸಲಾಸ ಮಾಡಿ 
ದಂತಾಗುವುದು, 
ಅಡ್ವೆ ತಿಗಳು ಈ ರೀತಿ ಹೇಳುವರು-- « ನಾನು ತಿಳಿಯುನೆನು ' ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಅನಾತ್ಮರೂಸನಲ್ಲರ ಪ್ರಕಾಶಸ್ವಭಾವವಾದ ಚೈತನ್ಯವು ತೋರುವುದು. 4 
 ಚೈತನ್ಯಕ್ಕೇ ಆತ್ಮನೆಂದು. ಕೆಸರು. ಈ ಚೈತನ್ಯದ 'ಶಿಧಾರಿಂದ ಅನಾತ್ಮರೂಸ 
ವಾದ "ನಾನು? ಎಂಬುದು ತೋರುವುದು, ಈ "ನಾನು? ಎಂಬುದು ಚೈತ; 
-ದಿಂದ' ಭಿನ್ನ: ವಾದುದು,” ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ, "ನಾನು ತಿಳಿಯುನೆನು' ಎಂಬ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನುಭವವು ಜ್ಞಾನವು " ನಾನು? ಎಂಬುದರ ಧರ್ಮವೆಂದು ತಿಳಿಸುವುದು. 
ಇ ಅಗ್ವೈತವಾದವನ್ನು ಬಾಧಿಸುವುದು, ಅಲ್ಲದೆ, « ನಾನು? ಎಂಬುದು ಆತ್ಮ 
y ಲ್ಲದಿರನ್ನಿ ಆತ್ಮನು ಸ್ವಯಂಪ್ರ ಕಾಶರೂಷವಾದ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪದಾರ್ಥವಲ್ಲದಿರಜೇಕಾ 
ಗುವುದು, ಈ 1ಾನು' ನ್‌ ಜ್ಞಾನವೇ ಪ್ರತ್ಯಗ್ರೊನಾದ ಆತ್ಮನು ಸರಾ 
ಗ್ರೂಪನಾದ ಅನಾತ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನನು ಎಂಬ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದು. 
- «ನಾನು? ನಾಸ್‌ ಅತ್ಮನಲ್ಲದಿ್ದಲ್ಲ ಪ್ರತ್ಯಕ್‌ ರಾಕ್‌ ಎಂಬ ಅರ್ಥಗಳಿಗೆ 
(ದವೇ ಇಲ್ಲದಿರಬೇಕಾಗುನುದು. ಅಲಿ, 4 ನಾನು? ಎಂಬ ಆತ್ಮನ ಕ್ರೇಯಸ್ಸಿ 
ಗಿಯೇ 'ಪುರುಷನು ಮೋಕ, ಕ್ರಸಾಧನದಲ್ಲಿ ಉದ್ಯುಕ್ತ ಜ್‌ «ನಾನು 
ಆತ್ಮನಲ್ಲದಿರುವಲ್ಲಿ, "ನಾನು? ಎಂಬುದರ ನಾಶವೇ ಮೋಕ್ಸ್ಸ ಎಂದಂತಾಗು 
" ನಾನು? ಎಂಬುದರ ನಾಶವು ಯಾರಿಗೂ ಇಷ್ಟವಲ್ಲ. ಕಜಿಕಾರಣ ಸನಃ 


ಲೂ ಅಪೇಕ್ಷಿತವಾದ ಮೋಕ್ಸವು ಸರ್ನರಿಗೂ ಅನಿಷ್ಟ ವಾದುಜಿಂದು p 


ಇದರಿಂದ ಮೋಕ್ಸಸಾಥನನನ್ನೇ ತಿರಸ್ಕರಸಿರಂತಾಗುವುದು. (ನ್ನ 
ಸಿ 

ದಿರುವಲ್ಲಿ, ಸಾಧನಮಾಡಿದ ಪುರುಷನಿಗೇ ನೋಕ್ಸವು ಲಳ 
ಇಧ್ಯವಲ್ಲದೆ ಹೋಗುವುದು. ಇದರಿಂದ ಅತನಿಗೆ ಮೊ 





ಬ್‌ 
ದಿಂದೃ ಹೇಗೆ ದೀಪವು ಪ್ರಕಾಶರೂಪವಾದುದಲ್ಲವೆಂದು ನಾವು 'ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲವೋ, 
ಅದರಂತೆಯೇ, ಜ್ಞಾ ನಸು ಆತ್ಮನ ಢರ್ನುವಾಡಮಾತ್ರದಿಂದ್ಯ ಆತ್ಮನು ಸ್ವಯಂ 
ಪ್ರಕಾಶನಲ್ಲವೆಂದು ಕಾವು ತಿಳಿಯಬಾರದು. ಹೇಗೆ ರಸವು ಪ್ರಕಾಶನ" ಭಾವ 
ಜಳ್ಳು ದಾಗಿ ತನ್ನನ್ನೂ ಇತರ ನಸ್ತು ಗಳನ್ನೂ ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸುವುಕೊ1, ಹಸೆಯ 
ಆತ್ಮ ಸು ಜ್ಞಾ ನನೆಂಬ ಧರ್ನು ಉಳ್ಳ ಳೃನನಾಗಿ ಇನ್ನ ನ್ನು ಮತ್ತು ಇತರ ವಸ್ತು ಗಳನ್ನು 
ಪ್ರಕಾಶಸಡಿಸುನನು. ಪ್ರ ಪ್ರಕಾಶವು. ಪ್ರಕಾಶಉಳ್ಳಿ ಸ್‌ ಗುಣವಾದರೂ, ಅಡು 
ನ್ನೇ ಹೊರತು ಕ್ಕ ಕ್ಲ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಗುಣಗಳಿಗೆ ಸದೃಶವಾದುದಲ್ಲ. ಪ್ರ ಪ್ರಕಾಶವು 
ತನ್ನ ಆಶ್ರಯಡಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿಯೂ ಕುಡುಬುತ್ರದು. CT ರೂಸ 
ಉಳ್ಳುದು. ಶತಕ ನೊಡಲಾನೆ ಗುಣಗಳು ಈ ರೀತಿಯಾದುವುಗಳಲ್ಲ ಈ 
ಜಿ ಪ್ರಕಾಶನ ನ್ನು ತೇಜಸ್ಸೆಂದೇ ಭಾವಿಸಬೇಕು, ಆದರೂ ಇದು ದೀಪವನ್ನು 
ಆಶ್ರ ಶ್ರಯಿಸಿರುವುದಂಂದಲ್ಲೂ ದೀಪ ಸ ಅಧೀನವಾದುದರಿಂದಲೂ ದೀಪದ ಗತದ 
ನ್ಯನೈತವಾಗುವುದು. ದೀಸದ ಅವಯವಗಳೇ ದೀಪದಿಂದ ಹೊರಗೆ ಹೋಗುವುದಾಗಿ 
ಪ್ರಕಾಶ ಎನ್ನಿ ಸುವುದೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ತಪ್ಪು. ಇದು ಸತ್ಯವಾದಕಿ ಮಣಿಯ 
ಸ್ರ ಕಾಶವೆಂದರಿ ಮಣಿಯಿಂದ' ಹೊರಗೆ ಬಂನ -ಆದರ ಅನಯನಗಳೆಂದು ಅರ್ಥ 
ಜು ಹೀಗೆ ನಿರಂತರ ಅಸಯನಗಳು ಹೊರಗೆ ಬರುತ್ತಿರಲು ಮಣಿಯು. 
ಇದ್ದಲ್ಲಿಯೇ ನಾಶಹೊಂದಬೇಕಾಗುವುದು, ಅಲ್ಲದೆ, ದೀಪವನ್ನು ಹಚ್ಚಿದ ಒಡನೆಯೇ 
ಸರ್ವತ್ರ ಪ್ರಕಾಶವು ಕಂಡುಬರುವುದು. ಇದನ್ನು ನಿನರಿಸುವ ; “ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 8 
ದೀಪದ. ಅನಯನಗಳು ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ದಿಕ್ಟುಗಳೆಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದೇ ಪರಿಮಾಣ: 
ಉಳ್ಳು. ನಾಗಿ ಸಂಚರಿಸುವುನೆಂದು ಕಲ್ಪ ಮಾಡಗಕಾಗುತ್ತದು.. ಈ ಕಲ್ಪಕೆಗೆ 
ಆಧಾರವಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ದೀಪನೇ ಸ್ರಕಾಶನೆಂಬ ಧರ್ಮ ಉಳ್ಳುಜಿಂದೂ, - 
ಅದು ಪ್ರತಿ ಶ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಭಾದಿಂದ ಸಹತವಾಗಿಯೇ ತ ಯನ್ನೂ ನಾಶ p 
ನನ್ನೂ ಇ ಹೊಂದುವುಜಿಂದೂ ಬಸ್ಸು ಬೇಕು, ಇದರಂತೆಯೇ, ಆ: ಸೂ ಚೈತನ್ಯ 
ಕು ಮತ್ತು ಚೈ ತನ್ಯ ವೆಂಬ ಗುಣ ಉಳ್ಳವನು ಎಂಡು He 
ಆತ್ಮನು ಸ್ವ ಯಂತ್ರ ಕಾಶ ಎನ್ನುವುದರ 1 


ಜ್ಞಾನವು ಜಡವಲ್ಲ; ಅದು ಚೈತನ್ಯ ಸು ಆಜ 
(ಇತಿ ತಿಳಿಯುವರು, ಇಡು. ತಪ್ಪು. 





“೬3 

ಮಾತ್ರ ಪ್ರಕಾಶಿಸುವುದು, ಆತ್ಮ ನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಅದು ಸ್ರ ಸ್ರಕಾಶಿಸುತೃ 
ದಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ನ್‌ 'ಮೊದಲಾಡುವುಗಳಂತೆ ಜ್ಞಾ ನವು ತನಗೆ ಅಶ ಶ್ರಯ 
ನಾದ ಆತ್ಮನ ಧರ್ಮನೆದು ತಿಳಿಯಬೇಕು, ಜ್ಞಾ ನವುಪ್ರ ಕಾಶ ಎನ್ನಿಸಲು ಅದಕ್ಕಿರುವ 
ತನಗೆ ತಾನು ಪ್ರಕಾಶಿಸುವ ಆತ್ಮನ ಸಂಬಂಜನೇ ಪಜ ಜ್ಞಾ ಸ ನವು 'ಜಡವಲ್ಲ 
ಎಂದರೆ ಅದು ಪ್ರಕಾಶರೂಸವಾದುದು ಎಂದು ಮಾತ್ರ ಅರ್ಥ. ಅಡು ತನಗೆ ತಾನು 
ಪ್ರಕಾತಿಸುವೂಂ್ಞ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಜ್ಞಾ ನವು ಜಾಂ " ಇದು? ಎಂಬ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ಗೋಚರಿಸುವುದು. ಆತ್ರ ತಾರರೋ, ತನಗೆ ತಾನು ಸ ಸ್ರಕಾಶಿಸುವನು, 
G ನಾನು” ? ಎಂಬ ಅನುಭವವೇ ಇದಕ್ಕ ಪ್ರಮಾಣ, ಜ್ಞಾನವು ಜಡನನಲ್ಲ ಎಂಬ. 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಸ್ವಯಂಸ್ರಕಾಶ ಎನಿ ಸುವುದು. ಸ್ವ ಯಂಪ್ರಕಾಶ ಎಂದರೆ ತನ್ನೆ 
ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೆ ಇತರೆ ಸ್ರಕಾಶನನ್ನು ಅನೇಕ್ಷಿಸುವುದಲ್ಲ ಜ್‌ ಈ ವಿಚಾರಗಳು 
ರತ್ನಾ “ಗಳಿಗೆ ಇರುವ ಭೇದವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ ನಡಿಸುವುವು. 


ಅಜ್ವೈತವು ಪುನಃ ಈ ರೀತಿ ತಿಳಿಯುವುದು“ ಜ್ಞಾನವು ಸರಮಾರ್ಥ 
ವಾಗಿ ನಿಷಯರಹಿತ ಮತ್ತು ಆಶ್ರಯಹೀನ. ಶುಕ್ತಿಯು ರಜತದಂತೆ ತೋರುನ 


ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅದು ಜ್ಞಾ ತೃರೂಸವಾಗಿ ಅವಭಾಸಿಸುವುದು, ೫ ಇದು ಭು 
ಜ್ಞಾನವೇ ಜ್ಞಾತೃವ್ಹಾಗಿ *ೋರುನನ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಶುಕ್ರಿ ರಜತಭ್ರಮದಲ್ಲಿ "ಇದು 
ರಜತ ಎಂದು ಸ ನಾಕಾರವಿರುವುರೋ ಅದರಂತೆ, 7 ನನಗೆ” ಜ್ಞಾನ' ಎಂಬಲ್ಲಿ 
" ಜ್ಞಾನೇ ನಾನು? ಎಂದು ಜ್ಞಾ ನಾಕಾರವಾಗಿರಬೇಕಾಗದ್ದಿತ. «ಫೆ 
ಸ್ಥಾನ ಎಂಬ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ' ಅನುಭವವು. ಜ್ಞಾನಪು ಜ್ಞಾತೃವಾದ 

ನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದುದು ಸಂಸ ತಿಳಿಸುವುದು, "ಜೀವದತ್ತನು ದಂಡ ಉಳ] ವು 
ಸ ಸುಂತಾದ ಅನುಭಪವು ಹೇಗೆ ದಂಡವು ಜೇವದತ್ತ ನಿಗೆ ನಕೀನಣ 
ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುವುಜೋ ಹಾಗೆಯೇ « ನಾನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತ ನೆ ಎಂಬಿ! 
ಮುಂತಾದ ಅನುಭವವು « ನಾನು' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಅನುಭವವು ನಿಶೇಷಣ ಎಂಬ 
ಪ್ರಮೇಯನನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದು. 


ಅದ್ವೈತವು "" « ನಾನು ಸು ೨ ಎಂಬೀ: ಮುಂತಾಗಿ ಜೀಹವೇ ಆತ್ಮನೆಂದು 


ಮಾತ್ರ " ನಾನು ಜ್ಞಾತೃ ' ಎಂಬ ಅಭಿಮಾನವಿರುವುದು) ಈ ಕರ 


ಫೇ ಆಶ್ಮನೆಂಬುದು ಹೇಗೆ ಭ್ರಾಂತಿಯೋ, ಹಾಗೆಯೇ " 


ಬುದೂ ' 'ಧ್ರಾತಯಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು? ಎಂದು ವಾದಿಸುವುದು. 





೭೨೩, 


ಬಾಧ್ಯನಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಮಿಥ್ಯೆ ಯಲ್ಲವೆಂದೂ ಅದು. ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗುವುದು, 
ಜಾ ನವೇ ಅನುಭವ, ಜ್ಞಾ ನವು ಬಾಧ್ಯವಲ್ಲದಮೇಲೆ ಜ್ಞಾತೃತ್ವವೂ ಬಾಧ್ಯವಲ್ಲ, 
ಅಜ್ಜಿ ತನು ಆತ್ಮ ನು." ಜ್ಞಾ ತೃವಲ್ಲನೊದು ಮತ್ತೊ ದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪಿಸು 
ವುದು: [i ಸೈ NN ಜ್ಞಾ ತ್ತ ತ್ವ ನಂದಕಿ ಜ್ಞಾ ಕಕ್ರಿ ಯೆಯನ್ನು 
ಮಾಡುವವನು Kp, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ" ಜ್ಞಾ ತ್ಕ ತ್ರ ತವು ಒಂದು ರ pe 
ನಿಕಾರಹೀನನಾದ ಅತ್ಮನಿಗೆ ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಗ ಅಂತಃ ಕರಣಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ 
ಸಂಭವಿಸಬಹುದು, ಅಂತಃಕರಣವು ಪ್ರಕೃತಿಯ ಪರಿಣಾಮ, ಪ್ರಕ ತಿ A 
ಇದಕ್ಕೆ ವಿಕಾರವು ಸಂಭವಿಸುವುಡರಲ್ಲಿ ಬಾಧಕನಿಲ್ಲ ಈ ಅಂತಃಕರಣ "ನಾನು' 
ಎಂಬ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ನಿಸಯ” ಎಂದು, ಇದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ, ಜ್ಞಾ ತೃತ್ವವು ಜೇತನನಿಗೆ 
ಮಾತ್ರ ಸಂಭವಿಸುವ ಧರ್ಮ, ಅದು ಜಡವಾದ ಅಂತಃಕರಣಕ್ಕೆ ಸರ್ನಥಾ 
ಸಂಭಿನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಹೇಗೆ ಜ್ಞಾ ನವು ಅದರ ವಿಷಯವಾದ Ce ಮೊದ 
ಲಾದುದರಿಂದ ಭಿನ್ನವೋ ಹಾಗೆಯೇ, ಜ್ಞಾ ತೃ ತ್ವವೂ ವಿಷಯದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದುದು, 
ಅಲ್ಲದೆ ಜ್ಞಾತೃ ತ್ತ ವ ವಿಕಾರವಲ್ಲ, ಜ್ಞಾ ತ ನೆ ಜ್ಞಾನನೆಂಬ ಗುಣಕ್ಕೆ ಅಶ್ರಯ 
ಎಂದರ್ಥ "ತಾರ ಅತ್ಮ ನಿಗೆ ಜ್ಞಾನ ಸ್ವಾಭಾನಿಕವಾದ ಧರ್ಮ, ಕ ನು 
ಜ್ಞಾನರೂಸನಾದರೂ ಇ ಜ್ಞಾ ಸ್ಲನಾಶ್ರ. ಯನು "ಎನ್ನಬಹುದು. ರತ್ನವು ಸ್‌ 
ಬಾರ ಪ್ರಕಾಶನೆಂಬ *ನಉಳ್ಳು ದು ಎನ್ನಿಸಬಹುದು. « ಜ್ಞಾನವು 
ತ್ಯವಾಗಿ ಆತ್ಮನ: ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ಧರ್ಮವಾಗುವುದಾಓೆ ಅದು ಸರ್ವದಾ ಸರ್ವ 
ಹ ತಳಿಯು ಎಂದು ಅಸಾದಿಸಬಾರದು. ಅದು ಸಂಕೋಚ ವಿಸ್ತಾರ 
ನನ್ನು ಹೊಂದುವೆ ಸೆ ಸ್ವಭಾವವನ್ನುಳ್ಳುದು, ಅದು ಸರ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಆರ್ಕ 
ನಾದರೂ ಆತ್ಮನ ಕರ್ಮಾನುಸಾರ ಸಂಕೋಚಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು. ಕರ್ಮವು 
ನಿನ್ಫತ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಲು ಅದು ಸರ್ವವನ್ನೂ ತಿಳಿಯಬಲ್ಲುದು. ಭಿನ್ನ ಪುರುಷರ 
ಜಾ ನದಲ ತಾರತಮ್ಯವು ಕಂಡುಬರುವುಡಕ್ಕೆ ಕರ್ಮವೇ ಕಾರಣ, ಜ್ಞಾನವು. 
ಇಂದ್ರಿ ಯ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ಮೂಲಕ ವಿಸ್ತಾ ಗ್ರಾ ರಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು, ಇಡೀ 
ನಿನಕ್ಷಾದಿಂದ ಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟಿತೆಂದೂ ನನ್ಸವಾಯಿತೆಂದೂ ಜನರು ವ್ಯವಹರಿಸುವರು, 
ಈ ಜ್ಞಾನದ ವಿಸ್ತಾರವನ್ನು ಕುಂತು ಆಫ್ಟ ನಿಗೆ ಕತ್ಯೃತ್ವಉಂಟು, ಈ ಕತನ್ಯತ್ವವು 
ಸ್ಪಾಭಾನಿಕವಾದುದಲ್ಲ, ಆದಕ್ಕೆ ಟು ಕಾರಣ. ಸ ಕಾರಣದಿಂದ: ಟ್ರ 
ನ ಸಾರಹೀನನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಆಜ] ಈ ಕರ್ತತ್ವವು ಚೈತನ್ಯರೂಪನಾ 
ಸಂಭವಿಸುವುದೇ ಹೊರೆತು ಜಡವಾದ ಜಟೆ ಅಥವಾ ಅಹಂಕಾರ? 
ಅಹಂಕಾರವು ಜಡವಾದರೂ ಅದರಲ್ಲಿ ಚೈತನ್ಯವು ಪ್ರತಿಬಿಂ 
ಠಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾ ತೃತ್ಯವು ಸಂಭವಿಸುವುನೆಂದು ತಃ 
pe 1 





೩೨೪: 

ಸನ್ನಿಧಾನ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಜಡವಾದ ಆಹಂಕಾರಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾ ತೃ ತ್ತ ತವು ಸಂಭವಿಸುವೃಜಿಣ್ಯ 
ತಿಳಿಯುವುದು ಯುಕ್ತ ಕ್ಷನಲ್ಲ, « ಚೈತನ್ಯ ಮತ್ತು ಅಹಾರ ಇನೆರಡಕ್ಕೂ ತ್ನ 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ ಅಹಂ ಕಾರವು ಚೈ ತನ್ಯ ವನ್ನು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಪಡಿಸುವುದು; ಈ ನಿನ ನಿಕಿ 
ಅಹಂಕಾರವನ್ನು ಜ್ಞಾ ತೈವೆಂದು ಸಜ > ಎಂದು ಹೇಳುವುದೂ ಯುಕ್ತ 

ನಲ್ಲ. ಚೈತನ್ಯವು ಸ್ವ ಸ್ಪ ಡಿ ಕಾಶ, ಅದು ಜಡವಾದ ಅಹಂಕಾರದಿಂದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ 
ವಾಗುವುದೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಅಸಂಗತ, ಇದ್ದ ಲು ಸೂರ್ಯನನ್ನು ಅಭಿನ್ನ 
ಪಡಿಸುವುದೆಂಬುದು ಹೇಗೆ ಯುಕ, ಕ್ರವಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆ ಜಡವು ಚೈತ ತಕ್ಕವನ್ನು, ಅಭಿ 

ವ್ಯಕ್ತಿ ಸಡಿಸುವುದೆಂಬುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ, 

: ಅಹಂಕಾರದಿಂದ ಜ್ಞಾನವು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಹೊಂದುನುಜಿಂದೂ ಒಪ್ಪೋಣ, 
ಅಭಿನ್ಯಕ್ತಿ ಎಂದರೆ ಅರ್ಥವೇನು? ಉತ್ಪತ್ತಿ ಎನ್ನು ಸ್ನಿವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ, ನಿತ್ಯವಾರ 
ಜ್ಞಾ ನವು ಉತ್ಪನ್ನ, ವಾಯಿಶೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಗೋಚರಸೆನದು 
ಸ್ವಯಂಪ್ರ ಕಾಶವಾದ ಗಾ ನವು ಮತ್ತೊ. ಥು 


ಎಂಬ ಔನ ಸರಿಯಲ್ಲ, 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಗೋಚರಸಲ್ಲ, 
BL] ನಿಮಿತ್ತ ಗಳಿಂದ "ನಾನು? ಎಂಬ ಜ್ಞಾನದ Sr ಆತ್ಮ ನೆಂ 


ಅದನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಜ್ಞ್ಯಾನ ಇರುವುಜಿಂದೂ ತಿಳಿಯಬೇಕು. "ನಾನು? ಮೀಟು 
ಆತ್ರ ರೂಷಮಾದುದರಿಂದರೇ ಅದು ಸುಷುಪ್ತಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಕೇಡುಬರುವುದು, 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಿದ್ರೆಯಿಂದ ಎಚ್ಚೆತ್ತವನಿಗೆ ಉಂಟಾಗುವ "ನಾನು ಸುಖವಾಗಿ ನಿದ್ರಿ ಟ್ಟ 
ಬ ಸೈರಣವೆೆ ಪ ಪ್ರಮಾಣ. ಈ ಸ್ಮರಣದ ಬಲದಿಂದ ನಿದ್ರಿಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸುಖಃ 
ಜ್ಞಾ ತೃ ವಾಸ ನಾನು” ಸ” ಆತ್ಮನ ಅನುಭನ ಇದ್ದಿತೆಂದು ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗ 
ಹಭವರೆಗೂ ನಾನು ಯಾವುದನ್ನೂ ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲ? ಎಂಬ. ನಿದ್ದೆಯಿಂದ 
ಕ ಪುರುಸನ ಮತ್ತೊಂದು ಸ್ಮರಣವೂ ನಾನು ಎಂಬುದು ಯಾತ್ರದನ್ನೂ 
ನೇ ನಿದ್ರೆಯ ಕಾಧದಲ್ಲದ್ದಿತು' ಎಂಬ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದು. ಈ 
ನನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅಜ್ವತವು " ಫಿದ್ರಿಯಲ್ಲಿ ಚೈತಕೈರೂನೆ 
ಶಿಶ್ರೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿರುವ ಜ್ಞಾ ಸನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವ ಸಾಸ ಎ 
 ಹೇಳುಪುನು, ಈ ವಿಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ಅಜ್ಞಾನದ ಅನುಭನವು 
ತ ಅದು ಆಟ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು 


೭೨೫ 


ನಿಚಾಕ ಮಾಡಲು, ಅಂತಹೆ ಸದಾರ್ಥವು « ನಾನು ' ಎಂಬುದೇ ಎಲ್ಲರ ಅನುಭವ: 
ಯಾವುದ: "ಸಾನು ಎಂಬ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಪ್ರಕಾಶವಲ್ಲವೋ, ಅದು ಸ್ಟ ಯಂಪ್ರ ಕಾಶವಲ್ಲ, 
ಅಜ್ವೈತವು ಇ, ಯಂಪ್ರಕಾಶವಾದ ಜ್ಞಾಕನೆಂಬುದೇ ಸತ್ಯ ಎಂಡೊತ್ಬಿ, ಪ್ರಸಂಚ। 
ಪ್ರಸೆಹಾರನನು. ಈ ರೀತಿ ನಿರೂಪಿಸುವುದು: ಬ್ರಹ್ಮನು ಸರ್ವಕ್ಕೂ 'ರೆಥಾರ, 
ಆನು ನಿರ್ನಿಶೇಷ ಮತ್ತು ಸ್ಟ ಪ್ರಕಾಶ, ಅನನಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಜ್ಞೇಯರೂಸನಾದ, 
ಸರ್ವ ಜಗತ್ತೂ ಆಕೋಸಿತಾಾಗರುಪುದು. ಈ ಆರೋಸಕ್ಕೆ ಅನಿಕ್ಯೈಯೇ ರಣ. 
ಅವಿದ್ಯಾ ಅನಾದಿ ಮುತ್ತು ಅನಿರ್ವಚನೀಯ, ಅದು ಸತ ಲ್ಲ ಅದು ಸದ್ರೂ ಪ 
ನಾಗುನಲ್ಲಿ ಭ್ರಾಂತಿ ಮತ್ತು ಅದರ ಬಾಧಕ್ಕೆ ಅನಕಾತನಿಕುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ ಚು 
ಅಸತ್ತಲ್ಲ. ಆಸತ್ತಾಗುವುದಾರರೆ ಅದರ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಅದರ ಬಾಧವು ಅಯುಕ್ತ 
ವಾಗುತ್ತಿದ್ದುವು. ಆದುದರಿಂದ ಅದು ಸದಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣ ಎಂತು. ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು ೫ 
ಎಂದು, ಇದು ಯುಕ್ತನಲ್ಲ. ಮೊದಲು ಅವಿದ್ಯೆಯ ಸ್ವರೂಪವೇ ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ 
ಅದು ಜೀನನನ್ನು ಆಶ್ರ ಶ್ರಯಿಸಿರುವುದೆಂದು. ಹೇಳುವುದು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ, ಅದ್ವೈತ ಮತ 
ದಂತೆ ಜೀನನು ಅಂತ್ಯ ಯ ಕಾರ್ಯ, ಅನಿದ್ಯಾ ಅವನನ್ನು ಆತ್ರ. ಮಿಸ್‌ ಗ್ರ ಸೆ 
ಕಾರಣವಾಗುವುದೆಂದ. ಹೇಳುವುದು. ಅಯುಕ್ತ, ಆ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಆಶ್ರಯ ಯಿ. 
ಸಿರುಪುಜೆಂದು. ತಿಳಿಯುವುದೂ ಸಾಧ್ಯ ನಲ್ಲ. ಬ್ರ ಹ್ಮನು ಸ್ವಃ ಪ್ರಕಾಶನಾದ ಜ್ಞಾನ 
ರೂನನು. ಅವನು ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿರೋ, ಅವಿದ್ಯಾ ಎಂಸಿ ಅಜ್ಞಾನ. ಜ್ಞಾ ನ 
ರೂಪನಾದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನು ಅಜ್ಞ್ಯಾನರೂಸವಾದ ಅವಿದ್ಯಾ ಕ್ಕೆ ಬಾಧಕನು. ಬ್ರ| ನಸ್ತ ತ್ರೆ 
ನಾದ ಜ್ಞಾ ್ಲಾನವು ಅಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ವಿರೋಧಿಯಲ್ಲವೆಂದು ಬಃ ತಪ್ಪು. ಬ್ರಹ ನ 
ಸ್ಪ ಕೂಸ ್ಲಾನವು ಆಬಾ ತನಿಕೊೋಧಿಯಲ್ಲಂದ್ದ ರೂ "ಬ್ರಹ್ಮನು ಸ A 
ತ] ಜ್ಞಾ ಸರವು ಆಜ್ಞಾ ನಕ್ಕ ನಿರೋಧಿ ಎಂದು ಹೇಳಲೆ 
ಚ್ಹಾ ಕಪು 0 ಹೇಗೆ ಸ ್ವಪ್ರರಾತಫೋ, ಹಾಗೆಯೇ " ಬ್ರಹ್ಮನು ಜ್ಞಾ ಗೂಡನು 
ಜ್ಞಾ ಗ ನವೂ ಜು ಬ್ರಹ್ಮನು ಸ್ವ ಸ್ಪಪ್ರ ಕಾಶಕಾದುದರಿಂದಲೇ 3ರ ಪುದು. ಹೀಗೆ ಸ್ವ ಪ್ರಕಾಶ 


ವಾಡ ಎಂಡು ಜ್ಞಾ ಸಸ ಒಂದು ಅನಿದ್ಯೆ ಯನ್ನು ' ಬಾಧಿಸುವುಂ ನ ದೂ. 


ಮತ್ತೊಂಡು ಬಾಧಿಸುತುದೆಂದೂ ಕಲ್ಪಿಸಲು ನ ಅಲ್ಲ, ಸ್ವನ 
ಬ್ರ ಶ್ಯ ಮತ್ತೊಂದು ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಗೃ i ಹೀತನಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ (ಬ್ರ 





೭೨೬ 


ಮತ್ತೊಂದು ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಅಸೇಕ್ಷಿಸುವನು, ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದೂ ತಪ್ಪು. ಶಕ್ತಿ 
ಮತ್ತು. ಬ್ರಹ್ಮ ಸಮನಲ್ಲ. ಶುಕ್ತಿಯು ಜಡ. ಆದುದರಿಂದ ಅದು ತನ್ನ ಆಜ್ಞಾ ನ 
ಪನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು ಮತ್ತೊ ಡು" ಜ್ಞಾ ನವನ್ನ ಸೇಕ್ಷಿಸುವುದು, ಬ್ರ ಹ್ಮ ನಾರಕೋ 
ಸ್ವತ ಕಾಶ. ಅವನಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಅಜ್ಜಾ ನನನ್ನು ನಿವೃತ್ತಿ ಸಡಿಸಲು ಮತ್ತೊ ದಂದು. 
ಜ್ಞಾನದ ಆವಶ್ಯ ಕತೆಯಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹಿಗೆ ಸೊಬಂಧಸಟ್ಟ ಆಜ್ಞಾ ಸ ನವು ( ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ 
ಚನ್ನ. ಮ ಮಿಥ್ಯಾ” ಎಂದು ತಿಳಿದರೆ ಹೊ TT ಹೇಳುವುದೂ ಯುಕ್ತ 
ನಲ್ಲ. "ಬ್ರ ಹೈ ನಿಂದ ಭಿನ್ನ ವಾದುದು ಮಿಥ್ಯಾ ? ಎಬ ಜ್ಞಾನವು «ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ 
ಭಿನ್ನ: ವಾದುದು 3 ? ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಜಾಂ ಸನ ಹೊರತು ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ. 
ಸಂಬಂಧಸಟ್ಟ ಅಜ್ಜ ನವನ್ನಲ್ಲ. ಜ್ಞಾ ನಗಳಿಗೆ. ನಿಕೋಧನಿರಲು ಅವುಗಳಿಗೆ ಒಂಜೇ 
ವಿನಯವಿರಜೇಕು. ಭಿನ್ನ ನಿಷಯಗಳಿನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾ ನಗಳಿಗೆ ನಿರೋಢದ 
ಸಂಭನನೇ ಇಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನ ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ « ಬ್ರಹ್ಮ ನಂದ ಭಿನ್ನವಾದುದು. 
ಮಿಥ್ಯಾ? ಎಂಬ ತಿಳಿವಳಿಕೆಗೂ ಸೇಬಂಧವಿಜ್ವವಾದುದರೂದೆ. " ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನ 
ನು ಮಿಥ್ಯಾ? ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ನಉಂಟಾದರೂ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನ ಆನ ನವು ನಟರು) 
ಈ ದೋಷಗಳನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು, " "ಬ್ರಹ್ಮ ನ ಅಜ್ಞಾ 3 ನದೆಂಡಕಿ ? ಬ್ರಹ್ಮನು ತನ್ನಿಂದ 
ಭಿನ್ನವಾದ ವಸ್ತು ಬೆನ್ನು ಳೃವನು' ನು ಶ್ವಾನ; 'ಔಡುದರಿಂದ « ಬ್ರಹ್ಮನೀದ ಭಿನ್ನ 
ವಾದುದು ಮಿಥ್ಯಾ ಸ ಜ್ಞಾನವು ಬ್ರಹ್ಮ ನ ಅಜ್ಞಾ ನವನ್ನು. ಬಾಧಿಸುವುದು? ಎ 
ತುರು. ಇದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ, ಬ್ರಹ್ಮನು ಸ್ವ ಸಪ ಪ್ರ ಕಾಶನೆಂಬುದರಿಂದಲೇ ಅವನು 
ನ್ಲಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ೃನನ್ಸವೊದು ಸ್ಸ ತವಿವ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. ಈ 
ಬ ಲ್ಲ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನ ಅಜಾ ್ಲಾ ನಕ್ಕಾಗ 4ಬ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ. “ನ್ನ ಇಗುರು ಮಿಥ್ಯಾ' ಎಂಬ. 
ಜ್ಞಾ ಸ ಕ್ಳಾಗಲಿ: ಅವಶ್ಯ ಕಕೆತಯೇ ಇಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಮೇಲೆ ಕಂಡ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಜ್ಞಾನ 
`ರೂಸನಾಥ ಬ್ರಹ್ಮನು ಓ ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯನಲ್ಲ ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡುವುದು, 
 "ಪ್ರಕಾಶಸ್ತ ಸ್ವರೂಪನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ನೆ ಸರೋಹಿತನಾಗುನನು' 


ಹೇಳಿದಂತಾಗುವುದು. ಪ್ರಕಾಶಿಸುವ ಸ್ವಭಾವಉಳ್ಳನನು ಪ್ರಕಾಶಿಸುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು 


ಸಿದ ಹೊರತು ಬ 
ಪ್ರಕಾಶಿಸುವ ಸ್ವಭಾವದನನು ಪ್ರಶಾಶಿಸುವುದಲ್ಲ ಎಂದರೆ ಅವನೆ ಸ್ಫಳಾನ 
ಎಂದ. 7 


ಬ್ರಹ್ಮನು ಅನಿ ಕೈಯಿಂದ ತಿರೋಹಿತನಾಡನೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗಿ 


4೨೭ 


ಅಥವಾ ಜ್ಞೈ(ಯರೂಸವಾಗಬಹುದು, ಅಜ್ಜೈತದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಭೇದವಿಲ್ಲ, 
ಆದುದರಿಂದ ಜೋಷವು ಜ್ಞಾ ನರೂಪನಲ್ಲ, ಜ್ಞಾತೃಜ್ಞೇಯಗಳಾದರೋ ಜೋಷದ 
ಕಾರ್ಯ ನುತ್ತು ಕಲ್ಪಿತ ಆದುದರಿಂದ ಅವೂ ಪ್ರಸಂಚಕಲ್ಪನೆಗೆ ಕಾರಣನಾದ 
ಡೋಷರೂಸನಾಗಲಾರವು. ಈ ಜೋಷಗಳನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಲು ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಸನೇ 
ಜೋಸರೂಪ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದಾದರೆ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಪ್ರಸಂಚಕ್ಕೆ ಮೂಲನೆಂದು ಅರ್ಥ 
ವಾಗುವುದು, ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಬ್ರ ಹ್ಮ ನಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ ಪ್ರಸಂಚದ ಸ ಸ್ವಭಾವಕ್ಕೆ 
ಅನುಗುಣವಾದ ಅವಿ ಯನ್ನು *ಪ್ರಸಂಚಕ್ಕೆ 'ಕಾರಣನೆನ್ನಾ ಗಿ ಕ್‌ ಲ್ಲಿಸುವುದು 
ಅಯುಕ್ತವಾಗುವುದು. ಕೋಪವ ನಿತ್ಯನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವರೂನನಾಗುತ್ತದಾದರೆ, 
ಅದಕ್ಕೆ ಯಾವಾಗಲೂ ನಿವೃತ್ತಿಯ ಸಂಭಾವಿತನಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೇ 
ಅನಕಾಶನಿಲ್ಲದಂತಾಗುವುದು, ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಪಾರ 
ಮಾರ್ಥಿಕಷಾದ ಜೋಷವನ್ನು ಒಪ್ಪುವನರೆಗೂ ಪ್ರಸಂಚಾನುಭನದ ನಿರೂಪಣವು 
ಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದಂ ತಿಳಿಯಬೇಕು, 

ಪ್ರಸಂಚಳ್ಳೆ ಕಾರಣವಾದ ದೋಷವು ಅನಿರ್ನಚನೀಯರೂಪವಾದುದು ಎಂಡು 
ಅದ್ವೈತಮತದ ರಹಸ್ಯ. ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಎಂದಕೆ ಸದಸದ್ವಿ ಲಕ್ಷಣ ಎಂದು ಅರ್ಥ. 
ಇದೂ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಅನರ್ಹ, ವಸ್ತು ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಎನ್ನಲು ಯಾನ ಪ್ರಮಾ: 
ಇವೂ ಇಲ್ಲ. ಜ್ಞ್ಞಾನನೇ ಯಾವಾಗಲೂ ವಸ್ತು ನನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವುದು, ಎಲ್ಲ 
ಜನವೂ « ಇದು ಇಡೆ? ಅಥವಾ "ಇದು ಇಲ್ಲ” “ಯ ರೂಸದಲ್ಲಿರುವುದು. 
ಯಾನ ಜ್ಞಾ ಗ್ಲಾನವೂ "ಇದು ಸದಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣ' ಎಂಬ ರೂಸದಲ್ಲಿ ಯಾನ ವಸ್ತು ಬ್ರವನ್ನೂ 
ಗೃಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಒಂದು ವೇಳೆ Re ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೂ ಸದಸದಿ ಲಕ್ಷಣವಾದ ವಸ್ತು. ಷ್‌ 
ನಿಷಯ ಎನ್ನು ಸ್ಲಿವುದಾದಕಿ ಎಲ್ಲ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಎಲ್ಲರೂ ETRE 
ನತ್ತು ಪ್ರ, ಸಂಚಿದಲ್ಲಿ ನಿಷಯವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯೇ ದುಸ್ಪಾ ಧ್ಯ ವಾಗುವುದು. 

`ಸ ತವು, ಭಾವರೂಪವಾದ ಅಜ್ಜಾ ನದ ಸಿದ್ದಿ ಯಲ್ಲಿ «ನಾನು ಅಜ್ಞ ; ನನ್ನ 
ನ್ನಾಗಲಿ, ನನ್ನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದುದನ್ನಾಗಲಿ ಸಾನು ತಿಳಲ್ಲ' ಎಂಬ ಅನುಭವವನ್ನು 
ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಗಿ ಉದಾಹರಿಸುವುದು. ಇದು ಯುಕ್ತನಲ್ಲ. ಈ ಅನುಭವದಿಂದ 
ಭಾವರೂಪವಾದ ಅಜ್ಞಾ ನವು ಸಿದ್ದಿ ್ಸಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಅನುಭನದಿಂದ ಸಿದ್ಧಿ; ಸಬಹು 





೭೨೮ 


ಮುಂತಾದ ಅನುಭವದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನ ಜ್ಞಾನನು ವಿಶದವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲವಾ€ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ಈ ಅನುಭನಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ 'ಔನುಗೆ ಅಜ್ಞಾ ನಡ ಅನುಭವವೂ 
ಇರುವುಡೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದು. ಇಂತಹ ಸಮಾಧಾನವು ಅತಿಸ್ರೆಸಂಗಕ್ಕೆ ಅನೆಕಾಕ. 
ಕೊಡುವುದು. "ಮೇಲೆ ಕಂಡ ಅನುಭನದಿಂದ ಜ್ಞಾ ನದ ಅಭಾವವು ಸದಿ ಸುವರು 
ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುಡೂ ಸರಿಯಲ್ಲ; ಜ್ಞಾನದ ಅಭಾವದ ಜ್ಞಾನವು ನಸ ನುಗಿುವು 
ದಾದರೆ "ಜ್ಞಾ ನದ ಅನುಭವವೂ, ನಮಗಿರಬೇಕು ; ಹೀಗೆ ಜ್ಞಾ. ನದ ಜ್ಞಾ ಸನಿರುನ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನದ ಅಭಾವದ ಜ್ಜಾ _ನನಿರುವುಡು ಎಂದು ಹೆ (ಳುವುದು ಆ ಅಯುಕ್ತ. 
ವಾಗುವುದು ' ಎಂದು ಅದೆ ಸ್ವೈತವು ತಿಳಿಯುವುದು. ಆದರೆ ಇದು ಅಜ್ಜ ಸ್ರೈತನುತಕ್ಕೇ 
ಸಂಗತವಾದುದಲ್ಲ.  ಭಾನರೂಸವಾದ ಅಜ್ಞಾನದ ಅನುಭನದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಜ್ಞಾ ನವು ಅನಿಶದವಾಗಿರುವುದು ಎಂದು ಅದು ಹೇಳುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೇ, ಮೇಕೆ 
ನಿಶೊಪಿಸಿದ ಅನುಭವದಿಂದ ಜ್ಞಾನದ ಅಭಾವವೇ ಸಿದ್ದಿ ರಿ ಸುವುಜಿಂದೊಪ್ಪಿ ದರೂ 
ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರಬೇಕಾದ ಜ್ಞಾ ನದ ಜ್ಞಾ ನನು ಅನಿಶದವಾಗಿರುವುದು 1 
ಹೇಳಬಹುದು. 
ಅಷ್ಟಿ, ತನು ಅಜ್ಜಾ ಕನಡ ಭಾನರೂಸವಾದ ಅಜ್ಞಾ ನ ಎಂಡು ಅರ್ಥ 
ಮಾಡುವೆ ಇದೂ ೧ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಅಜ್ಜ ಸ ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ” ಜ್ಞಾ ನದ ಅಭಾನ್ಯ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಭಿನ್ನ, ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ನಿರೋಧಿ ಎಂಬ ಮೂರು ಬ ಈ ಮೂರು 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೂ ಅಜ್ಜಾ ಇದ್‌ ಜ್ಞಾನವಾಗಲು ಜ್ಞಾನದ ಜ್ಞಾನವು ಅನಕ್ಯಕ. 
ಅದ್ವೈತವು ಅಜ್ಞಾ ನಡ ಜ್ಞಾ ನವಾಗಲು ಜ್ಞಾನದ ಜ್ಞಾ ನ ರ 
ಎಂದು ಸಮರ್ಥಿಸಲು ಕತ್ತ ಗು ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ಕೊಡುವುದು, ಪ್ರಕಾಶದ 
ಜ್ಞಾನ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಕತ್ತ. ಕೆಯ ಜಾ ವು “ಗೆ ಸಂಭವಿಸಬಹುಕೋ, ಅದರಂತೆ 
ಜ್ಞಾ ತದ, ಜ್ಞಾ ಕ ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ ಅಜ್ಜಾ ನದ ಜ್ಞಾನವು ಸಂಭವಿಸಬಹುಜಿಂಡು ಆದರೆ 
ಗ ಇದು ಅಸಂಗತ. ಸ್ವತಂತ್ರ: ನಾಗಿ ಕತ್ತಲೆಯ ಜ್ಞಾನವಾಗಲು 
ದ ಜ್ಞಾನದ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇಲ್ಲ. ಲಿದರೂಿ "ಕತ್ತ ಆಯು ಸ್ರ ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೆ ನಿರೋಧಿ' 
ಪದಲ್ಲಿ ಕತ್ತಲೆಯ ಜ್ಞಾ ನನಾಗಲು ಪ್ರಕಾಶದ ಜ್ಞಾನನು ಅನಕ್ಕಕ 
ನಃ ಭಾ, ಯಾನಾಗಲೂ ಸ್ವತಂತ್ರ ತ್ರಷದಾರ್ಥಪಾಗಿ ಗೋಚರಿಸುವುದಿಲ್ಲ... 
ಜ್ವ್ವೈತಕ್ಕೆ ಭಟ ಅಜ್ಜಾ ನವು "ಜ್ಞಾ ಸನೆಂಡೇ ಗೋಚರ 


ಇಲಗ 


ತನ್ನ ಅನುಭನರೂನ; ಇವನಿಗೆ ಅಜ್ಞಾ ನದ' ಅನುಭನ ಎಂಬುದು ಅಸಂಗತ, 
ಇವನ ಸ್ವರೂಪ ವು ತಿರೋಧಾನನನ್ನು ಹೊಂದುವುದರಿಂದ ಇವನಿಗೆ ಅಜ್ಞಾ ನದ 
೬88 is ಎಂದು. ಶಂಕಿಸಬಹುದು, ಇನನ ಸ್ಪ (ರೂಪಕ್ಕೆ ತಿರೋಧಾನ 
ವೆಂದರೆ ಅದರ ಅಪ್ರಕಾಶ ಎಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಬಹುದು, ಇದು. ಸರಿಯಲ್ಲ ಈ 
ಅರ್ಥದೂಕೆ ಸ್ವಷ್ಟ: ಕಾಕನು ಅಸ್ರಳಾಶನೆಂದಾಯಿತು, ಇಡು ನ್ಯಾಹತ್ತ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ತನ್ನ ರ್ಯಾ ಮತ್ತೂ ದರಿಂದ ಪ್ರಕಾಶಿತನಲ್ಲಹ ನಂದರೆ ತಿರೋಹಿತ 
ನಾ ಸ್ವರೂಪ ವಳ್ಳವನೆಂದು ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವಕೂತಕ್ಕಿ ತಿರೋಧಾನ ಎಂದು ಅರ್ಥ 
ಮಾಡಬಹುದು, ಇದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮನ 4 ಡೂಸನೇ ಪ್ರಕಾಶ, : ಇದು 
ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿಥಿಂದ ತಿರೋಹಿತವಾಯಿತು. ಎಂದಕೆ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ಥ ಸ್ವರೂಪವೇ 
ನಾಶಪೊಂದಿತು ನಿಂದು ಅರ್ಥವಾಗುವುದು, 

ಅಜ್ಞಾನವು ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿರೋಧಾನ ಮಾಡುವುದು ಎಂದು 
ಒಪ್ಪೋಣ, ಇದು ಮೊದಲು. ಗೋಚರಿಸಿ ಅನಂತರ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವ ರೂಪವನ್ನು ಸ 
ತಿರೋಧಾನ ಮಾಡಬೇಕು. ಇದು ಮೊದಲು ಗೋಚರಿಸಬೇಕಾದಕೆ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ಸ 
ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ತಿರೋಧಾನ ಉಂಟಾದ ಹೊರತು ಸಾಧ್ಯ ವಲ್ಲ, ಹೀಗೆ ಆಜ್ಞಾ ಸ 
ರು ಬ್ರಹ್ಮ ನ ಸ್ನ ಸ್ವರೂಪವು ತಿರೋಧಾನನನ್ನು ಹೊಂದುವುದು ಆವಶ್ಯಕ, 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವರೂಪನು” ತಿತೋಧಾನ ಹೊಂದಲು ಅಜ್ಞಾ ನವು ಗೋಚರಿಸುವುದು 
ಹ ಗೆ ಅಜಿ ಸ ತಮತದಲ್ಲಿ ಆಸ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಿಯ"" ಜೋಷನಿರುವುದು. 

ನಿಗೆ ಅಜ್ಜಾ ಕದ ಅನುಭವ ಇರುವುದು ಎಂದು ಒನ್ಸೋಣ, ಇದು ಸತ್ರ 

ನ ನ ಆಜ್ಞಾ ನಕಾರ್ಯವಾದ ಪ್ರಸಂಚದ ಅನುಭವದ ಇರಬೇಕಾಗು 
ಸ ಇದು ಸತ್ಯವಾಡಕಿ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನ ನ ಬ್ರಹ್ಮತ್ಮ ನೇ ಆಯುಕ್ತವಾಗುವುದು, ಅಲ್ಲದೆ 

ಹ್ಮನಿಗೆ ಆಗುವ ಅಜ್ಞಾ El ಆನುಳನಿನು ಅನನಸ ಸಿ ರೂಸದಿಂದಲೇ ಆಗಬಹುದು; 
ಲ ಮತ್ತೊಂದು “ಾರಣಡಿಂದಾಗಬಡುರು. ಸ ಸ್ವರೂಸದಿಂದಲೇ ಅವ 
ನಿಗೆ ಅಜ್ಞಾ ನದ ಅನುಭವವು ಉಂಟಾಗುವುದಾದಕ್ಕೆ ಅವನ ಸ್ಹ ಕೊಡವ ನಿತ್ಯವಾದುಡ 
ರಿಂದ ಆದ್ದ ನಡ ಅನುಭವವೂ ನಿತ್ಯವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು, ಇ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿನೊ 
ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ, ಮೋಕ್ಷವೆಂದರೆ ಅಜ್ಞಾನದ ನಿವೃತ್ತಿ, ಅಜ್ಞಾನಡ K 
ನಿತ್ಯ ವಾದಲ್ಲಿ ಅವರ ಫಿನೃತ್ತಿಯು ಅಸಾಭಾವಿತ್ರ* ಲಿ ರಜತದ | 
ಹ ಅನುಭನರಿಂೆ" ನಿನೃತ್ತಿಹೊಂದುನಂತೆ ಅಜ್ಞಾನಾ 





೭೩೦ 


ಅನಿದ್ಯಾದಿಂದ ಆನ್ಫತನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ಸ್ರಕಾಶರಹಿತನಾಡಕಿ 
ಅವನು ಅಸತ್ತಾ ಗಬೇಕು. ಕೆಲವು ಗ್‌ ವಿನಕ್ಸಾದಿಂದ ಮಾತ್ರ ಪ್ರಕಾಶರಹಿತ 
ನಾದಕಿ ನಿರಂಶನಾದ ಬ್ರಹ್ಮ ನಲ್ಲಿ ಭಾಗವನ್ನು ಒಪ್ಪ ಸ್ಪಜೇಕಾಗುವುದು.” ಸಚ್ಚಿ ದಾನುದ 
ಸ ಸ್ವರೂಪನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು “ಅವಿಡ್ಯಾರಿಂಡ Re ಅಸ್ಪಷ್ಟ ಸ್ಪನೋಪಾದಿಯ್ಲ 
ತೋರುವನು ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು, ಇದೂ ಯುಕ್ತ ನಲ್ಲ. ಸಸ ವಿನಲ್ಲಿ ಅನೇಕ 
ಭಾಗವಿದ್ದರೂ ಕೆಲವು ಭಾಗಗಳು ಪ್ರಕಾಶವಾಗದಿರುವ ನಿಮಿತ್ತ ದಿಂದ ವಸ್ತು 
ಅಸ್ಸ ಷ್ಟ ವಾಗಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಲಾಗುವುದಿ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ, ಈ ಅನೇಕ ಭಾಗಗಳ 
ಕಲವು ಭಾಗಗಳು ಪ್ರ ಕಾಶವಾಗಲಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಭಾಗಗಳು ಪ್ರ ಕಾಶವಾಗಿನೆ 
ಎಂದು ಅರ್ಥ ಮಾಡಬೇಕು, ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಾಶನಾದ ಭಾಗಗಳು ಪ್ರಕಾಶನೇ 
ಆಗಿರುವುವು ; ಅಪ್ರಕಾಶವಾಗಿರುವ ಮ ಅಪ್ರ ಸ್ರಕಾಶವಾಗಿಯೇ ಇರುಷುಪು. 
ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಾಶನಾದನ್ಟು ಭಾಗವು ತ ಸ್ಟವಾಗಿಯೇ ಇರುವುದು. 
ಅಖಂಡನಾದ ಬ್ರ ಹ್ಮನಲ್ಲಾ ದರೋ ಕ್ವ ವಿಚಾರಕ್ಕೇ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 


ಹೈನು ಅಜ್ಜಾ ನಉಳ್ಳ ವನಾಗಿ ಅವಿಶದನಾಗಿರುವನೆಂದು ಒನ್ಬೋಣ, ಈ 
ಕಲ್ಪ. ಅವಿಷ್ಯಿಯ್ನ ನಿವೃತ್ತಿ ಹ ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿಶದನಾಗುನನು ಎಂದು ಹೇಳ 
ಬಿಡು, ಇದು ಸಂಯಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮನು ಅವಿದ್ಯೆಯು ನಿನೃತ್ತಿಹೊಂದಿದ ಅನಂತರ 
ನಿಶದನಾಗುವುದಾದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನ ವಿಶದೀಭಾವವು ಹೊಸದುಗಿ ಹುಟ್ಟಿತು ಎಂದರ್ಶ 
ವಾಗುವುದು, ಹೊಸದಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿದ ಭಾನಸದಾರ್ಥವು ನಾಶಿಜೊಂದುನುದು 
ಎಂಬುದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ, ಬ್ರಹ್ಮನ ನಿಶದೀಭಾನಳ್ಕಿ ಮುಕ್ತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು, ಆದು 
ಹುಟ್ಟು ವುದು ಮತ್ತು ನಾಶಹೊಂದುವುದು ಎಂಡೆ ಮುಕ್ತಿ ಯು ಹುಟ್ಟಿ ನಾಕನಾಗು 
ವುದು ಎಂದು ಅರೆ. ಇದು ಮುಕ್ತಿಯು ಫಿತ್ಯನೆಂಬ ಅಜಿ ೈತಕ್ಕೆ 1 ಬಹು ಆಂಗ. 

ಅಲ್ಲದೆ, ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಭ್ರಾಂತಿಗೆ ಕಾರಣಗಳಾಗಿ ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳನ್ನು 
ಬೇಕು, ಒಂದು ಆಷ್ಟ ತ್ರ "ಮತ್ತೊಂದು ದೋಷ, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ತ 
ರ್ಥನಲ್ಲವಾದರೂ ಭ್ರಾಂತಿ ಹುಟ್ಟು ವುಜೆಂದೂ ಅಧಿಷ್ಠಾನ ನಾತ್ರ ಸಕ 
ಅದ್ದೆ ಸ್ರತ ವ್ಯ ಹದಯ, ಅಸೆತೃವಾದ ಜೋಷದಿಂದಲೂ ಭ್ರಾಂತಿಯ? 


ಕಥನ ಮಾತ್ರ ಸತ್ಯನೆನ್ನಲು ಕಾರಣನಿಲ್ಲ. ರ ದೋಷಂ 


ವಾಗಬಹುದು, 4 ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಶೊನ್ಯನೇ ಜಗದ್ಭಾ ಹ 
ದೋಷವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು ಅಜ್ಜಿ ತವು ಅಂಡ 
ಎಣಿಸಬೇಕು. ಆಗ ಜೋಸವು. ಅಧಿಸ್ಕಾನನಳಿ: 





೭೩೧ 


ಸಾಧಿಸುವುದು : " ಶುಕ್ತಿ ರಜತ ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ತೋರುವ ರಜತವು ಭ್ರಾಂತಿಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಇರಲಿಲ್ಲ ಎಂದು (ಇದು. ರಜತನವಲ್ಲ' ಎಂಬ ಅನಂತರ ಹುಟ್ಟು: ಸ ಬಾಧಕ ' 
ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು, ಒಂದು ವಸ್ತು ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತು ಬನಿನಂತ ತೋರುವು 
ದಲ್ಲಿ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಶುಕ್ತಿಯೇ ಕಜತದಂತೆ ತೋರಿತೊಂದು ಹೇಳುವುದೂ 
ಅಯುಕ್ತ. ಅದುದರಿಂದ ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ತೋರುನ ರಜತವು ಅಪೂರ್ವವಾದುದು 
ಶೋಷದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದುದು ಮತ್ತು ಅನಿರ್ನಚನೀಯರೂಸನಾದುದು ಎಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಇದೇ ಉದಾಹರಣೆಯಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾದ ಜಗತ್ತು 
ಅನಿರ್ನಚನೀಯವಾದುಜಿಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದು” ಎಂದು, ಇದೂ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. 
ಭ್ರಾಂತಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅಥಿರ್ವಚನೀಯವಾದ ರಜತವು ಹುಟ್ಟು ವುದು. ಎಂದು ತಿಳಿವರೂ 
ಆಕಾಲದಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಸ್ತು ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಾಗಿ. ತೊ!ರುವುದು ಎಂಬ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ 
ಬಾಧಕನಿಲ್ಲ. ಒಂದು ವಸ್ತು ಮತ್ತೊ ಅದರಂತೆ 8 ಕೋರದಿರಲು ಭ್ರಾ ತಿಗೆ ಭ್ರಾಂತಿ 
ಎಂಬ ಹೆಸರಾಗಲಿ, ಅದರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವ ಬಾಧಕಜ್ಞಾ ನವಾಗಲಿ ಉನನನ್ನೆ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಭ್ರಾಂತಿಗೆ ನಿಷಯಸಾಗಿ pu ದೃಷ್ಟ ನಲ್ಲದ ಕಾರಣಹೀನ 
ವಾದ ನಸ್ತುವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ, ಭ್ರಾಂತಿಗೆ ಅನಿರ್ನಚನೀಯ ವಸ್ತುವೇ 
ನಿಸಯ ಎಂದು ಕಲ್ಲಿ, ನ್ಲಿಸೋಣ, ಇದೂ ನಿರ್ವಾ ನಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ, ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ 
ತೋರುವ ಕಜತವು ಸಾ ಶೋರುವುಥೇ ಹೊರತು Ten 
ದಿಂದಲ್ಲ, ಅದು ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಎಂಡು ತೋರಲು, ಅದರ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಭ್ರಾಂತಿ 
ಎಂದು ತಿಳಿಯಲು ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ; ಮತ್ತು ಅದರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬಾಧಕಟ್ಟಾ ನ 
ಹುಟ್ಟಿ ಲು ಸಂಭವನೇ ಇಲ್ಲ. ಆನಿರ್ನಚನಿೀಯದ ರಜತವು ಉಸಯೋಗಕ್ಕೆ ಅನರ್ಹ 
ನಾದೆದಿಂದ ಆ ರಜತನನ್ನು ಸ್ವಿ (ಕರಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ತ್ತಿಯೂ ಹುಟ್ಟು ವಂ. ಈ 
ದೋಷಗಳನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲ್ಲು ೆನಿರ್ವಚರೀಯನಾದ ರಜತವು ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ 'ಸರ 


ಮಾರ್ಥ ಸತ್ಯನ ವಾಗಿ ತೋರುವುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ PR 


ಭ್ರಾಂತಿ ನ ಹೆಸರೂ, ಬಾಧಕಜ್ಜಾ ನವೂ, ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೂ ಉಪಸನ್ನ ್ಲಪಾಗುವು 
ಆಶಕಿ ಪರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಸ್ತು ನುತ ಇಡು ವಸ್ತು ಬ್ರಿ ವಿಸಂತೆ ತೋ! 
ಎಂದೇ ಒಪ್ಪ ಬೇಕಾಯಿತು. ಇದನ್ನು ಒಪ್ಪೆವುದಾಡಕ, ಅನಿರ್ವಡನೀಯವಾ 
ಉಊಂಟಿಂಬುದರಲ್ಲಿ ಆಗ್ರಹವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, ಶುಕ್ತಿಯೇ ಭ್ರ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ॥ 
ನರ ಎಂಡು ಬು ವು ಅನುಭನಕ್ಕೆ ನುಗುಣನಾಗಿರುವು 
ನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವ ಸರ್ವೆವಾದಿಗಳೂ ಭಾಡಿತಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಸ್ತು 
ತ (ರುವುದು ಎಂಬ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಆನ 





೭೩೨ 


ನಿಶೇಷಣ ಉಳ್ಳದ್ದಾಗಿ ತೋರುವುದು ಎಂದೂ, ಎಂದರೆ ಸ್ನ ಸ್ಮೃತಿರೂಸವಾದ ಜ್ಞಾ ಗಾನವ 
ಗ್ರಹಣರೂಸವಾಗಿ ತೋರುವುದು ಎಂದ್ಕೂ ಜ್ಞಾ ನದ್ವಯವು ಒಂದೇ ಜ್ಞಾ ನಡಿ 
ತೋರುವುದು ಎಂದೂ ಒಪ್ಪಬೇಕು, ಯಾನೆ ರೂಸದಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಭ್ರಾಂತಿಯ 
ನಿಷಯವಿಲ್ಲ ಎನ್ನು; ನನರು 8 ನಿಷಯವು ಭ್ರಾಂತಿಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇರುವುದಾಗಿ 
ತೋರುವುದು ಎಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಜ್ರಾಂತಿಂಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಸ್ತು ಮುಕ್ತೊಂ 
ದಾಗಿ ತೋರುವುದು “ತ್‌ ಪಕ್ಷವು ಎಲ್ಲ ವಾದಿಗಳಿಂದಲೂ ಅಂಗೀಕ್ಕ ಸಾಗ 
ದುದು, 
ಭ್ರಾಂತಿಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅನಿರ್ನಚನೀಯವಾದ ಅಪೂರ್ವವಾದ ರಜತವು ಹುಟ್ಟಿತ್ತು 
ಎಂದು ಬನ್ಸೋಣ, ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ, ಇಂತಹ ರಜತವು ಹುಟ್ಟ ಲು ಕಾಕಣನನ್ನು 
ನಿರೂಪಿಸಬೇಕು, ಜ್ಞಾನವೇ ಅದರ ಕಾರಣ ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಪ] 
ಹುಟ್ಟು, ಸಿಪುದಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲು ಆದರ ಜ್ಞಾ ನನಿದ್ದಿತು ಎಂಬುದು ಅತ್ಯಂತಾನುಚಿತ, 
ಅರ್ಥವಿಲ್ಲದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅದರ ಜ್ಞಾನವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. " ಜ್ಞಾನವು ಮೊದಲು 
ನಿರ್ನಿಷಯವಾಗಿರುವುದು. ಅದು ರಜತವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಿ ಸಿ ಅದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು 
ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದೂ ಕಷ್ಠ ನತರ. ಅಡ್ಟೈತೆನುತದಂಕಿ ಕಜತನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ 
ಜ್ಞಾನವು ವೃತ್ತಿರೂಸ, ಇದು ಯಾವಾಗಲೂ ಫಿರ್ವಿಷಯನಲ್ಲ, ಚಂಡೆ ಅದು 
ಮೊದಲು ನಿರ್ನಿಷಯವಾಗಿದ್ದಿತು ಎಂಬುವು ಸ್ವಮತಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ. ಇಂದ್ರಿಯ ನೊಡ 
ಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿರುನ ನೋಷನ ರಜತವನ್ನು ಹಟ್ಟ ಸುವುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದೂ 
ತಪ್ಪು: ಇಂದ್ರಿಯದೋಷವು ಪುರುಷನಲ್ಲಿರುವುದ.. ಆದು ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬದಲಾನಣೆ 
ಯನ್ನು ಸಂಟುಮಾಡುವುರು ಹೇಗೆ? ಇಂದ್ರಿ! ಯನೇ ರಜತವ ನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಿತು ಎಂಬುದೂ 
ಇಂದ್ರಿಯನು ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. ದುಸ್ಬವಾದ ಇಂದ್ರಿ ಯವು ರಜಕಕ್ಕೆ 
ಣಪೆಂದು ಬಪ್ಪುವುದೂ ದತ. ದುಷ್ಟವಾದ ಇಂದ್ರಿಯವು ಜ್ಞಾ ನಡ 
ಸಲಾನಣೆಯನ್ನು ಟುಮಾಡಬಲ್ಲುದೇ ಹೊರತು" ವಿಷಯದಲ್ಲಿ. ಅನಾದಿ ಯಾದ 
ಥಃ ಸವದ. ಅಜ್ಞಾನವು ರಜತನನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವುದು ಎಂಬ ಸಕ್ಸವೂ' 
ಯುಕ್ತ," ಇಡು ಹಿಂದೆಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟ ನಟ್ಟ: ಜೆ 


ಯಲ್ಲಿ ತೋರುವ ರಜತವು ಕ” ಮತ್ತು ಅನಿರ್ವಚನೀಯರೂ1 
ಹ ಸ್ತು ನಿಗೆ. ಭಾ ಏಕೆ ಹೆಸರು? ನನ್ನು ಕ ಏಕೆ 





೭೩೩ 
ನೀಯವಾದ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ರಜತತ್ವಜಾತಿ ಇರುವುದು, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅದಟ 
ರಜತವೆನ್ಸಿಸುವುದು ಎಂದು. ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಇದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ರಜತತ್ವ 
ಜಾತಿಯು ಸತ್ತವಾದಲ್ಲಿ, ಅದು ಅಥಿರ್ವಚರೀಯವಸ್ತು ನಿನಲ್ಲಿರುವುದು ಎಂದು ಹೇಳು 
ವುದು ಅಸಂಗತವಾಗುವುದು, ಅದು. ಅಸತ್ಯವಾದಲ್ಲಿ' ಆದು ಸತ್ಯವಾದ ರಜತದ 
ಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುದು ಎಂಬುದು ಅಯುಕ್ತವಾಗುವುದು. ಹೀಗೆ, ಯಾವ ಪ್ರಕಾರ 
ದಿಂದಲೂ ಅನಿರ್ವಚನೀಯನಸ್ತು ನನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣ 
ದಿಂದಲೇ ಜಗತ್ತೂ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಎಂಬ ಪಕ್ಷವು ಅಯುಕ್ತ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿ ಸು 
ವುದು, ಕ 
೨ ಯಥಾರ್ಭಖ್ಯಾತಿ 


ಭ್ರಾಂತಿವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಒಪ್ಪುವ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಶುಕ್ರಿ ರಜತಭ್ರ ಮದಲ್ಲಿ ಶುಕ್ತಿ' 
ರಜತಗಳಿಗೆ ಸಾದ ಶೃವಿಡಿ ಎಂಬುದು ಸಮ್ಮತ, ' ಶಕ್ತಿ ಸ ಕಜತನ ಸಾದ್ಯ ಶ್ರ ಎಷೆ 
ಎಂದರೆ ಶುಕ್ತಿ ಯಲ್ಲಿ ರಜತದ ಭಾಗವಿದೆ ಎಂದು ಅರ್ಥ, ಹಾಗಬ್ಲಂದ್ದ ರ ಅದಕ್ಕೆ 
ರಜತದ ಸಾಜ್ಜ ಶ್ರ ವು ಹೇಗೆ ಸಂಭವಿಸೀತು? ಇದರಿಂದ ನಾವು ಕುಕ್ತೆ ನೆ 
ನ್ಯವಹಾರಮಾನಿ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಶುಕ್ತಿಯೂ ರಜತನ ಅಂಶವೂ ಇಹಓಿಸ್ರವೆದು 
ಸ ವಾಯಿತು, ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಇಂದಿ ದ್ರಿಯವು ತನ್ನಲ್ಲಿರುವ ಡೋಷದ ನಿಮಿತ್ತ” 
ದಿಂದ ಅದು. ಶುಕ್ರಿ ಎಂದು ವ್ಯವಹ್ಭ ಸಾದ ವಸ್ತು Me 'ಸಂಬಂಧೆದಲ್ಲಿದ್ದ ರ್ಕೂ ಡೆ 
ಶುಕ್ರಿ ಕ್ಷಿಭಾಗವನ್ನು ಸ್ರ ಹಿಸಜೆ, ರಜತದ ಭಾಗವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸುವುದು. ಈ 
ದಿಂದ ರಜತ ಸಬ ಅನೇಕ್ಸೈೆಯುಳ್ಳ ವನು "ಅದನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಲು ಪ್ರ ಪ್ರಯತ್ನಿ ಥ್ರ 
ಸುವನು, ಅನಂತರ ಇಂದಿ ದ್ರಿಯಜೋನನು ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಹೊಂದಿದ; ಕಜತನೆಂದು 
ಗೃಹೀತವಾದ ಪದಾರ್ಥವು ಶುಕ್ತಿ ಎಂದು ಗೋಚರಿಸ.ವುದು, ಇದರಿಂದಲೇ ಪ್ರಸಕ್ತ. ಕ್ಸ. 
ನಾದ ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಶುಕ್ಷಿಯ. ಭಾಗವು ಅಧಿಕವಾಗಿಯೂ ರಜತಡ ಭಾಗವು ಸೆ ಸಲ್ಪ 
ವಾಗಿಯೂ ಇರುವುನೆಂದು ವ್ಯ ಕ ಕ್ರನಾಗುವುದು, ಹೀಗೆ ಶುಕ್ರಿ ಯ ಜ್ಞಾನವಾಗಲು; 
ರಜತದ ಜ್ಞಾ ನವು ಸಿನೃತ್ತಿ ತ್ತಿ ಹೊಂದುವುಡು. ಇದನ್ನೇ ಮಿತ್ರ ಮಾಡಿಕೆ. 
ಶುಕ್ತಿಯ ಜ್ಞಾನವು ಟಿ ಎಂದ್ಕೂ ರಜತದ ಜ್ಞಾನಪು;ಬಾಧ್ಯ ಎಂದೂ ನಾ 
ತಳಯುವವು, ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರದಿಂದ ರಜತಜ್ಜಾ ನವು ಅಯಥಾರ್ಥ ಎಂದು, ತಿಳಿಯ . 
ಬಾರದು, ಹಿಂದಿನ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ 'ಬಾಥಕವಾದ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಸಕ್ತವಾ 
ಸದಾರ್ಥದಲ್ಲಿನ ಹೆಚ್ಚು ಭಾಗವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು; ಬಾಧ್ಯವಾದುದು ಸ್ಟೇ 

ಗ್ರಹಿಸುವುದು. -.ಈ ಎರಡು ಬ್ಲಾಕ ಕಗ 'ಸತ್ಯವಾದು: 1 

ವಾದುದು. 





೭೩೪ 


ಜ್ಞಾ ನವು ಹೆಚ್ಚು ಭಾಗವಲ್ಲದುದನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಭಾಗಉಳ್ಳು ದನ್ನಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸು 
ವುದು. | ಕಾರಣದಿಂದ ಅದು ಅನ್ಯ ಥಾಖ್ಯಾತಿ "ಎನ್ನಿ ಸಬಹುದು ಎಂದು FN 
ಬಾರದು, ಅದು ಕಡಮೆ ಭಾಗವನ್ನು ಜಿಚ್ಚು ಭಗವಾ: ಗಿ ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ, ಹೆಚ್ಚು 
ಭಾಗದ ಸದಾರ್ಥವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, ಕಡಮೆ ಭಾಗದ ಸದಾರ್ಥವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸು 
ವುದು, ಕಡಮೆ ಭಾಗದ ವಸ್ತು ನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಡಮೆ ಹ ಮ 
ಹೆಚ್ಚು ಭಾಗವನ್ನು ಗ್ರ ಒಸುವ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕಿ ಹೆಚ್ಚುಭಾಗನೇ ನಿಷಯ, ಇನೆರಡೂ 
ಜರ ಆದುದೌೌಂದ ಕಡಮೆ *ೌಾಗವನ್ನು "ಸುವ ಜ್ಞಾ ನವು ಮತಾಂತರ 
ದವರು ತಿಳಿದಿರುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಕಚ ಗ್ಲಿಭಾಗವನ್ನು ಗ್ರ ಬಸುವ ಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದ ಕಡಮೆ ಭಾಗವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾನದ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಜನನ ಕೊರತೆಯೂ 
ಇಲ್ಲ, ಅದರ ನಿಷಯಕ್ಕಾಪರೂ ಯಾನ ಲೋಸವೂ ಇಲ್ಲ ಆದರೂ ಈ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ 
ರಜತನನ್ನು ಸಿ (ಕಾರಮಾಡುವ ಪ್ರ ಯತ್ನ ಹುಟ್ಟು ವುದು. ಈ ಸ್ರಯತ್ನಪೆ ವು ಸಫಲ 
ವಲ್ಲ, ಈ ಬತ್ತ ದಿಂದ ಈ ಜ್ಞಾ ನನನ್ನು 'ಬಾಢ್ಯ ರು ಕರೆಯಬಹುದು. ಶುಕ್ರಿ 
ಜ್ಞಾನವು ವಿಫಲವಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ತ್ತಿಯನ್ನು ಸಿರ್‌ ಬಾಧಕ ಎನ್ನಿಸುವುದು. 
ಬಾಧಕಜ್ಞಾನದಿಂದ ಫಾಧ್ಯಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಸ್ವರೂಪಹಾಥಿ ಆಗುವುದೆಂದು ಅನ್ಯಥಾ 
ಖ್ಯಾತಿವಾದಿಗಳೂ ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಮ ನಿಷಯವು ಬಾಧ್ಯ ವಾಗುವುದು ಎನ್ನು 
ನರು, ನಾನಾದರೋ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಬಾಧ್ಯವಾಗ:ವುದು ಎನ್ನು: ನವು, ಪ್ರನೃತ್ತಿ ಯ 
ಬಾಧ್ಯವಾಗುವುದು ನ ಬಾಧಕಜ್ಞಾನದ ಆನಂತರ 1 ಪ್ರವೃತ್ತಿಯ 
ಹುಟ್ಟು ವುದಿಲ್ಲ ಎಂದಾಗಲಿ, ಅಥವಾ ಅದು; ವಿಫಲವಾಗುವುದು ಎಂದಾಗಲಿ ಅರ್ಥ. 
ಮೇಲೆ ಕಂಡ ನಿಚಾರಗಳಿಂದ ಸರ್ವವೂ ಸರ್ವ ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುವು 
ಎಂದು ಸೂಚಿತವಾಗುವುದು. ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಎಲ್ಲದರ ಸಾದೃಶ್ಯವಿರುವುಜೇ ಈ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ. ಆದರೂ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಇದು ಈ ವಸ್ತು ನಂದು ನಾನು ತಿಳಿಯಲು 
ಪ್ರಕೃ ತಪಸ್ಸು ನಿನ ಆ ವಸ್ತುವಿನ ಭಾಗವು ಹೆಚ್ಚ ಶ್ಬಗಿರವುದೇ ನಿಮಿತ್ತ. ಭ್ರಾಂತಿಯ 
ಸಯ ಮತ್ತು ಆದರ ಅಧಿಷ್ಠಾನ, ಇವುಗಳ ಸಾರೃಶ್ಯ ದ ಗ್ರಹಣ, ತನಂಡು ವಸ್ತು 
ಗ ರುನ ಭೇದದ ಅಗ್ರ ಹಣ ಇಂದ್ರಿಯ ಸಸೆಲಾದುಡರ ಜೋ ನತ್ತು, 


ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವ ಪುರುಷನ "ಅದೃಷ್ಟ, ಇವೆಲ್ಲವೂ ಬ್ರಾಗೆ ಕಾರಣ. 


ಾದಿಗಳೂ ಸ ಇಷ್ಟು. "ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ವಿಫಲವಾದ ಸ್ರನ್ಯ 





೭೩೫ 


ಮಾತ್ರ ಗ್ರ ಗ್ರಹಿಸುವನು ಎಂಬೂ, ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾದ ಅರ್ಥಪು ಯಾವಾಗಲೂ 
ವಸ್ತು ನಿನ್ನೌರುವುದರಿಂದ ಸರ್ವ ಜ್ಞಾ ್ಲಾನವೂ ಯಥಾರ್ಥವಾದುದು ಎಂದೂ ತಿಳಿಯ 
ಚೀಕು. 


೩ ವಸ್ತುಸ್ಸರೂಸವು ಜ್ಞಾನಸ್ಟರೂಪಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣನಾಗಿರುವುದು 


ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರ ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ರಜತವಿದೆ ಎಂದರೆ ರಜತದ ಚೂರು 
ಶುಕ್ತಿ ಯಲ್ಲಿದೆ ಎಂದು he ಮಾಡುವುದು ಅನುಭವವಿರುದ್ದ. ಇದರ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಸರಿಯಾಗಿ ತಿಳಿಯಲು ರಜತದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನೊಡಲು" ನಿಚಾರ ಮಾಡಬೇಕು. 
ರಜತವು ತೇಜಸ್ಸಿನ ಗುಣವನ್ನು ತೆಜ್ಜಾಗಿ ಹೊಂದಿರುವುದು, ಆದುದರಿಂದ ಅದು 
ತೇಜಸ್ಸಿನ ರಾಜ ಎಂದು. ಹೇಳಬಹುದು. ಎಂದರೆ ತೇಜಸ್‌ ಎಂಬ ಭೂತವು 
ಶುಕ್ಲ ಭಾಸ್ಟರರೂಪಉಳ್ಳುದಾಗಿ ಸರಿಣಾಮನನ್ನು ಹೊಂದಿ ರಜತನೆನ್ನಿಸುವುದು 
SpE ತೇಜಸ್ಸೇ ಶಕ್ತಿ ಯಲ್ಲಿಯೂ ಶುಕ್ಸ ಭಾಸ ರರೂಸವಾಗಿ ಸಂಣಾಮನನ್ನು 
ಹೊಂದುವುದರಿಂದ ಶುಕ್ತಿ ಸೆರಜತದ ಸಾಸಾಧೃ ಶ್ರ ವ ಸಂಭವಿಸುವುದು, ಈ ರಜತದ 
ಸಾಸಾಧೃಶ್ಯಕ್ಕೆ ಕಜತಡ' ಭಾಗ ಅಥವಾ. ಅದರ್‌ ಗು ಎಂದು ಹೆಸರು, ಇಂತಹ 
ಕಚತಾನಯನಸಿವು ಶುಕ್ಷಿಯಲ್ಲಿರುವುದು ಎನ್ನಲು ಬಾಧಕವಿಲ್ಲ. ರಜತಾವಯವವು 
ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಅತಿಸ್ವಲ್ಪ ಬ್ಬವಿರುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಶುಕ್ರಿಯಿಂದ ರಜತಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧ 
ಸಟ್ಟಿ ಕಾರ್ಯವಾಗಿವುದಿಲ್ಲ. ಭ್ರಾಂತಿ ಇಲ್ಲದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಈ ಕಜತುಪಯವವು 
ಶುಕ ಯ ಅನಯವನದಿಂದ ಅಭಿಭೂತವಾಗಿರುವುದು, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಆಗ ಅದು 
ಗೋಚರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಅದರ ಅವಯವವು ಪ್ರಚುರವಾಗಿರುವುದು, 
ಆದುದರಿಂದ ಅದರಿಂದ ಪ್ರಚುರಪಲ್ಲದ ರಜತಾನಯವವು 'ೈಥಿಭೂತವಾಗುವುದು 
ಸ್ವಭಾವ, 

ಶುಕ್ತಿ ರಜತ ಭ್ರಮಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಸೃಥಿವಿಯ ಸರಿಣಾಮುರೂಸವಾದ 
ಶುಕ್ತಿ ಯಲ್ಲಿ' ತೇಜಸ್ಸಿನ ಸಂಣಾಮವೂ ಉಂಟಿಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. ಇದರಿಂದಲೇ 
ಒಂದು ಭೊತದಲ್ಲಿ Re ಅಂಶನಿರುವುದೂ' ಅನುಭವಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುವುದು, 
ಇದಕ್ಕೆ. ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿನ ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳೂ ಬಿಲ್ಲ ಭೂತಗಳ 
ಕಾರಗಳು ಎಂದು. ಬು ಕ ಪ್ರತಿ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೂ ಎಲ್ಲ ಭೂತಗ 
ಕಾರಣವಾನರೂ, « ಇದು. ಈ ಭೂತ' ನಂಬ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ. «ಇದು ಶುಕ್ತಿ” 
ನಂಬ ವ್ಯವಹಾರದಂತೆ ಪ್ರಕೃತವಾದ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತನಾದ ಭೂತ 
ಪ್ರಾ ಪ್ರಸಂಚದಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟು ಭೂತಗಳು 3 


ಬ ಉದಕ ತ್ತ 21೭೬ ಮತ್ತು ಆಕಾಶ. ಇ 
Ni 3) 





೭೫೬ 


ಗೆಳೆಲ್ಲವೂ: ಸರ್ವವೂ ಸರ್ವಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿರುವುದು ಎೀಬ ಪ್ರಮೇಯನನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ 
ಪಡಿಸುವುವು. SW 
೪ ಭ್ರಾಂತಿ ವಿಶೇಷಗಳು 


ಶುಕಿ ಕ್ರಿರಜತಭ. ಮಹಂತೆಯೇ ಭ್ರಾಂತಿ ಎದು ವ್ಯವಪೃ ಹೆತವಾದ ಸ ಅನು 
ಭವಗಳಿರುವುವು. ಇನುಗಳಲ್ಲಿ ಸ ಸ್ವಪ್ನ ಒಂದು. ಇದೂ 'ಯುಢಾಥ ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿ 
ಕಂಡುಬರುವ ಅರ್ಥಗಳೂ ಸತ್ಯ, ಸ ಸ್ವಪ್ನವನ್ನು ha ಫಟಿ 
ಪುಣ್ಯ, ಪಾಸ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕಾರಗಳಿಗೆ ಆನ: ಸು ಗೋಚರಿಸುವುವು, ಪುರುಷ 
ಭೇದದಿಂದ ಅದೃಷ್ಟವೂ ಭಿನ್ನ ಆದುದರಿಂದ. ಸ್ವನ್ನದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಸಿಗೆ ತೋರಿಬಂದ 


ಅರ್ಥ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಬಿಗೆ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. 
4 ಶಂಖ ಹಳದಿ' ಎಂಬುದು ಮತ್ತೊ €ದು ಭ್ರಮ, ಇದು ಹುಟ್ಟುವ 


ಕ್ರಮ ಹೀಗೆ :- ಕಣ್ಣಿ ಸ್ಲಿನಲ್ಲಿ ಹಳದಿ ಪ್ರ ಸ ನಿರವುರು. ಈನರ್ಣವನ್ನುಳ್ಳ 
ಕಣ್ಣಿನ ರಶ್ಮಿಗಳು ಕಂಬವನ್ನು ಹೊಂದುವ, ರಶ್ರಿ ಗಳಲ್ಲಿನ nda 
ದಿಂದ ಕಂಖಲ್ಲಿನ ಬಿಳಿಯ 1.12 ಅಭಿಭೂತವಾಗುವುದು. ಆದುದರಿಂದ 
ಶಂಖದ ಬಿಳಿಯ ವರ್ಣವು ಗ್ಗ ಸೃಹೀತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ "ಶಂಖವು ಹಳದಿ 
ಎಂಬ ಅನುಭವವು ಹುಟ್ಟು ಪುಮ, ಕಣ್ಣಿನ ನ ರಶ್ಮಿಗಳ ಮೂಲಕ ಶಂಬಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಥ 
ಪಟ್ಟ. ಹಳದಿ ವರ್ಣವು ಯೌ ಸೂಕ್ಷ್ಮ. ಕದದ ಇತಠಕಿಗೆ ಅದು ಗೋಚರಿ 
ಸುಲ. "ಶಂಖವು ಹಳದಿ ಎಂಬ ಆನುಭವಪುಳ್ಳ ಪುರುಷನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಪಿತ್ತ ಶೋಷ 
ವಿರುವುದರಿಂದ: ಆದು ಗೋಚರಿಸುವುದು. ಕ ರೂರನಿರುವುದು; ಅದರಲ್ಲಿ 
ಶ್ಷ್ಮವಾದ: "ಹಳದಿ ವರ್ಣವು. ಹೇಗೆ ಗೃಹೀತವಾಗುವುದು 1 ಎಂದು ಶಂಕಿಸ 
ಬಾರದು, ಇದಕ್ಕ ಕಣ್ಣಿ ನಲ್ಲಿರುವ ಹಳದ್ರ ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ವರ್ಣವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿ 
ಉಂಟಾದ. ಸಂಸ್ಕಾರ ಸ ಸಹಾಯ, ಯುಕ್ತವಾದ ಸಂಸ್ಕಾರದ ಸೆ ಸರಾಯಿ 


,ಂದ್ರಿಯವು.. ದೂರದಲ್ಲಿರುವ. ಸೂಕ್ಷ್ಮವಸ್ತುವನ್ನು .. ಗ್ರಹಿಸಬಲ್ಲುದು... | 


ತದಲ್ಲಿ ಬರು. ದೂರದಲ್ಲಿರುವ । ಪಕ್ಷಿಯು ಸ್ಟಾ ರಾವಕವಾಗಿ ಗೊಟರಿಸುನುದಿ 
» ಅಡು 'ನನ್ಮು 'ಸವಿಕಾಪದಿಂದ ಹಾರಿದ ಮೊದಲು ಫಿರಂತರವಾಗಿ 

ಡಕ ಅದು ಬಹುದೂರ ಹೋದರೂ ಗೋಚರಿಸುವುದು. ನ 

'ದೆನ್ನು ನೋಡುತ್ತಿ ರುವುದರಿಂವ ಉಂಟಾದ ಸಂಸ್ಕಾರವೇ ಇರ 
ಕಚ್ಚಿ ರಶ್ಮಿಗಳು ಕಣ್ಣಿ ನಲ್ಲಿರುವ ಹಳದಿ ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿಕ ಕ 

ದ ಸಃ ಸಂಸ್ಥಾ ರದ | 'ಸಹಾಯಳ್ಬುವಾಗ ದೂ ರ 





ಸನ್ನಿಧಾನದಲ್ಲಿರುವ ಸ್ಫಟಿಕಮಣಿಯನ್ನು ಕೆಂಪುದನ್ನಾಗಿ ನಾವು ನೋಡು ವ 
ಸ್ಪ ಸಟೆಕವು ಸ್ವಾಭಾನಿಕರಾಗಿ ಬಿಳಿಯದಾದುದರಿಂದ ( ಸ್ಫಟಿಕವು ಕೆಂಪು' ಎಂಬ 
ಕೆಳುಭವವು ಭ್ರಾಂತಿ ಎಂಬ ವ್ಯ ನಹಾರವಿರುವುದು, ವಿಚಾರಮಾಡಿದರೆ ಈ ಆನು 
ಭವವೂ ಯಥಾರ್ಥ, ಕೆಂಪು ಹೂನಿನ ಪ್ರಭೆಯಿಂದ ಸ್ಫಟಿಕಮಣಿಯ ಸ್ವಚ್ಛತೆಯು 
ಅಭಿಭೂತವಾಗುವುದು. ಆಗ «ಸ ಸ್ಪಟಿಕವು ಕಪು ಎಂಬ 'ಶಿನುಭವವು ಹುಟು ವುದು, 

ಮರುಭೂಮಿಯನ್ನು ಟ್‌ ಉಂಟಾಗುವ ಜಲದ ಜ್ಞಾ ನವು "ಠಾ ಂತಿ 
ಎಂದು ವ್ಯವಹರಿಸುವೆವಷ್ಟೆ. ವಿಚಾರಮಾಡಿದಕೆ ಇದೂ ಯಥಾರ್ಥ” ಎಂದು ಸ್ನ 
ಸುವುದು, ಹಿಂದಿಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟ ಸೃಸಟ್ಟ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸೃಧಿವೀ ನುತ್ತು ತೇಜಸ್ಸು ಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಉದಕದ ಭಾಗವಿರುವುದು. ಮರುಭೂಮಿಯನ್ನು ನೋಡುನೆನನ ಅದೃಷ್ಟಕ್ಕೆ ಅನು 
ಗುಣವಾಗಿ ಅವನಿಗೆ ಸ್ನ ನೃಥಿವೀ ಮತ್ತು ತೇಜಸ್ಸು ಗಳಲ್ಲಿರುವ Coro ಸತ್ರ 
ಗೋಚರಿಸುವುದು. ತ್ರ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ' ಗೋಚರಿಸಿದ ಜಲವು ಸತ್ಯ. 

ವೇಗವಾಗಿ ಆಲಾತಚಕ ಕ್ರವು ತಿರುಗುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮಧ್ಯ ಪ್ರದೇಶವು ಕಾಣು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಆಯ್‌ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಗೋಚರಿಸುವ ನಜ್ನಿಯು ಒಟ್ಟಿ ಬ್ರಿನಮೇಲೆ 
ಚಕ್ರಾಕಾರವಾಗಿ ಕಾಣುವುದು, ಅತಿ ಸೂಕ್ಷ ಕ್ಷ್ಮವಾದ ವ್ಯ ವಧಾನದಿಂದ ಚೆಕ್ರಾಕಾರ 
ನಾಗಿರುವ ದೇಶದಲ್ಲಿನ ನಬ್ಬ್ಬಯನ್ನು ನೋಡಿ ವಜ್ಜಿ. ಯು ಚಕ್ರಾ ಕಾರವಾಗಿಜಿ ಎಂದು 
ಗ್ರಹಿಸುವ ಈ ಅನುಭವವೂ, ಯಥಾರ್ಥ. ಭೆ 

ಕನ್ನ ಡಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರ ತಿಮುಖವನ್ನು ಗ್ರ ಹಿಸುವ ಅನುಭವವೂ ಯಥಾರ್ಥ, 
ಕಣ್ಣಿನ ಕ್ಶಗಳ ಸಂಚಾರವು ಕನ್ನಡಿಯಿಂದ ಪ್ರತಿಬದ್ಧ ವಾಗುವುದು, ಆಗ ಅವು 
ಕನ್ನಡಿಯ ದೇಶವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿ ಹಿಂದಕ್ಕೇ et ಮುಖವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುವು. 
ಇದು ಅತಿ ಶೀಘ್ರನಾದ 'ನ್ಯಾಪಾಕ. 4 ಕಾರಣದಿಂದ ಸತ್ಯವಾದ 'ಸುಖನನ್ನೇ 
ನಾವು ನೋಡುತ್ತಿದ್ದೇವೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಅನುಭವಕ್ಕೆ Re |: 
ವಾದ ಮುಖ ಸತ ಆದುದರಿಂದ ಅನುಭನವೂ ಸಾ 'ನ್ನಡಿಯು 
ನೋಡುವನನಿಗೆ ಅಭಿಮುಖವಾಗಿರುವುದು, ಆದುದರಿಂದ ಅದರ ಎಡಬಲ 
ಕ್ರಮವು ಮುಖದ ಎಡಬಲ ಭಾಗಗಳ ಕ್ರಮಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿರುವುದು, 
ಸುಖನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕಣ್ಣಿ ಸೈನ ತ್ರ ne ಕನ್ನ! ಡಿಯ ಜೇಶಕ। 
ಜೇಶಕ್ಕೂ “ದ ಭೇದನನ್ನು "ಗ ಹಸುವು. ಡಿ ಕನ್ನ 

ಗಗಳು ಮುಖದ ಎಡಬಲ "ಭಾಗಗಳಂತೆ. 'ಗೋಚರಿಸುವು 
ಕ ಕೆಲವು ವೇಳೆ ದಿಕ್ಕಿ ನ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸುನ ಸಃ 
ಯೂ ಎಲ್ಲ ದಿಕ್ಕಿನ ಜೂ ಇರುವುದು ಪು 





೭೩೬೮ 


ಸಹಿತನಾದ ಚಂದ್ರ ನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುಪುದು ; ಮತ್ತೊ ಆದು ಚಂದ್ರ ನ ಸನಾಪ ಜೇ 
ವನ್ನೂ ಟೇದೆ ್ರನನ್ನೂ ಗ್ರಹಿಸುವುದು. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಚಂದ್ರ ಒಬ, ಸ ನೆಂಬುವು 
ಗ್ರಹಣಕ್ಕೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. "ರಕ್ಕೆ ಫಲವಾಗಿ "ಚಂದ್ರರ: ರು ಎರಡು” ಎಂಬಿ ಅನುಭನ 
ಸ್‌ ಇಲ್ಲಿ ಕಣ್ಣಿ 2 ಬೆಟ್ಟಿ ನ ಬಾಧವು ದೋಷ. ಇದು ಸತ್ತ 
ಇದರಿಂದ ಗ್ರಹಿಸುವ ಸಾಮಗ್ರಿ ಯು ಜು ಭಾಗಷಾಗುವುದು. ಇದು ಸತ 
ಇದರಿಂದ ಮಡು ಪ್ರಕಾರ ಗ್ರಹಣವು ಸಂಭವಿಸುವುದು, ಇದೂ ಸತ್ಯ, ಇದಕ್ಕೆ 
ಅನ: ಸಾರವಾಗಿ ಗೃ! ಬತವಾದ- ಚಂದ್ರ ನಲ್ಲಿಯೂ ಎರಡು ಆಕಾರಗಳಿರುನ್ನತ್ತ, ಇದೂ 
ಸತ್ಯ, ಆಡುದನ್ಲಿದ ಇವುಗಳ ಅನುಭವವೂ ಯಥಾರ್ಥ. 

ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲ ಜ್ಞಾನವೂ ಯಥಾರ್ಥ. ಆದರೂ ಜ್ಞಾ ಸ ನವೆಲ್ಲವೂ' ಪ್ರಮಾ 
ಎನಿ ್ಲಿಸುವುದಿಲ್ಲ, ವಸ್ತು ಇರುವಂತೆ ಅದನ್ನು ವ್ಯ ವಹಿಸಲು ಅನುಗುಣವಾದ ಜ್ಞಾ ಹೆ 
ಪ್ರಮಾ ಎಂದು ಹೆಸರು, ಇತರ ಜ ಜ್ಞಾನಿ ಶ್ರ ಮಾ ಎನ್ನಿಸುವುದು. 1 
5 ೈಥಾಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು SETS ನದು ಅಸಪ್ರಮಾ ಮೂರು ವಿಧ, 
ಧರ್ಮಿಯನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿ, , ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧಗಳಾದ ಅನೇಕ “ತಷಗಳನ್ನು ಸ್ಮರಿಸು 
ವುದಕ್ಕೆ ಸಂಶಯ. ಎಂದು ಹೆಸರು. ಉದಾ: ಸ್ವಲ್ಪ ಉದ್ದವಾದ ವಸ್ತು ನನ್ನು ನೋಡಿ, 
ಇನುಸ್ಮಾಣುನೋ, 'ಅಥನಾ ಪುರುಷನೋ ನ ಗ್ರ ಜಸುವ ಜ್ಞಾನ. "ಸ್ತು ನಿನ 
ಥರ್ನುನನ್ನು ನಿನರ್ಯಾಸಮಾಡಿದರೆ ಆ ಜ್ಞಾನವು 'ಅನ್ಯಥಾಜ್ಞಾ ನ ಎನ್ನಿ] ಸುವುದು, 
ಉದಾ :-ಕತಗ್ಯವಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು ಕುಯುಕ್ತಿ ಗಳಿಂದ ಅಕತ್ಯ ಎಂದು ತಿಳಿಯು 
ವುದು, ಢರ್ನಿಯನ್ಸೇ ತಪ್ಪಾಗಿ ತಿಳಿಯುವುದಕ್ಕೆ ವಿಸರೀತಜ್ಞಾನ ಎಂದು 
ಹೆಸರು. ಉದಾ: ಶುಕ ಯನ್ನು 'ಸಜತನನ್ನಾಗಿ ತಮಿ ಭ್ರಾಂತಿಚ್ಞಾ ನನು 
ಯಥಾರ್ಥ ಎಂದು ಭಯ ಸಿರೂಪಿಸಿದಂತೆ ಎಲ್ಲ ಅಪ್ರಮಾವೂ ಯಥಾರ್ಥ 
ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


೫ ಪ್ರಮಾಣ 


ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದರೆ ಪ್ರಮಾಳ್ಳಿ ಕರಣ, ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಮಾನ 
ತ್ತು ಸ ಎಂದು ಮೂರು ಸ 


(೧) ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 





ರ್ಕಿ 


ಎರಡನೆಯದೇ ನೊದಲಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು. ಈ ಎರಡು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೆಗಳೂ 
ಗುಣ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಂದ "ಿಷ್ಟನಾರ” ವಸ್ತು ಸ್ರ ವನ್ನೇ ಗ್ರಹಿಸುವುವು, ಯಾವ 
ಜ್ಞಾನವೂ ನಿಶೇಷರಹಿತವಾದ ವಸ್ತು ನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ A 


ನಿಷಯಗ್ರ ಹಣದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ ನು ಮನಸ್ಸಿನ ಸಂಬಂಧ ಉಳ್ಳವನಾಗುವನ್ನು 

ಮನಸ್ಸು ಇಂದ್ರಿ ಸ ಯಸಂಬಂಧ ಉಳ್ಳುದಾಗುವುದು. ಇಂದ್ರಿ ಯವು ಗ 
ಉಳ್ಳು ne ತ್ವಗಿಂದ್ರಿಯ "ತ್ತು ರಸಸೇಂದ್ರಿ ಯಗಳು ತಮ್ಮ ಸಂಬಂಧ 
ವುಳ್ಳ ವಸ್ತುವನ್ನೇ ಗ್ರಹಿಸುನುನೆಂದು ಅನುಭವಸಿದ್ದ ದೂರದಲ್ಲಿರುವ ಗಂಧವು 
ಜಂತ ಮೂಲಕ ಫಾ ಣಕ್ಕೆ ತಗಲಿದ ಮೇಲೆ ಗಢದ ಪ ಸ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುವುದು. 
ಇದರಿಂದ ಫ್ರಾಣವು ವಿಷಯದ ಸಂಬಂಧ ಉಳ್ಳುದಾಗಿಯೇ ಅದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು 
ಎಂದು ಅರ್ಥವಾಯಿತು. ಇದರಂತೆಯೇ, ಚಕ್ಷು ಯ ಮತ್ತು ತ ್ರೀತ್ರೇಂದ್ರಿಯ 
ಇವು ನಿಷಯದ ಸಂಬಂಧ ಉಳ್ಳುವಾಗಿಯೇ ಅದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುವು ಎಂಡು ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು. ಶಬ್ದವು ದೂರದಲ್ಲಿದ್ದರೂ ವಾಯುವಿನ ಮೂಲಕ ಶ್ರೋತ್ರ (ಂದ್ರಿಯದ 
ಸಂಬಂಧಉಳ್ಳುದಾಗಿ ಗೈಹೀತವಾಗುವುದು, ತ್ವಕ್‌, ಚಕ್ಷುಸ್‌ ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸು 
ಈ ಮೂರೂ ದ್ರವ್ಯ ಶಿ ಅದ ದ್ರವ್ಯಗಳನ್ನು ಸೈ ಹಸುವು. . ತ್ರೋತ್ರ, ಜಿಹ್ವಾ 
ನುತ್ತು ಫ್ರಾಣ ಇ ಆದ್ರವ್ಯವನ್ನು' ಮಾತ್ರ "ಗ್ರಹಿಸುನುವು. '್ರಸ್ಯಗ್ರಹಣಸೆ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೂ ಇಂದ್ರಿ ಮಕ್ಕೊ ಗು ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಸಂಯೋಗ ಎಂದು ಹೆಸರು, 
ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ರೂಪ ಮೊಹಲಾದುವುಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅವಕ್ಕೂ 
ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಸಂಯುಕ್ತಾಶ್ರಯಣ ಎಂದು ಹೆಸರು. 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಪುನಃ ಅರ್ನಾಚೀನ ಮತ್ತು ಅನರ್ನಾಚೀನ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ, 
ಅರ್ವಾಚೀನವು ಇಂದ್ರಿ ಯಾನೇಕ್ಸೆಯುಳ್ಳುದು ಎಂದೂ ಅದಿಲ್ಲದುದು ಎಂದೂ ಎರಡು 
ವಿಧ ಇಂದ್ರಿ ಯಾನೇಕ್ಸೆ ಇಲ್ಲದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಸ್ವ ಸ್ವಯಂಸಿದ್ಧ ಮತ್ತು ದಿವ್ಯ ಎಂದು 
ಎರಡು ವಿಧ. ಸ್ವಯಂಸಿದ್ಧ ಎಂದರೆ ಯೋಗ ಭಾವದಿಂದ ಹುಟ್ಟದ ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ. 
ದಿವ್ಯ ಎಂದರೆ ಭಗವಶ್ಚ್ರಸಾದದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ಡಸ ಜ್‌ ಪ್ರತ್ಯ ತೃ ಕ್ಷವು 
ಇಂದ್ರಿಯವನ್ನು ಅಸೇಕ್ಸಿ ಕ್ಸಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಇನ ಈಶ್ವ; ರ ಮತ್ತು ಮುಕ್ತರ ಜ್ಞಾ ತ 


ಸ್ಮ ಪಿಯು ಪ್ರ ತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಹುಟ್ಟದ ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ ಹುಟ್ಟು ವ ಕಾರಣದಿ ದ 
ಸ್ಯ 21೪ ೬.೫೬೭) ಸ್ಮೃತಿ ಹುಟ್ಟು ದರಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕಾ 


ಶೈವ ಕಾರಣ, ಸದೃಶವಸ್ತುವಿನ ರ್ಶನ, ಅದೃಷ್ಟ, “ತಿ "ಮತ್ತು ಸ 


ಪಗಳು ಸಂಸ್ಕಾ CA 
ದೃಶ್ಯ ನಿದ್ದ ಳ್ಸಿ ದೇವದತ್ತ, ನನ್ನು ಇಡುವುದರಿಂದ ಯಜ್ಞ ಸ 
ಸ ಸ ಸೃಷ್ಟಾ ಸಸ ಕಾಲಾಂತರರ ಪ 
ನಾದ ಸ್‌ 





೭೪೦ 


ಚಿಂತಿಸಲು ಶ್ರೀ ನೆಂಕಟೇಶನ ವಿಗ್ರಹವು ಸ್ಮ ತಿಗೆ ಬರುವುದು. ದೇವದತ್ತ ಯಜ್ಞ 
ದತ್ತ ರುಗಳು ತೊತೆಯಲ್ಲಿರುವುದಾದಕಿ ಒಬಿ % ದರ್ಶನದಿಂದ ಮತ್ತೊ ಬ್ಬನ ಸ್ಮರಣ 
ಉಂಟಾಗುವುದು, 
"ಅವನೇ ಈ ದೇವದತ್ತನು' ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಯು ಪ್ರ ತ್ಯ ಕ್ರ ಕ್ಸದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಭನಿ 
" ಸುವುದು, ಅಭಾವವು ಭಾಸಾಂತರರೂಸನೇ ಹೊರತು ss ತ್ರಪದಾರ್ಥನಲ್ಲ. 
ಭೂತಳದಲ್ಲಿರುವ ಘಟದ ಅತ್ಯಂತಾಭಾವಪು ಭೂತಳರೂಸನಾದನ್ನು ಘಟದ 
ಪ್ರಾ ಗಭಾವವು ಮಣ್ಣಿನ ರೂಪ, ಘಟಧ್ವಂಸ ಸವು ಕಪಾಲರೂಪವಾದುದು, ಕಿ 
EE ಅಭಾನಗ್ರಹಣವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸದಲ್ಲಿಯೇ ಅಂತರ್ಭನಿಸುವುದು. ಪ್ರಾಯಃ 
ಇವನು ಪುರುಷನಾಗಿರಬೇಕೆಂಬ ಊಹೆಯೂ, ಈ ನೃಕ್ಸವು ಯಾವುದೋ ಎಂಬ 
ಅನಥ್ಯವಸಾಯವೂ, ಪ್ರತ್ಯ ೈಕ್ಚದಲ್ಲಿಯೇ ಅಂತರ್ಭನಿಸುವುವು. ಪುಣ್ಯ ಪುರುಷ 
ನಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರತಿಭೆಯನ್ನು ಪ್ರ | ಕ್ಸ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು, 
ಎಲ್ಲ ಜ್ಞಾನವೂ ಬ ಇದು ಹಿಂದೆಯೇ ಸ. ಸ್ಪಷ್ಟ. ಅಯಥಾರ್ಥವಾದ 
ಜ್ಞಾನನೇ ಇಲ್ಲ ಡಾ ನವಿಷಯವು ಯಾವಾಗಲೂ ಸತ್ಯವಾಗಿರುವುದು. ಇನ 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಈ ನಾದಕ್ಕೆ ಸ ಸತ್ಪ್ಯಾತಿ ಅಥನಾ ಯಥಾರ್ಥಖ್ಯಾತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು, 
ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಶುಕ್ತಿ ಸ ಸಸ ಪ್ರತ್ತ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ನನ್ನು ಭ ಮಜ್ಜ್ಯಾ ನನೆಂದು ಕಕಿ 


ಯ ಆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಗೋಚರವಾದ ರಜತ ಪೊಡರಾದುವುದ ನಹಾರಕ್ಕೆ ಅರ್ಹ ' 


ಸ ರ ನಿಮಿತ್ತನೇ ಹೊರತು ಅವು ಸತ್ಯ ್ಯ ವಾಮುವುಗಳಲ್ಲನೊನ್ಸಿ. 
ಪೂಸೀಕರಣ ಪ್ರ ಕ್ರಿ ಯೆಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಪ, ರೃಥಿನೀ ನ ಭೂತಗಳು ಸರ್ವತ್ರ 
ಇರುವುವು. ಜಗ ರಜತಾಂಶವು. ಶುಕ್ರಿ CE ಎಲ್ಲ ಸದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಇರುವುದು. ಈ ಸತ್ಯವಾದ ಕಜತವೇ 2 ಶುಕ್ತಿರಜತ ಪ್ರತ್ಯ ದಿಂದ ಗೃಟೀತನಾಗು 
ವುದು. ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ರಜತಾಂಕವು ಬಹಳ ಲ್ಪ ಜ್‌ ಅದು ರಜತ 
'ವ್ಯವಹಾರವಿಲ್ಲ, ಈ ನಿಮಿತ್ತ ದಿಂದಲೇ ಸ ರಜತ ಜ್ಞಾ, ನವು ಭ್ರ ಮ ಎಂಬ 

ಹಾರ. ಇದು ಶುಕ್ರಿ ಯಲ್ಲಿ ಬಹು ಭಾಗವಿರುವ ಶ್ತ ಯ ಗ್ರ] ಹಣದಿಂದ ನಿನೃತ್ತ. 


16 ಜ್ಞಾನವೂ ಗಾ ಸರನೇಶ್ವ 


ಸ 


ಗಿ ಅನನ ಭೆನೀಗಳ್ಕೋತ್ಯರ ಆಯಾ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವಾಸನಾನುಯೆ 
ರ್ನಿಸುವನು, ಇನೆಲ್ಲವೂ ಸತ್ಯ. ಇದು. ಶ್ರುತಿ ಪ್ರ 
sn ನ ಪಂಚೀಕರನ ಟ್ರ 
ಗ್ರಹಿಸುವುದು, ಹೀಗೆಯೆ 





೭೪೧ 


ಅದನ್ನು ಗೃಹಿಸಲಾರದು, ವಸ್ತುವು ಭೇದವಿಶಿಷ್ಟ ವಾಗಿಯೇ ಗ, ಸಹೀತವಾಗುವುದು, 
ವಸ್ತು ಸ್ಯ ಕೂಪವನ್ನು ಗೃ [ಹಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಅದು ಯಾವ ಪದಾರ್ಥದಿಂದ ಭಿನ್ನವೋ 
ಅವುಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಲ್ಲ ತಿಳಿದುಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ., ಅದು ಇತರ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಂದ ಭಿತ್ನವಾ 
ದುದು ಎಂದು ವ್ಯವಪಾರನಾಡುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇತರ ಸದಾರ್ಥಗಳ 
ಜ್ಞಾ ನವು ಅವಶ್ಯ ್ಯೈಕವಾಗುವುದು, 

ಶಬ್ದ ಕ್ರತಕ ಎಂಬುದಿಲ್ಲ, " ಹತ್ತನೆಯನನು ನಾನು? ಎಂಬ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ 
(ನಾನು' ಎಂಬುದು ಪ್ರತ್ಯ ಸಿದ್ಧ ನಾನರೂ ಹತ್ತನೆಯನನು ಎಂಬುದು ಶಬ್ದ 
ದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ದ ಜ್ಞಾನ, ತ "ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ತತ್ತ ನುಸಿ » ಎಂಬ ವಾಕ್ಯ ವ್ರ 
ಅನಕೋಕ್ಲ"! ಜ್ಞಾ ನನನ್ನು ಹುಟ್ಟ ಸಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 


(೨) ಅನುನಾನ 4 


ವ್ಯಾಪ್ತವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ವ್ಯಾಸ್ಯವಾಡುದು. ಎಂನು ತಿಳಿಯುವುದರ 

ಮೂಲಕ ಹುಟ್ಟುವ ವ್ಯಾಪಕದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅನುಮಿತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಇದಕ್ಕೆ 
ಯಾ Re ಧೂನಾಗ್ನ] ಗಳಲ್ಲಿ ಧೂಮ ನ್ಯಾ ಸ್ಯ; ) ಅಗ್ನಿ ವ್ಯಾ ಸಕ, 
ಧೂನುನನ್ನು ವ್ಯಾಸ್ಯವನ್ನಾಗಿ ಜಾ 0 ವ್ಯಾ ಸತ 
ಅಗ್ನಿಯ ಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟುವುದು, ವ್ಯಾಸ್ಯವ್ಯಾಪಕಗಳಿಗಿರುವ Ec 
ಹ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು, ಈ ನ್ಯಾಪ್ತಿಯು « ಧೂಮ 
ಇರುವಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿ ಇರುವುದು” ಎಂದು ಅನೇಕವೇಳೆ ನೋಡುವುದರಿಂದ ಉಂಟಾಗು 
ವುದು. ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಅನ್ರ್ಯಯವ ಪ್ತಿ ಮತ್ತು ವ್ಯತಿಕೇಕವ್ಯಾಪ್ತಿ ಎಂದು ರಡು 
ವಿಧ, ಸಾಧನನನ್ನು ವಿಧಿಸುವುದರಿಂದ ಸಾಧ್ಯವನ್ನು ನಿಧಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ 


ತ ಪ್ರವೃತ್ತ ವಾಗುವ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಅನ್ನ ಸಯವ್ಯಾ ಶ್ರಿ ಎನ್ನಿ? ಸುವುದು, ಉದಾ; "ಧೂಮ 


ಇಂ ವಹ್ನಿ ಇರುವುದು” ಎಂದು. ಸಾಧ್ಯವನ್ನು ಸಷೀಧಿಸುವುದರಿಂಡ ಉಂಟಾಡ 
ಸಾಧನಶಿಷೇಧದಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತವಾದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ನ್ಯತಿಕೇಕವ್ಯಾಸ್ತಿ ಎನ್ನಿಸುವುದು, 
08 ಅಗ್ನಿ ಇ್ಲಂಸನಲ್ಲಿ ಧೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ? ಎಂದು, 

ಉಪಾಧಿ ಇದ್ದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಡುಷ್ಪವಾಗುವುದು, ಉಪಾಧಿಯು ಕ್ಕೆ 
ನ್ಯಾಸಕವಾಗಿಯೂ ಸಾಧನಕ್ಕೆ ಅನ್ಯಾಸಕವಾಗಿಯೂ ಇರುವುದು, 





೭೪೨ 


ದಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಫಿಶ್ಚಿತೋಪಾಧಿ ಎನ್ನಿಸುವುದು, ಶಂಕಿಕೋನಾಧಿಗೆ ಉದಾ: 
€ ಈ: ಜೀವನು ಪುರಣಾನಂತರ ಮುಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಹೊಂದುವನು ; ಸಮಾಧಿಸರಿಸಾಕ 
ಉಳ್ಳ ಳ್ಳವನಾದುದರಿಂದ ; ಶುಕ ಮೊದಲಾದವರಂತೆ. » ಈ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಆತ್ಯಂತಿಕ 
ನ ಕರ್ಮಕ್ಷಯವು ಉಸಪಾಧಿಯಾಗುವುದು, ಈ ಕರ್ಮಕ್ಷಯವು ಸಂಸ್ಕ 
ಸಮಾಧಿಯುಳ್ಳವನಲ್ಲಿ ಇದೆಯೋ ಇಲ್ಲವೋ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ 
ಆದುದರಿಂದ ಅದು ಶಂಕಿತೋಪಾಧಿ ಎನಿ ಸುವುದು, 
ಅನುಮಿತಿಗೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಮತ್ತು ಸಕ್ಸಧರ್ಮತಾ ಎಂಬ ಎರಡು ಅಂಗಗಳು, 
ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಗೆ ಪಕ್ಕ ಕೃದಲ್ಲಿರುವುದ್ದು ಸಪಕ್ಷ ಕ್ಸದಲ್ಲಿರುವುದು, ನಿಸಕ ಕ್ಸದಿಂದ ನ್ಯಾವೃತ್ತಿ ತ್ತಿಯನ್ನು 
ಹೊಂದಿರುವುದು. ನಿಷಯಬಾಧನನ್ನು ಹೊಂದದೇ ಇರುವುದು, ಸತ್ರ ತೃತಿನಕ್ಸ್ಸ ಇಲ್ಲ 
ದಿರುವುದು ಎಂಬಿ ಐದು ಅಂಗಗಳಿರುವುವು. ಸಾಧನಕ್ಕೆ ಎಬ ಧರ್ಮ: 
ಸಹಿತವಾದ ಧರ್ನಿಗೆ ಪಕ್ಷ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಉದಾ: ಅಗ್ನಿಯನ್ನು ಸಾಥನ 
ಮಾಡುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸರ್ನತ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರದೇಶಗಳು. ಸಾಧ್ಯ ಕೈ ಸಪೈಕವಾರ 
ಧರ್ಮವನ್ನು ಳ್ಳುದು' ಸಕ್ಷ ಉದಾ: ಅಿಗೆಮನೆ ಮ ಸಾಧ್ಯ 
ವಾಗಲಿ ಸಾಧ್ಯಕ್ಕೆ ಸದೃಶವಾದುದಾಗಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವ ಪ್ರದೇಶಕ್ಕೆ ವಿನಕ್ಸ ಎಂದು. 
ಹೆಸರು, ಉದಾ: ಎ ಮಡು ಮುಂತಾದುದು, "ಪ್ರಬಲ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯದ ಅಭಾವವನ್ನು ಫಿಶ್ಚ ಯಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಬಾಧ ಎಂದು ಪೆಸರು. ಸಮ 
oer ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಾಧ್ಯದ.. ಅಭಾವವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಸತ್ರತಿಸಕ್ಸ 
ಎಂದು ಹೆಸತು, ಸ 
ವ್ಯಾಸ್ಯವು ಅನ್ವಯನ್ಯ ತಿಕೇಕೆ ಮತ್ತು ಕೇವಲಾನ್ವ ಯಿ ಎಂದು ಎರಡು ನಿಥೆ 
ಅನ್ವೈಯನ್ಯತಿರೇಕಿ ಎಂಬ ವ್ಯಾಸ್ಯನ್ರ ಪೂರ್ಪೋಕ್ತ ವಾ್‌ ಸಂಚಾಂಗಗಳನ್ನುಳ್ಳುದು. 
ಇರ್‌ ಅಗ್ನಿಉಳ್ಳುದು ; ಧೂಮಣಇರುವುದರಿಂದ- ಕೇವಲಾನ್ವಯ 
ಎಂಬುದು ವಿಸಕ್ಷರಹಿತವಾದುದು. ಉದಾ|--ಬ್ರಹ್ಮನು ಶಬ್ದವಾಚ್ಯನು; ನಸ್ರು 
ವಾಡುದರಿಂದ ಘಟದುತೆ. . ಕೇನಲವ್ಯತಿರೇಶಿ ಮಬ ವ್ಯಾಪೈವು ಇಲ್ಲ ಡಾಗಿ 
ಕುವುಡಾಡರ, ಸಾಧ್ಯವು ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗುವುದು. ಆಡದರ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗ್ರಹಣನೇ 
ಸಗ. ಕೆನಲಾನ್ರಯಿ ಮತ್ತು ಅನ್ವ ಯವ್ಯ ಪ ಎಂಬ 
4 ೦ದ್ರಿಯಾರ್ಥವನ್ನು ಗ್ರಜಸುವುದಿಲ್ಲ, 
ಶಾನವು ಸಾ ಾರ್ಥಾನುಮಾನ ಮತ್ತು ಸರಾರ್ಥಾನುಮಾನ ನಿ 
ನಿತು ನನದರ ಎಂದ್ಕೂ ಪರಾರ್ಥಾನುಮಾನವು ಪಂಚಾನಯ 
ಸ ಎಂದೂ ಅನಯವತ್ತ ತ್ರಯಗಳಿನ್ನು ಕುದು ಎಂದೂ ಅವಯನಡ್ಯರ 
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ಹೇತುವಿನಂತೆ ತೋರುವುದು ಹೇತ್ವಾ ಭಾಸ, ಇದು ಅಸಿದ್ಧ, ನಿರುದ್ಧ, ಅನೇ 

ಕಾಂತಿಕ, ಪ್ರಕರಣಸ; ಮ ಮತ್ತು ಕಾಲಾತ್ಯ ಮಾನಂ ಎಂಬ 4 ಜೇಡಗಳನ್ನು 
ಳ್ಳುದು. ಆಸದ್ದವುಸ್ವ ಸ್ವರೊನಾಸಿಡ್ಯ  ಅಶ್ರ ಹಾಸಿದ್ದ ವ್ಯಾಪ್ಯ ಸಿದ್ದಎಂದು ಮೂರು. 
ಸ ಸ್ವ ರೂನಾಸಿದ್ದ GE ಅಂತ್ಯ; ಚಕ್ಷು ಗ ಗಟ 2? 
ಅಕ್ರಯಾಸಿದ್ದ ;_ಗೆಗನಾರವಿಂದವು. ಸುವಾಸನೆಉಳ್ಳದ್ದ; ಅರನಿಂದವಾದುದ 
ಸಿ ವ್ಯಾಸ್ಯತ್ವಾ ಸ್ರಾಸಿದ್ಧವು ಎರಡು ವಿಧ: ಬಂಡು ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ 
ಪ್ರಮಾಣನಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿ0ದ ಉಂಟಾಗುವುದು, ಮತ್ತೊ ಸ ಉಗಿ ಇರುವುದ 
ರಿಂದ ಸಂಭವಿಸುವುದು. . ಯಾವುದು ಇರುವುಜೋ ಆಡು ಕ್ಟ ಣಿಕ? ಎಂಬುದು 
ನೊದಲನೆಯದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆ, ಇಲ್ಲಿ ಸತ್ವ ಮತ್ತು ಕ್ಷಣಿಕತೆಕ್ಕ ವ್ಯಾಪ್ಲಿ ಇದೆ 
ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಸ್ರತಾಣವಲ್ಲ. 4 ಯಜ್ಞ ದಲ್ಲಿ” ಮಾಡುವ ಹಿಂಸೆಯು ಪಾಪಸಾಧನ ; 
ಹಿಂಸೆಯಾದುದರಿಂದ ? ಎಂಬುದು ಎರಡಸೆಯದಕೆ ಉದಾಹರಣೆ, ಈ ಅನುಮಾನ 
ದಲ್ಲಿ ಸಿಸೇಧ್ಯತ್ವ ಎಂಬ ಉಸಾಧಿ ಇರುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಹೇತು ಉಪಾಧಿ 
ಉಳ್ಳುದಾಯಿತು. ಸಾಧ್ಯದ ಅಭಾವದಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತವಾದ ಹೇತುವು ವಿರುದ್ಧ 
ಎನ್ನಿಸುವುದು, ಉದಾ: ಪ್ರಕೃತಿಯು ನಿತ್ಯವಾದುದು ; ಹುಟ್ಟಿ ದುದಾದುದರಿಂದ, 
ಈ ಹೇತುವು ಸಾಧ್ಯಾಭಾವವಾದ ಅಫಿತ್ಯತ್ವದಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತವಾಗಿರುವುದು, ವ್ಯಭಿಚಾರ 
ಉಳ್ಳ ಹೇತುವು ಅನೇಕಾಂತಿಕ ಎನ್ನಿಸುವುಶು, ಇದು ಸಾಧಾರಣ ಮತ್ತು 
ಅಸಾಧಾರಣ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ, ಸಾಧಾರಣವು ಸಕ್ಸ ಸಸಕ್ಸ್ಯ ಮತ್ತು ವಿಸಕ್ಸ 
ಗಳಲ್ಲಿರುವುದು.. ಉದಾ :-- ಶಬ್ದವು ನಿತ್ಯ; ಪ್ರಮೇಯನಾದುದರಿಂದ, ಅಸಾ 
ಥಾರಣವು ಸಸಕ್ಸ್ಸ ವಿಸಕ್ಸಗಳಿಂದ ವ್ಯಾವೃತ್ತವಾಗಿರುವುದು. ಉದಾ :-ಭೂಮಿಯು. 
ಸಿತ್ಯನಾದುದು ; ಗಂಧಉಳ್ಳು ದಾದುದರಿಂದ, ಪ್ರಕರಣಸನು' ಎಂಬುದು ಸಾಧ್ಯದ 
ಬಾ ಸಾಧಿಸುವ ಹೇತ್ರ್ಯ ಂತರ'ಉಳ್ಳುದು, ಉದಾ :--ಈಶ್ವರನು ಅನಿತ್ಯ; 

ಸಿತ್ಯಧರ್ಮರಸಿತನಾದುದರಿಂದ. ಈ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ. « ಈಶ್ವರನು ನಿತ್ಯ; ಅನಿತ್ಯ 
ಸಂದಿಂಧರಹಿತನಾದುದರಿಂದ' ಎಂಬ ಸಾಧ್ಯಾ ಭಾವಸಾಧಕವಾದ ಹೇತ್ವಂತರನಿರು . 
ನದು, ಇದಕ್ಕೆ ಸಶ್ಪ್ರತಿಸಕ್ಸ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಯಾನ ಹೇತುವಿಗೆ ಸಾಧ್ಯಾಳಾನ 
ಇರುವ. ಪಕ್ಚ ಲ ಅದಕ್ಕೆ ಕ ಎಂದು ಹೆಸರು, 
ಉದಾ: ಅಗ್ನಿಯು ಅನುಷ್ನ: ವಾದುದು; ಪದಾಥಗನಾಡುದಂ4ದ ಎಂದು, 

ಉಸಮಾನವು ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿಯೇ 'ಅಂತರ್ಭವಿಸುವುದು. ೬ 

ಗನಯ ಸದೃಶಪಾದುದು? ಎಂಬ ವಾಕ್ಯಾ ರ್ಥದ ಸ್ಮರಣದಿಂದ 
ಗೋಸಾಡ್ಠ ಶನ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಜ್ಞಾನವೇ ಉಪಮಾನ. ಗೆನಯ 
ಸ ಸ 
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ಸ್ಮರಣದಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ಗೋಸಾದೃ ಶ್ಯ ೈವುಳ್ಳ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟು ನರು 
i ಇಡೀ ಉಸಮಾನ. ಇದು ಸ್ವ ರಣರೂಸನಾದದರಿದ ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಶನಿಸ 
: ವುದು; ವ್ಯಾಪ್ತಿಗ್ರ ವಾ” ಸಹಾಯವುಳ್ಳು ಗು ಅನುಮಾನ 
ಸಾ 'ಅಥನಾ ಅರಣ್ಯವಾಸಿಯ "ವಾಕ್ಯ ದಿಂದ ಹುಟ್ಟ ದ ಪ್ರಯುಕ್ತ 
ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಭವಿಸುವುದು. 
ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಯ್ಮು ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಭವಿಸುವುದು, ಹಗಲು ಊಟ 
ಮಾಡದ ಪುರುಷನು ಪುಸ್ತ ೃನಾಗಿರುವುದನ್ನು ನೋಡಿ, ಅನನು ರಾತ್ರಿ ಭೋಜನ 
ಮಾಡುವನೆಂದು ಕಲಿ ಲ್ರಿಸುವೆವು,. ಇದೇ ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ. ಈ ಕಲ್ಪಕಿಗೆ ಪುರುಷನ 
ಹಗಲು ಭೋಜನಮಾಡದಿರುವಿಕೆಯಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ಪುಷ್ಟಿ ಯೇ ಹೇತುವಾಗುವುಡ 
ರಿಂದ ಇದು ಅನುಮಾನ ಎಂಬುಡು ಸ್ಪಷ್ಟ. 
ತರ್ಕ ಎಂದರೆ ನ್ಯಾ ಪ್ರ ವನ್ನು EN ಉಂಟಾದ ವ್ಯಾಸಕದ 
ಆರೋಪ, ಉದಾ; WE ಅಗ್ನಿಯುಳ್ಳುದು; ಧೂಮವಿರುವುದರಿಂದ' 
ಎಂಬ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ "ಧೂಮವಿರಲಿ, ನಬ ಜೇಡ" ಎಂದು ಆಕ್ಸೇಪಿಸಿದರೆ, ನಸ್ನ್ನ 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಧೂಮವೂ ಇಲ್ಲದಿರಲಿ? ಎಂಬ ಬಜ ಹುಟ್ಟಿ ವುದು, ಕ 
ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವಾದುದು. ಇಂತಹ ತರ್ಕಸಹಿತವಾದ ಪ ಸ್ರ ಮಾಣನು ನಸ್ತು 
ವಿನ ವಿಷಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದರೆ ಆ ವಸ್ತುವಿನ ನಿಶ್ನ ಯ i, 
pr ವಿಚಾರವು ಅಭಿಮಾನರಹಿತವಾದಕೆ " ವಾದ” ಎನ್ನಿಸುವುದು. ಜಯನರಾ 
ಜಯಗಳಿಗೋಸ್ಕರವಾದಕಿ " ಜಲ್ಪ ಎನ್ನಿಸುವುದು. ಸ್ವ! ಪಕ್ಷ ಸ್ಥಾಪನೆಯಿಂದ ರಹಿತ 
ವಾದರೆ « ವಿತಂಜಾ' ಎನಿ ಸುವುದು, ನಕ ತವಳ್ಳದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಆಕೋಪಮಾಡು 
ವುದರಿಂದ ಉಂಟಾದ A "ಛಲ' ಎನ್ನಿಸುವುದು. 'ಆಯೋಗ್ಯನಾರ 
ವು ಜಾತಿ” ಎನ್ನಿಸುವುದು. ಪರಾಜಯ ಹೇತುವು ( ನಿಗ್ರಹಸ್ಥಾನ' 
ಡು. ಇವೆಲ್ಲವೂ. ಅನುಮಾನದ ಅಂಗಗಳು, ಆದುದರಿಂದ ಇವು ಅನು 


(೩) ಶಬ್ದಪ್ರುಮಾಣ 4 
ನಿಂದ ಉಕ್ತವಲ್ಲದ' ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಹುಟ್ಟದ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಜ್ಜಾ 


> 
| 
| 





ವಲ್ಲದ ಅಂಶದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಪ್ರಾ ಮ 
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ಸೃಷ್ಟಸಡುವುದು. ವೇದವು ಸಿದ್ಧಾರ್ಥರೋಧಕವಾದರೂ " ನಿನ್ನ ತಂಜಿಯು 
SD ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳು ಹೇಗೆ ಪ್ರಮಾಣನಾಡುವುಗಳೋ, 
ಅದರಂತೆಯೇ ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದು, ವೇದವು ಕರ್ನುಪ್ರತಿಸಾದಕ ಮತ್ತು ` 
ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರ ಸ್‌ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ, ನೊಡಲಸೆಯನೆಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವಕಾಂಡ 
ಎಂದೂ ಎರಡನೆಯದಕ್ಕೆ" ಉತ್ತರಕಾಂಡ ಎಂದೂ ಹೆಸರು, ಸ ಸೇರಿ 
ಒಂದು ಶಾಸ್ತ್ರ ಎನಿ ಸುವುದು, ಪೂರ್ವಕಾಂಡಪು. «ಅಗಿ ನೀಡೆ? ಮುಂತಾದ 
ಮಂತ್ರಗಳನ್ನುಳ್ಳುದು. ಉತ್ತರೆಕಾಂಡವು ಉನನಿನಡ್ರೂನೆವಾಡುದು, ಎರಡು 
ಭಾಗವುಳ್ಳ ವೇದವು ಖುಕ್‌, ಯಜುಸ್‌, ಸಾಮ್ಯ ಅಥರ್ವ. ಎಂದು ನಾಲ್ಕು ವಿಧ. 
ವೇದವು ಮಂತ್ರ, ಅರ್ಥವಾದ ಮತ್ತು ವಿಧಿ ಎಂದು ಪುನಃ ಮೂರು ವಿಧ, 
ಅನುಷ್ಯೆ (ಯವಾಡ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದು ಮಂತ್ರ, ವಿಧ್ಯನುಸಾರನಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ' 
ಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವ ವಾಕ್ಯ ಅರ್ಥವಾದ. ಭತನನ್ನು. ಅನುಶಾಸನಮಾಡುವ 
ವಾಕ್ಯ ನ ವಿಧಿ. ಇದು ಜಿ ಪರಿಸಂಖ್ಯಾ ಮತ್ತು ನಿಯಮ ಎಂದು ಮೂರು 
ವಧ. ಇವು ಪುನಃ ನಿತ್ಯ, ನೈಮಿತ್ತಿಕ, ಕಾಮ್ಯ ಸೊಡಲಾದ ಅನೇಕ ಪ್ರಕಾರ 
ಉಳ್ಳುವು. 

ವೇದಕ್ಕೆ ಛಂದಸ್ಸು, ಕಲ್ಪ, ಶಿಕ್ಷಾ ನಿರುಕ್ತ, ಜ್ಯೋತಿಷ ಮತ್ತು ವ್ಯಾಕರಣ 
ಎಂಬ 110 ಛಂದಸ್ಸು ಅನುಷ್ಟುಪ್‌, ತೃಷ್ಟುಪ್‌ ನ 
ಶ್ರೌತಸ್ಮಾರ್ತಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದು ಕಲ್ಪ, ಶಿಕ್ಷ ಯು ವರ್ಣರೂಪ 
a ನಿರುಕ್ತವು ಅಫೂರ್ವಾರ್ಥವನ್ನು ಡೇಳುವುದು, ಜ್ಯೋತಿಷವು 
ಅಧ್ಯಯನ ಮತ್ತು ಅದರ ಅರ್ಥವನ್ನು ಅನುಷ್ಕಾನಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲವಾದ 
ಕಾಲಿನನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವುದು, ವ್ಯ ಕರಣವು.! ಶಬ್ದ ಸ್ವರ ಮಾತಾಡುವುಗಳನ್ನು 
ಸಿದ್ದ ಪಡಿಸುವುದು. ಈ ಅಂಗಗಳೆಲ್ಲ ಪ್ರಮಾಣ.” 

ಸ್ಮೃತಿಯು ಶ್ರುತಿವಿರುದ್ಧ ಲ್ಲದೆ. ಆಚಾರ, ವ್ಯನಹಾರ, ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ 
ಮುಂತಾದುವುಗಳನ್ನು ಪ್ರ ವ ತಿಪಾದಿಸಲು ಪ್ರವೃತ್ತ ತ್ರವಾಗಿರುವುದು, ಕಪಿಲ ಮುತ್ತಾ 
ದವರು ಆಪ್ತರಾದರೂ, ಸು ಸ್ಕೃ ತಿಗೆ ನನು ಮೊದಲಾದವರ ಸ್ಕ್ರೃತಿಗೆ ನಿರುದ್ದ 
ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳು ವೇದಾ 


ಪುಸಿ ್ಪೀಕರಿಸುವುವು. ಇವೂ ಪ್ರಮಾಣ, ಪುರಾಣಗಳು ಸಾತ್ವಿಕ ರಾ: 
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ಗಾಂಧರ್ವ, ಸ ಮೊದಲಾದುವುಗಳನ್ನು ಉಕ್ತ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳೆಂಕು 
. ತಿಳಿಯಬೇಕು, ಶಿಲ್ಪವು ಗೋಪುರ, ಪ್ರಾ ಕಾರ ಮುಂತಾದುವುಗಳನ್ನು ರಚಿಸುವ 
ಕ್ರ ಕ್ರಮವನ್ನು yi ಆಯುರ್ನೇಪವು ನ ನೆ ೈಬ್ಯ ನಿದ್ಯೆ ಯನ್ನೂ ಸ pe 
ಗಾನ ಮುಂತಾದ ಕಲೆಯನ್ನೂ, ಭರತವು ನೃತ್ಯ ಮುಂತಾದುವುಗಳನ್ನೂ ತಿಳಿಸು 
ನುನ. ಈ ಚತುಷ್ಪು: ಸ್ಕಿ ಕರೆಗಳಲ್ಲಿ ತತ್ತೊ ನಾಯ ಮತ್ತು ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳಿಗೆ 
ಉಸಯುಕ್ತ ಸಸರ ಪ್ರ ಮಾಣ, ಗ ಮುಂತಾದ ಸೂಕ ಗಳು 
ಪ್ರಮಾಣತರಗಳು, ಶ್ರೀನುಡ್ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯನೇ ಮೊದಲಾದವರಿಂದ ಕಚಿತ 
ಗಳಾದ ಶ್ರಿ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಗ್ರಂಥಗಳು ಪ್ರಮಾಣತಮೆಗಳು, 
ಆ ಸ್ವ ತಂತ್ರ ವಾಗಿ ರಚಿಸಿದ ವೆ ವು ಫಪೌರುಷೇಯ ಎನ್ಸಿ ಸುವುದು 
ಈ ವಾಕ್ಯಗಳು ಆಕ್ಟಾ ಯೋಗ್ಯತಾ ಸನ್ನಿಧಿಗಳನ್ನುಳ್ಳು ವಾದಕಿ ಪ್ರಮಾಣನಾಗು 
ವುವು. ಕಾನ್ಯನಾಟಿಕ ಮೊದಲಾದ ಗ್ರಂಥಗಳೆಲ್ಲವೂ ಪೌರುಷೇಯ, 
ವೃ ತ್ರಿ ಜು ನೈದಿಕ ಮತ್ತು ಲೌಕಿಕ ಎಂಬ ಶಬ್ದ ಗಳಿಗೆ ಸಮಾನವಾಗಿರುವುದು, 
ಇದು ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿ ತ್ತಿ ಮತ್ತು ಗೌಣನ್ಯ ತ್ರಿ ಎಂದು ಎರಡು ನಿಧ, ಮುಖ್ಯನೃತ್ತಿಯು 
ವಸ್ತುವಿನ ಹೆಸರಿನ ಸಾ, ಉದಾ :--ಸಿಂಹಶಬ್ದದ ವೃತ್ತಿ ಯು 
ಮೃ ಗೇಂದ್ರ ನಲ್ಲಿ ಈ ವೃತ್ತಿಯು ಯೋಗ್ಯ ರೂಢಿ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಜೇರಗಳನ್ನು 
ಳ್ಳ, "ಸ್ತ ಕಲ್ಪಿ ಸ ಅವಯವಾರ್ಥದಿಂದ ನಿರೂಪಿತವಾದ ಶಕ್ತಿಯು 
ಯೋಗ ಎನ್ನಿಸುವುದು. ಉದಾ :--ಪಾಚಕ ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳು, ಇತ್ರ 


ಕಲ್ಪಿತವಾದ ಅರ್ಥವು ತೋರದಿದ್ದರೂ ಸಮುದಾಯಾರ್ಥದಿಂದ ನಿರೂಸೆತವಾರ 2 


Py ಕಿಯನ್ನುಳ್ಳು ಡು ರೂಢಿ, ಉದಾ _ನೂಪುರ ಮುಂತಾದುದು. ಶಾಸ್ತ್ರಕಲ್ಪಿತ 
ವಾದ ಅವಯನಾರ್ಥದಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ನಿಶೇಷ್ಯ ಭೂತಪಾದ ಅರ್ಥದಿಂದ ಜತ 
ವಾದ ಶಕ್ತಿಗೆ ಯೋಗರೂಢಿ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಚ್‌ ;_-ಪಂಕಜ ಮುಂತಾದುವು, 


ರವ, ಬಾಧಿತವಾದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ನೃತ್ತಿಯ 


i EG ಬಂದರೆ ಅದು ಔಸಚಾರಿಕ ವೃತ್ತಿ ಎನ್ನಿಸುವುದು. ಇದು pe ಮುತ್ತು 
ಗಾಣ. ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ" ಲಕ್ಷಣಾ ಎಂಬುದರ ಉದಾ :--" ಗಂಗಾನದಿಯ 
ಇರುವುದು? ಎಂದು, ಇನು ಖ್‌ ಬಾಧಿತವಾಗಿ ಗಂಗ 

dt 


| 





೭೪೭ 


ಹೇಗೆ ಶರೀರಿಯಾದ ಆತ್ಮನಿಗೆ 'ಸಂಬಂಧಸಡುವುವೋ ಹಾಗೆಯೇ, ಬ್ರಹ್ಮರುದ್ರ ' 
ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳೆಲ್ಲವೂ ಸರ್ವಶರೀರಿಯಾದ ಶ್ರೀಮನ್ನಾರಾಯಣನನ್ನು ಬೋಧಿಸು 
ನುನ. ಹೀಗೆ ಇವನು. ಸರ್ವಶಬ್ದವಾಚ್ಯನು, ಇದು ಮುಂಜಿ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡುವುದು. 


ಭಾಗ ೨ 

ಪ್ರನೇಯ ನಿಚಾರ 

ಅಜ್ಜೈತವು ಅನುಭೂತಿಯು (ಬ್ರಹ್ಮ) ನಿರ್ನಿಶೇಷ 
ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು. ನಿಚಾರಮಾಡಿದರೆ ನಿರ್ವಿಶೇಷವಾದ ವಸ್ತು ಎಂಬುದೇ 
ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ, ಜ್ಞಾ ನಜ್ಞೇಯಾತ್ಮಕನಾದ ವಸ್ತುಗಳೆಲ್ಲವೂ, ಸನಿಶೇಷಗಳು, ವಸ್ತು 
ನಿರ್ನಿಶೇಷಎ:ದುದು ಎನ್ನುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣನಿಲ್ಲ. ಪ್ರಮಾಣಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ಸನಿಶೇಷವಸ್ತು ವನ್ನೇ  ಜೋಧಿಸುವುವು. ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಗೋಚರಪಾದ ವಸ್ತು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಧರ್ಮಾತ್ಮಕವಾದುವು ; ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಧರ್ನಿಸ್ವರೂಸವಾ 
ದುವು, ಧರ್ನುರೂಸವಾದ ವಸ್ತು ಧರ್ನಿಯಲ್ಲಿರುನ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಸವಿಶೇಷ 
ವಸ್ತು ಎನ್ನಿಸುವುದು, ಧರ್ಮಿಯು ಢರ್ಮಉಳ್ಳುದಾಗಿ ಸವಿಶೆ(ಸವಸ್ತುಎನ್ಸಿ ಸುವುದು. 
ನಿಶೇಷ ಎಂದರೆ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿಸುವುದು 
ಎಂದು ಅರ್ಥ, ಧರ್ಮಿಯು ತನ್ನಲ್ಲಿರುವ ಧರ್ಮವನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು ಧರ್ಮಿ 
ಯಲ್ಲಿನ ಧರ್ಮದಿಂದ ಭಿನ್ನ ವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವುದು... ಆದುದರಿಂದ ಅದು ವಿಶೇಷ 
ಎನ್ನಿಸುವುದು. ಧರ್ಮವೂ ತನ್ನೆ ಧರ್ಮಿಯನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿನಿಂದ 
ಭಿನ್ನ ವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವುದು. ಕೆ ವಿಶೇಷ ಎನ್ನಿ ಸುವುದು, ಜ್ಞಾ ನು ಕೆಲವು 
ನೇಕ ಧರ್ಮವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸಿ ಧರ್ಮಿಯನ್ನು ಗ್ರಹಿಸದಿರುವುದು. ನಿಶ್ಚಯ, 
ಉದಾ ನು ಗಂಧವನ್ನು 'ೈಹಿಸುವಾಗ ಅದಕ್ಕ ಆಶ್ರಯವಾದ ವಸ್ತು ಬ್ರನನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರದಿಂದ ಧರ್ಮಿಯ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಗೃಹೀತವಾಗದ' 
ಗಂಧವು ನರ್ವಿಕೀಷವಾನ ವಸ್ತು ನಂದು ತಿಳಿಯಲು ಸೂಧ್ಯನಲ್ಲ. 1 ಗ್ಗ 


ಸರ್ವವೂ ಸವಿಶೇಷ, 


, ವಾದಾಗ « ಈ ಗಂಧವು ಗೃಹೀತನಾಗಿನೆ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟುವುದು. 


"ಈ? ಎಂಬುದಕ್ಕೆ. (ಕ ಕಾಲ ಮತ್ತು ಈ ಡೀಕದಲ್ಲಿಕುವ? ಜಿ 
ಇದರಿಂದ ಜ್‌ ಕಾಲ ಮೊದಲಾದ 'ನಿತೀಸದಿಂದ 'ಸಹಿತನಾಗಿಯೇ 
ವಾಗುವುದು ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. - 

' ಅನುಭೂತಿಯೇ ತನ್ನನ್ನು 'ಿರ್ನಿಶೇಷನನ್ನಾ, ಗಿ ತಿಳಿಯುವು 

ಹುದು, ಇದು. ತಪ್ಪು, ಅನುಭವದ ಆ ನ 





೭೪೮ 
ನಸ್ತುನೆಂಜೇ ನಿರ್ಣಯಿಸುವುವು. ಜ್ಞಾ ನವು ಸವಿಕೇಸವಾಡ ಹೊರತು ಅರು 
ನಿರ್ವಿಶೇಷನೆಂದು ನಷ್ಕರ್ಕೆಮಾಡುವುದು ಸ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. 

೧ ಅನುಭೂತಿಯು ಕರ್ನುಕತಗ್ಸ ಭಾನ ಉಳ್ಳುದು 


ಜ್ಞಾನವು ಸ್ವಪ್ರಕಾಶನಾದುದು ಎಂದೂ, ಕರ್ಮರಹಿತವಾದುದು ಎಂದೂ 
ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಇದು ತಪ್ಪು, ಜ್ಞಾ ನವು ನಿಷಯನನ್ನು ಸಪ್ರಕಾಶಸಡಿಸುನ 


ಸ್ವಭಾವ ಉಳ್ಳುದು. ಆದುದರಿಂದ ಅನು ಸಕರ್ಮ ಎನಿ ಸುವುದು, ಇದನ್ನು 
ಒಪ್ಪದಿದ್ದ ಕೆ ಆದು ಸ್ವಃ ಪ್ರಕಾಶರೂಸವಾದುದು ಎಂಬುದೂ ಸಿದ್ಧಿ ಸಲಾರದು, 11) 
ಎಂಬ "ರೊಸದಲ್ಲಿ “ ಸೃಕಾಕನಾನನಾದ ಚೈತನ್ಯ ರೂಸವಾದ ಚ್ಲಾ ನವು, ಕರ್ನ 
ಕತಣ್ಯ ಭಾವದಿಂದ. ಕಹಿತನಾದುದು ಎಂದು ಅಡ್ವೆ ತನು ಹೇಳುವುದು, ಈ 
ಜ್ಞಾ ಕ್ಸಿ ಕರ್ಮಕರ್ತ ಗೃಭಾವದಿಂದ ಜ್‌ ಅದು ಪ್ರಕಾಶರೂನನಾಗ 
ಲಾರದು, ಪ್ರತ್ಯಗ್ರೂ EES ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಿ ಪ್ರಿಯನಾಗಿಯೂ ತೋರುವ "ನಾನು? 


ಎಂಬುದು ನಿರ್ನಿಶೇಷ ವಸ್ತುವೂ ಅಲ್ಲ. ಇಷ್ಟ ತವೇ ಜ್ಞಾ ನವು ಸ್ವಪ್ರಕಾಶ್ಯ 
ನಿತ್ಯ ಬಿಕ್ಕ ಅನಂದರೂಪ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಸಸದರ್ಭರಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ಕರ ಸೃಪ್ತ 
'ಕಾಶತ್ವ, ನಿತ್ಯತ್ವ ಏಕತ್ವ ಮತ್ತು ಆನಂದರೂಪತ್ವ ಎಂಬ ಅನೇಕ od 
ಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪು ತ್ರ ಇವಗಳೆಲ್ಲವೂ' ಜ್ಞಾ ನರೂಪವಾದುವುಗಳು ನಂದು ಹೇಳಲು 
ಸಾ| ನ es ಜ್ಞಾ ನಸ್ಟ ರೂಸವಾಗಬೇೇಕಾದಕಿ ಜ್ಞಾ ನದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಾನಿ 
ಗಳಿ: ಸರಸ್ಪರವಿವಾದ ಇನ್ಲದಿರಬೇಕಾಗುವುದು. ಜ್ಜ ನನನ್ನು ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪ. 
ವರು. nk ಬೌದ್ಧರು ಅದು ಕ್ಷಣಿಕವೆಂದು ಡಳುವರು. ಅಡ್ಡೆ ತಗಳ 
ಅದು ನಿತ್ಯವಾದುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯುವರು, ತಾರ್ಕಿಕರು ಜ್ಞಾ ನನು ಬರೂ 
ಅನೇಕ ಎಂಡೂ ತಿಳಿಯುವರು, ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಅದು ಪ್ರಕಾಶ ಎಂದೂ 
ವಿಕ ವಿಂದೂ ತಿಳಿಯುವರು. ಅಣ್ಣಿ ಗಳು ಹೇಳುವ ಜ್ಯ ನಧರ್ಮನೆಲ್ಲವ: 
೧ ನರೂಸವಾಗುವುದಾದರಿ ಈ ನಿವಾದಕ್ಕೇ ಅನಕಾಶ ಇರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ 
ನವು ಈ ರೂಪವಾದುದು ಎಂದು ಸಾಧಿಸಲು ಅಜ್ಜಿ ತವು ಹೇಳುವ ಪ್ರಮಾಣ 
ವೂ ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿರುವ ನಿಶೇಷಗಳನ್ನೇ ಬೋಧಿಸುವುದು ಎಂದು 3000 
ತ. ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೂ ಸವಿಶೇಷ ವಸ್ತು ಸ್ರವನ್ನೇ ಜೋಧಿಸುವುಪು ಎಂಬುದು. 








೭೪೯ 


ಅರ್ಥಗಳನ್ನು. ಳ್ಳುವು. ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರಕೃ ತಿಪ್ರತ್ಯ ಯಗಳ ಸಮೂಹದಿಂದ ಸಿದ್ಧಿಸಿದ 
ನದವು ನಿಶಿಸ್ನ ವಾದ್ಯ ಎಂದಕ್ಕೆ ಎತೇಸವನ್ನು; ಸ ವಸು ್ರುವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದು 
ಎಂಬುದು ಸನ್ನ ವಾಗುವುದು. ವಾಕ್ಯವು ಅನೇಕ ಪಡಗಳನ್ನುಳ್ಳು ದು. ಒಂದು 
ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಧಪಟ್ಟ ಪದಗಳು ಭಿನ್ನಭಿನ್ನ ಅರ್ಥಗಳನ್ನುಳ್ಳುವು, ಆದುದರಿಂದ 
ವಾಕ್ಯವು ಈ ಎಲ್ಲ 'ರ್ಧಗಳನ್ನೂ ಬೋಧಿಸುವುದಾಗಿ ಸವಿಶೇಷ ವಸ್ತು ವನ್ನು 
ಯೋಧಿಸುವುದು ಎಂದು ಸಿದ್ದಿ ಸುವುದು, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ನಿರ್ನಿಕೀನನಸ್ತು. 
ಇಡೆ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಶಬ್ದವೇ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಹೇಳುವುದು ತಪ್ಪು, 
(೨) ಪ್ರತ್ಯಶ್ಸನು ಸನಿಶೇಷವಸ್ತುವನ್ನು ಜೋಧಿಸುವುದು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸನು ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪಕ ಮತ್ತು ಸವಿಕಲ್ಪಕ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ, ಇದು 
ಹಿಂಡೆಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಸವಿಕಲ್ಪಕ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಜಾತಿ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಂದ 
ಸಹಿತವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದು. ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಅದು ಸವಿಶೇಷ: 
ನಸ್ತುವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಎನ್ನುವುದರಲ್ಲಿ ನಿವಾದವಿಲ್ಲ. ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕ ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ; ವೂ. 
ಸನಿಶೇಷ ವಸ್ತುವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು. ಸವಿಕಲ್ಪಕ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ದಲ್ಲಿ `ನ ವಸ್ತುವಿನ 
ಅನುಸಂಧಾನ ಜು ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವೇ ಕಾರಣ, ಸಾಕಲ್ರಕ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಕ್ಕೆ ಕೈ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಸಕ ಎಂದು ಹೆಸರು ಬರಲು ಅದು ಎಲ್ಲ ನಿಶೇಷಗಳಿಂದ ರಹಿತ 
ವಾದ ಸ್ತ ನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಎಂಬುದು ಕಾರಣನಲ್ಲ, "ಕಲವ ವಿಶೇಷಗಳಿಂದ 
ರಹಿತವಾಡ ನಸು ನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಪೃತ್ಯಶ್ಸಕ್ಕೆ ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪಕ ಎಂಡು 
ಹೆಸರು ಬರಬಹುದು; ನವು SRD ಎಲ್ಲ ನಿಶೇಷಗಳಿಂದಲೂ ರಹಿತ 
ನಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಸು ಗ್ರಹಿಸಲಾರದು, ಅದು ಯಾವಾಗಲೂ ಇದು. ಈ ರೂಪ 
ವಾದುದು? ಇಯ 'ಆಕಾರದಲ್ಲಿಯೇ ಹುಟ್ಟು, ವುದು. ಮೊದಲನೆಯ ಗ್ರಹಣ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ವಸ್ತು ವು ಯಾವುಶೋ ೫ ಆಕಾರಉಳ್ಳು ದಾಗಿ ' ತೋರಿವುಷೀ 
ಹೊರತು ನಿರಾಕಾರವಾಗಿ ಅಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಬು 
ಓಂದೇ ವಸು ಸ್ರಿವಿನ ಸಂಬಂಧಉಳ್ಳ ಮೊದಲನೆಯ ಗ್ರ ಹಣನನ್ನು ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪ' 


'ಎರಡನೆಯನೇ. ಮೊದಲಾದ ಸೈಹಣನನ್ನು ಸನಿಕಲ್ಪಕ an ಕರೆಯು 


ಸತ ನಾಗಲುವುದು, ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಬು ಸವನ ಗ್ರಹಣನನ್ನು 
ಕೊಳ್ಳೋಣ: ಮೊದಲನೆಯ ಗ್ರಹಣದಲ್ಲಿಯೆ ಗೋವು ಒಂದು ಆ 
ಗಿಯೂ, ಗಂಗೆೊಗಳೇ ಮೊಡ ಲಾದುದರಿಂದ ಸಹಿತವಾದು 





೭೫೦ 


ಎರಡನೆಯದೇ ಮುಂತಾದ ಗ್ರಹಣದಲ್ಲಿರುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಅದು: ಸನಿಕಲ್ಪ 
ಎನ್ನಿಸುವುದು, ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪ' ಕಡಲ ಗೋತ್ಚ ಮುಂತಾದ ಜಾತಿಯು ಗ ಗೈಹೀತವಾಗುಸ್ಯ 
ದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ತಪ್ಪು. ಗೊತ್ತ ಜಾತಿಯು ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪ ಬಡದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಗೋವ್ಯಕ್ತಿಯ ಗ್ರ ಗೃಹಣವೇ ಸುಭಾವಿತನಲ್ಲ, ಒಂದು ವ ಗೋತ್ತವ್ರ ನೊಡ 
ಲನೆಯ ಗ್ರ ಹಣದಲ್ಲಿ ಗೃ! ಹೀತನಲ್ಲ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿ ದರೆ ಅದು ಯಾನಾಗಲೂ ಗೃಹೀತ 
ಫಾಗುವುದಲ್ಲ ಎಂದು ಓಂ ಕಾರಮಾಡಜೇಕಾರುವುದು, 

« ಇದು ಅನೇಕ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಗತ' ಎಂಬುದು ಗೃ ಹೀತವಲ್ಲದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಜಾತಿಗ್ರ ಹಣ ಉಂಟಾಗುನ್ತುದು ಹೇಗೆ? ಎಂದು ಶೆಂಕಿಸೆಬಾರದು. ಜಾತಿಯ 
ಯಾರೂ ನೇ ಅನುಗತ' ಎಂಬ ರೂಪದಲ್ಲಿಯೇ ಗೃಹೀತವಾಗಬೇಕೆಂಬ 
ನಿಯಮವು ಅನುಭನಸಿದ್ದ ವಲ್ಲ. ಅದು ವ್ಯಕ್ತಿ ಗೆ ಪ್ರಕಾರ ಆಥನಾ ವಿಶೇಷಣನಾಗಿ 
ತೋರಬಹುದು, ಹೀಗೆ", ಮೊದಲನೆಯ ಗೈಹಣದ್ಗ ವಿಶೇಷಣವಾಗಿ ಕಂಡುಬಂದ 
ಜಾತಿಯು ಎರಡನೆಯ ಗ್ರ ಹಣದಲ್ಲಿ « ಅನಗತ ಎಂಬ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಗೃಹೀತನಾಗು 
ವುದು. « ಅನುಗತ? ನಕ ಅನೇಕ ವಸ್ತುಗಳ ಸಂಬಂಧ ಉಳ್ಳುದು ಎಂದರ್ಥ, 
ಇಂತಹ ಅನುಭವವು ನೊದಲನೆಯದಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತಿ ಯ ಪರಿಚಯವಾದ ಹೊರತು 

ನಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಇದು ಎರಡನೆಯ ಗ್ರಹಣದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವುದು ಎಂಡು 
ಹೇಳುವುದೇ ಯುಕ್ತವಾಗಿರುವುದು. 

ಈ ನಿಚಾರಗಳೆಲ್ಲ "ಸರ್ವ ನಿಶೇಷಗಳಿಂದಲೂ ರಹಿತವಾದ ವಸ್ತು ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪಕ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸ! ದಿಂದ'ಗ್ಗ ಗೃಹೀತವಾಗುವುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು 
ವಿವರಿಸುವುವು. ರೌತರ್ಕಿಕರು « ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪಕದಲ್ಲಿ ವಿತೇನ್ಯವಿತೀನಣಗಳು ಬೇಕಿ 
ಬೇಕಿ ಗೃಹೀತವಾಗುವುವು; ಮತ್ತು ಇವೇ 'ಎಕಲ್ಪಕದಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಗೃಹೀತವಾಗು 
ವುವು' ನಂದು ಹೇಳುವರು. ಮೇದ ಕಂಡ ವಿಚಾರಗಳಿಂಪಲೇ ಈ ಸ್ಸ ಕೂ ಯುಕ್ತ 
ನಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟಸಡುವುದು. ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ವಸ್ತು ನ ಕಂಡು 
ಬರುವ ವಿಶೇಷ್ಯ ವಿಶೇಷಣಗಳು ಬೇಕಿ ಬೇರೆ ಗ್ಯ ಬೀತವಾಗುವುವು ನಂಬಿ 
ಯಾನ ಪ್ರಮಾಜಿವೂ ಇಲ್ಲ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ « ಜಂದವುಳ್ಳ ಮನುಸ್ಯ' ಎಂಬು 

ದನ್ನು. ತಗರುಕೊಳ್ಳು (ಐ...  ದಂಡವುಳ್ಳ ಮನುಷ್ಯ » ಎಂಬುದು ಎ ವಸ್ತು. 
ಇದರಲ್ಲಿ " ದಂಡ? ಗ್‌ : ಮನುಷ್ಯ? ಎಂಬುದು ಆ 


ಚೇರಿ ಜೀಕೆ ಗೃಹೀತವಾಗಿ ಅನಂತರ ವಿಶಿಸ್ಟವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾನವ ಹುಟ್ಟುವರು. 


ರ್ಕಿಕರು ಹೇಳುವರು, ಇದು ಜಿನುಭವವಿರುದ್ದ. ದಂಡ: ಗ 
ಸರಸರ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ರಹಿತವಾದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅನು 
ಧು, ಆದರೆ ಹನಿ ಮನುಷ್ಯ ' ಎಂಬ 





ಟಃ 


"ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸವು ಯಾನಾಗಲೂ ನಿರ್ನಿಕೀನವಸ್ತು ನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ? ಎಂಬುದನ್ನು 

ನಿರೂಸಿಸುವುವು. ಸ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ನಿಶೀಸ್ಯ. ವಿಶೇಷಣಗಳಗೆ ಭೇಡಾಭೇಶವಿರುವುಜೆಂದು 

ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು "ಇದು ಈ ರೀತಿಯಾದುದು' ಎಂಬುಜೀ 
ಜ್ಞಾನದ ಆಕಾರ, « ಈ ರೀತಿ' ಎಂಬುದು ನಿಶೇಷಣವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದು. 

€ಇಡು' ಎಂಬುದು ಈ ನಿಶೇಷಣವುಳ್ಳ ನಿಶೇಷ್ಯ। ನನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದು. ಇವೆ 
ರಡಕ್ಕೂ ಅಭೇದವಿಜಿ ಎಂಬುದು ಅನುಭನಂರುಜೆ. ನಿಶೇಸ್ಯವು ಗೃಹೀತವಾಗು 
ಅಗಲೆ ಇತರ ಸಮಸ್ತ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನ; ವಾಗಿಯೇ 'ತೋರಿವುದು. ಆದುದ 
ರಿಂದ ನಿೇಷಣನಿಕೇಷ್ಯಗಳ "ಭೇದವು ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಾಸುದು. ನಿಶೇಷ್ಯ! ದಿಂದ 
ಅತ್ಯಂತ ಭಿನ್ನವಾದ ವಿಶೇಷಣವೇ ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಶಿಶೇನ್ಯ ನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬ 
ಬರಬಹುದು, "ದಂಡ ಡವುಳ್ಳ ಪುರುಷ? ಎಂಬಲ್ಲಿ ದಂಡನೆ RA ಪುರುಷ 
ನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಇರುವುದೂ Siw ಮತ್ತಿ ಕೆಲವು ವೇಳೆ ನಿಶೀಷಣವು ನಿಶೇಷ್ಯ ಕೇ 
ಸೇರಿರಬಹುದು. "ಗೋವು? ಎಂಬುದಕ್ಕೆ" ಗೋತ್ವ ಉಳ್ಳು ದು? ಎಂದರ್ಥ, ಇಲ್ಲಿ 
ಗೋತ್ವ, ಎಂಬ ಜಾತಿಯು ಸದಾ ಗೋವೆಂಬ ವ್ಯಕ್ತಿ ಸ MEE ಕಂಡು 
ಬರುವುದು, ಈ ಎರಡು ಪಕ್ಷಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವಿಶೇಷಣಗಳು ತಮ್ಮ ನಿಶೇಷ್ಯ, ಗಳಿಂದ 
ಭಿನ್ನನಾಗಿರುವುದೇ ಅನುಭವದಲ್ಲಿರುವುದು, ಗೋತ್ವ ಸಾರ ವಿಶೇಷಣಗಳು 
ಗೋನ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು, ಳಿದು ಕಂಡುಬರದ ಮಾತ್ರದಿಂದ. ಅಫು ವ್ಯಕ್ತಿ ಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನ 
ವ ಹೇಳುವುದು ಯುಕ್ತ: ಸ್ಸ. ಅವು ಅಭಿನ್ನ ವಾಗುವುನಾದಕೆ 
ನಿಶಿನ್ಟ ವಸ್ತುವಿನ ಅನುಭವನೇ ಇಲ್ಲದಿರಜೀಕಾಗುವುದು, : ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ 
ಸ್ರತ್ಯಕ್ಸವು. ಯಾವಾಗಲೂ ಸವಿಶೀನವಸ್ತು: ವನ್ನೇ ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯ 


A 
ಬೇಕು, 


(೩) ಅನುಮಾನವೂ ಸನಿಶೇಷವಸ್ತುವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು 


ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ನೊದಲಾದುವುಗಳೇ ನೂಲ, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ನೊಡಲನದುವುಸೆಸಂತೆ ಅನುಮಾನವೂ ಸನಿಕೀನ ಸನ್ತುನನ್ನೇ ಗ್ರಹ 
ಸುವುಡು ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 5 


೩ ಭೇದವು ಪ್ರ ಸ್ರಮಾಣಸಿಷ್ದ. 





೩೫೨ 


ಇದರಿಂದ ವಿಶಿಸ್ಟವಸ್ತುವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ನಿಶೇನಣನಿಕೀತ್ಯಗ 
ಗಿರುವ ಭೇದವೂ ಗ ಸೈಹೀತವಾಗುವುದು ಎಂಬುದು ಸ್ಪ ಸ್ಟ. 


« ಭೇಡವುಳ್ಳ ವಸ್ತು ಮುಂತಾದುವುಗಳ ಜ್ಞಾನ ಹೊರತು ಭೇಡಜ್ಞಾ ನ್ನ 


ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಭೇ, ನ ಹೊರತು ಅ ವಸೆ ಬ್ಹಗಳೆ ಜ್ಞಾ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ? Re 4 


ಮುಂತಾಗಿ ಅಜ್ಜಿ ತನು 'ಭೇದನನ್ನು ಧಿಕ್ಕಾ ರಮಾಡುವುದ್ದು, ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ, ಕ್ರ 
ಯುಕ್ತಿಗಳಿಗೆ SEE ಶ್ರ ಸತವ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ವಸ್ತು ಸಗಳ ಜ್ಞಾನವೂ 
ಸರಾಧೀನವಾದುರು ಎಂದು ತಳಿಯಬೇಕಾಗೆವುರು. ಹೀಗೆ ತ೪ಯಿ ಆದ್ದ ತವು 
ಜ್ಞಾ ನನೇ ತನ್ನ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣನೆಂದು ಹೇಳುವುದು, ಇದೇ ಉದಾಹರಣಿ 
ಯದ ಭೇದವೇ ತನ್ನ ವ್ಯ ವ್ಯ ವಹಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣನೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದರಲ್ಲಿ ಬಾಧಕನಿಲ್ಲ, 

ಭೇದಜ್ಞಾ ನವು ತ ಫ ಡಗಿಯ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಆಧೀನವಲ್ಲ, ಭೇದವು 
ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ಥ ಶ್ವರೌಪಭೂತವಾದುದು, ಸರಸ್ಸರ ಬನ್ನು ಗಳಾದ ಜಾತಿ ನೊದಲಾದ 
ವಸ್ತುಗಳೇ ಬಾಗು, ಈ 'ಸಸ್ತುಗಳು ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯನ್ನುಳ್ಳುವು 


ಗಳಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಈ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ಅಭಿನ್ನವಾದ ಭೇದವೂ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ ' 


ಯನ್ನುಳ್ಳು ದಲ್ಲ, ಭೇದಜ್ಞಾ ತವೆಂದಕೆ ಭಿನ್ನವಾದ ನಸ್ರು ನಿನ ಜ್ಞಾ ನವೆಂದು ಅರ್ಥ, 
ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾ ನವು ಸ್ವತಂತ್ರ, ಈ ನ ಭೇವಜ್ಞಾ ನವೂ ಸ್ವತಂತ್ರ 
ವಾಡುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು, ವಸ್ತು ಭಿನ್ನ ವಾದುದು? ನು ಔನಟಾಂಕ 
ಪ್ರಯೋಗ. . ಈ ಪ್ರಯೋಗವು ನಸು ನ ಏ್ರವಿನಲ್ಲಿ" ಅದರಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಭೇದನಿಕಟ 
ಫರ್ನುಎಜಿ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣನಲ್ಲ. ಈ ವಿಚಾರಗಳು ಚಕ್ಲಿ ್ವೈತೆ ಚ 
ಅಸರಿಚಿತವಲ್ಲ. ಅಜ್ಜಿ "ತದಲ್ಲಿ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನು ಅಸತ್ಯ ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಂದ ವ್ಯಾನೈಕ್ತಿ 

ರೂಸನು/ ಆದರೂ ಯ” ವ್ಯಾವೃತ್ತ, ಎಂದರೆ, ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಉಳ್ಳವನು ಎಂಬ 


ಔನಚಾರಿಕ ವ್ಯನಹಾರವುಂಟು. ಸಿರ ವಸ್ತು ಭಿನ್ನ ಎಂಬ *ವೃವಹಾರಪು | 


ದನನ್ನು ಖಂಡನೆ ಮಾಡುವುದು ಅಷ್ಜ್ವೈತಕ್ಕೆ ಸಂಗತವೂ ಅಲ್ಲ. ಲಕಿ 

ಅನಿಧೈಗೂ ಭೇದವೇ, ಆಭೇದನೇ ಇಸಿ ನಾವು ಕೇಳಬಹುದು. ಅಟ್ಛೈತೆ 

ದೇ ಉತ್ತರ ಹೇಳಿದಲ್ಲಿ ಅದು ಭೇಡನನ್ನೊಪ್ಪಿದಂತಾಯಿತು. 9% ( 
ರಲ್ಲ, ಬ್ರ ನೂ ಟ್‌ ಹಟ 
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ಅಚೇದಜ್ಜಾ ನಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಎಂದು ಹೇಳಿದಕ್ಕೆ ಭೇದದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅಜ್ಜಿ ಸ್ರತ 
ಹೇಳಿದ ಆತ್ಮಾಶ್ರಯವೇ ಮೊದಲಾದ ಎಲ್ಲ ದೋಷಗಳೂ ಬರುವುವು, ಹೀಗೆ 
ಭೇದನನ್ನು ಧಿಕ್ಕಾರಮಾಡುವ ಅಜ್ಜಿ ತವು ಸಮಾನ ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಅಭೇದವನ್ನೂ 
ಧಕ್ಕರಿಸಬೆ!ೆಕಾಗುವುದು. 
ಸ್ರತ್ಯಕ್ಸವು ಜಾತಿ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ಸಸ್ತುನನ್ನು ಮೊದ 

ಲನೆಯ ಕ್ಸಣದಲ್ಲಿಯೇ ಭಿನ್ನವನ್ನಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸುವುದು. ಅಷ್ವೈತವು ಹೇಳುವಂತೆ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸವು ಸತ್ತನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸುವುದಾದರೆ « ಘಟನಿಜೆ ' « ಪಟವಿಜೆ? ಎಂಬೀ 
ಮುಂತಾದ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣನೇ ಇಲ್ಲದೇ ಹೋಗುವುದು. ಒಂದುವೇಳೆ 
ಪ್ರತ್ಯ [ಕ್ಸದಿಂದ ಭೇದವು ಗೃ ಸಹೀತವಾಗದಿದ್ದ ಲ್ಲಿ, ಅಶ್ವ ಬೇಕೆನ್ನು; ವವನು ಮಹಿಷವನ್ನು 
ಸ್‌ ಅದನೆ ಕೆ. ಸ್ವೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ? ಅನನು "ಧನವನ್ನು ನೋಡಿ ನಿವೃತ್ತ 
ನಾಗುವುದಕ್ಕೆ. ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಕ ಮಹಿಷವು ಅಶ್ವದಿಂದ ಭಿನ್ನ; ವಾದನ ಎಂದು ಕ 
ತಿಳಿದಿರುವುದೇ ಕಾರಣ, ಎಲ್ಲ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೂ ಸತ್ತಿ € ವಿಷಯವಾಗುವುದಾದರೆ 
ಒಂದು ಪ್ರತ್ಯಶ್ಸಜ್ಞಾನವಾದಕೂಡಲೇ ಆ ಸ್ತು ತ! ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಯಾವುದೋ 
ಒಂದು ಶಬ್ದ ಓತ ಚ್ಲಾ ಪಕಕ್ಕೆ ಬರಲು ಕುಕೆಣಪೇನು? ಮಹಿಸವನ್ನು ನೋಡಿ 
ದವನಿಗೆ ನುಹಿಷ ನಿನ್ನು ವ ಶಬ್ದ ಸ್ಸ ಪಕಕ್ಳೈ ಬರುವುಜೀ ಹೊರತು ಅಶ್ವ ಮುಂತಾದು 
ವಲ್ಲ, ಆದುದರಿಂದಲೇ ಪೆ ತ್ಯ ಕಕ್ಕ ಸ ದ ನಿಸಷಯವಾದ ps ಅರ್ಥ 
ವಿಶೇಷನೇ ವಿಷಯ. ಚೊರತು ತ್ರನಲ್ಲ a ಸಿದ್ದ ನ್ಸವಾಗುವುದು. 

ಎಲ್ಲ ಸ್ರ ತ್ಯ ಕ್ಸ ಕಕ್ಕೂ ಸನ್ಮಾ ತ 3 ಜಾರಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಜ್ಞಾ ಜ್ಞಾನದ 
ಕಾರ್ಯಗಳು ಭಿನ್ನ ನಲ್ರದಿರಬೇಣಗದಿ ತು, ಅಶ್ವ: ನನ್ನು ನೋಡಿದವನು ಬಂದು 


ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಸ್ರಸಕ್ತಿ ಸಾಗುವನು. ನುಹಿಸನನ್ನು ನೋಡಿದವನು. ಮತ್ತೊಂದು. 


ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಕ್ತ ಕ್ರನಾಗುನನು. ಕಾರ್ಯಭೇದಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸ ಜ್ಞಾ ನ 
ನಲ್ಲಿ ನಿತೀಷವಿರುವುಜಿಂದಕೆ ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸವು ವಿತೀಷವಳ್ಳ. ವಸ್ತುವನ್ನೇ ಗ್ರ ಕೈಹಿಸುಪುಹಿಂದು 
ಒಪ್ಪಿ ದಂತಾಯಿತು, ಅಲ್ಲ, ಎಲ್ಲ ಜ್ಞಾ ಕ್ಕೂ ಸತ್ತೊ ದೇ ನಷಯವಾಗುವು ಸ 
ದಾಸಿ ಪ್ರಸಂಚದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನತಾರತಕ್ಯುಕ್ಕ' ಜ್‌ ಇಲ್ಲ; ಮತ್ತು 
ಪಾಟಿವಪ್ರಚ್ಛವರು, ಆದಿಲ್ಲದನರು, ಅಂಧರು, ಬಧಿರರು ಈ ಎಲ್ಲರ. ಆಃ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸವೇ ಇಲ್ಲದಿರಜೇಕಾಗುವುದು, 
ಚಕ್ಸು; ಸ್ಸ ರೂಪವುಳ್ಳ ವಸ್ತು ನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು ; ಸನ 

ತ್ವಗಿಂದ್ರಿ ್ರಿಯವ್ರ ಸ್ನ ಸ್ಪರ್ಶವುಳ್ಳ ಶು ವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಸನ್ಮಾ! ತ್ರವನ್ನಃ 

ನೊಡಲಾರುವು ತ ಜ್‌ ನಕೇಸವಸ್ತು ಗಳನ್ನು ಸುವುನೇ ' 
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ನಿಷಯನೆಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು, ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿಷಯನಾದಕೆ ಅಜಿ ಸ್ರೈತಸ್ರಕ್ರಿಯೆ 
ಯಂತೆ ಜಡನಾಗಬೇಕಾಗುನುದು, ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಪ್ರತ್ಯ ಶ್ಸಕ್ಕೆ ಜಾತಿ ನೊಡ 
ಲಾದುವುಗಳಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ವಸ್ತುವೇ ವಿಷಯ ಎಂಡು ಸಷ ಸಾಗುವುದು, 
೪ ಜಾತಿ (ಅನಯನಸಂಸ್ಥಾನ) 
ಜಾತಿಯು ವಸು ಹ್ಲಿಸಂಸ್ಥಾನರೂಸನಾದುದು, (ಇದು ಈ ಆಕಾರ ಉಳ್ಳುದು 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ತೋರುವ ವಸ್ತುವಿನ ಆಕಾರಕ್ಕೆ ಸಂಸ್ಥಾನ ಎಂದು ಹೆಸರು, ತಾರ್ಕಿಕರು 
ಅನೇಕ ವಸ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಗತವಾದ ಧರ್ಮವಿಶೇಸ ನನ್ನು ಜಾತಿ ೫ನ ಕರೆಯು 
ವರು, ಇದು: ತಪ್ಪಿ, ಇಂತಹೆ ಜಾತಿಯು ಅನುಭವಸಿದ್ದ ವಲ್ಲ, ಅನೇಕ ಗೋವ್ಯಕ್ತಿ 
ಗಳನ್ನು ಗೋ ವು ಒಂದೇ ಶಬ್ದದಿಂದ ಕರೆಯುವುದೇ ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು 
ತಿಳಿಯಬಾರದು, ಅನೇಕ ವ್ಯ ಕ್ರಿ ಗಳಲ್ಲಿ ಗೋ ಎಂಬ ಒಂದೇ ಶು ದ ಪ್ರಯೋಗಕ್ಕೆ 
ಅವು ಸರಸ್ಪರ ಸದ್ಭ ಸ ಕವಾಗಿರುಪುನೇ ಕಾರಣ, 
ಜಾತಿಯನ್ನು ಅನಯವಸಂಸ್ಥಾನ ಎಂದು ಕರೆಯುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಈರೀತಿ 
ಚಲುವ: ಹ ಜಾತಿ ಎಂದು ಕರೆಯುವ ವಸ್ತುನನ್ನೇ 'ಅನಯನ 
ಸೆಂಸ್ಥಾನವೆಂದು ಮತ್ತೊಂದು ಹೆಸರಿನಿಂದ ಕರೆಯುವುದರಿಂದ pe ವಾಗುವ 
ಪ್ರನೇಯನಿಶೇಷವೇನು?' ಅನಯವಸಂಸ್ಥಾನ ಎಂದರೆ ಅನಯವಸಾಯೋಗ 
ಎಂಡಾಗಲ್ಲಿ ಅವಯವಸ್ವರೂಪಮಾತ್ರ ಎಂದಾಗಲಿ, ಇನೆರಡರಿಂದ ಭಿನ್ನಷಾರ 
ಮತ್ತೊ. ಇಡು ಪದಾರ್ಥ en ಅರ್ಥಮಾಡಬೇಕು, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಅನಯನ 
ಸಂಯೋಗ ಎಂಬ ಮೊದಲನೆಯ ಅರ್ಥವು ತಾರ್ಕಿಕಮತಕ್ಕೆ ಸಮ್ಮತವಾದುದಲ್ಲ. 
ಈ ಮತದಂತೆ ಆತ್ಮನು ಅನಯನವುಳ್ಳ ವಸ್ತು ವಲ್ಲ. ಅದುದರಿಂದ ಆತ್ಮನ ನಿಸಯ 
ದಲ್ಲಿ ಅನಯನಸಂಸ್ಕಾನವೂ ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಇದೇ ಕಾರಣದಿಂದ ಆತ್ಮತ್ಯ 
ಜಾತಿಯೂ ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ, ಅನಯವಸಂಸ್ಥಾ ನವೆಂದರೆ ಸಂಯೋಗದಿಂದ 
ರಹಿತವಾದ ಅವಯವಸ್ವರೂಪಮಾತ್ರ ಎಂದು ಅರ್ಥಮಾಡುವ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷರ 
ಎಶಿಷ್ಟ ನಸ್ತುನನ್ನು ಗೃಹಿಸುವುದು ನಂಬುದು ಅಯುಕ್ತವಾಗುವುದು. ಅಭಿಗೆ 
ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ " ಈ ಧರ್ಮವು: ಅನೇಕ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ' ಅನುಗತವಾಗಿರುವುದು' 


ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರವೇ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ; ಮತ್ತು ಇದರಂತೆ ಜಾತಿ ಎಂಬುದೇ ಸಿಡಿಸಿ 


ಪನುಸನಗಂಸ್ಥಾನ ಎಂಬುದು ಈಗ ಹೇಳಿದ ಕಲ್ಪಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನ 
ಂಡು ವಸ್ತು ಎಂದರೆ ತಾರ್ಕಿಕರು ಒಪ್ಪುವಂತೆಯೇ ಜಾತಿಯನ್ನು ಟಿ 
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ಅರ್ಥವೇನು? ಅದು ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು 'ಜೋಧಿಸುವುಜೀ, ಅಥವಾ ತನಗೆ ಸಜಾತೀಯ 
ವಾದುದನ್ನು ಬೋಧಿಸಫುಡೇ? ವ್ಯ ಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದು ಎಂದಕ್ಕೆ ಆಹು 
ಒಂದೇ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುಡೆಕೆ ಸಥನ ಎಲ್ಲ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳನ್ನೂ ಬೋಧಿಸು 
ವುದೇ? ಟ್‌ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ, ಗೊತ್ತ ಎಂಬ ಜಾತಿಯನ್ನು 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡ ಅದು ಒಂಜೇ, ವ್ಯ 3 ಯಲ್ಲಿ `ೆರಿವುಜೇ ಹೊರತ್ಕು 
ಇತರ ಗೋವುಗಳಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ ಎನ್ನ ಜೇಕಾಗುವುದು, ಎಲ್ಲ ನ್ಯ ಕ್ರಿಗಳನ್ನೂ ಬೋಧಿ 
ಸುವುದಾದರೆ, ಮಹಿಷ. ನೊದಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಗೋತ್ವ ನು ಒಪ್ಪ 
ಬೇಕಾಗುವುದು ಅಸಾಧಾರಣವಾದ ರೂಪ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಟಾ” ಎಂಬುದಕ್ಕೂ 
ಹೆಚ್ಚು ಅರ್ಥ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. « ತನಗೆ' ಎಂಬುದು ತನಗೆ ಸಜಾತೀಯವಾದು 
ದನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದು. ಎನ್ನು; ವ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ತನಗೆ ಅಸಾಧಾರಣರೂಪ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
ತನಗೆ ಸಜಾತೀಯವಾದ ಸಂಸ್ಕಾ ನದ” ಅಸಾಧಾರಣರೂನ ಎಂದು ದ 
ನಮಗೆ ಮೊದಲು ಸಂಸ್ಥಾ ಸನ ನಿಂಬುದರ ಅರ್ಥವೇ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಈ 
ಅರ್ಥವು ಅನುಸಯುಕ್ತ ವಕೆಗಿರುವುದು ” ಎಂದು, k 

ಈ ಶಂಕೆಯ ಸರಿಯಾದುದಲ್ಲ. * ತನಗೆ' ಎಂಬುದು ಪ್ರಕೃತವಾದ 
ವಸ್ತುವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದು, ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ವಿಷಯ 
ವಾಗಿ ಯಾವ ವಸ್ತು ಸನ್ನು ನಾವು ತಿಳಿದಿರುವೆವೋ, ಅದೇ ಪ್ರಕೃ ತವಾದ ವಸ್ತು 
ಎನ್ನಿಸುವುದು, ಈ ವಿನಯ: ದಲ್ಲಿ ಈ ಕೆಳಕಂಡ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ee ಕ್ಲೇಷ ಬರ 
ಬಹುದು, ೨೯6 ಗೋವ್ಯ ಕಿಯಲ್ಲಿ ಖಂಡ ಮತ್ತು ಮುಂಡ ಎಂಬ 'ಭಾಗಗೆಳಿರುವುವು. 
ನಮಗೆ ಖಂಡಮಾತ್ರ ಬೆ್ಕಗಗೋಚರವಾದಾಗೆ | ಗೋತ್ತ, ಎಂಬ ಸಂಸ್ಥಾನವು ಖಂಡಕ್ಕೆ 
ಮಾತ್ರ ಅಸಾಧಾರಣವಾಗುವುದರಿಂದ, ಮುಂಡವು ಗೋತ್ಯ ರಹಿತನಾಗಬೇಕಾಗು 
ವುದು ಅಥವಾ, ಖಂಡಕ್ಕಾದರೂ ಗೋತ್ವ ಎಂಬ ಸಂಸ್ಥಾ ವು ಇಲ್ಲದಿರಬೇಕಾಗು 
ನದು. ಇದ್ದರೂ ಅದು ಮಿಂಡದಲ್ಲಿಯನ. ಇರುವುದರಿಂದ! ಖಂಡಕ್ಕೆ ಅಸಾಧಾರಣ 
ನಾದುದು ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ತಪ್ಪಾ ಗುವುದು” ಎಂದು, 

ಈ ಆಕ್ಸೇನವು'ಸರಿಯಲ್ಲ, ಡಕ್ಕೆ ಖಂಡತ್ವನೇ ಸಂಸ್ಥಾನ ಗೋತ್ಯವಲ್ಲ. 
ಖಂಡವು ಬುದ್ಧಿ ಡ್ನ ವಾದಾಗ ಅದಕ್ಕೆ ಖಂಡತ್ವವು ಜಿ ಹೊರತು: 
ಗೋತ್ವವಲ್ಲ, ಯ್‌ ಮುಂಡಕ್ಕೆ ತ್ಯ ನಿಲ್ಲದಿರಲಿ ಎಂಬ ಆಪಾದನೆಯು' 
ಯುಕ್ತ. ಕೃವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಬುದ್ಧಿಸ್ಥವಾದುದು ಗೋವ್ಯಕ್ಕೆ ಯಾದರೆ, ಗೋತ್ವ ಎಂಬುದು 
ಗೋಫ್ಯ ತ್ತಿಗೇ ಅಸಾಧಾರಣವಾದ ರೂಪ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಮಹಿಷ 
ಲಾರುವುಗಳಿಗೂ ಗೋತ್ಸ ಉಂಟಾಗಲಿ ಎಂಬ ಆಪಾದನೆಯು ಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿ 





೭೫೬ 


ಅಸಾಧಾರಣಧರ್ನುವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಖಂಡವಾದ ಗೋವಿಗೆ ಖಂಡತ ತೃಸಹಿತವಾಥ 
ಗೋತ್ಸವೇ ಅಸಾಧಾರಣರೂಸ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು, ಈ ನಿಚಾರಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣ 
ಪಾಗಿ ಮುಂಡದಲ್ಲಿ ಖಂಡಶ್ವ; ಸಹಿತವಾದ ಗೋತ್ವ ನಿಲ್ಲ ಎಂದು ಪೇಯ, 

' ಹೊರತು ಗೋತ್ತವಿಲ್ಲ ಎಂದಲ್ಲ ನೀಲನಾದ ಉತ್ಪಲನೇ ಇಂದೀವರ ಎಂದು ವ್ಯವ 
ಹೈತವಾಗುವುದರಿಂದ ನೀಲತ್ವಸಹಿತವಾದ ಉತ್ಸಲಶ್ವವು ಇಂದೀವರ ಎಂಬ ಒಂಥೇ 
ಶಬ್ದ ದ ಪ್ರ ನೃ ತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದು, , ಗ್ರ ಸ ತ್ರದಿಂದಲೇ ನೀಲತ್ವಸಹಿತ 
ನಾಡ ಉತ್ತ. ಗ ತ್ರವು ಇಂದೀವರದ ಸಂಸ್ಕಾ ನನೆನ್ಸಿ ಸುವುದು. ಹೀಗೆಯೇ ಖಂಶತ್ಯ 
ಸಹಿತವಾದ ಗೋತ್ಯ ದ,ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯುವುದು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ, ಖಂಡತ್ವ ಸಹಿತವಾರ 
ಗೋತ್ವ ವುನುತ್ತೊ ಸ ಶಬ್ದದ ಪ್ರ ವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣನಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಇನೆರಡೂ 
ಸೇರಿ 'ಸುಸ್ಕಾ ನನ್ನ, ಸುವುದಿಲ್ಲ, ಸ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ « ತನಗೆ ಅಸಾಧಾರಣವಾದ 
ಶೂನನೇ ಸಂಸ್ಕಾನನೆನಿಸುವುದು' ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು, 


ಸಂಸ್ಥಾನವು ಆತ್ಮ ಮೊದಲಾದ ನಿರನಯನವಸ್ತು ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುದು, 
ತಾರ್ಕಿಕರು ಸಂಸ್ಥಾ ನನನ್ನು ಕಾರ್ಯದ ಅಸಮವಾಯಿಳಾ ರೆಣವನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯ 
ನರು. ಆದುಡರಿಂದ ಸಂಸ್ಥಾನವು ಇವರ ಮತದಂತೆ ಜಾತಿಯಲ್ಲ, ps ನನೇ 
ಜಾತಿ ಎಂದು ಹೇಳುನ ಈ ಪಾದವ, ತಾರ್ಕಿಕರಂತೆ ಜಾತಿ ಎನ್ನಿಸುವ ವಸ್ತುವನ್ನು. 


ಜಾತಿಯಲ್ಲದುದನ್ನಾಗಿ ಬೋಧಿಸುವುದು, ಆದುದರಿಂದ ಈ ನಾದವು ತಾರ್ಕಿಕ ಭ್‌ 


ಪಾಡದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಯಿತು. 


ie ಸಂಸ್ಥಾ ನನೆಂಬ ಜಾತಿಯು ರೂಪ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಂತೆ ವ್ಯಕ್ತಿ ಯರು 
ಪ್ರ 3 ಆಡಿ ರೂಪ ಮುಂತಾದುವು ತಾರತಮ್ಯವುಳ್ಳುವು. ಒಂದು ವ್ಯಕ್ತಿಯ 


| ಹೆಚ್ಚಾಗಿರಬಹುದು, ಮತ್ತೊಂದು ತ್ಯಕಿ ಯ “ೊನವು ಕಮ್ಮಿಯಾಗಿ 


ದು ಲ ಸಂಸ್ಕಾ ನದಲ್ಲಿ ತಾರತನ್ಯನಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದು ಎಲ್ಲ 
!ಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಮವಾಗಿರುವುದು, ಈ ಗೋವು ಹೆಚ್ಚು ಗೋತ್ಸ ಉಳ್ಳುದು 
ಮು ನ ತಂದುದು ಅನುಭನದಲ್ಲಿಲ್ಲ ಈ ಜಾ? ಸಂಸ್ಥಾ, ನವು ಕೊಸ ॥ 
ಸ ುಗಳಿಂ ನಃ ವಾದುಡೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು, | 
ನಗೆ ಅಸಾಧಾರಣವಾದ ರೂಪ? ' ಎಂಬಲ್ಲಿ "ತನೆ 
ಕಾರದಿಂದ ಸುಸದೃಶವಾದ ಸಮಸ್ತ. ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ 
ನಿಗೆ ಮತ್ತೊಂದು ಗೋಷೇ ಸಗ 





೭೫೭ 


\ 
ಸೌಸಾದೃಕ್ಯ 

ಸಂಸ್ಕಾ ನನು ಪ್ರತಿ ವ್ಯ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನ. ವಾದುದು. ಆದರೂ ಇದು ಪ್ರ ಕೃತ 
ವಾದ ಸಮಸ್ತ ವೃತ್ತ ಗಳಿಗೂ ಸಂಬಂಧಿಸುವ ಅನುವೃತ್ತ ತ್ರವೈನಹಾರಕ್ಕೆ ತ 
ವಾಗುವುದು. ಇಂತಹ ನಿಸಯವು ತರ್ಕಮಸಕ್ಕೆ ಅಸಂಚತೆನಲ್ಲ. ತಾರ್ಕಿಕರು 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ತೃವೆಂಬ ಜಾತಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪ, ವುದಿಲ್ಲ. ಸ ವ್ಯ ಕ್ತಿ ಎಂಬ ಶಬ್ದ ನಿವು ಸಮಸ್ತ 
ವ್ಯಕ್ತಿ ಸೊಗ ಸಂಬಂಧಪಡುವ ಇ ಸುವೃತ್ತ, ನೃನಹಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದು. 
ಗತ, ಅಶ್ವತ್ವ ವಬಂತಾದ ಜಾತಿಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊ 0ದು ನು ಇಲ್ಲ. .ಆದರೂ 
ಅನೆಲ್ಲಪೂ ತ್‌ ಎಂಬ ಸಾಮಾನ್ಯ ವ್ಯ ಸಹಾರ ಇರುವುದು, . ಭಿನ್ನವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ 
ಭಿನ್ನತ್ವ ಎಂಬ ಜಾತಿ ಇಲ್ಲ ಆದರೂ ನಸು ಗಳು ಭಿನ್ನ ಎಂಬ ಅನುನೃತ್ವ ವ್ಯ ಪ 
ಹಾರನಿರುವುದು, ಖಂಡ ಮೊರಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ ಖಂಡತ್ವ್ವ ಮುಂತಾದ ಗಳ. 
ಆದರೂ ಖಂಡ ಮುಂತಾದ ವ್ಯವಹಾರ ಉಂಟು, ನಿತೀಸದಲ್ಲಿ ನಿಶೇಷತ್ವನಿಲ್ಲ. 
ಆದರೂ ಎಲ್ಲ ನಿಶೇಷಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಡುವ ವಿಶೇಷ ಎಂಬ "ವ್ಯ ವಹಾರ ಊಟ, 
ಇದರಂತೆ ಗೋಪು ಮುಂತಾದ ವ್ಯವಹಾರಗಳಿರುವುವು ಎಂದು. ತಿಳಿಯಬೇಕು, ಈ 
ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಸುಸದೃಶೆತ್ಯ ವೇ ಅನುವೃತ್ತ ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಶರಣನು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು, ಷ್ಣ 
ಸುಸದ್ಗ ಶತ್ವ ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥ ಈ ಕೆಳಗೆ ಕಂಡ ರೀತಿಯಲ್ಲಿರುವುದು ; ಸದಶತ್ವ 


' ಎಂದರೆ ಸದೃಶ ಸ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಅಸಾಧಾರಣ ಕಾರಣವಾದ ನಿಷಯದ ಥರ್ಮ, 


ಸಾಧೃತ್ಯವು” ಭ್ರಾತೃತ್ವ ಕಪೊದಲ್ಲಾಡುವುಗಳುತೆ ಇತರ ವಸ್ತುಗಳ (ಪ್ರತಿಯೋಗಿ, 

ವಸ್ತು ಸಗಳ) ಸಹಾಯದಿಂದ ಫಿರೂಪಿತವಾಗುವುದು. ಯಾವ ಆಕಾರವು ನಮಗೆ. 

ಪ್ರಕೃತವೋ ಆ ಆಕಾರವು ಪುಸಲವಾಗಿರುನ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಸಾದೃಶ್ಯವು ಸಂಭವಿ 

ಸೆ ಆ ಸಾಧ್ಯ ೃಶ್ಯಕ್ಕೆ ಸುಸದೃಶತ್ಯ ಅಥವಾ ಸೌಸಾದೃತ್ಯ ಎಂದು . ಸಸ 

(ಬರುವುದು, ಸಲ 
ಇದುವರೆಗೆ ಮೊದಲು ಒಂದು ಗೋವ್ಯಕ್ತಿ ಯನ್ನು ನೋಡಿದ ಅ; 

ಅದರ ಸೌಸಾದೃಕ್ಯವು ಮತ್ತೊಂದು ಗೋವಿಗಿರುವ ಮಾತ್ರದಿಂದ. ಮಃ 





೬೫೮ 


ಈ ಸೌಸಾದೃಶ್ಯವನ್ನೇ ನಿಮಿತ್ತ ಮಾಡಿಕೊಂಡು, ನುತ್ತೊಂದು ಗೋನನ್ಸು 
ಗೋನೆಂಡೇ ವ್ಯವಹಾರ ಮಾಡುವುದು, ಮತ್ತೊಂದು ಗೋವು ಮೊದಲನೆ 
ಗೋವಿಗೆ ಸುಸದೃಶವಾದುದರಿಂದ ಗೋವೆಸ್ಸಿ ಸುವುದಾದರೆ, ಸಿಂಹಕ್ಕೆ ಸದೃಶನಾಡ 
ದೇವದಕ್ತನು ಉಸಚಾರೋಕ್ತಿ ಯಿಂದ ಸಿಂಹನೆನಿಸುವಂತೆ ಮತ್ತೊಂದು ಗೋತಿಸ್ಸಿ 
ಸಲೂ ಉಪಚಾರನೇ ಕಾರಣನೆಂದು ಶಂಕಿಸಬಾರದು, ಸಿಂಹಕನ್ಯಿ ದೇವದತ್ತ ಸಗ 
ಸ್ವಲ್ಪ ಸಾಧೃಶ್ಯನಿರಬಹುದು, ಇದರಿಂದ ದೇವದತ್ತನು ಸಿಂಹ ಎಂಬ ಉಸಜಾಕೋ 
ಕ್ರಿಯು ಸಂಭವಿಸುವುದು. ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಸೌಸಾದೃಶ್ಯವಿಲ್ಲ.. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಸೌಸಾದೃಶ್ಯವುಳ್ಳ ಎರಡು ಗೋವ್ಯಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಗೋಶಬ್ದ ವ್ಯನಹಾರವು ಉಸಚಾಕ 
ವಲ್ಲ. ಈ ನಿಚಾರಗಳೆಲ್ಲ ಸೌಸಾದೃಶ್ಯವೇ ಅನುನೃತ್ತವಾದ ಪ್ರಯೋಗಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುವುವು. ಸೌಸಾದೃಶ್ಯವನ್ನು ಅನುಭವಾನುಸಾರ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


೫ ಜಾತಿಯೇ ಭೇದ ಕ 


J ಜಾತಿಯನ್ನು: ಗ್ರಹಿಸಿದಾಗಲೇ ವಸ್ತು ಭಿನ್ನವಾದುಡೆಂಬ ವ್ಯವಹಾರವು 
ಕಂಡುಬರುವುದು, ಈ ವ್ಯನಹಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತು ಕಂಡು 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ... ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಗೋತ್ವ ಮುಂತಾದ ಜಾತಿಯೇ ಭೇದರೂಕ 
ವಾದುಜಿಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಹಾಗಾದಕ್ಕೆ ಜಾತಿಯನ್ನು ಭೇದನೆಂದೇಕೆ ವೃನಹರ 
ಸುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಕೇಳಬಾರದು, ಗೋತ್ವ ಎಂಬುದೇ ಭೇದವ್ಯನಹಾರ. ಗೋತ್ಕವು 
ಗೃಹೀತವಾದಕೆ ಗೋವಿಗೆ ಇತರ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಇರುವ ಭೇದದ ವಿಷಯಲ್ಲಿ: 
ಸಂಡೇಹನೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಇತರ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ಅಭೇರವಿಲ್ಲನೆಂದು ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕಾದರೆ ಭೇದವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುಜೀ ಕಾರಣ, ಜಾತಿಗ್ರ ಹಣದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾರ 
'ಭೇದಗೃ ಹಣವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಜಾತಿಯೇ ಭೇದ, 
ವಸ್ತು ಜಾತಿಸಹಿತವಾಗಿಯೇ ಗೃಹೀತವಾಗುವುದೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟ ಟ್ಛ ರುವನು 
ಈ ವಿಷಯವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವ್ರ ಸತ್ತನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸುವುದೆಂಬುದನ್ನು ಬಾ 

ದ ನಿರ್ನಿಶೇಷ ನಸ್ತುವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಸಾಧಿತವಾಗುವುದು. ಈ ನಿಮಿತ್ತಗಳಿಂ 


ೊತಿಯು ಫಿರ್ವಿಶೇಷನಲ್ಲ; ಆದು ಸನಿಶೇಷವಾದ ವಸ್ತು ಎಂದು ಗ 


ದು, ಅನುಭೂತಿಯು ಯಾವಾಗಲೂ ವಿಷಯವುಳ್ಳುದಾಗಿಯೇ ಪ್ರಕಾಶಿಸುವ? 
ಅನುಭೂತಿಯು ಸವಿಶೇಷವಾದುದೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟ ಡುವುದು. 


ನವು ಯಥಾರ್ಥ ಎಂಬುದರಿಂದ ಸೂಚಿತನಾಗುನ 





ರ್ಜ 


ಅನುಭವಗಳಲ್ಲಿ " ಇದು' ಎಂಬುದು ದ್ರವ್ಯವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದು, « ಗೋವು' 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಗೋತ್ಸಎಂಬ ಜಾತಿಯೂ * ಶುಕ್ಲ? ಎಂಬಲ್ಲಿ ಶುಕ್ಲ ಗುಣವೂ `ಕೋರು 
ನುನ. ಈ ಜಾತಿ ಗುಣಗಳು ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿ ನಿಶೇಷಣವಾಗಿರುವುವು. ಹಾಗಲ್ಲದಿದ್ದಕೆ 
(ಇದು ಗೋವು? ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಅನುಭನಕ್ಕೆ ಅನಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ, ಜಾತಿ 
ಗುಣಗಳು ದ್ರವ್ಯದ ವಿಶೇಷಣ ಎಂದರೆ ಅವು ದ್ರವ್ಯವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಇರುವುದಿಲ್ಲ 
ಎಂದರ್ಥ, ಇದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಅವನ್ನು ಅಪೃಢಕ್‌ಸಿದ್ದ ವಿಶೇಷಣಗಳೆಂದು 
ಕರೆಯುವ ವಾಡಿಕೆ. ಈ ಅರ್ಥನಿಶೇಷವನ್ನು ಸೂಚಿಸಲು ಜಾತಿ ಗುಣಗಳು ದ್ರವ್ಯದ 
ಪ್ರಕಾರ ಎಂದು ಕರೆಯಬಹುದು, ಗೋವು ಮುಂತಾದುವುಗಳ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದಲೇ 
ಶೆರೀರವುಳ್ಳ ಆತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೂ ಭಾವಿಸಬಹುದು, ಆತ್ಮನಿಗೆ ಶರೀರ ನಿಶೇಷಣ, 
ಆತ್ಮನನ್ನು ನಾವು ತಿಳಿಯುವಾಗ ಅನನನ್ನುಳಿದು ಶರೀರವು ಗೋಚರಿಸದಿರುವುದೇ 
ಈ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ, ಶರೀರವು ಆತ್ಮನಿಗೆ ನಿಶೀಷಣವಾದುದರಿಂದಲೇ 
ಅದು ಅತ್ಮನನ್ನೆೇ ಅಶ್ರಯಿಸಿರುವುದು. ಈ ನಿಷಯವು ಶರೀರಕ್ಕೆ ಆತ್ಮನ ಸಂಬಂಧ 
ತಪ್ಪಲು ಆದು ನಾಶಹೊಂದುವುದು ಎಂಬುದರಿಂದ ದೃಢಸಡುವುದು, ಅದು 


' ಆತ್ಮನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸ್ರಯೋಜನವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದು, ಈ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣ 


ವಾಗ್ಮಿ ದ್ರವ್ಯಕ್ಕೂ ಜಾತಿಗುಣಗಳಿಗೂ ಇರುವಂತೆಯೇ, ಆತ್ಮನಿಗೂ 'ಶರೀರಕ್ಕೂ 
ಅಸೃಥಕಸಿದ್ಧಿ ಎಂಬ ಸಂಬಂಧ ಇರುವುದೆಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದು. ವಿಶೇಷ್ಯವು 
ಅಸ್ಭಥಕ್‌ಸಿದ್ಧವಾದ ವಿಶೇಷಣಗಳಿಂದ ಸಹಿತವಾಗಿಯೇ ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಗೋಚಿರಿಸು 
ವುದು. ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ವೇಳೆ ವಿಶೇಷಣವು ಗೋಚರಿಸಿದರೂ ನಿಶೇಷ್ಯವು ಗೋಚರಿ 
ಸುವುದಿಲ್ಲ. "ಇಡು ಗೋವು? « ಇದು ಶುಕ್ಗ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ನಿಶೇಷ್ಯವಿಶೇಷಣ 
ಗಳೆರಡೂ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಗೋಚರಿಸುವುವು. ಇದಕ್ಕೆ ಇನೆರಡೂ ಚಕ್ಷುಸ್ಸಿನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕ 
ನಿಷಯಪಾಗಿರುವುದೀ ನಿಮಿತ್ತ, ಇದರಂತೆ ಶರೀರ ಮತ್ತು ಆತ್ಮರು ಒಟ್ಟಿಗೆ 
ಗೋಚರಿಸುವುದಿಲ್ಲ, ಶರೀರವು ಗೋಚರಿಸಿದರೂ ಆತ್ಮನು” ಗೋಚರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಆತ್ಮನು ಚಕ್ಷುಸ್ಸಿನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ನಿಷಯನಲ್ಲದಿರುವುದೂ' ಶರೀರವು ವಿಷಯ 
ನಾಗಿರುವುದೂ ಕಾರಣ. ಈ ಪಾರ್ಥಿನವಾದ ದ್ರವ್ಯಕ್ಕೆ ಗಂಧ ರಸ ಮುಂತಾದುವೂ. 
ನಿಶೇಷಣಗಳು, ಆದರೂ ಅವು ದ್ರವ್ಯವು ಚನ್ಕುಸ್ಸಿಗೆ ನಿಷಯನಾದಾಗ' ಆದರ: 
ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಗೋಚರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರದಿಂದ ಅವು ದ್ರವ್ಯಕ್ಕೆ ನಿಶೇ 
ಗಳಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಸಾ| ವಲ್ಲ. ಇದೇ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದರೇ ಶ| 
ಆತ್ಮನಿಗೆ ವಿಶೇಷಣವಾಗಬಹುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಶರೀರವು ಆತ್ಮನ ನಿ 
ನಾದರೂ ಹಾಗೆ ಕೆಲವುಷೇಳಿ ಗೃಹೀತನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಆತ್ಮನು : 

ಡಿರುವುಜೇ ಕಾರಣ, ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಸಟ್ಟಿ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ 

ಕ ಸಿ ತ 

`ನಿಶೇಸಣವೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವ! 0 

ಜಾತಿಯಿ ಡೆ ಸಹಿತವಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು 





೭೬೦ 


ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳು ಶರೀರದಿಂದ ನಿಶಿಸ್ಟ ನಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು ್ನಿ ಬೋಧಿಸುವುಪ್ತ 
ಶಬ್ದವು ಜಾತಿಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ಭೋಧಿಸುವುದು ಎಂದು "ಮಾರು, ಅದು 
ಜಾತಿಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ಬೊಧಧಿಸುವುದಾದರೆ. ಶಬ್ದ ಶ್ರನಣಮಾಡಿದ ಕೂಡಲೆ ಜಾತಿಯ 
ಬೋಧನಾಗಜೇಕಾದ್ದಿ. ತ್ತು ಶಬ್ದ! ಶ್ರವಣಮಾನಿದ ಅನಂತರ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ, 
ಜಾತಿಯಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನೇ ತಿಳಿಯುನೆವು, 


೩ ಸರಬ್ರಹ್ಮ 


ಪ್ರಸಂಚಕ್ಕೆ ನನಸಾದ ತ ತತ್ತ ಎನೇ ನಂಬ್ರ 
ಯುಕ್ತಿ ಸಡಲ? ಸಿದ್ದಿ ್ಲಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅಡು ಅಸ. pA 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯ ವು ಸ್ವ ತಃ. ಅದು ಕುಯುಕಿ ಗಳಿಂದ ಬಾ 
ಪ್ರ ಗದ ಈ ಕೆಳಗೆ ಕಂಡ ಪ ಪ್ರಮೇಯವು ನ ವ್ಯ 


i ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಸಾದಾನ ಮತ್ತು ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣ 


ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಸಾದಾನೆ ಕಾರಣನೆಂಬುದು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಿಗೆ 
ಸಮ್ಮಸವಾದ ಅರ್ಥ, ಛಾಂದೋಗ್ಯೋಸ ಸನಿಸತ್ತಿ ನ ಆರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ, 
44 ಯಾವುದನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದರಿಂದ. ಕೇಳಲ್ಪಡದುದು. ಕೇಳಲ್ಪಟ್ಟು ದಾಗುವುದೋ" 
ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದು. "ಬ, ಬ್ರಹ್ಮಸೆಂಬ ಒಂದು ವಸ್ತು ರ "ಕೆ ಸರ್ವನನ್ನೂ 
ತಿಳಿದಂತಾಗುವುದು ” ಎಂದು ಇದರ ಆರ್ಥ, ಇದರಿಂದ ಬ್ರ 
ದಾನಕಾರಣ ಎಂದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು, ಬ್ರಹ್ಮನು ಪ್ರ ಪಂಚಕ ಜ್‌ ಕಾರಣ 
ನಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಅವನು ಪ್ರಪಂಚದಿಂದ ಆತ್ಯಂ ನತ ಭಿನ್ನ 'ಸಾಗುವಲ್ನು. ಒಂದು ಕ್ಕೆ 


ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣನೆಲ್ಲದ ಕೋಲು ಮ ಫಟದಿಂದ ಭಿನ್ನನಾದವು 


ಂಬುದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ. ಬಂದು ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾನವು ಆ ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ನ್ನನ್‌ 
ದಾರ್ಥನನ್ನು 'ಳಿಯುವುದರಿಂದ್‌ ಆಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ` ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುವುದ 

ಲನ್ನು' ತಿಳಿದನು ಫಟವನ್ನು ತಿಳಿಯದೇ ಇರಬಹುದು. ಇಡರಂತೆ ಪ್ರಸೆ 
ಂದ ನನಾದ ಬ್ರ ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿದರೂ ಪ್ರಸಂಚವನ್ನು ಡಿ 


ಸನಿಸತ್ತು ಬ ಪನ್ನು ಆ ಪ್ರ ಸಂಚಡ ತಿಳಿವಳಿಕೆ 
ವುದು ಬ್ರಹ್ಮನು ಪ್ರ ಸಂಚಿ ಕಾರೆ 





ಬ್ರಹ್ಮ ನು ಪ್ರ ಸಂಚದಉಸಾ 


೭೬೧ 


ವ್ಯ ನಹಾರನನ್ನು ತಿಳಿದವರು « ಮಣ್ಣ ನ್ನು ತಿಳಿದವನು ಘಟನನ್ನು ತಿಳಿಯುವನು ಫಿ 
ನಂಬುದನ್ನು ಕೇಳಿದರೆ, ಅದರಿಂದ ಮಸ್ಣೆಂಬುದು ಘಟದ ಉಸಾದಾನ ಕಾರಣ 
ಎಂದೇ ಶಶ ಯ ಮಾಡುವರು, ಇದರಂತೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿದವನು ಪ್ರಸಂಚ। 
ವನ್ನು ಕಿಳಸವನೆಂದು ಹೇಳುವ ಉಸಿಸತ್ತಿಗೆ ಸ್ರಶ್ನತು ಜಗತ್ತಿನ ಉಸಾದಾನ 
ಕಾರಣಸೆಂಬುದೇ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬಹುವು, ಉಪನಿಸತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಇದೇ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿಯೇ, ಮುಂದಿನ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ «« ಒಂದು, ಘಟಿವು ಮಣ್ಣೆ! ಸಂದ ಆದು 
ದೆಂದು ತಿಳಿಯುವವನು ಸರ್ವ ಭಟರನ್ನೂ ತಿಳಿದವನು? ಎಂದು ಶೌೇಳಿಯುವುದು, 
ಇದರಿಂದಲೂ, ಹೇಗೆ ಮಣ್ಣು ಘಟದ ಇರಾ ಆದುದರಿಂದಲೇ ಅದನ್ನು . 
ತಿಳಿಯುವುದರಿಂದ ಸರ್ವ ಫೆಟವೂ ನಿದಿತವಾಗುವುದೋ, ಅದರಂತೆಯೇ, ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಜಗತ್ತಿನ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣ, ಆದುದರಿಂದಲೇ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸರ್ವಜ್ಞಾನ 
ವಾಗುವುದು ಎಂಬುದು. ಸ್ಪಷ್ಟ್ಯನಾಗುವುದು. ತ 


ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳ 


ಸಂಬಂಧ ನಿಚಾರ (ಕಾರಣ - ಉಪಾದಾನಕಾರಣ) 
ತಾರ್ಕಿಕರು ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣದಿಂದ ಭಿನ್ನ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವರು, ಇದು 

ತಪ್ಫು, ಈ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಇದು ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣ ಎಂಬ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಇವರ. 

ಮನವು ವಿರುದ್ಧ. ಇದು ಹಿಂದೆ ಸಾಂಖ್ಯ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಟ್ಟಿ ರುವುದು, ಸಾಂ. 


ರಾದಕರೋ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವಿರುವುದು ಎನ್ನುವರು, 
ಇವಳ ಮತವು ಕಾರ್ಯ ಹುಟ್ಟಿತು ಎಂಬ ಅನುಭನಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ. ಅಜ್ಜ್ವೈತಿಗಳು 
ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾಗಿರುವುದು ಎನ್ನುವರು, ಆರೋಪಿತವಾದ 
ಸಂಬಂಧನೇ ಯುಕ್ತವಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಇವರ ಮಠವೂ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ, ಕಾರಣ 
ದಂತೆ ಕಾರ್ಯವೂ ಸತ್ಯ. ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳ ಸಂಬಂಥವೂ ಸತ್ಯ. 
ಕಾರಣದ ಒಂದು ಅವಸ್ಥೆ, ಫಟಿವು ಮಣ್ಣಿನ ಒಂಡು ಅವಸ್ಥೆ, ಈ ಅವಸ್ಥೆ 
ಎಂಬ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಅದು ಮಣ್ಣಿನಿಂದ ಭಿನ್ನ. ಫಟಿ ಕಾರಣನಾದ ಮಜ್ಜಿನಿಂದ 
ಮತ್ತೊಂದು. ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ" ಮತ್ತೊಂದು ಸ ಹುಟ್ಟಬಹುದು, “ಹ 
ಕಾರ್ಯಗಳು ಭಿನ್ನವಾದರೂ ಮಣ್ಣು ಒಂದೇ ರೊನವಾಗಿಕುವುದು, ಪು; 
ಸಂಬಂಧಪಡುವ ಅನೆಸ್ಥ ಗಳೆಲ್ಲ ಮಣ್ಣಿನ ಷರಿಣಾಮರೂಪವಾದುವು. ಇದೇ 

ದಲ್ಲಿ ಮಣ್ಣಿ, ಸ್ಲೈನಿಂದುಂಟಾಗುವ ಸಾ ಕುರಿತು ಮಣ್ಣು ಉ ನಕಾ 


ಇದೂ "ತಪ್ಪು 


ನನ್ನಿ ಸುವುದು, ಉಸಾದಾನಕಾರಣ : 


ಇ 


ಕಾರ್ಯವು 





2೭೬೨ 


44 ಅನೇಕಾಕಾರಗಳನ್ನು ಹೊಂದಲು ಅವನು (ಬ್ರಹ್ಮನು) ನ 
ಎಂದು ಛಾಂಡೋಗ್ಯೊಸನಿಷತ್ತಿನ ಆರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯವು ಹೇಳುವು" 

ರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನ: ನು ಜಗತ್ತಿಗೆ 'ಉಸಾದಾನಕಾರಣಸಿನದೂ ನಿಮಿತ ee 
ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗುವುದು. ಛಾಂಜೋಗ್ಯೋಪನಿಸತ್ತಿ ನಲ್ಲಿಯೇ “ ಈ ಸರ್ನ ಭೂತಗಳೂ 
ಹ ದೆಶೆಯಿಂದಲೂ ಹುಟ್ಟುವುವು; ಮತ್ತು ಆಕಾಶದಲ್ಲಿಯೇ ಲಯನನ್ನು 
ಹೊಂದುವುವು” ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದು, ಇಲ್ಲಿ ಆಕಾಶ ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ, ಕಾರ್ಯವ 
ಹುಟ್ಟುವುದೂ ನಾಶಹೊಂದುವುದೂ ಒಂದೇ. ನಸ್ತುವಿನಲ್ಲಾ. ಡಿ ಆ ವಸ್ತುನನ್ನು 


ಆ ಕಾರ್ಯದ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವೆಂದೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು. " ಸಸ್ಯ ಮುಂತಾದುನ್ನ' 


ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟು ್ಬವುವು ಅಲ್ಲಿಯೇ ನಾಶವನ್ನು Cy ಎಂಬುದು. 
ಭೂಮಿಯು ಸಸ್ಯ ಮುಂತಾದುವುಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಹೊಂದುವುದು, ಇದರಂತೆಯೇ, ಜಗತ್ತು ಎಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ನಾಶನಾಗುವುಕೋ 
ಆ ವಸ್ತುವನ್ನು ಅದರ ಉಪಾದಾನಕಾರಣ ನಂದು 3೪ಿಯಬೇಕು. « ತನ್ನನ್ನು 
`` ತಾನೇ ಮಾಡಿಕೊಂಡನು ” ಎಂದು ಹೇಳುವ ಉಪನಿಷತ್ತು ಬ ಹೈನು ಜಗ 
ಉಪಾದಾನಕಾರಣನೆಂದು ಸಂದೇಹನಿಲ್ಲದೇ ಹೇಳುವುದು, ತನ್ನ ನ್ನ್ನ ತಾನೇ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡನು? ಎಂದರೆ ತಾನೇ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೊಂದಿದನು ನಂಡತ. 
ಎಂದರೆ, ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಮೊದಲು ಈ ಸ್ಥೂಲವಾದ ಕಾರ್ಯರೂಪದಲ್ಲಿಲ್ಲದಿದ್ದ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ತಾನೇ EEN ಸರಿಣಾಮನನ್ನು ಹೊಂದಿದನು ಎಂದು ಇದಕೆ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯ. « ಬ್ರಹ್ಮನು ಭೂತಯೋನಿ (ಪ್ರ ನೊಟದ ಉಪಾದಾನಕಾರಣ) ” ಎಂದು 
ಹೇಳುವ ಉಪನಸತ್ತೂ ಇದೇ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ವಿಶದಪಡಿಸುವುದು. | 


ಸ ಬ್ರಹ್ಮನು « ತನ್ನ ನ್ನು ತಾನೇ ಮಾಡಿಕೊಂಡನು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ತನ್ನ ಇಚ್ಛೆಗೆ 
ಅನುಸಾರ ಸರಿಣವಿಸಿದನು ಎಂದರ್ಥ, ಇದರಿಂದ ಅನನು ಸತಂ ಎಂದು. 
ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು, . ಸ್ವತಂತ್ರನಾದವನಿಗೆ ಸರಿಣಾನುವು ಸಂಭವಿಸುವುದಾದ್ತೆ ಅನನ : 

ಕೊಳಕ್ಕೆ ಸಣ್‌ ಕೊರತೆಯೂ ಇಲ್ಲ ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಅವನು ಪ್ರಸಂಚ' 
ಸನಾಗಿ ಕ ಪ್ರಸಂಚದ ದುಃಖ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ಸಂಬಂಧವ 
ನು ತಾನೇ ಕಾರಣ ಮತ್ತು ಕಾರ್ಯರೂಪನಾದರೂ ಅನನ 

ಡನಿರುವುದಿಲ್ಲ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ, ಒಂದೇ ವಸ್ತು ಉಪಾದಾ। 

ಕಿ ಕಾರಣವಾಗಿ ಕಂಡುಬಂದಿಲ್ಲ; ಆದುದರಿಂದ ಬ್ರ ಬ್ರ ಹ್ಮಕೊಬ್ಬ' 
ಗೆ ಉಪಾದಾನ ಮತ್ತು ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಶಕ್ಯನಲ್ಲ 
ದು. ಜೇಡರಹುಳು ತನ್ನ ತಂತುನನ್ನು ರತು ಉಪದ 

k ಯುನು 








೭೬೩ 


ವುದು ಹೇಗೆ? ಎಂದು ಶಂಕಿಸಬಾರದು, ಚೇತನನಾದ ಜೀವನು ಅಚೇತನವಾದ 
ಉಗುರಿಗೆ ಉಪಾದಾನ. ಅಚೇತನವಾದ ಸಗಣಿಯು ಜೇತನವಾದ ಚೇಳು ಮುಂತಾದ 
ಕ ಮಿಗಳಿಗೆ ಉಪಾದಾನ, ಇದರಂತೆ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನೂ ಜಗತ್ತಿನ ಉಪಾದಾನ, 

ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ತಿ ನ ಉಪಾದಾನ ಮ್ತ ಗಳೆಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮೇಯ 
ವಿಶೇಷ ತ "ಬ್ರಹ ನು ಅನಂತಜ್ಞಾ ನಾನಂದರೂಪ ಮತ್ತು 'ಸದ್ರೂಪ, 
ಅವನು ಅನಂತಜ್ಞಾ ಎ ಸ್ವರೂಪನಾಗಿ ಜಗತ್ತಿನ ನಿಮಿತ್ತ ; ಸಡ್ರೂಪನಾಗಿ 
ಉಪಾದಾನ. ಅನೆನು ಜ್ಞಾನಾನಂದರೂಸಿಂಡ “ನಿರ್ವಿಕಾರ ಮತ್ತು ಪ್ರಸಂಚ 
ದಿಂದ ಭಿನ್ನ. ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ತಿನ ಉಪಾದಾನನಾದರೂ ಪ್ರ.0ಚದಲ್ಲಿ ನಂತ 
ಜ್ಞಾ ನಾನಂದಗಳು ಕಂಡುಬರದಿರಲು ಅನನು ಈ ರೂಪದಿಂದ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಉಪಾ 
ದಾನನಲ್ಲವೆಂಬುದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಅನನು ಸದ್ರೂಸದಿಂದ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಉಪಾ 
ದಾನನಾದುದರಿಂದ ಪ್ರಪಂಚವೂ ಸದ್ರೂ ಸವಾಗಿ ಗೋಚರಿಸುವುದು, ಈ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ ನು ಜಗತ್ತಿನ ಉಪಾದಾನನೆಂಬುಡೇ ಪ್ರಮಾಣ. ಕಾರ್ಯದ ಇರು 
ಕ್‌ ಬಟ್‌ ಇರುವಿಕೆಯಿಂದ ಭಿನ್ನವಲ್ಲ... ಉಸಾದಾನಕಾರಣ 
ಎಂದರೆ ಕಾರ್ಯದ ಇರುವಿಕೆಯೇ ತನ್ನ ಇರುವಿಕೆಯಾಗೆ ಉಳ್ಳ ಕಾರಣ' ಎಂದರ್ಥ, 

4 ಕಾರ್ಯರೂಸವಾದ ಪ್ರಸಂಚಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮನ ಇರುನಿಕೆಯಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ 
ಇರುವಿಕೆ ಯಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ 'ಸ್ರಷಂಚನ್ರ ರ್ಯಾ ಆಗಲಿ? ಎಂಡು ಶಂಕಿಸ 
ಬಾರದು, ಗುಣದಲ್ಲಿ ಜಾತಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪದಿರುವ ಮೆಲ್ಲ ರೂಪ ಮೊದಲಾದ ಗುಣ - 
ಗಳಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಇರುವಿಕೆಯು (ಸತ್ತಾಜಾತಿಯು) ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ದ್ರವ್ಯಕ್ಕೇ 
ಸೇರಿದುದಾದರೂ, ರೂಪ ಮೊದಲಾದುವು ಮಿಥ್ಯಾ ಅಲ್ಲ. ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ರೂಸ 
ನೊದಲಾದುದರಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಒಂದು ಎರಡು ಮುಂತಾದ ಸಂ. ೈಗಳು ವಾಸ್ತನ 
ವಾಗಿ ದ್ರವ್ಯ ಕ್ಕೆ ಸೇರಿದುವಾದರೂ ಅನು ಕೊಸದಲ್ಲಿನೆ ಎಂಬ. ನವು ಭ್ರಾಂತಿ 
ಯಲ್ಲ. ಜಿ ಹೇಳಿದ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಘಟ ಮೊದ. 


ತ ಅಾದುವುಗಳ ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಸ್ಥಿತಿ ಮತ್ತು ಇರುವಿಕೆಯು 


ಮಣ್ಣಿನ ಎನಕ್ಷೆಯಿಸದ ಭಿನ್ನವಲ್ಲವಾದರೂ, ಈ ಧರ್ಮಗಳು ಫಟಿ ಮೊದಲಾದುವು 
ಗಳ ಅವಸ್ಥೆಗೆ ಸೇರಿದುವು ಎಂದು ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾನವು ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲ. ಇನು! ೪ 
ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನ ಇರುನಿಕೆಯೇ ಪ್ರ ಪಂಚದ ಇರುನಕೆಯೆಂದ್ಯೂ ನ 
ಪ್ರ ್ರಸಂಿಚದಲ್ಲ ಇರುವಿಕೆ ಇಡೆ ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ಸು ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಸೆಂದೂ, ' 
ಮಜ್ಯಾ ಅಲ್ಲವೆಂದೂ ತಿಳಿಯಬೇಕು. .*. 





ಬ ೭೬೪ 


ಬ್ರಹ್ಮನ ವಿನಕ್ಷೆಯಿಂದ ಪ್ರಪಂಚವು ಹೇಗೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಇರುವ ವಸ್ತುಗಳು 
ಪ್ರಸಂಚದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ. ಅನಯವಿಯು ಅವಯವನನ್ನು ಬಿಟ್ಟ ರುವುದಿಲ್ಲ ಮತು 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ, ಜ್ಞಾ ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಜಾತಿಯು ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿರುವುದಲ 
ಮತ್ತು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಜ್ಞಾತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಗುಣವು ಗುಣವುಳ್ಳ ವಸ್ತ್ರವನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟಿ ರುವುದಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಜ್ಞಾ ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದೇ ಅರ್ಥ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಇವುಗಳಿಗೆ ಅಸೃಥಕ್‌ಸಿದ್ಧಿ ಎಂಬ ' ಸಂಬಂಧನಿಜಿಯೆಂದು ಹಿಂಜಿಯೆ 
ಸೂಚಿತಫಾಗಿದೆ. ಇವುಗಳ ಶೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದಲೇ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಬಿಟ್ಟರದ ಮತ್ತು 
ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಜ್ಞಾತವಾಗದ ಪ್ರನಂಚಕ್ಕೂ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಅಸ್ಕಥಕ್‌ಸಿದ್ದಿ 
ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣನಿರುವುಡಿಂದು ವಿದಿತವಾಗುವುದು. ಇದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಜೇಸಿ 
ಅನಯವಾವಯವಿಗಳೇ ಮುಂತಾದುವುಗಳಿಗೆ ಐಕ್ಯ ವಿರುವುದೋ, ಹಾಗೆಯೇ 
ಜಗತ್ತು ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮರಿಗೆ ಐಕ್ಯವಿರುವುದೆಂದೂ ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಆದಕೆ ಈ 
ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳೂ ತಮ್ಮ ಸ್ವರೂಪದಿಂದ ಅಭಿನ್ನವಾದುನೆಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು, 
ಸ್ವಸ್ವರೂಸದಿಂದ ಅವು ಯಾನಾಗಲೂ ಭಿನ್ನ. ಇದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಹೇಗೆ 
ಗುಣ ಮೊದಲಾದುವು ದ್ರವ್ಯದ ಪ್ರ ಕಾರವೋ, ಶರೀರವು ಆತ್ಮನ ಸ್ರಕಾರವೊೋ, 
ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರಸಂಚವು ಬ್ರಹ್ಮನ ಪ್ರಕಾರವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು, ಪ್ರಸಂಚಕ್ಕೆ 
ಸ ಬ್ರಹ್ಮ ( ಆಶ್ರಯ ಮತ್ತು ಅನನ ಪ್ರಯೋಜನವೇ ಅದರ ಪ್ರಯೋಜನ ಎಂಬುದೇ 
ಇದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, 
ಕ್ಯ 'ಚಿಡಚಿದ್ರೂಪವಾದ ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮನ ಪ್ರಕಾರ ಎಂಬುದರಿಂದ ಎಲ್ಲ ಶಬ್ದಗಳೂ 
ಬ್ರ ಹ್ಮಸರ್ಯಂತವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಡುವುವು ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು, ಇದು 
ರೀತಿ ಉಳ್ಳುದು' ಎಂಬಲ್ಲಿ « ಈ ರೀತಿ? ಎಂಬ ಅಂಶವು ಪ್ರಕಾರನೆನ್ಸಿ ಸುವುದು, 
ತ ರೀತಿ” ಎಂಬುದು "ಇದು? ಎಂಬ ವಸ್ತುವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣ 
ಂದೆ ಈ ರೀತಿ? ಎಂಬುಡರ ಜ್ಞಾನವು " ಇದು? ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದೆ ಸಂಭವಿಸು 
ದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಈ ರೀತಿ? ಎಂಬ ಶಬ್ದವು " ಇದು? ಎಂಬ ವಸ್ತುನಿನ 
ಸರ್ಯಂತವಾಗಿ ಅರ್ಥಕೊಡುವುದರ ಮೂಲಕ «ಈ ರೀತಿ' ಎಂಬುದನ್ನು ಜೋಧಿಸು 
ರ್ಗವಾಗುವುನು. ಶರೀರ, ಗೋತ್ವ, ಶುಕ್ಲತ್ವ ನೊದಲಾದ ಪಡಗಳು 
ಭೂತವಾದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಬೋಧಿಸಿದರೂ ಪ್ರಕಾರವುಳ್ಳ ವಸ್ತುಪರ್ಯಂತೆ 
ಗಿಯೂ ಅವುಗಳ ಅರ್ಥವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಶರೀರ ಶರೀರ, ಗೊಕ್ಯ 
್ರ, ಶುಶ್ಚತ್ವ ಶುಕ್ಲ ದ್ರವ್ಯ, ಇವುಗಳಿಗೆ ಇರುವ ಅಪ್ಯಢಳ್‌ಸಿದ್ದಿ ಸಂಬಂಢನೇ 
ೈತ್ತಿಗೆ ನಿಮಿತ್ತ, ಎಲ್ಲ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಸರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಾರವುಳ್ಳೆ ವಸ್ತುನೇ 
ಆ J 
ನನ್ನು ಮಾತ್ರ ಸಾಕ್ಸಾತ್ತಾಗಿ, ಬೋಧಿಸುವ ಶಬ್ದದಿಂದ ನನ 
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ಮುಂತಾದುದರಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುವು, ಮನುಷ್ಯ 
ಮುಂತಾದುದು. ಕರೀರವಿಶಿಷ್ಯನಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದು. ಶರರನಿಶಿನ್ಟ 
ದ ಆತ್ಮನು ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ ಕಾರವಾದುದರಿಂದ ಆತ್ಮನನ್ನು ಬೋಧಿಸುನ ಶಬ್ಬನೆಲ್ಲ 
ಕಾ ಟದ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುನೆ. ಟು 
ಈ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಟ್ಟಿಕೆ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ " ಅದು ನೀನು? 
(ತತ್ತ ನುಸಿ) ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳ ಅರ್ಥವೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವುದು. ಎಲ್ಲ 
du Tne ಪ್ರಕಾರಿಯಾದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಅರ್ಥವಾಗುವುದಾದರೆ "ಅಡು ನೀನು?” 
ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಪದಗಳಿಗೂ ಪ್ರಕಾರಿಯಾದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಅರ್ಥನೆಂದು ವ್ಯಕ್ತ 
ವಾಗುವುದು. ಇದರಿಂದಲೇ " ಅದು ನೀನು? ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ನಿರ್ನಿ 
ಶೇಷ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸಿದ್ಧಿಸುವನು ಎಂಬ ಅಜ್ಜೈತವಾದನು ಆಅಯುಕ್ತನೆಂದು ಸಿದ್ಧಿಸು 
ವುದು, ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿಗೆ ಅನುಸಾರಪಾಗಿ ಪದಗಳಿಗೆ ಎರಡು ವೃತ್ತಿಗಳಿವೆ 
ಎಂದು ಭಾವಿಸಬೇಕು. ಒಂದು ಸರ್ಯವಸಿತ. ಇದು. ಕೊರವಿ 
ಸ ದ ಪ್ರಸಿ 
ಅನುಗುಣವಾದುದು. ಮತ್ತೊಂದು ಅಸರ್ಯವಸಿತ್ತ್ಮ ಇದು ವೇದ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಾಡುನು, ಪೇದಾಂತಶ್ರವಣಿಔಿಂದ ಇದರ ಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾಗುವುದು, 
iii ನಿಶಿಷ್ಟಾದ್ಯೈತ 
ಹಿಂಜಿ ನಿರೂಪಿತವಾದ ವಿಚಾರಗಳೆನ್ನೆಲ್ಲ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಟ್ಟು ಈ ನಿಚಾರಶಾಸ್ತ್ರ 
ನನ್ನು ನಿಶಿಷ್ಟಾಜ್ಛತ ಎಂದು ಕರೆಯುವ ವಾಡಿಕೆ, . ಇದಕ್ಕೆ ನಿಶಿಷ್ಟನಾದ ಕಾರ್ಯ 
ಕಾರಣಗಳ ಐಕ್ಯ ಎಂದು ಒಂದು ಅರ್ಥ. ರೂಪಸ್ಫರ್ಶಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಫಟವು 
ಕಾರ್ಯ, ರೂಪ ಸ್ಪರ್ಶಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಮಣ್ಣು ಕಾರಣ. ಇನೆರಡಕ್ಕ ph 
ಪುರು ಅನುಭವಸಿದ್ಧ. ಇದರಂತೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳೆಂಬ ಎರಡು ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಿಂ 
ಯುಕ್ತವಾದ ಚಿದಚಿದ್ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಐಕ್ಯ ನಿರುವುಜಿಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಕಾರಣ 
ಕ ನಸು | ಸು 
ವಾದುದು ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಚಿದಚಿದ್ದಸ್ತುಗಳು. ಕಾರ್ಯವಾದುದು ಸೂ » 
SO ಡೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ನಿರತಿಶಯ 
ಚಿದಚಿದಾತ್ಮಕವಾದ ಜಗತ್ತಿನಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟನಾ ಬ್ರಹ್ಮನಿ' 
ಸ ದರ್ಥ. ನೀಲವಾದ ಉತ್ಪಲ 
ಪೂರ್ಣನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಐಕ್ಯವೆಂದು ಮತ್ತೊಂದರ್ಥ. ಬ 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸೀಲನರ್ಣವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ವಸ್ತುವಿಗೂ ಉತ ಧಃ ಗ 
ಸಹಿತವಾದ ವಸ್ತು ವಿಗೂ ಐಕೃವಿರುವುದು ಅನುಭವಸಿದ್ದ. ಇ! ಕಂತೆ ಬ್ರಶ್ಮನನ್ನೂ 
ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಸು 
ಗತ್ತು ಬ್ರ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಪ್ರಕಾಕವಾಗಿರುವುನೇ ಜಗತ್ತಿನ ಸ : ಚ ೨. ಸಿನ ಕ 
ನನ್ನು ಬಟ್ಟ ರುವುದಲ್ಲ,. ಅದು ಅವನಲ್ಲಿಯೇ ಅಡಗಿರುವುದು. ಜಾ 
ಇದು ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಅಭಿನ್ನ ಎನ್ನಿಸುವುದು: ಆದರೆ ಅದು ತನ್ನ ಬ್ರ 
ದ ಭಿನ್ನವಲ್ಲ, ಅವುಗಳಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಆಡಗಿಂ 
ನ್ನ ಎನ್ನಿಸುವುದು ಎಂದು ಮತ್ತೊಂದರ್ಥ, nS 
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ಈ ಅರ್ಥಭೇದಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ ಎಂಬ ಶಬ್ಧಕ್ಕೆ (ವಿಶ 


ಗಳಿಗೆ ಅನ್ವ್ರೈತ ' ಮತ್ತು 4 ವಿಶಿಷ್ಟ ನಲ್ಲಿ ಅಜ್ಜ್ಯತ ' ಎಂಬ ಎರಡು ವ್ರತತಿ ಗಳನ್ನ 
ಸ ತ ವಲಿ ಕ್ತ ನ್ನ 


iv ಪರಬ್ರಹ್ಮ ನೇ ಈಶ್ವ ಕ 
ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ವಿಚಾರಗಳಿಗೆ ಸ ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಸಿದ್ಧ ನಾಗುವ 
ಈಶ್ವರನ (ಬ್ರಹ್ಮನ) ಸ್ವರೂಸ ಏನೆಂದರೆ ಈಶ್ವರನೇ ಸ ರ್ನೇಶ್ವ ಸ್ಟ ಸರ್ವಶೇಶಿ, ಸರ್ವ 
ಕರ್ಮದಿಂದಲೂ್‌ ಆರಾಧ್ಯ, ಸರ್ವ ಫಲಪ್ರದ, ಸ ಮತ್ತು ಸರ್ವಕಾರ್ಯೋ 
ಶ್ಸಾದಕ, ಇನನು ಮತ್ತು, ಇವನ ಜ್ಞಾನ ಹೊರತು ಮಿಕ್ಕ ಎಲ್ಲ ಪದಾರ್ಥಗಳೂ 
ಇವನಿಗೆ ಶರೀರ. ಇವನು ಸೂಕ್ಷ ಒತೆದಚಿದ್ದಿ ಶಿಷ್ಟ ನಾಗಿ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಪಾದಾನ 
ಕಾರಣ, « ನಾನು ಅನೇಕ ನಸು. ಗ ವಾಗುವೆನು. 9 ಎಂಬ ಸಂಕಲ್ಪಸಹಿತವಾರ 
ವೇಷದಿಂದ : ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣ. ಕಾಲ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ ಜ್‌ 
ಯಾಗಿದ್ದು ಸಹಕಾರಿಕಾರಣ, ಕಾರ್ಯರೂಸವಾಗಿ ವಿಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದುನ 
ವಸ್ತು ಉಪಾದಾನ, ಕಾರ್ಯಪರಿಣಾನುವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಿಸುವವನು. ನಿಮಿತ್ತ. 
ಅದಕ್ಕೆ ಉಪಕರಣವಾದ ವಸ್ತು ಸಹಕಾರಿ. ಒಬ್ಬನೇ ಈಶ್ವರನು 'ಈ ಮೂರು 
ಎದ ಕಾರಣನೂ ಆಗುವನು ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಬಾಧಕವೆ ನೇನೂ J ಹೇಗೆಂದರೆ, 
ಬ್ಬನೇ ಜೀನನು ತನ್ನ ಸುಖ ಮೊದಲಾಡುನನ್ನು ಅನೇಕ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಉಂಟು 
ಚ ಸಿ ನವನಾಗಿ ಅವುಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣ, ಆ ಸುಖ ಮೊದ 
ಲಾದುವು ತನ್ನ ಲಿಯೇ ಉಂಟಾಗುವುವಾದುದರಿಂದ ಅವಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣ. ಇರ 
ರಂತೆಯ್ಛೇ ಈ ಶ್ವರನು ಜಗತ್ತೃಪ್ಟಿಯನ್ನು ಕುಂತು ಉಪಾದಾನ, ನಿಮಿತ್ತ ಮತ್ತು 
ಸಹಕಾರಿ ಕಾರಣಗಳಾಗಿವೆ ಈಶ್ವರನು ಗ 
ಅವನಿಗೆ" ನಿಕಾರನಿಲ್ಲ ಅನನು ಸ್ವತಃ ನಿರ್ವಿಕಾರ, ಚಿದಣಿತ್ರೆಂಬ ನಿಶೇಷಣ 
 ಉಳ್ಳನನಾಗಿ ಜಗದ್ರೂಸವಾಗಿ ಸಂಣಾಮನನ್ನು ಹೊಂದುವನು. - ಈ ಸರಿಣಾನನೆ 
ಇಟ NIN ನಿಶೇನ್ಯವಾದ ಈಶ್ವರನ ರೂ. 
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ಲಾರದು, ಛಾಂಡೋಗ್ಯವು ಭಿನ್ನಪ್ರ ಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಸತ್‌, ಆಕಾಶ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಣ ಇವು 

ಜಗತ್ಯಾ ರಣಗಳೆಂದು ಹಳದ. ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜಗತ್ಯಾ ್ಸರಣನೆಂಡು ನ ವಾಪಸ ಸನೇಯ 

ದಲ್ಲಿ MERE ಜಟ್‌ ಒಂದೇ ತ್ತ ಎನನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುವು 

ಎಂಬ ನ್ಯಾಯಾನುಸಾರವಾಗಿ ಜಗತ್ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಜಿನಸು ವಾಕ್ಯಗಳೆಲ್ಲವೂ 

ಒಂದೇ ಅರ್ಥವುಳ್ಳು ವಾಗಬೇಕು, ಆದುದರಿಂದ ಸಕ್‌ ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದ ಸ ಬ್ರ. ಹ್ಮ 

ನನ್ನೇ ಬೋಧಿಸುಪುಜಿಂದು ಸರ್ಯವಸಾನವಾಗುವುದು, ಬ್ರಹ್ಮನು” ಯಾನೆಂದು 
ವಿಚಾರಿಸೋಣ, ಶೈತ್ರಿರೀಯವು ಆತ್ಮ ನೇ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಹೇಳುವುದು, ಆತ್ಮ ನು 
ಯಾರೆಂದು ವಿಚಾರಮಾಡಿದಕೆ ಅನೆನು ಕರ್ಮವಶರಾದ್ಯ ಅಪರಿಪೂರ್ಣ, 

ಅಶಕ್ತರಾದ ಇಂದ್ರ ಮೊದಲಾದ ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನೂ ಅಲ್ಲವೆಂದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗು 
ವುದು ಆದರೆ ತ್ವೇತಾಶ್ವತರವು ಶಿನನೇ I ಹೇಳುವುದು, ಅಥರ್ವಣ. 
ಶಾಖೆಯು ಶಂಭುವೇ ಕಾರಣನೆಂದೂ ಥೈೇಯನೆಂದೂ ತಿಳಿಸುವುದು, ಅಥರ್ನ 
ಶಿರಸ್ಸು ರುದ್ರನೇ ಸರ್ವಾತ್ಮಕನೆಂದು ತಿಳಿಸುವುದು. ತೈತ್ತಿರೀಯವು ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನೇ 
ಜಗತ್ಕಾರಣನೆಂದು ಬೋಧಿಸುವುದು. ಈ ಶಬ್ದಾ ರ್ಥಗಳನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡಿದರೆ, 

ಇವೆಲ್ಲವೂ ಒಂಜೀ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುವು. Se ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವುದು, 
ಶಿವ ಎಂಬ ಸದಕ್ಕೆ ಮಂಗಳವೇ ಅರ್ಥ. ಹೀಗೆಯೇ, ಎಲ್ಲ ಗಳೂ ಹಿರಣ್ಯ 
ಗರ್ಭನನ್ನೇೇ ಸ. "4 ಚತುರ್ಮುಖನಿಂದ ಜಗದುತ್ಬತ್ತಿ ತ್ರಿ ಯಾಗುವುದು 
ಅವನೇ ಪಾಸರಹಿತನು ? ಎಂದು ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಯು ಇದಕ್ಕೆ. ಸಹಾಯಮಾಡು 
ವುದು, ಆದರೂ ಮಹೋಪನಿಷತ್‌, ನಾರಾಯಕೋನನಿನಕ್‌, ಬಾಲೋಪ 
ನಿಷರ್ತಾ ಮೈತ್ರಾ' ನರಣೀಯ, ಪುರುಷಸೂಕ್ತ, ನಾರಾಯಣಾನುಬಾಕ, ಅಂತ 
ರ್ಯಾನಿ) ಬ್ರಾಹ್ಮಣ್ಯ ಇನೆಲ್ಲವೂ ನಾರಾಯಣನೇ ಪರಮಕಾರಣನೆಂದೂ ಸರ್ವ 
ಶಬ್ದವಾಚ್ಯ ನೆಂದೂ ಮೋಕ್ಷಪ್ರದನೆಂದ್ಕೂ ಜಗಚ್ಛರೀರನೆಂದೂ ತಿಳಿಸುವುವು,. ಇದ 
ರಿಂದ ಶಿವ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭ ಸ್‌ ಶಬ್ದಗಳೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ಸರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ನಾರಾ 
ಯಣನೇ ಅರ್ಥವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು, ಇದರಿಂದ ನಾರಾಯಣನೇ ಸ 
ಜಗತ್ತಾ ರಣನೆಂದ್ಯೂ ಸರ್ವ ನಿದ್ಯಾ ವೇದ್ಯ ನೆಂದೂ ಸಿ ಸಿದ್ದಾ ಸ್ಲಂತವಾಗುವುದು. : 

ಸಮಸ್ತ್‌" ಕಲ್ಯಾಣಗುಣಾತ್ಮ! ಕನೆಂಡೂ ಸ್ರಕೃತಿಪುರುಸರಿಂದ ಭಿನ್ನನೇ 


ಗಳಿಂದ ನಿಶಿಷ್ಟನೆಂದ್ಕೂ ಪರಬ ಸ ದ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರ 
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ಸ್ಪಷ್ಟಸಡಿಸುವುವು. ನಾರಾಯಣನು ಸೂಕ್ಷ್ಮಚಿನಚಿದ್ದಿತಿಷ್ಟನಾಗಿ ಕಾರಣ ; 
ಚಿದಚಿದ್ದಿ, ಶಿಷ್ಟ ನ್ಫನಾಗಿ ಕಾರ್ಯ. ಈ ಜರಾ ಟು ಭೇದನಿಲ್ಲ. Wi 
ಸ ಸ್‌ ಬ್ರಹ್ಮನು ಅಭಿನ್ನನು ನೀಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಈ ಮತಕ್ಕೆ ನಿಶಿಷ್ಟಾ 
ಶ್ವೈತ' ಎಂದು ಸಾಟಿ 

ಈಶ್ವ, ರ ಆಥವಾ ನಾರಾಯಣನು ವಿಭುಸ್ವ ರೂಪ, ವಿಭು ಎಂದರೆ ವ್ಯಾಸಕ, 
ಅವನು, ಸೈರೂಪದಿಂದಲ, ಧರ್ಮಭೂತಜ್ಞಾ ನದಿಂದಲ್ಲೂ ವಿಗ ಗ್ರಹದಿಂದಲೂ 
ವ್ಯಾಪಕ. ಶು ಅನಂತ, ಅನಂತನೆಂದಕೆ ಅನಧಿತ್ರ ಯರಹಿತ, ಯಯ ವಸ್ತುನಿಗೆ 
ಅವಧಿಯು ದೇಶನಿನಿತ್ತ ವಾಗಿಯೂ, ಕಾಲನಿಮಿತ್ತವಾಗಿಯೂ, ಇತರ ನಸ್ತುಗಳ 
ನಿಮಿತ್ತವೊಗಿಯೂ ಸಂಭವಿಸುವುದು. 
ನಲ್ಲಿಲ್ಲ. . ಅವನು ದೇಶದಿಂದಲೂ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಇತರ ವಸ್ತುಗಳ ನಿನಕ್ಷಾ 
ದಿಂದಲೂ ಅನಂತ, ಅನನು ಸತ್ಯ, ಜ್ಞಾನರೂಪ, ಆನಂದರೂಪ ಮತ್ತು 
ನಿರ್ದೋಹೀ. : ಇದೇ ಅನನ ಸ್ಹ ಸ್ವರೂಪ, ಇಂತಹ ಸ್ಟ ಸ್ವರೂಪವುಳ್ಳ ನಾರಾಯಣನನ್ಲಿ 
ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಉಪಯುಕ್ತವಾದ re ತ್ವ ಸರ್ವಶಕ್ತ: ತ್ರ ಸದರ ಗುಣಗಳು 
ಬು ಶ್ರಯನನ್ನು ಮಾಡಲು TSS ವಾತ ತ್ಸಲ್ಯ, ಸೌಲಭ್ಯ, ಮುಂತಾದ ಗು 

pa ರಕ್ಷಣೆಗೆ ಅನುಕೂಲಿಸುವ ಕಾರುಣ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಸ ಇರುವುವು. ' 
ನಾರಾಯಣನು ಅಂಡವನ್ನು ಸಸ ಚತುರ್ಮುಖ, ದಕ್ಷ ಕಾಲ ನೊದ 
A ಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ ಇರಾ ಸ್ಮೆಸ್ಟಿ ಮಾಡುವನು, ಎಷ ' ನತಾರದಿಂದ 
' ಮನು ಕಾಲ ಮುಂತಾದವರಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿ ರಕ್ಷಕನಾಗುಸನು. ರುದ್ರ 
'ರೂಸದಿಂದ ಕಾಲ ಅಂತಕ ಮೊದಲಾದನರಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿ ಸಂತ್‌ 

ವನು, ಹೀಗೆ ಇವನೇ ಸೃಷ್ಟಿ, ಸ್ಥಿತ ಸಂಹಾರಗಳನ್ನು ಮಾಡುವನು. 

ನಾರಾಯಣನು ಪರ, ವ ನಿಭವ್ಯ ಅಂತರ್ಯಾಮಿ ಮತ್ತು ಅರ್ಚಾನ 
ರೆ ಎಂಬ ಐದು ಪ್ರಕಾರ ಉಳ್ಳ ಕನಸು. ಪರನೆಂದರೆ ತ್ರಿ ನಾಡ್ವಿ ಭೂತಿಯಲ್ಲಿ ಕುಮುದ 
ದಾಕ್ಷ ಮೊಗಲಾದ ಸಲಕರ ತವದ ಶ್ರೀಪೈಕುಂಕನೇ 


ಂಡೆ ಪ್ರಚಂಡ ಮೊದಲಾದ ದ್ವಾ ರಪಾಲಕರಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ಶ್ರೀನೆಗ್ಲಿ 


ಸೊಸ ದಿವ್ಯ. ಟಂಗಳವಿಗ್ರಹ ಉಳ್ಳವನಾ। 
ತ ಕ್ರ ನ 
ಭೂ ನೀಲಾಸಹಿತನಾಗಿ. ಶಂಖ ಚಕ್ರ 
ಕಿರೀಟಿ ಮೊದಲಾದ ದಿವ್ಯ ತ 
ಡೈ ನಿಷ್ಟ ಕ್ರೈ ಕ್ಸೇನರಿಂದಲೂ ಸ ಠಿ 


ಈ ಮೂರು ಅವಧಿಯೂ ನಾರಾಯಣ | + 


|| 





| 


ವ್ಯೂಹ ಎಂದರೆ ಸರನೇ ಉಪಾಸನೆಗೋಸ ಸೃರವೂ ಜಗತ್ಸಷ್ಟಿ ಮೊದಲಾದುವು 
ಗಳಿಗೋಸ್ಫ ರವೂ ವಾಸುದೇವ, ಸಂಕರ್ಷಣ, ಪ್ರದ್ಯುನ್ನು » ಅನಿರುದ್ಧ ಎಂಬ ಭೇದ 
ನನ್ನು ಹೊಂದುವ ರೂಸ, ವಾಸುದೇವನು ಸಲ ee ಪ್ರದ್ಯುಮ್ನನು 
ಐಶ್ವರ್ಯ ಮತ್ತು ವೀರ್ಯದಿಂದ ಪೂರ್ಣ. ಅನಿಕುದ್ಧ. ನು ಶಕ್ತಿ ತೇಷಸ್ಸು ಗಳಿಂದ 
ಪೂರ್ಣ. ಕೇಶವ ಮೊದಲಾದ ವ್ಯೂಹಗಳು ಮುಕ್ತಿ ಕೆಲವು. 

ವಿಭವ ಎಂದರೆ ಸ ಸಜಾತೀಯ ಮದ ರೂಪದಿಂದ 'ಆನಿರ್ಭವಿಸುವುದ್ದು, ಮತ್ತ 
ನೊದಲಾದ ರೂಸಗಳಿಲ್ಲ ನಿಭನಗಳು. ಇನ್ನೂ ಅನಂತ ಪ್ರಕಾರಗಳು ಇನವುವು: 
ಈ ಅವತಾರಗಳಿಗೆ ಭಗನದಿಚ್ಛೆ ಯೇ ಜ್‌ ದುಷ್ಟ, ನಾಶ ಮತ್ತು ಸಾಧುಸರಿ 
ಪಾಲನೆಯು ಫಲ, 

ಅಂತರ್ಯಾಮಿ ಎಂದಕಿ ಸ್ವರ್ಗ ನರಕ ಮೊದಲಾದುವುಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಜೀವಾತ್ಮ ನ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಸುಹ್ಸದ್ದಾನದಿಂದ ಇರುವ ರೂಪ, 
ಇದು ಯೋಗಿಗಳಿಗೆ Fe ಈ ರೂಪವು ಜೀನನಿಂದ ಒಡಗೂಡಿದ್ದ ರೂ 
ಇದಕ್ಕೆ. ಜಿ.ವನ ಜೋಷಸಂಬಂಧ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 

ಅರ್ಚಾವತಾರ ಎಂದಕಿ ತನ್ನ ಭಕ್ತರಿಗೆ ಅಭಿನುತನಾದ ದ್ರವ್ಯ ಮೊದಲಾದು 
ನನ್ನು ಶರೀರದಂತೆ ಸ್ವಿ (ಕಾರಮಾಡ್ಮಿ ಅವಿಕೊಳಗೆ ಅಪ್ರಾ ಕೃತ ಶರೀರವಿಶಿಸ, ನಾಗಿ 
ಆಚಕ ನರಾಧೀನಸಾಗಿ, ಸ್ಪಾ ನ ಭೋಜನ ನೊದರಾಿ ಎಲ್ಲ ಅವಸ್ಥೆಗಳನ್ನು 
ಸಹಿಸುವ್ಯ ಸರಿಪೂರ್ಣನಾದ್ಯ | ಹ ಗ್ರಾಮ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರ. ಡೇಶಗಳಲ್ಲಿರುವ 
ನಮೂರ್ತಿವಿಶೇಷ, ಇದು ಕೆಲವು ಸಂಸ ಸ ಮಂವ್ಯ ಕ್ರ 

ಹೀಗೆ ಭಗನಂತನು ಐದು ಪ್ರಕಾರ ಉಳ್ಳ ನೆನೆದು ಶು 
ವಾದುದು 


್ರೌತಿಪ್ರ ಸ್ರಮಾಣಸಿದ್ಧ 


೮ ಜೀವ 


ಜೀವನು ಈಶ್ವ: ರನಂತೆ ಪ್ರ ತ್ಯ ಗ್ರೂಪ, ಚೇತನ್ಯ ಆತ್ಮಾ ಮತ್ತು ಕತಣ್ಯ, 
ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯಗ್ರೂ ಸ ಎಂದಕಿ ಸ ತಾನೆ ರು ಎಂದರ್ಥ. :ಜೀತಕ. ಎಂದರೆ. 
ಜಾ ಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯ. ಆತ್ಮಾ ಎಂದರೆ ಶರೀರ ಸಂಬಂಧಉಳ್ಳವನು, ಕತ್ತ ಎ ಎಂದರೆ. ಸ 
4s 3 ಪಾರು. ಜೀವನು ಅಣುರೂಸ ; ನ ಶೇಷಭೂ: 
ಕತ 
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ಪ್ರಾಣ' ಎಂಬ ಇವನ ಅನುಭವವು. ಇನನಿಗೂ ಪ್ರಾಣಕ್ಕೂ ಇರುವೆ ಭೇಪನನ್ನು 
ಸ್ಪಷ್ಟಸಡಿಸುವುದು. « ನಾನು ತಿಳಿಯುವೆನು' ಎಂಬ ಅನುಭವವು ಇವನು ಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದ ಭಿನ್ನ ಎಂಬುದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಸಡಿಸುವುದು. ಇವನು ದೇಹೋತ್ಯಾ 8 
ಮುಂತಾದುವುಗಳನ್ನುಳ್ಳ ವನು. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಇವನು ಅಣುರೂಪನೆಂದು ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು. ಆದರೆ ಇನನು ಅಣುವಾದರೂ ವ್ಯಾಪ್ತವಾದ ಧರ್ನುಭೂತಜ್ಞಾನ ಉಳ್ಳ 
ವನು. ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಲೇ, ಇವನಿಗೆ ಒಂದೇ ವೇಳೆ ಅನೇಕ ವಿಷಯಗಳ ಅನುಭ 
ವವು ಸಂಭವಿಸುವುದು, ಇವನು ನಿತ್ಯ. ಇದು ಇನನಿಗಿರುವ ಪೂರ್ವಾನುಭಾತವಾದ 
ಅರ್ಥದ ಅನುಸಂಧಾನದಿಂದ ಸೃಷ್ಟ್ಯಸಡುವುದು. ಇನನಿಗೆ ಶರೀರದ ಸಂಯೋಗ 
ವಿಯೋಗಗಳಿಂದ ಜನನಮರಣನ್ಯಹಾರ ಇರುವುದು. ಇವನು ಪ್ರತಿಶರೀರದಲ್ಲಿಯೂ 
ಭಿನ್ನ. ಇವನ ಸ್ವರೂಸನು ಸುಖರೂಸ. ಅನಾದಿಕರ್ನು ಎಂಬ ಅನಿದ್ಯಾ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ 
ಇವನಿಗೆ ಸಂಸಾರವು ಸಂಬಂಧಿಸುವುದು, ಇವನು ಕರ್ತೃ, ಭೋಕ್ತೃ, ಶರೀರಿ 
ಮತ್ತು ಶರೀರ. ಇನನು ಕತ ಮತ್ತು ಭೋಕ್ತೃ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ. ಪ್ರಕೃತಿಯ 
ನಿವಕ್ಸೆಯಿಂದ ಇವನು ಶರೀರಿ ಎನ್ನಿಸುವನು. ಇನನು ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಶರೀರ, ಇನನು 
ಸ್ವಯಂಪ್ರ ಕಾಶ, ಜ್ಞಾ ನರೂನ ಮತ್ತು ಸ್ವಭಾವವಾಗಿ ನಿರ್ಮಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, 
ಶ್ರುತಿ ಇವೆರಡೂ ಪ್ರಮಾಣ, ಇವನಿಗೆ ಡೇಶಾಂತರದಲ್ಲಿರುನ ಫಲದ ಅನುಭವವು 
5 *ಅಪ್ಪಪೃದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವುದು... ಅದೃಷ್ಟವು ಇವನು ಮಾಡುವ ಭಗನತ್ರೀತಿ 
ಮತ್ತು ಅಪ್ರೀತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಕರ್ಮದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವುದು, ಈ ಅದೃಷ್ಟವು 
ಭಗನತ್ಸಂಕಲ್ಪರೂಸವಾದುದು. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಅದು ಜೀವನಿಗೆ ಜೀಶಾಂತರದ 

fy ಫಲಾನುಭನನನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಿಸಬಲ್ಲುದು, 
ಜೀವರು ಮೂರು ವಿಧ, ಕೆಲವರು ಬದ್ಧರು. ಕೆಲವರು ಮುಕ್ತರು, ಕೆಲವರು 
ರು. ಬದ್ಧರು ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿರುವವರು.' ಇವರು ಬ್ರಹ್ಮ ಮೊದಲು ಕೇಟಿ 
ಪರ್ಯಂತವಾದವರು. ಇವರಲ್ಲಿ ಜೇನ, ಮನುಷ್ಯ, ತಿರ್ಯಕ್‌, ಸ್ಥಾವರ ಮೊದಲಾದ 
(ದಗಳುಂಟು, ಇವರು ಅನಾದಿಕಾಲದ ಅವಿದ್ಧಾ ಕರ್ಮವಾಸನಾದಿಂದ 
ಲ್ಲಿ ಚಕ್ರದಂತೆ ಸುತ್ತುವರು, ಇನರಲ್ಲಿ ಶಾಶ್ರಜ್ಞಾ ನಾರ್ಹರು ಕೆಲನರು. 


ಅನರ್ಹರು ಮತ್ತಿ 'ಕೆಲನರು. ತಿರ್ಯರ್‌ಜೀವೆರೇ ಮೊಡಲಾದನರು | 
ಯ ರಾಶಿಗೆ ಸೇಂದನರು. ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ನಾರ್ಹರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಮುಮುಕ್ಷಗಳು - 


೬೬೧ 
ಐಶ್ವರ್ಯನೆನ್ನು ಪ್ರಾರ್ಥನೆ ಮಾಡುವರು, ಕೆಲವರು ಅಪೂರ್ನವಾದ ಐಶ್ವರ್ಯ 
ವನ್ನು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುವರು, ಕೆಲನರು ಜ್ಞಾ ನನನ್ನು ಅಪೇಕ್ಸಿಸುವರು. ಷುಮುಕ್ಸುಗಳಲ್ಲಿ 
ಕೆಲವರು ಕೈನಲ್ಯವನ್ನು ಅಸೇಕ್ಸಿಸುವರು, ಕೈಷಲ್ಯ ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನಯೋಗದಿಂದ 
ಉಂಟಾದ "ತಾನು ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಭಿನ್ನ? ಎಂಬ ಅನುಭನ, ಮತ್ತೆ ಕೆಲನರು 
ಮೋಕ್ಷನನ್ನು ಅಸೇಕ್ಷಿಸುವರು, ಇವರಲ್ಲಿ ಕೆಲನರು ಭಕ್ತರು; ಕೆಲನರು ಪ್ರಸನ್ನಕು. 
ಭಕ್ತರು ಸಾಂಗವಾದ ವೇದವನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿ ಪೂರ್ವೋತ್ತರ ನಿಖಾಮಾಂಸಾ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಸರಿಚಯದಿಂದ ಚಿದಚಿದ್ದಿ ಲಕ್ಷಣನಾದ, ಅನವಧಿಕನಾದ, ಅತಿಶಯಾನಂದ 
ರೂಸನಾಡ, ಹೋಷದೂರನಾದ, ಸಮಸ್ತ ಕಲ್ಯಾಣಗುಣಾಶ್ಮಕನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು 
ತಿಳಿದು ಅವನ ಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ಉಪಾಯನಾದ ಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿ, ಅದರಿಂದ 
ನೋಕ್ಷವನ್ನು ಹೊಂದಲು ಅಸೇಕ್ಸಿಸುವರು, ಪ್ರಪನ್ನನು ಸರ್ವಸಂಗಪರಿತ್ಯಾಗ 
ಮಾಡಿ ಅನನ್ಯಗತಿಕನಾಗಿ, ಭಗನಂತನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿದನನು. ಪ್ರನನ್ನರಲ್ಲಿ 
ಕೆಲವರು ಭಗವಂತನಿಂದಲೇ ಧರ್ಮಾರ್ಥಕಾಮಗಳನ್ನು ಅಸೇಕ್ಸಿಸುವರು, ಸೋಕ್ಷ 
ಸರರು ಸತ್ಸಂಗದಿಂದ ನಿತ್ಯಾನಿತ್ಯ ವಸ್ತುಗಳಿಗಿರುವ ಭೇದದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೊಂದಿ, 
ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ವೈರಾಗ್ಯಉಳ್ಳವರಾಗಿ, ಮೋಕ್ಷವ ಹೊಂದಲಸೇಶ್ಸಿಸಿ, ಅದ 
ಕ್ಕೋಸ್ಕರ ವೇದಸಂಸನ್ನನಾಡ ಆಚಾರ್ಯನನ್ನು "ಹೊಂದಿ, ಅಸನ" ನೂಲಕ 
ಪುರುಷಪ್ರಯತ್ನ ನೆಂಬ ಸಂಪತ್ತನ್ನು ಹೊಂದಿ, ಭಕ್ತಿ ಮುಂತಾದ ಬೇರಿ ಉಪಾಯ: 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅಶಕ್ತರಾದುದರಿಂದ ಅಕಿಂಚನರಾಗಿಯೂ ಅನನ್ಯಗತಿಕರಾಗಿಯೂ' ಶ್ರೀಮ 
ನ್ನಾರಾಯಣನ ಚರಣವನ್ನೇ ಉಪಾಯನನ್ನಾಗಿ ಸ್ವೀಕರಿಸುವರು. ಪ್ರಪತ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಅಧಿಕಾರ ಉಂಟು, ಪ್ರಪತ್ತಿಉಳ್ಳವರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ನಿಕಾಂತಿಗಳು ; 
ಕೆಲವರು ಪರಮೇಕಾಂತಿಗಳುು ಏಕಾಂತಿಗಳು ಮೋಕ್ಷದ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಫಲಾಂತರ 
ಗಳನ್ನು ಭಗವಂತನಿಂದ ಅಪೇಕ್ಸಿಸುವರು, ಪರಮೇಶಾಂತಿಗಳು ಭಕ್ತಿಜ್ಞಾ ನಗಳನ್ನು 
ಹೊರತು. ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಭಗನಂತನಿಂದ ಅನೇಶ್ಸಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ... ಪರಮೇಕಾಂತಿಗಳಃ 
'ಶೃಷ್ತಕೆಂದೂ ಆರ್ತರೆಂದೂ ಎರಡು ವಿಧ. ಪ್ರಾರಟ್ಟಕರ್ಮವನ್ನು ಅವಶ್ಯಕವಾಗಿ, 
ಅನುಭವಿಸಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿದು ಜೀಹಾವಸಾನನನ್ನು ನಿರೀಕ್ಸಿಸುವವಳು ದೃ 
ಸಂಸಾರಸ್ಥಿ ತಿಯು ಬಹಳ .ದುಸ್ಸಹೆನೆಂದು ತಳಿದು ಉತ್ತರಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೇ ಮೊ 
ನಾಗಲಿ ನಂದು ಅಫೇಕ್ಷಿ ಸುವವರು ಆರ್ತರು. i ಸ 
ಮುಕ್ತರು ಭಕ್ತಿ ಮೊದಲಾದ ಉಪಾಯಗಳನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿ ಅ; ತರ 
ಮಿತ್ತ ಕ ಭಗವದಾಜ್ಞಾ ಕೈಂಕರ್ಯರೂಸಗಳಾದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಪ್ರಯ. 
ಶವಿಲ್ಲಜೆ ಮಾಡುವರಾಗಿ, ಭಗವಂತನಿಗಾ। ಗಲಿ ಯಾವ. 





ಭು 


೭೭೨ 


ಯನ್ನು ಹೊಂದಿ, ಸೂರ್ಯಕಿರಣಮಾರ್ಗವಾಗಿ ಅಗ್ನಿಲೋಕನನ್ನು ಹೊಂದಿ, ಅನ್ನಂತಣ್ಣ 
ಸೂರ್ಯಮಂಡಲನನ್ನು ಭೇದಿಸಿ, ನಭೋರಂಧ್ರದಿಂದ ಸೂರ್ಯಲೋಕವನ್ನು 
ಹೊಂದಿ ಪ್ರಕೃತಿಗೂ ನೈಕುಂಕಕ್ಕೂ ಅನಧಿಯಾದ ವಿರಜಾನದಿಯನ್ನು ದಾಟ. 
ಅನಂತರ ಲಿಂಗಶರೀರವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ, ಅಪ್ರಾಕೃತ ದಿವ್ಯಶರೀರಯುಕ್ತ ರಾಗಿ, ಚತು 
ರ್ಭುಜ ಮುಂತಾದ :ಭಗವದಲಂಕಾರದಿಂದ ಅಲಂಕೃತರಾಗಿ, ಇಂದ್ರ ಪ್ರಜಾಸೂ 
ನೊದಲಾದ ದ್ವಾರಪಾಲಕರಿಂದ ಆಜ್ಞ ಪ್ತರಾಗಿ, ಶ್ರೀ ವೈಕುಂಠನೆಂಬ ದಿವ್ಯ ನಗರವನ್ನು 
ಪ್ರವೇಶಿಸುವರು,. ಅನಂತರ ಗರುಡ ನಿಷ್ವಕ್ಸೇನ ಮೊದಲಾದನರನ್ನು ನನುಸ್ಕಂಸ್ಸ 
ಮಹಾನುಣಿಮುಂಟಿಸದ ಮಧ್ಯೆ ಸಮಸ್ತ ವೈಭವದಿಂದ ಶ್ರೀ ಭೂ ನೀಲಾ ಸಮೇತ. 
ನಾದ ಶಂಖ ಚಕ್ರ ಮೊದಲಾದ ಆಯುಧಗಳುಳ್ಳ, ದಿವ್ಯ ಭೂಷಣ ಭೂಷಿತನಾದ್ಯ 
ಕಲ್ಯಾಣ ಗುಣಸಾಗರನಾಡ ಭಗವಂತನನ್ನು ನೋಡಿ, ಅವನ ಪಾದಾರನಿಂದವನ: 
ನಮಸ್ಕರಿಸುವರು, ಅನಂತರ ಭಗವಂತನು ಅವರನ್ನು ತೊಡೆಯ ಮೇಲೆ ಕೂಡಿಸಿ 
ಶೊಂಡು «« ಯಾರು ನೀವು??? ಎಂದು ಕೇಳುವನು, 4 ನಾವು ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಕಾರರು”' 
ಎಂದು ಇವರು ಉತ್ತರಕೊಡುವರು. ಅನಂತರ ಅವರು ಬ್ರಹ್ಮಕಟಾಕ್ಷದ ಮಹಿನೆ 
ಯಿಂದ ಉತ್ತರಾವಧಿರಹಿತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಾನುಭವಉಳ್ಳ ವರಾಗುವರು." ಭೋಗದಲ್ಲಿ 
ಇವರು. ಭಗವತ್ಸಾಮ್ಯವುಳ್ಳವರು. ಜಗದ್ವ್ಯಾಪಾರ ಮಾತ್ರ ಇವರಿಗೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ, 
ಇವರು ಭಗವತ್ಸಂಕಲ್ಪಾ ಧೀನವಾಗಿ ಸಂಚರಿಸುವರು. 
ನಿತ್ಯರು. ಯಾವಾಗಲೂ ಭಗವದನಭಿಮತವಾದ ಕರ್ಮವನ್ನು ಆಚರಿಸರೆ 
ಜ್ಞಾನಸಂಕೋಚಕ್ಕೆ ಅವರಾಶವೇ. ಇಲ್ಲದಿರುವರು. ಇವರು. ಅನಂತ್ಯ್ಯ ಗರುಡ, 
ವಿಸ್ವಕ್ಸೇನ ಮೊದಲಾದವರು, ಇವರ ಅಧಿಕಾರವು ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದಲೂ ಕ್ಯ 
ರೇಚ್ಛೆ ಯಿಂದಲೇ ನಿಯಮಿತವಾಗಿರುವುದು. 
ಹ ಗನ ೯ ಧರ್ಮಭೂತಜ್ಞಾನ 
ರ್ಸಭೂತಜ್ಞ್ವಾನವು ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶ ಮತ್ತು ಅಜೀತನದ್ರವ್ಯ. ಇರು 
ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಮತ್ತು ಭು. ಇದು ಈಶ್ವರ ಮತ್ತು ನಿಕ್ಕರಲ್ಲಿ 
ಸ9ಸಾರಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ. ತಿರೋಹಿತವಾಗಿರುವುದು; ಮುಕ್ತರಲ್ಲಿ ಅನಿರ್ಭ 
ಇದಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನ ಎಂದೂ ಹೆಸರು, ಜ್ಞಾನವು ಫಿತ್ಯವಾದರೂ ಅದ 
ಯಿ: 


ಸಸ ಭಾವನನ 


ಚ. 


ಜಾಗರ ಮೊದಲಾದ ಅವಸ್ಥೆಗಳು ಜ್ಞಾನವು ತಿರೋಭಾನವನ್ನು ಹೊಂದುವುದೇ 
ಮುಂತಾದ ಬದಲಾವಣೆಗಳಿಂದ ಉಂಟಾಗುವುವು. ಜ್ಞಾನವು ಸಂಕೋಚವಿಕಾಸ 
ಭಾನವನ್ನು ಹೊಂದುವುದರಿಂದಲೇ ಆದು ದ್ರವ್ಯ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು, . ಮುಕ್ತರ 
ಜ್ಞಾನವು ಒಂದೇ ವೇಳೆಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಜೀಹಗಳ ಸಂಬಂಧ ಉಳ್ಳುದಾಗುವುದು, 
ಜ್ಞಾನನೇ ಉಪಾಧಿಭೇದದಿಂದ ಸುಖ್ಯ ದುಃಖ, ಇಷ್ಟ, ದ್ವೇಷ ಮತ್ತು 
ಪ್ರಯತ್ನ ನಂಬ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು. ಸುಖ ಮೊದಲಾದುವು ಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದ ಭಿನ್ನ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣನಿಲ್ಲ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನಮಾನ, ಆಗಮ್ಮ 
ಸ್ಮೃತಿ, ಸಂಶಯ, ನಿಸರ್ಯಯ, ಭ್ರಮ, ನಿನೇಕ್ಕ ವ್ಯವಸಾಯ, ಮೋಹ, ರಾಗ 
ದ್ವೇಷ್ಯ ಮದ, ಮಾತ್ಸರ್ಯ ಮೊದಲಾಗಿ ಭಕ್ತಿ, ಪ್ರಪತ್ತಿ ಮೊದಲಾದ ಜೀನಗುಣ 
ಗಳೆಲ್ಲವೂ ಜ್ಞಾನದ ಅವಸ್ಥಾ ವಿಶೇಷಗಳು, ಇದರಂತೆಯೇ ಬಲ್ಮ ಐಶ್ವರ್ಯ 
ಮುಂತಾದ ಭಗವಂತನ ಅನಂತಕಲ್ಯಾಣಗುಣಗಳೆಲ್ಲವೂ ಜ್ಞಾ ನರೂಸವಾದುವುಗಳು. 


೧೦ ಜಡದ್ರನ್ಯ 


ಹಿಂದಿನ ವಿಚಾರಗಳಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಪ್ರ ಮೇಯವು ದ್ರವ್ಯ ಮತ್ತು ಅದ್ರಷ್ಯ... 
ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ, ದ್ರವ್ಯವು ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿಗೆ ಉಪಾದಾನ, ಉಪಾ 
ದಾನನೆಂದಕಿ ಅವಸ್ಥೆ ಉಳ್ಳುದು, ದ್ರವ್ಯವು ಗುಣಕ್ಕೆ: ಆಶ್ರಯ, ಇದು ಪ್ರಕೃತ, 


ಕಾಲ, ಶುದ್ಧ ಸತ್ತ್ವ ಥರ್ಮಭೂತಜ್ಞ್ಞ ಜೀನ ಮತ್ತು ಈಶ್ವರ ಎಂದು ಆರು ನಥ. 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಜಡರೂಸ ; ಕೆಲವು ಅಜಡರೂಪ, ಬಡನೆಂದಕೆ ಅಮಿಶ್ರವಾದ 
ಸೆತ್ವಗುಣಉಳ್ಳುದು. ಇದು ಪ್ರಕೃತಿ ಮತ್ತು ಕಾಲ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ, 
ಪ್ರಕೃತಿ:-ಪ್ರಕೃತಿಯು ಸತ್ವರಜಸ್ತ್ರಮೋಗುಣಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರ ಯವಾದುದು, 
ಇದು ನಿತ್ಯ. ಅಕ್ಷರಾ, ಅವಿದ್ಯಾ ಮತ್ತು ಮಾಯಾ ಎಂಬುವು ಪ್ರಕೃತಿಯ ಸಯಾ 


ಸದಗಳು, ಈ ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ 
 ಯಿಸುವುಡು. ಆಗ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಕಾರ್ಯೋನ್ಮುಃ 


ಆಡು ಅವ್ಯಕ್ತ ಎನ್ನ ಸುವ್ರೆದು. ಇದರಿಂದ ಮಹತ್ತತ್ತ್ವ; ಮಹತ್ತತ್ತ 
ರಾಜಸ ಮತ್ತು ತಾಮಸ ಎಂದು ಮೂರು ವಿಧ. ಮಹ, 
ಕ ಸ 


ಮು 
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` ಇಂದ್ರಿ ಯವು ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯ ಮತ್ತು ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯ ಎಂದು ಎರಡು ನಿಧ್ಧ, 
ಜ್ಞಾ ನಪ್ರ ಸರಣದಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥನಾದ ಇಂದ ದ್ರಿಯವು "ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರ ಯ, ಇದ್ದು 
ಮನಸ್ಸ ಶ್ರೋತ್ರ, ಚಕ್ಷುಸ್‌, ಘ್ರಾಣ, ರಸಕ ಮತ್ತು ತ್ವಕ್‌ ಎಂದು ಆರು ವಿಧ, 
ಮನಸ್ಸು ಸೃ ಸ್ಕೈತಿ ನೊಡಲಾದುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಇಂದ್ರಿಯ. ಇದು ಹೃದಯ 
ದೇಶದಲ್ಲಿರುವುದು, ಬುದ್ಧಿ, ನ ಚಿತ್ತ ಮಾಂ ಶಬ್ದಗಳು ಮನಸ್ಸಿನ 
ಪರ್ಯಾಯಗಳು, ಮನಸ್ಸೇ ಬಂಧಕ್ಕೂ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೂ ಕಾರಣ, ಇಬ್ಬ ಮೊದಲಾದ 
ಐದರಲ್ಲಿ ಶಬ್ದವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸಲು ಸಮರ್ಥನಾದ ಇಂದ್ರಿ ್ರಿಯನು ಶ್ರೋತ್ರ, 
ಇದು ಮನುಸ್ಯ ಜ್‌ ಪ್ರಾ ೨ಣಿಗಳ ಕರ್ಣವಿವರದಲ್ಲಿಯೂ, ಸರ್ಪದ ನಯ್‌ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಜು ರೂಪವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸಲು ಸಮರ್ಥವಾದ ಇಂದ್ರಿ ಯವು 
ಚಕ್ಷುಸ್‌. ಇದು ಎಲ್ಲರ ನಯನನಲ್ಲಿರುವೆರು. ಗಂಧವನ್ನು , ಮಾತ್ರ ಗೈಹಿಸಲು 
ಸಮರ್ಥವಾದ ಇಂದಿ ದ್ರಿಯವು ಘ್ರಾಣ, ಇದು ನಾಸಾಗ್ರ ದಲ್ಲಿರುವುದು” ಕಸವನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸಲು? ಸಮರ್ಥವಾದ ಇಂದ್ರಿಯವು ರಸನೆಸದ್ರಿ ಯ, ಇದು ಜಿಕ್ಯೆಯ 
ಆಗ್ರಾಗವಲ್ಲಿರುವುದು. ಸ್ಪರ್ಶವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸಲು ಸಮರ್ಥವಾದ ಇಂದ್ರಿಯನು 
ತ್ವಗಿಂದ್ರಿಯ. ಇದು ಶರೀರವನ್ನ Ws ವ್ಯಾಸಿಸಿಕೆವುರು. ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಭೂತಗಳ 
ಸೆಹಾಜೆದಿಂದ ಪುಷ್ಟಿಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹೊಂದುವುವು. 
ಕರ್ಮೆಂದ್ರಿ Sori. ವಾಕ್‌, ಪಾಣಿ, ಪಾದ್ಯ ಪಾಯು, ಉಪಸ್ಕಾ ಎಂದು 
ಐದು ವಿಧ, ನರ್ಷೊೋಚ್ಚಾರಣಿಗೆ. ಕರಣವಾಡ ಇಂದ್ರಿಯವು ವಾಕ್‌, ಇದು 
ಹೃದಯ, ಕಂಠ, ಜಿಹ್ವೆಯ ಮೂಲ, ತಾಲು, ದಂತ, ಒನೆ , ನಾಸ, ಮೂರ್ಥಸ್ಥಾನ 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿರುವುದು. ಜು! ಶಿಲ್ಪ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ಕರಣವಾದ ಇಂದ್ರಿಯ, 
ಇದು ಮನುಷ್ಯ ಮುಂತಾದವರ ಉಗುಳಿ ಮುಂತಾದ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿಯೂ ಸಗ 
| ನಾಸಾಗ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುದು. ಪಾದವು ಸಂಚಾರಕ್ಕೆ ಕರಣವಾದ ಇಂದ್ರಿಯ. 
ಇದು ನೆನುಸ್ಯ ಮೊದಲಾದವರಿಗೆ ಚರಣದಲ್ಲಿರುವುದು. ಸರ್ಪಕ್ಕೆ ಉರಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿಯ 
| ಪತಂಗ ನೊನಲಾದುವುಗಳಿಗ ಕೆಕ್ಕೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುದು, * ಫಾಯವು ಮರ 
ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ನಿಸರ್ಜನೆಗೆ *ಕಾರಣವಾದುದು. ಉಪಸ್ಥೆಯು ಆನಂದ 
ಶೇಷಕೈೆ ಕರಣವಾದ ಇಂದ್ರಿಯ. ಈ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಲ್ಲವೂ ಅಣಖರನನಾನುತ 
ಇ ಸ ದ ಸಹ ಲೋಕಾಂತರ ಗಮನಉಳ್ಳುವು... ಇವು ಪ್ರ 
ವಾದ ಗಳಾದುದರಿಂದ ಲಯಕಾಲದನರೆಗೆ ಇರುವುವು. . 





೭೭೫ 


ವಾದ ದ್ರವ್ಯ ದ್ರವ್ಯ, ತನ್ಮಾತ್ರ ಗಳು ಶಬ್ದತನ್ಮಾತ್ರ. ಸ್ಪರ್ಶತನ್ಮಾ ತ್ರ ರೂಪತನ್ಮಾತ್ರ, 
ರಸತನ್ಮಾತ್ರ ಮತ್ತು ಗಂಧತನ್ಮಾತ್ರ, ಎಂದು ಇ ನಿಧ. 'ಭೂತಗಳು ಆಕಾಶ, 
ವಾಯು ತೇಜಸ್ಸು, ಅಪ್‌ ಮತ್ತು ಸೃಥಿನೀ ಎಂದು ಐದು ವಿಧು ತಾಮ 
ಸಾಹೆಂಕಾರ ಮತ್ತು, ಆಕಾಶದ ಮಧ್ಯೆ ಮಧ್ಯಮಾವಸ್ಥೆಯಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ದ್ರವ್ಯವು 
ಶಬ್ಧತನ್ಮಾತ್ರ. ಇದರಿಂದ ಆಕಾಶವು ಹುಟ್ಟು ್ಚಿ ವುದು... ಆಕಾಶವು ಸ್ಪರ್ಶರಹಿತ 
ನಾಕ ಮಧ್ಯಮಾವಸ್ಥಾ ವಿಶಿಷ್ಟ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಚ ಶ್ರೊ ತತ್ರಕ್ಕೆ ಸ ಕರ, 
ಇದು ಪ ಸ್ರತ್ಯಕ್ಷನಿಷಯ. ಅವಕಾಶಕ್ಕೆ ಇದು. ಬ 4 ಆಕಾಶ ಗು ಎಂಬ. 
ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ನೀಲನರ್ಣಉಳ್ಳು ದು, ಇದು ಪಂಚೀಕರಣ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ 
ಯಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು, ಆಕಾಶಕ್ಕೆ Rc ಮೊದಲಾದ ಕಾಥ 
ಯಿಂದ ದಿಕ್‌ ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರ ಇರುವುದು, 

ಆಕಾಶದಿಂದ ಕ ತನ್ಮಾತ್ರವು ಹುಟ್ಟು ವುದು, ಇದು ಆಕಾಶ ವಾಯುಗಳ 
ಮಧ್ಯೆ ಮಧ್ಯ ಮಾನಸ್ಥಾ ವಸಿಷ್ಟ ನಾದ ದ ದ್ರವ್ಯ ಇದರಿಂದ ವಾಯು ಹುಟು ವುದು. 
ವಾಯುವು. ನಿಶಿಷ್ಟಸ್ಪರ್ಶಉಳ್ಳು ದು, "ರೂಪರಹಿತವಾದುದು ಮತ್ತು ಕು ಗಳ 
ಸ್ಪರ್ಶೀಂದ್ರಿ ಯದಿಂದ "ಗೃಹೀತನಾಗುವುರು, ಇದರಲ್ಲಿರುವ ಸ್ಪರ್ಶವು. ಅನುಷ್ಣಾ 
ಶೀತಕೂನವಾದುದು. ರ ಗಂಧರಹಿತವಾದುದು, ಜು ಪುಷ್ಪ ಮೊಡ 
ಲಾದುವುಗಳ ಅವಯವಸಂಬಂಧ ಉಳ್ಳುದಾಗಿ, ಇದು ಗಂಧಗ್ರಹಣದಲ್ಲಿ ಕಾರಣ 
ವಾಗುವುದು. ಇದು ತ್ವಗಿಂದ್ರಿ ಯಕ್ಕೆ. “ನಷ್ಟ ಯನ್ನು ಂಟುಮಾಡುವುದು. ಶಬ್ದ 
ಸ್ಪರ್ಶಗಳು ಇದರ ಗುಣಗಳು. ಇ ತರ ಕಥಾರತೆಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿ ಪ್ರಾಣ 
ಎನ್ನಿಸುವುದು. ಇದು ಐದು ವಿಧ, ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣವೂ ಗುದಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿ 


: ಅಪಾನವೂ, ಶರೀರದ ಎಲ್ಲ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾ ನವ, 'ಕಂಕನಲ್ಲಿ ಉದಾನವೂೂ ನಾಭಿ 


ಯಲ್ಲಿ ಸಮಾನವೂ ಇರುವುವು. ಜಂಗಮ ಸಥಾರ್ಥದಲ್ಲಿರುವಂತೆ ಸ್ಥಾವರಪದಾರ್ಥ 

ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಾಣ ಇರುವುದು, ವಾಯುವು ಸ್ಟಾ ರ್ಶನ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷಕ್ಕೆ ನಿಷಯ, 
ಕ್‌ ತೇಜಸ್ಸುಗಳ ಮಧ್ಯೆ ಮಧ್ಯ ಮಾನಸ್ಯಾ, ನಿಕತ್ಚನಾವ ದ್ರವ ನ 

ರೂಸತನ್ಮಾತ್ರ ತ್ರ, ತೇಜಸ್ಸು ಹ ವುದು. ಸೇ ಷ್ಟ: 

ಮತ್ತು ಭಾಸ್ವರರೂಪಉಳ್ಳುದು. ತೇಜಸ್ಸು, ಭೌನು ದಿವ್ಯ, ಔದಯ 

ಆಕರೆಜ ಎಂದು ನಾಲ್ಫುವಿಧ. ಭನೆ ror ವಃ 


 ಉದಾ:--ದೀಪ ಮೊದಲಾದುವು,  ದಿನ್ಯಕ್ಕ. ಜಲಮಾತ್ರ ' 


ಸೂರ್ಯ ಮೊಡಲಾಡುವು, ಔದರ್ಯಕ್ಕೆ ಪಾರ್ಥಿವ ಮ 
ಗಳು, 
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೭೭೬ 


ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ನಾಶವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು, ಪ್ರಭೆಯು ಕೇನಲ ಗುಣವಲ್ಲ, ತೇಜಸ್ಸು 
ಶಬ್ದ, ಸ್ಪರ್ಶ ರೂಸಗಳೆಂಬ ಗುಣಗಳುಳ್ಳುದು, ಭು 
ತೇಜಸ್ಸಲಿಲಗಳ ಮಧ್ಯೆ ಮಧ್ಯ ಮಾವಸ್ಥೆ ಯಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ದ್ರ 
ರಸತನ್ಮಾತ್ರ. ಇದರಿಂದ ಸಲಿಲವು ಜನಿಸುವುದು, ಸಲಿಲವು ತೀತಸ್ಸರ್ಶಉಳ್ಳುದು; 
ಗಂಥರಹಿತವಾದುದು ; ನಿಶಿಷ್ಟರಸಉಳ್ಳುದು, ಇದು ಶಬ್ದ, ಸ್ಪರ್ಶ ರೂಸ್ಯ 
ರಸಗಳೆಂಬ ಗುಣಗಳುಳ್ಳುದು, 
ಸಲಿಲ ಪೃಥಿನಿಗಳ ಮಧ್ಯೆ ಮಧ್ಯ ಮಾನಸ್ಥಾ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ದ್ರವ್ಯಕ್ಕೆ ಗಂಥ 
ತನ್ಮಾತ್ರ ಎಂದು ಹೆಸರು, ಇದು ನಿಶಿಷ್ಟಗಂಧಉಳ್ಳು ದು ; ಸ್ಪರ್ಶಉಳ್ಳುದು, ಈ 
ಗುಣಗಳೆಲ್ಲವೂ ವಿಚಿತ್ರವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವುವು, ಇದು ಮನಸ್ಸಿಗೂ ಫ್ರಾಣಕ್ಕೂ 
ಪುಷ್ಚಿಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದು, ಇದರಲ್ಲಿ ಶಬ್ದ ಸ್ಪರ್ಶ ರೂಪ, ರಸ್ಕ ಗಂಧಗಳು 
ಇರುವುವು, ತಮಸ್ಸು ಸೃಥಿನಿಯ ಗುಣಉಳ್ಳುದ್ದು ಆದುದರಿಂದ ಅದು ಸೃಥಿನಿಗೇ 
ಸೇರಿದ ಭಾಗ, 
ಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ಶಬ್ದ ನೊದಲಾದ ಗುಣಗಳು ಹುಟ್ಟಲು ಪಂಚೀಕರಣನೇ 
ಕಾರಣ, ಭಗವಂತನು ಭೂತಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡಿ, ಒಂದೊಂದು ಭೂತವನ್ನು 
ಎರಡು ಭಾಗ ಮಾಡುವನು, ಈ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು, 
ಮತ್ತೊಂದು ಭಾಗವನ್ನು ನಾಲ್ಕು ನಿಧವಾಗಿ ಭಾಗಿಸಿ, ಈ ನಾಲ್ಕನ್ನು ಉಳಿದ ನಾಲ್ಕ 
ಭೂತಗಳಿಗೆ ಸೇರಿಸುವನು. ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲ ಭೂತಗಳನ್ನೂ ವಿಭಾಗಿಸಿ ಸೇರಿಸುವುದರಿಂದ, 
ಯೊಂದು ಭೂತದಲ್ಲಿಯೂ ತನ್ನ ಅರ್ಧಭಾಗವೂ ಇತರ ಭೂತಗಳ ಅರ್ಧಭಾಗದ 
ಲೃನೆಯ ಒಂದು ಭಾಗದಂತೆ ಸೇರುವುದರಿಂದುಂಟಾದ ಮತ್ತ ರ್ಧಭಾಗವೂ ಕಂಡು 
ರುವುವು, ಉದಾ :--ನಾವು ಸೃಥಿನೀ ಎಂದು ಕರೆಯುವ ಭೂತದಲ್ಲಿ ಸಂಚೇಕರಣ 
ಯೆಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಸೃಥಿನಿಯ ಅರ್ಧಭಾಗವೂ, ಆಕಾಶ, ವಾಯು, ತೇಜಸ್‌ 
ಲಿಲ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದರ ಎಂಟಿನೆಯ ಒಂದು ಭಾಗವೂ ಸೇರಿ. 


ದ. ಭಾಗವಾಗುವುದು, ಇದರಲ್ಲಿ ಪೃಥಿವಿಯ ಭಾಗವು 


ಕ್ಕೆ ಪೃಥಿವೀ ಎಂಬ ಹೆಸರು ಬಂದಿತು, ಭೂತಗಳಿಗೆ 
"ರಿಸಿ ಉಕ್ತ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ವಿಭಾಗಮಾಡಿ ಸೇ! 

ಜಸ್ಟ RN) 

ವಾದವೂ ie 





ಶಿ 


೬೭೭ 


ಕೆಲವು ನಿತ್ಯ, ಕೆಲವು ಅನಿತ್ಯ. ಈಶ್ವರನ ಶರೀರವು ನಿತ್ಯ, ಇದು ಕ್ರಿಗುಣದ್ರವ್ಯ, 
ಕಾಲ್ಯ ಜೀನ ಎಂಬುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಶುಭಾಶ್ರಯ ಎಂದೂ ಹೆಸರು ಗರುಡ 
ಶೇಷ ಮುಂತಾದ ನಿತ್ಯಜ್ಞಾ ನಿಗಳ ಶರೀರವು ನಿತ್ಯ, ಅನಿತ್ಯಶರೀರವು ಕರ್ಮಕೃತ 
ಮತ್ತು ಅದಲ್ಲದುದು ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ಕರ್ಮಕೃ ತವಲ್ಲದ ಶರೀರವು ಈಶ್ವರನ 
ಮಹದಾದಿರೂಪವಾದ ಶರೀರ. ಗರುಡ, ಶೇಷ ಮುಂತಾದವರು ತಮ್ಮಿಚ್ಛೆ ಯಿಂದ 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡ ಶರೀರವು ಕರ್ಮಕೃತವಲ್ಲ. ಕರ್ಮಕೃತವಾದ ಶರೀರವು ತನ್ನ 
ಸಂಕಲ್ಪದಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ಕರ್ಮದಿಂದ ಉಂಟಾದುದೆಂದೂ, ಕೇವಲ ಕರ್ಮದಿಂದ. 
ಉಂಟಾದುಜಿಂದೂ 'ಎರಡು ವಿಧ... ಮೊದಲನೆಯದು ಖುಹಿಗಳ ಶರೀರ. ಎಕಡಥೆ 
ಯದು ಸಾಮಾನ್ಯ 'ಜನಗಳದು, ಶರೀರಗಳು ಪುನಃ ಸ್ಥಾನರಜಂಗಮಾತ್ಮಕ 


ವಾಗಿರುವುವು. ಶಿಲೆ ವೃಕ್ಷ ಮೊದಲಾದುವು ಸ್ಥಾವರ, ಮನುಷ್ಯ ಮೊದಲಾದವಕ 


ಶರೀರಗಳು ಜಂಗಮ. 


ಈ ಪಂಚೀಕೃತವಾದ ಭೂತಗಳಿಂದ ಅಂಡವು ಜನಿಸುವುದು. ಅಂಡೋತ್ಪತ್ತಿ 
ಗಿಂತಲೂ ಮೊದಲಿರುವ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ 4 ಸಮಸ್ಟಿಸೃಷ್ಟಿ * ಎಂದ್ಕೂ ಅನಂತರ ಸ್ಥ ಸ್ರಿ 
$ ವ್ಯಸ್ಟಿಸೃಷ್ಟ್ರಿ' ಎಂದೂ ಹೆಸರು, ಸ್ನ ಸಿ ಎಂದರೆ ಇದ್ದ ವಸ್ತುನೇ ಅವಸ್ಥಾಂತರ 


ಳು 
ನನ್ನು ಹೊಂದುವುದು ಎಂದರ್ಥ, ಈ ಪೂರ್ವಾಪರ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳ ನಿನಕ್ಸೆಯಿಂದಲೇ 


ಕಾರಣ ಕಾರ್ಯ ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರ, ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಆರಂಭಿಸಿ ಸೃಥಿವಿಯನರೆಗೆ 


ಅವಸ್ಥಾ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಹೊಂದುವ ದ್ರವ್ಯಗಳು ತತ್ತ್ವಗಳೆನ್ಸಿ ಸುವುವು, 
ಪ್ರಕೃತಿ ಮೊದಲಾದುದು ಈಶ್ವರ ಮತ್ತು ಜೀವನಿಗೆ ಭೋಗ್ಯ ಮತ್ತು 
ಭೋಗೋಪಕರಣ, ಭೋಗ್ಯ ಎಂಬುದೇ ವಿಷಯ, ಭೋಗೋಪಕರಣವು ಇಂದ್ರಿಯ, 
ಭೋಗಸ್ಥಾ ನವು. ಅಂಡದಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಡೇಶ, ಅಂಡವು ಭೂತಗಳ ಸಂಚೀಕರಣ 
ದಿಂದ ಉಂಟಾದ ಶಫಿತ್ಯಫಲಾಕಾರವಾದ ಪ್ರಾಕೃತದ್ರವ್ಯ, ಸ 
ಕಾಲ; ಕಾಲವು ಅಚಿತೃದಾರ್ಥ. ಇದು ಗುಣತ್ರಯರಹಿತವಾಡು! 
ನಿತ್ಯ, ನಿಭು ಮತ್ತು ಭೂತಭವಿಷ್ಯ ತ*ವರ್ತಮಾನ ಎಂದು ಮೂರು 
ಜಾಗ್ರತೆ ಸಾವಕಾಶ ಮುಂತಾದ ವ್ಯವಹಾರಗಳಿಗೂ, ನಿಮಿ 
ಎತ ವ್ಯನಹಾರಗಳಿಗೂ ಕಾರಣವಾದುದು, ಸೃಷ್ಟಿ, 
ಲಾ; 


ಧೀನವಾದುವು, ಕಾಲವು ತನ್ನಲ್ಲಿರುವ 





೭೭೮ 


೧೧ ಅದ್ರನ್ಯ 

ಅದ್ರವ್ಯ ಎಂದರೆ ಸಂಯೋಗರಹಿತನಾದುದು ಎಂದರ್ಥ, ಇದು ಸತ್ರ ರಜಸ್‌ 
ತಮಸ್‌, ಶಬ್ದ, ಸ್ಪರ್ಶ, ರೂಪ, ರಸ್ಕ ಗಂಧ್ರ ಸಂಯೋಗ ಮತ್ತು ಶಕ್ತಿ ಎಂದು 
ಹತ್ತು ನಿಧ. ಸತ್ವವು ಪ್ರಕಾಶ್ಮ ಸುಖ, ಲಾಘವ ಮುಂತಾದುವುಗಳಿಗೆ ಕಾರಣ, 
ಇದು ಅತೀಂದ್ರಿಯ, ಇದು ಶಕ್ತಿ ನೊದಲಾದುದರಿಂದ ಭಿನ್ನ. ಇದು ಶುದ್ಧಸತ್ತ 
ಮತ್ತು ಮಿಶ್ರಸತ್ವ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ಶುದ್ಧ ಸತ್ವವು ರಜಸ್ತ ಮಸ್ಸು ಗಳ: ಮಿಶ್ರ 
ಉಳ್ಳುದಲ್ಲ. ಮಿಶ್ರಸತ್ವವು ರಜಸ್ತ್ರಮಸ್ಸುಗಳಿಂದ ಮಿಶ್ರ ವಾಗಿರುವುದು: ಇದು 
ತ್ರಿಗುಣಾತ್ಮಕವಾದುದು. ಇದರ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಜೀನನು ಮಿಶ್ರ ಸತ್ತಉಳ್ಳವನೆನ್ನಿ 
ಸುವನು, ನಿತ್ಯವಿಭೂತಿಯು ಶುದ್ಧ ಸತ್ವಕೂಸ, ಇದರ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಜೀವನು 

ಶುಡ್ಗಸತ್ವಉಳ್ಳ ವನೆನ್ಸಿಸುನನು. 
ರಜಸ್ಸು. ಲೋಭ, ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮುಂತಾದುವುಗಳಿಗೆ ಕಾರಣ, ಇದು 
ಅತೀಂದ್ರಿಯ, ತಮಸ್ಸು ಪ್ರಮಾದ, ಮೋಹ ಮುಂತಾದುವುಗಳಿಗೆ ಕಾರಣ, 
ಲೋಭ ಎಂದರೆ ಸ್ವಕೀಯ ದ್ರವ್ಯವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಲು ಆಸೇಕ್ಸೆ ಇಲ್ಲದಿರುವುದು, 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಎಂದರೆ ಚಲನ. ಪ್ರಮಾದ ಎಂದರೆ ಅಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ವರ್ತಿಸುವುದಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣ: ಮೋಹ ಎಂದಕೆ ವಿಸರೀತಜ್ಞಾ ನ. ಅಪ್ರಕಾಶ ಅಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮುಂತಾ 
ದುವು ತಮಸ್ಸಿನ ಕಾರ್ಯಗಳು. ತಮಸ್ಸು ಅತೀಂದ್ರಿಯ. ಈ ಮೂರು ಗುಣ 
ಗಳು ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನೂ ಪ್ರಕೃತಿಸಂಬಂಧಉಳ್ಳ ಪುರುಸನನ್ನೂ ವ್ಯಾಪಿಸುವುನೆ. 
ಇವು ಅನಿತ್ಯ; ನಿರಂತರದಲ್ಲಿಯೂ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೊಂದುವುವು. ಭ್ರ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಾಮ್ಯಾವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಹೊಂದುವುನು. ಸೃಷ್ಟಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವಿಷಮಾನಸ್ಥೆ 
ನ್ನ್ನ ಹೊಂದಿ ಸೃಷ್ಟಿ, ಸ್ಥಿತಿ ಸಂಹಾರಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುವುವು. ಈಕ್ಚಂಕ 
ಸಂಕಲ್ಪಾನುಸಾರವಾಗಿ ತಿರೋಧಾನವನ್ನೂ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನೂ ತ 
ಗುಣವು ಸುಖಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. ಸನ್ನು ಕ್‌ಜ್ಞಾನವೇ ಸುಖ. ಮೋತ್ಷಕ್ಕೂ ಗ 
ಕಾರಣ,  ರಜೋಗುಣವು ರಾಗ ಮೊದಲಾದ ರೂನ ಉಳ್ಳುದು. 

ದಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿ ಮತ್ತು ದುಃಖ ಮೊದಲಾದುವು ಹುಟ್ಟು 
ನರೂನೆ; ಆಲಸ್ಯ ಮುಂತಾದ ಅನರ್ಥಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. 
ಹೈ, ಇದು ಪಂಚಭೂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇ 





೭೭೯ 


ಇರುವುವು. ಸ್ಪರ್ಶವು ಸೃಥಿನಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಕದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವುದು, ಜಲ ಮುಂತಾದುವು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವಭಾವವಾಗಿ ಇರುವುದು, 

ರೂಪವು ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಗ್ರಾಹ್ಯ, ಇದು ಬಿಳುಪು ಕೆಂಪು ಹಳದಿ 
ನತ್ತು ಕಪ್ಪು ಎಂದು ನಾಲ್ಕು ವಿಧ. ರೂಸದಲ್ಲಿ ಭಾಸ್ವರ ಮತ್ತು ಅಭಾಸ್ವರ 


ಎಂಬ ಭೇದವೂ ಇರುವುದು, ತೇಜಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ ಭಾಸ್ವರರೂಪವೂ, ಕ್ಷಿತಿ ಮತ್ತು ಸಲಿಲ 
ದಲ್ಲಿ ಅಭಾಸ್ವರ ರೂಪವೂ ಇರುವುಪು.' 


ರಸವು ರಸನೇಂದ್ರಿಯಗ್ರಾಹ್ಯ, ಮಧುರ, ಆಮ್ಲ, ಲವಣ ಕಟ್ಟು ಕಷಾಯ 
ಮತ್ತು ತಿಕ್ತ ಎಂದು ಅದು ಆರು ವಿಧ. 

ಗಂಧವು ಫ್ರಾಣದಿಂದ ಗ್ರಾಹ್ಯ, ಇದು ಸುರಭಿ ಅಸುರಭಿ ಎಂದು ಎರಡು 
ವಿಧ. ಇದು ಪೃಥಿನಿಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇರುವುದು, ಇದು. ಪಾಕಭೇದದಿಂದ ಭಿನ್ನ 
ವಾಗುವುದು, ಸೃಧಿನಿಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಇದು ಜಲ ವಾಯುಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡು 
ಬರುವುದು. ಸಂಚೀಕರಣ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಂತೆ ಎಲ್ಲ ಭೂತಗುಣಗಳೂ ಎಲ್ಲ ಭೂ ಶ 
ಗಳಲ್ಲಿದ್ದರೂ, " ಈ ಗುಣವು ಇಲ್ಲಿ ಇದೆ, ಇಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ? ಎಂಬ ನ್ಯವಹಾರವು "ಇಲ್ಲಿ 
ಇದು. ಪ್ರಧಾನವಾಗಿದೆ ಅಥವಾ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿಲ್ಲ' ಎಂಬ ತಾಶ್ಸರ್ಯಉಳ್ಳುದು, 

ಸಂಯೋಗವು « ಇದು ಸಂಯುಕ್ತವಾದುದು' ಎಂದು ತಿಳಿಯಲು ಕಾರಣ, 
ಇದು ಎಲ್ಲ ದ್ರ ನ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುದು, ಇದು ಕಲವು ವೇಳೆ ಕಾರ್ಯವಾಗಿಯೂ, 
ಕೆಲವು ವೇಳೆ ನಿತ್ಯವಾಗಿಯೂ ಇರುವುದು. ಕಾರ್ಯವಾದ ಸಂಯೋಗವು ಮಲ್ಲರಿಗೆ 
ಇರುವಂತೆ ಪರಿಮಿತಿಯುಳ್ಳ ವಸ್ತು ಗಳಿರಡರ ಪ್ರೇರಣೆಯಿಂದ ಉಂಟಾಗುವುದು, 
ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಪಕ್ಷಿ ವೃಕ್ಷಗಳಿಗಿರುವಂತೆ ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನ 
ಪ್ರೇರಣೆಯಿಂದ ಉಂಟಾಗುವುದು. . ಹಸ್ತ ಪುಸ್ತ ಕಸಂಯೋಗದಿಂದ ಕರೀರಪುಸ್ತಕ 
ಸಂಯೋಗ ಉಂಟಾಗುವುದರಿಂದ, ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಸಂಯೋಗ ಹುಟ್ಟುವು 
ಕೆಲವರು ತಿಳಿಯುವರು, ಇದು ತಪ್ಪು. ಇವೆರಡು ಸಂಯೋಗಗಳು ಭಿನ್ನ 
ಸಂಯೋಗವಿಲ್ಲದಿರುವುದೇ ನಿಭಾಗ. ಅದುದರಿಂದ ಅದು ಬೇಕಿ ಗಣನ: 
ದ್ರವ್ಯ ಗಳಿಗಿರುನ ಸಂಯೋಗವು ಶಿತ್ಯ, ಇದು ಈಶ್ವರ ಕಾಲ ಇವುಗ 


' ಮುಂತಾದುದು, 


ಭಾವಿಕವಾಗಿ ದಹಿಸುವುದು, ವ 
ವುದು, ಇದರಿಂದ ವಹ್ನಿಯನ್ನು : 





೭೮೦ 


ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಭವಿಸುವುವು. ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳು ಈಶ್ವರನ wap 

ರೂಪಗಳಾದುದರಿಂದ ಅವು ಈಶ್ವರನ ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಭೂತ್ಮ ವೇಸ್ಟು ಪ್ರೀತಿ 
ಹುಟ್ಟಿಸುವ ವಸ್ತುವಿನ ರನ ಸ್ಥಿತಿಸ್ಥಾಸಕವು ಸಂಯೋಗ, ವಿಭಾಗ ಸ 
ಸೃಢಕ್ತ್ವವು ಸಂಯೋಗಾಭಾವ. ' ಸರತ್ವಾಪರತ್ವಗಳು ದೇಶ ಕಾಲ ಸಂಖ್ಯ 
ರೂಪ, ಸಂಖ್ಯಾ, ಸರಿಮಾಣ, ದ್ರವತ್ವ, ಸ್ನೇಹ ಮುಂತಾದುವು ಆಯಾ ದನ್ನ 


ರೂಪ, ಗುರುತ್ವವು ಶಕ್ತಿರೂಸ, ಹೀಗೆ ಗುಣಗಳು ಹತ್ತು ಎಂದು ನಿರ್ಣಯ, 


ಈ ಸಮಸ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಸೂ ಚಿದಚಿದ್ವಿಶಿಷ್ಟ್ರಾದ್ರೈತನಾದ ಬ್ರಹ್ಮ ನೊಬ್ಬ. 


ತಾತ್ಸರ್ಯ, ಇದೇ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಭಗವಾನ್‌ ಬಾದರಾಯಣನು « ಅಥಾಕೊ 
ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾ ಸಾ” ಎಂದು ಆರಂಭವಾಗುವ ಬ್ರಹ್ಮನಿಸಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ನಿರೂ 
ಪಿಸಿರುವನು. ಹೀಗೆ ಚಿವಚಿದ್ವಿಶಿಷ್ಟ ನಾದ, ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದ ವಾಚ್ಯ ನಾದ, ವಿಷ್ಣು ನೆಡು 
ಕರೆಸುವ, ಸರವಾಸುದೇವ ನಾರಾಯಣನೊಬ್ಬ ನೇ ತತ್ತ್ವ ಎಂದು ನಿಶಿಷ್ಟಾಡ್ಮಿ ತ 
ವಾದಿಗಳ ಸಿದ್ಧಾಂತ, ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಜ್ಞಾ ನವು ಆತ್ಮನ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಿಗೆ ಕಾರಣ, 
ಈ ಶ್ರೇಯಸ್ಸೇ ಮುಕ್ತಿ. 
೧೨ ಮೋಕ್ಷ ಮತ್ತು ನೋಕ್ಷಸಾಥನ ಕ 
ಈಶ್ವರನು ಭಕ್ತಿ ಪ್ರಸತ್ತಿಗಳಿಂದ ಪ್ರಸನ್ನನಾಗಿ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಕೊಡುವನು, 
ಆದುದರಿಂದ ಭಕ್ತಿ ಪ್ರಪತ್ತಿಗಳೇ ಮೋಕ್ಷೋಪಾಯಗಳು. ಕರ್ಮಯೋಗ, ಜ್ಞಾನ 
ಯೋಗ ಮೊದಲಾದುವು ಭಕ್ತಿಮೂಲಕವಾಗಿ ಮೋಕ್ಸಸಾಧನವಾಗುವುವು, ಕರ್ಮ 
ಯೋಗ ಎಂದರೆ ಉಸದೇಶದಿಂದ ಜೀವ ಪರಮಾತ್ಮರ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನನನ್ನು 
ಹೊಂದಿ ಸ್ವಶಕ್ತ್ಯನುಸಾರವಾಗಿ ಫಲಸಂಗವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಆಚರಿಸುವ ಅನಿಸಿದ್ಧನಾದ, 
ಅಕಾಮ್ಯವಾದ ಸಿತ್ಯನೈಮಿತ್ರಿಕ ಕರ್ಮ. ಇದು ಜೀವಾರ್ಚನ, ತಪಸ್ಸು, ದಾನ, 
' ಯಜ್ಞ ಮುಂತಾದುದು, ಇದು ಜೀವನಲ್ಲಿರುವ ಕಲ್ಮಷವನ್ನು ಕಳೆದು, ಜ್ಞಾನ 
ಯೋಗವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಿ, ಅದರ ಮೂಲಕವಾಗಲಿ, ಅಥವಾ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿಯಾಗಳಿ 
ಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವುದು, ಜ್ಞಾ ನಯೋಗಎಂದರೆ ಕರ್ಮಯೋಗದಿಂದ ಥಿರ್ಮ 
ಲಾಂತಃಕರಣನಾಗುನನನಿಗೆ ಹುಟ್ಟುನ " ನಾನು ಈಶ್ವರನ ಶೇಷ, ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ 
ಭಿನ್ನ? ಎಂಬ ತಿಳಿವಳಿಕೆ, ಇದು ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವುದು: 
 ಭಕ್ತಿಯೋಗನೆಂದರೆ ಯಮ, ನಿಯನ್ನು ಆಸನ ಪ್ರಾಣಾಯಾಮ, ನ 
ಹಾರ ಧಾರಣ, ಧ್ಯಾನ, ಸಮಾಧಿಗಳೆಂಬ ಅಷ್ಟಾಂಗವುಳ್ಳ ತೈಲಧಾಕೆಯಂತೆ ಕ 
| ಚೈನ್ನವಾದ ಸ್ಮೃತಿಸಂತಾನರೂಪ. ಯಮ ಎಂದರೆ ಅಹಿಂಸಾ, ಸತ್ಯ ಮುಂ? 
ನಿಯಮವು ಶೌಚ್ಯ ಸಂತೋಷ್ಠ ತಪಸ್ಸು ಮುಂತಾದುದು. 3 
ದುಡು, . ಪ್ರಾಣಾಯಾಮವು ಶ್ವಾಸ ಪ್ರಶ್ವಾಸಗಳ ಗತಿಯನ್ನು ನಿ! 


ತ್ಯಾಹಾರ ಎಂದರೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ಅವುಗಳ ವಿಷಯಗಳ” 
1: 





೬೮೧ 

ವೃತ್ತಿ ಹೊಂದಿಸಿ, ಚಿತ್ತಸ್ಟರೂಪವನ್ನು ಬಂಧಿಸುವುದು, ಸಮಾಧಿ ಎಂಡಿ ಮನ 
ಸನ್ನು ನಿಕಾಗ್ರವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವುದು, Wk 

ಭಕ್ತಿಯೋಗವು ನಿನೇಕ, ನಿಮೋಕ, ಅಭ್ಯಾಸ, ಕ್ರಿಯ್ಕಾ ಕಲ್ಯಾಣ್ಯ ಅನನ 
ಸಾದ ಮತ್ತು ಅನುದ್ಧರ್ಷ ಎಂಬ ಏಳು ಸಾಧನಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟುವುದು. ವಿನೇಕ 
ಎಂದರೆ ದುಷ್ಪವಲ್ಲದ ಅನ್ನದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಶರೀರಶುದ್ಧಿ,  ವಿಮೋಕ ಎಂದರೆ. 
ಕಾಮನಾ ಇಲ್ಲದಿರುವುದು. ಅಭ್ಯಾಸ ಎಂದರೆ ಶುಭಾಶ್ರಯವನ್ನು ಪುನಃಪುನಃ 
ಸಂಶೋಧಿಸುವುದು. ಯಥಾಶಕ್ತಿ ಸಂಚಮಹಾಯಜ್ಞ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ಅನು 
ಸ್ಕಾನಕ್ಕೆ ಕ್ರಿಯಾ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಸತ್ಯ, ಖುಜುಭಾನ, ದಯಾ, ನಾನ್ರ 


k ಅಹಿಂಸಾ ಮುಂತಾದುದು ಕಲ್ಯಾಣ, ದೈ ನ್ಯನಿಲ್ಲದಿರುವುಜೀ ಅನವಸಾದ, ತುಪ್ಪಿ 


ಇಲ್ಲದಿರುವುದೇ ಅನುದ್ಧರ್ಷ, ಅತಿ ಸಂತೋಷವು ಭಕ್ತಿಗೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕ, ಹೀಗೆ 
ಏಳು ಸಾಧನಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧಿಸಿದ ಭಕ್ತಿಯು ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಸಮಾನವಾದ ಆಕಾರಉಳ್ಳು 
ದಾಗಿ ಅಂತಿಮ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರಡವರೆಗೂ ಇರುವುದು. ಅಂತಿಮಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರವು ಈ 
ಶರೀರಾನಸಾನಕಾಲದಲ್ಲಿಯೋ ಅಥವಾ ಶರೀರಾಂತರದ ಅವಸಾನಕಾಲದಲ್ಲಿಯೋ 
ಉಂಟಾಗುವುದು, ವೇದನ, ಧ್ಯಾನ, ಉಪಾಸನ ಮುಂತಾದುವು ಭಕ್ತಿಯ 
ಸರ್ಯಾಯ ಪದಗಳು. ಭಕ್ತಿಯು ಪರಭಕ್ತಿ ಪರಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಪರಮಭಕ್ತಿ ಎಂಬ 
ಕ್ರಮಉಳ್ಳುದು; ಪ್ರಸತ್ತಿಯೇ ಇದರ ಕಡೆಯ ಲಿಂಗ, ಭಕ್ತಿಯು ಸಾಧನಭಕ್ತಿ 
ಮತ್ತು ಫಲಭಕ್ತಿ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ಸಾಧನಭಕ್ತಿಯು ಮೇಲೆ ಕಂಡ ಸಾಥನ 
ಗಳಿಂದ ಉಂಟಾಗುವುದು, ಫಲಭಕ್ತಿಯು ಈಶ್ವರನ ಕೃನೆಯಿಂದ ಉಂಟಾಗು 
ವುದು, ಪುರುಷನು ಸಾಂಗವಾದವೇದವನ್ನು ಅಧ್ಯಯನಮಾಡಿ, ಅದರ ಅರ್ಥ 
ನಿರ್ಣಯದಲ್ಲಿ ತಾನೇ ಪ್ರವರ್ತಿಸುವನು, ಇದರಿಂದ ಧ್ಯಾನಾಧಿಕಾರಿಯಾಗುವನು.. 
ಭಕ್ತಿಯು ಅನೇಕ ನಿದ್ಯೆಗಳಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಭಿನ್ನವಾಗಿರುವುದು, ವಿ | 
ಗಳು ಅಂತರಿಕ್ಷನಿದ್ಯೆ, ಅಂತರಾದಿತ್ಯನಿದ್ಯೆ, ದಹರವಿದ್ಯೈ ಭೂಮನಿದ್ಯೆ ಮೊದ. 
ಲಾಡುವುಗಳು, ಇವೆಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯೆಗಳು, ಪ್ರಸತ್ತಿಯು ನ್ಯಾಸವಿದೈ ಎನ್ನಿ ಸುವುದು, 
ಇದು ಅನುಕೂಲಸಂಕಲ್ಪ, ಪ್ರತಿಕೂಲ ವರ್ಜನ, ಸಂರಕ್ಷಣೆಮಾಡುವನೆಂಬ ನಿಶ್ವಾಸ, 
ರಕ್ಷಕನೆಂಬ ಪ್ರಾರ್ಥನೆ, ಆತ್ಮನಿಕ್ಷೇನ ಮತ್ತು ಕಾರ್ಪಣ್ಯ ಎಂಬ ಪಂಚಾಂಗ 
ಉಳ್ಳುದ್ದು, ಇದು ದೇಹಾನಸಾನದಲ್ಲಿ ಮಾಡಬೇಕಾದುದು, ಇದರಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷ. 
ಉಂಟಾಗುವುದು, ನ್ಯಾಸ ಶರಣಾಗತಿ ಎಂಬುವು ಇದರ ನಾಮಾಂತರಗಳು, 


೧೩ ಸಿತ್ಯನಿಭೂತಿ 


ಸ್ಯ 


ಶುದ್ಧ ಸತ್ವ, ಧರ್ಮಭೂತಜ್ಞ್ಯಾನ, ಜೀವ, ಈಶ್ವರ ಈ ನಾಲ್ಕು ಕತ ಕ 


ಸದಾರ್ಥಗಳು.” ಅಜಡ ಎಂದರೆ ಸ್ವಯಂಸ್ರಕಾಕಮಾನ ಎಂಡಥ 
ಶುದ್ಧಸತ್ವ  ಧ್ಯರ್ನುಭೂತಜ್ಞಾ ನಗಳು. ಪರಾಗ್ರೂಪಗಳು,. ಪರಾಕ್‌ 





ಮತ್ತೊಬ್ಬನಿಗೆ ತೋರುವುದು ಎಂದರ್ಥ. ಶುದ್ಧ ಸತ್ವವು ತ್ರಿಗುಣದ್ರವ್ಯದಿ ಜ್ಯ 
ವಾದುದು; ಸತ್ವಉಳ್ಳುದು ; ನಿಶ್ಶೇಷವಾದ ಅವಿದ್ಯೆಯ ನಿವೃತ್ತಿ ಇರುವ ಗ 
ಇದು ಅಚೇತನ, ಆದರೂ ಸ್ವಯಂಪ್ರ ಕಾಶ, ಇದು ಆನಂದಕಾರಣವಾದುಗರಿಂಕ 
ಆನಂದ ಎಂಬ ಹೆಸರುಳ್ಳುದು. 

ಈ ವಿಭೂತಿಯು ಈಶ್ವರ ಮತ್ತು ಶಿತ್ಯಮುಕ್ತರುಗಳಿಗೆ ಈಶ್ವರನ: ಸಂಕಲ್ಪಾಸ್ಸ, 
ಸಾರವಾಗಿ ಭೋಗ್ಯವಾಗಿಯೂ, ಭೋಗೋಪಕರಣವಾಗಿಯೂ, ಭೋಗ ನ 
ವಾಗಿಯೂ ಇರುವುದು. ಭೋಗ್ಯವು ಈಶ್ವರ, ಶರೀರ ಮೊದಲಾದುವು, ಚಂದ 
ಕುಸುಮ ಮುಂತಾದುವು ಭೋಗೋಪಕರಣಗಳು. ಗೋಪುರ್ಕ ಪ್ರಾಕಾರ ನೊರ 
ಲಾದುವು ಭೋಗಸ್ಥಾನಗಳು, ಈಶ್ವರನ ಶರೀರವೇ ಮುಂತಾದುದು ಅನನ 
ಇಚ್ಛೆಯಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. ಮುಕ್ತರು ಈಶ್ವರನ ಕೈಂಕರ್ಯಕ್ಕೋಸ್ಯಕ 
ಶರೀರವನ್ನು ಪರಿಗ್ರಹಿಸುವರು. ಆದರೆ, ಈ ಶರೀರವು ಕರ್ಮಕೃತವಲ್ಲ; ಮತ್ತು 
ಪ್ರಾಕೃತವಲ್ಲ. ಭಗವಂತನು ಅಸ್ರ್ರಾಕೃತ ದಿವ್ಯಮಂಗಳವಿಗ್ರಹ. ಇವನಿಗೆ ಪುರುಷನು. 
ಕೌಸ್ತುಭಾಕಾರ. ಪ್ರಕೃತಿಯು ಶ್ರೀವತ್ಸ. ಮಹತ್ತತ್ತ್ವವು ಗದಾರೂಸ, ಸಾಕ್ಟಿಕಾ 
ಹೆಂಕಾರವು ಶಂಖರೂನ, ತಾಮಸಾಹಂಕಾರವು ಶಾರ್ಜ್ಸ, ಜ್ಞಾನವು ಖಡ್ಗ, 
ಅಜ್ಞಾನವು ಅದಕ್ಕೆ ಆವರಕ, ಮನಸ್ಸು ಚಕ್ರ. ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯ ಕರ್ಮೆಂದ್ರಿಯ 
ಗಳು ಶರರೂಪ. ಸ್ಕೂ ಲಸೂಕ್ಷ್ಮ ಭೂತಗಳು ವನಮಾಲಾ, ಇದೇ ಭಗವಂತನ 
ನಿಭೂತಿರೂಸ ಈ ವಿಭೂತಿಯು ಅನಂತ, ಈ ವಿಭೂತಿಯಲ್ಲಿ ಹನ್ನೆರಡು 
ಆವರಣಗಳಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ಅನೇಕ ಗೋಪುರ ಪ್ರಾಕಾರದಿಂದ ಆವೃತನಾರ 
ಫೆ ಕುಂಕನಗರನಿರುವುದು. ಅದರಲ್ಲಿ ಅನಂದನೆಂಬ ದಿವ್ಯಾಲಯ. ಅದರಲ್ಲಿ ರತ್ನ 
ಮಯಮಂಟಪದಲ್ಲಿ ಅನಂತ, ಅವನಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಾದಿಮಯವಾದ ಸಿಂಹಾಸನ, 
ಅದರ ಮೇಲೆ ಅಸ್ಟದಳಾತ್ಮಕ ಪದ್ಮ. ಅದರ ಮೇಲೆ ನಿಜ್ಞಾನಾಶ್ರಯನಾದ ಶೇಷ, 


ಗ್‌ ಮೇಲೆ ಭಗವಂತನು ಇರುವನು, ಇದೇ ನಿತ್ಯವಿಭೂತಿ. 





ಅಧ್ಯಾಯ ೧೯ 


ದ್ವೈತವೇದಾಂತ 
(ಬ್ರ ಹ್ಮಮಾಮಾಂಸಾ) 
೧ ಶ್ರೀ ನುಧ್ಧಾಚಾರ್ಯುರ ಜೀನನ ಚರಿತ್ರೆ 


ಶ್ರೀಮಧ್ವಾ ಚಾರ್ಯರು ಸಶ್ಚಿಮಸಮುದ್ರತೀರದಲ್ಲಿ ಉಡುಪಿಯ ಸಮಾಪ 
ದಲ್ಲಿರುವ ಪಾಜಕ ಕ್ಸೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಕ್ರೆ.ಶ. ೧೧೧೮ ರಲ್ಲಿ ಜನಿಸಿದರು, ಮಧ್ಯಗೇಹೆ 
ಭಟ್ಟರು ಇವರ ತಂದೆಗಳು, ಅವರು ಇವರನ್ನು ಕೇವಲ ಬಾಲ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ ,ನಿದ್ಯಾ 
ಭ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಹಾಕಿದರು, ಆಗಲೇ ಇವರು ಗುರುಗಳಿಗೆ ತೋರದಿದ್ದ ನಿಷಯಗಳನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದರು. ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಯಾವಾಗಲೂ ಪಾಠಮಾಡದಿದ್ದ ನೇದ ಮೊದ 
ಲಾದುವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬಾಯಿಗೆ ಹೇಳಿ, ತಮಗೆ ಅವುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಹಿಂದಿನ 
ಜನ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ ಗೊತ್ತಿದ್ದು ನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದರೆಂದೂ ತಿಳಿದುಬರುವುದು, ಇವರು 
ಉಸಥೀತರಾದ ಮೇಲೆ ತಂಜಿಗಳಿಗೆ ತಮಗೆ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿರುವ ವೈರಾಗ್ಯವನ್ನು 
ತಿಳಿಸಿ, ಮುಂಜಿ ತನುಗೆ ತಮ್ಮನಾಗಿ ಮತ್ತೊಬ್ಬರು ಹುಟ್ಟುವರೆಂಡೂ, ಅವರು ತಂಜೆ 
ತಾಯಿಗಳ ಯೋಗಕ್ಷೇಮವನ್ನು ನೋಡಿಕೊಳ್ಳು ವಕೆಂಡೂ ಹೇಳಿ, ತಾವು ಸನ್ಯಾಸ 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಲು ತಮ್ಮ ತಂಜಿತಾಯಿಗಳ ಅಪ್ಪಣೆಯನ್ನು ಪಡೆದು, ಅಚ್ಯುತಪ್ರೇಕ್ಸಾ 
ಚಾರ್ಯಕರೆಂಬ ಸನ್ಯಾಸಿಗಳಲ್ಲಿ ಸನ್ಯಾಸವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರು. ಈ ಅಚ್ಯುತ 
ಪ್ರೇಕ್ಷಾಚಾರ್ಯರು ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದ ಸರತೀರ್ಥ ಮೊದಲಾದ ವೈಷ್ಣನಯತಿಗಳ 
ಸಂತತಿಗೆ ಸೇರಿದವರು. ಶ್ರೀ ಮಧ್ವಾ ಚಾರ್ಯರಿಗೆ ಸನ; ಸಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ವಾಸು 


ಜೇವಾಚಾರ್ಯರೆಂಬ ಹೆಸಂದ್ದಿತು,. ಸನ್ಯಾಸಾನಂತರ ಇವರಿಗೆ ಆನಂದತೀರ್ಥ ತ್ನ 
ಕೆಂಬ ಹೆಸರು ಬಂದಿತು, ಅನಂದಕೀರ್ಥರೆಂದಕಿ ಆನಂದರೂಪವಾದ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಸ 


ಕೊಡುವ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ರಚನೆಮಾಡಿದನರು ಎಂದರ್ಥ, ಮಧ್ವ ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೂ ಇದೇ 
ಅರ್ಥ, ಮಧು ಎಂದರೆ ಅನಂದ; ವ ಎಂದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರ, ಮಧ್ವ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಮಧು 
ಅಥವಾ. ಅನಂದರೂಸನಾದ ನೋಕ್ಷನನ್ನು ಕೊಡುವ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ರಚಿಸಿದವರು?” 
ಎಂದರ್ಥ, 

ಇವರು. ಬಾಲ್ಯದಿಂದಲೂ ಅದ್ವೈತ ಮೊದಲಾದ ದರ್ಶನಗಳು ತತ್ತ್ವಜೋಧಕ 
ನಲ್ಲವೆಂದ್ಕೂ ಬ್ರ ಹ್ಮನಿನಾಮಾಂಸಾ ಒಂದೇ ಉಪನಿಷತ್ತು ಮೊದಲಾದ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೆ 
ಸಮ್ಮತವಾದ ಅರ್ಥನೆಂದೂ ಮತ್ತು ಇದೇ ಬಾದರಾಯಣ ಸೂತ್ರಗಳಿಂದ. 
ವಾಗುವ. ಅರ್ಥನೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದ. ವಿಷಯವನ್ನೇ ಸನ್ಯಾಸ ' 





೭೮೪ 
ಅನಂತರ ಗ್ರಂಥಗಳ ಮೂಲಕ ಪ್ರ ಸ್ರಚುಕಸಡಿಸಿ, ದ್ವೈತನೆ(ದಾಂತ ಎಂದು ಈ ಹೊತ್ತಿ 
ನಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಹೊಂದಿದ. ಬ್ರ ಹ ಸೈನಿಸಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು 2 ಸ್ಥಾಪಿಸಿದರು,* ಭರತ 
ಖಂಡದ ಎಲ್ಲ ಪ್ರ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿಯೂ EE ಮ್ನ” ಕಾರ್ಯವು ಸಂಪೂರ್ಣ 
*ವಾಯಿತೆಂದು 'ಸಿಂದಮೇಶೆ, ಬಾದರಾಯಣರ . ವಾಸಸ್ನಳನಾದ ದೊಡ್ಡ ಬದ! 
ತ್ರಮಾಭಿ ಪ (ನೆಂದು ಶಿಷ್ಯರಿಗೆ ಹೇಳಿ ಅದ್ಲ ದೃ ಶ್ಯರಾದರು. ¥ 
೨ ಹ್ಮನೀಮಾಂಸಾ ಅಥವಾ ದೆ ಸೈ ತನೇದಾಂತಡ ಗ್ರ ಗ್ರಂಥಗಳು 
ಶ್ರೀ ke 'ಚಾರ್ಯರು ಆಯಾ ಶಾಸ್ತ ಸ್ತ್ರಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ತೆ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವುದೇ ತಮ್ಮ ಉದ್ದೇಶವೆಂದು ಸ್ಪ: ಷ್ಟ ಡಿಸ, ಭಗವದ್ಗಿ ತೆಗೆ "ಭಾಸ್ಯ' ' 
ಮತ್ತು ಗೀತಾತಾತ್ಸ ರ್ಯ' ಎಂಬ ಎರಡು ನಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನೂ "ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 
4 ಭಾಪ್ಯ 4 ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ( ಅಣುಭಾಷ್ಯ 3 ಮತ್ತು « ನ್ಯಾ ಮ 
ಎಂಬ ನಾಲ್ಕು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನೂ, "ಪ್ರ ಪ್ರಮಾಣಲ್ಷಣ', ‘ ಸೇಕ್ಷ ತತ್ತ 
ಸಂಖ್ಯಾನ', « ತತ್ತ್ವವಿವೇಕ' « ಮಾಯಾವಾದಖಂಡನ್ನ « ಉಪಾಧಿಖಂನ್ನ) 
"ಪ್ರ ಪ್ರಪಂಚಮಿಥ್ಯಾ ತ್ದಾ ನನುಮಾನಖಂಡನ ', ಸ, 'ತಕ್ಕ್ವೋದೊ ಕ್ರೀತ * ಕರ್ಮ 
ನಿರ್ಣಯ, ಮತ್ತು "ಷ್ಟು ತತ್ತ ವನಿರ್ಣಯ' ನಾ ಜತ್ತ ಪ ಪ್ರಕರಣಗಳನ್ನೂ, 
$ ಯಗ್ಗಾ ಸ್ಯ ೪0 ನುಹಾಭಸರತತುರ್ಯನಿರ್ಣಯ, ತ ಭಾಗನತತಾಶ್ಟ ರ್ಯ] 
"ದ್ಯಾ ಡಶಿಸ್ತೊ ತ್ರ," ಯತಿಪ್ರಣನಕಲ್ಪ ಸಿ "ಯಮಕ ಭಾರತ? : ಕೃಷ್ಣಾನೃತ 
AEE 9 ಸೂಡಲಾದ ಅನೇಕ ಗ್ಗ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೂ ಮ ಹತ್ತು ri 
ತ್ತುಗಳ ಭಾಷ್ಯಗಳನ್ನೂ ರಚಿಸಿರುವರು. ಇವರ ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೆ ಅನೇಕ “ಓೀಕೆಗಳಿರು 
ವಸ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಜಯತೀರ್ಥರ ಟೀಕಾಗ್ರಂಥಗಳು ಮಾತ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ! ಯಲ್ಲಿರುವುವು, 





7 ಕಜಯತೀರ್ಥರು ತನ್ಮು ನ್ಯಾಯಸುಧಾಗ್ರಂಥದ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳನ್ನು 
ಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರ ನ ಕರೆದು ನುಣ್ವಾರ್ಚಾರ್ಸಿರು ಅದಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿರುವರು 
ರುವರು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಮಧ್ವಾ ಚಾರ್ಯರಿಂದ ಕ ನೇದಾಂತನನ್ನು 

ಸಾ? ಎಂದು ಕರೆಯುವುದು ಶಾಸ್ತ್ರಸನ್ಮುತನಾದುದು: ಅದನ್ನು ಈ ಗ್ರಂ4 


ಗಿಸುವ ಅದ್ವೈತ ಶಬ್ದ ತೆ ಕಿ್ಟಯಿಸುವುಲ. ಅನರ ಕ 
 ಅನರದು ವೈಂಕನಾರ ಲ್ರ ಬ್ರಹ್ಮವಾದ. ಇದಕ್ಕೆ ಸಂ 


ರಾಜರು ತತ್ತ್ವ ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೆ 





೭೮೫ 


ಜಯತೀರ್ಥರು ಆನಂದಶೀರ್ಥರ 'ಗೀತಾಭಾಷ್ಯ ಕೈ ಆಫ ಪ್ರಮೇಯದೀಸಿಕಾ', ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ ಕ್ರೈ " ತತ್ತ ಸಸ್ರುಕೌಶಿಕಾ?, ಅನುಷ್ಕಾ ಖ್ಯಾಕಕ್ಕೆ 4 ನ್ಯಾಯಸುಧಾ 
ಎಸೆ ವಿಸ್ಟ, ವಾದ ಗಾ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೂ ಮತ್ತು ಆನಂದತೀರ್ಥರ ಅನೇಕ 
ಇತರ ಗ್ರ ಂಥಗಳಿಗೆ ಟೀಕಾಗಳನ್ನೂ ರಚಿಸಿಸುವರು. ಈ ಟೀಕಾಗ್ರ. ಂಥಗಳಿಗೆ 
ಅನೇಕ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ಖನಗಳಿರುವುವು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಸರಾಜರೆಂಬ ಯತಿಗಳ ಮತ್ತು. 
ರಾಘನೇಂದ್ರ' ಸ್ವಾ. ನಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳು ಬಹಳ ಮುಖ್ಯವಾದುವು, ವ್ಯಾಸ 
"ಚಂದ್ರಿಕಾ? ಎಂಬ ಸು ವಿಸ್ತಾರವಾದ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು 'ಕಿದಿರುವಳು, ಜಿ ದ್ರಿಕಾಕ್ಕೆ «ಪ್ರಕಾಶ ಎಂಬ ರಾಘಿನೇಂದ್ರ 
ಸ್ವಾ ಮಿಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನ ಇರುವುದು, ವ್ಯಾ. ಸಜ ಇತರ ಟೀಕಾಗಳಿಗೂ ಗು 
ವಿಸ್ತ ರವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಬರೆದಿರುವರು. ಅಲ್ಲದೆ, ಜಯತೀರ್ಥರಿಂದ ಸ್ವ: ತಂತ್ರ 
ವಾಗಿ ಗಿ ರಚಿತವಾದ € ವಾದಾವಳೀ? ಎಂಬ ಗ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ 1 ಯಾ 
ಮೃತ” ಎಂಬ ದೊಡ್ಡ ಗ್ರಂಥವನ್ನೂ ಮತ್ತು. ( ತಕ್ಕತಾಂಡವ ಎಂಬ ತರ್ಕ 
ಮತವನ್ನು ಖಂಡಿಸುವ ಗ್ರಂಥನನನ್ನಿ ರಚಿಸಿರುವರು. ಇವುಗಳಿಗೂ ಅನೇಕ 
ನ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಿರುವುವು. ಇವು ನ್ಯಾಖ್ಯೇಯವಾದ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ದೂಷಿಸಲು ಪ್ರನೃತ್ತ 
ವಾದ ಮತಾಂತರಗಳ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಖಂಡಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ 
ನ್ಯಾಖ್ಯೇಯಗ್ರಂಥದ ಪ್ರಮೇಯದ ಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ವವನ್ನು ಸ್ಥಾಹಿಸುವುನು. 
ರಾಘವೇಂದ್ರಸ್ವಾಮಿಗಳು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಎಲ್ಲ ಟೇಕಾಗಳಿಗೂ ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳನ್ನು 
ಬರೆದಿರುವರು, ಇವರ ನ್ಯಾಯಸುಧಾ ಓಪ್ಪಣಿಗೆ « ಸರಿಮಳ' ಎಂದು ಹೆಸರು; 
ಇನರು ಬ್ರ ಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಸಂಗ್ರಹವಾದ ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನೆರೂಸವಾಗಿ "ತಂತ್ರದೀಪಿಕಾ” 
ಎಂಬ ಸ್ವ ತಂತ್ರಗ್ರಂಥನನ್ನೂ ಸೆಡೋಸನಿಸತು. ಗಳಿಗೆ ಖಂಡಾರ್ಥೆಗಳನ್ನ ರಚಿಸಿರು 
ವರು, pH ¢ ಪ್ರ ಮಾಣಸದ್ಧ ತಿ? ಎಂಬ ಮತ್ತೊ ದು ಸ್ವತಂತ್ರ 
ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿರುವರು, ' ಇವುಗಳಲತೆ ಈ ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯಗಳ ಸ 
ವಾಗಿಯೂ 4 ಮತ್ತು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿಯೂ ಇರುವ ಆನೇಕ ಗ ಗ್ರಂಥಗಳಿರುವು 
ಗ್ರ ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ ಮೈಸ್ಟಚಾರ್ಯರ ಭಾವದ A ಮುತ ತನನ್ನು 

ನೀ ಉಜ್ಜಿ 4 ಶೆ 





೭೮೬ 


ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದರೆ ಆ ಗ್ರಂಥಗಳು ಒಂದು ನಿಶಿಷ್ಟ ಕೃರೀತಿಯ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಆಸೇಕ್ಷಿಸುವುವು ಎಂದು ತೋರದಿರದು. ಈ ಕ್ರನುನನ್ನು ಹೀಗೆ 
ಸಂಗ್ರಹಿಸಬಹುದು :- - 


ಣೆ ಅವರ ಮುವ್ವ ತ್ತೇಳುಗ್ರ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಶಾಸ್ತ್ರ ಶಬ್ದ ನಾಚ್ಯವಾದುವು 
; ಸಂಸ್ಪಕೋಪಕಾರಳಬಾರ ಅನರ ಬ್ರಹ್ಮಸ. ತ್ರ ಭಾಷ್ಯಗಳು, ಇವುಗಳ ಭಾನಕ್ಕೆ 
ಉನಸಾದಕವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಲ ಇತರ ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡಬೇಕು, ಹಾಗಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅನಕ್ಕೆ ಅನ್ಯಾ ರ್ಥ ಮತ್ತು ಅಸಾರ್ಥನಾಗುವ 
ಸಂಭವವಿರುವುದು, ಅವರ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ ಕ್ಯೂ ಅದರ ಭಾವಗ್ರಹಣನಾಗ 
ಬೇಕಾದರೆ ಒಂದು ನಿಶಷ್ಟಾಧಿಕಾರಸಬತವಾನೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನಬೇಕು, ಕೇವಲ 
ಸಂಸ್ಕೃ ತಭಾಷಾದೃಸ್ಟ್ರಿಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಭಾಷ್ಯ ದಿಂದ ಅದ್ದಿ ಸ್ರೈತವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ಟೈತ 
ಗಳಾದೆನಂತರ ಪ) ಅರ್ಥ ಸಧಿತವಾಗಬೇಕೊ. ಅದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾದ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ 
ಜಾ ಸ ಪಕವಾಗುವುದು, ಮಧ್ವಾ' ಚಾರ್ಯರೇ ಅವರ ಭಾಷ್ಯ ನನ್ನು ಕುರಿತು "ಭಾಷ್ಯ ಕ 
ಅತೈರ್ಥನಿಸ್ತೃ ತಂ,.,. ರಾ ಸ್ವ ವಿನಜಾನಂಿ? (ಭಾಷ್ಯ, ಗರ ಪ್ರ ಕೃ ತ ತಮ್ಮ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ ವಾದರೋ ಸಾಮಾನ್ಯರ ಗ್ರಹಣಕ್ಕೆ ಛಾಪ ಅಥಂಸ್ತಾರ 
ಉಳ್ಳುದು , ಯೆ ಅದನ್ನು ಬಹುಜ 8 ತಳೆಯುವ ಎಂದರೆ ತಿಳಿಯಲು 
ಅಹಗರಾದನಕಿ) ಎಂದು ಡೇಳಿರುವರು ಅವರ ಭಾವದಲ್ಲಿ " ಬಹುಜ್ಞ ' ಎಂದರೆ 
' "ಬಹುವಾಗಿ ತಿಳಿದವರು' ಎಂದು ಮಾತ ತ್ರವೇ ಅಲ್ಲ. €ಬಹು' ಎಂದಕೆ « ಪೂರ್ಣ 
ನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿದವರು: ಜು ಮುಖ್ಯವಾದ ಅರ್ಥ, ಭಾಷ್ಯ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುವಾಗ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಗಮಥಿಸಬೇಕಾದ ಅಂಶವಿದು: ಅನರು 
ಹ ಸೂತ್ರವು ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ವೇದವಾಕ್ಯಾರ್ಥನಿರ್ಣಯಕ 
ಅವರ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ ನ್ಯಾಯವನ್ನು ಮೊದಲು 
, ಅನಂತರ ಈ ನ್ಯಾಯದುತೆ” ನ್ಯಾ ಖ್ಯಾನಮಾಡಬೇಕಾದ ಶ್ರುತಿ 
ಗಳ ವಾಕ್ತ ಕೈಗಳನ್ನು ಅವರು ಉದಾಹರಿಸುತ್ತಾರೆ, ಅವರು. ತೋರಸುವಾತೆ 
ಸೃ pe ಸ್ರಮಾಣನಾಡರೂ ಅವು ನಿರ್ಣೇಯ; ಸೂತ್ರವು ನಿರ್ಣಾಯಕ, 
ೇಡನನ್ನು ಗ್ರ ಗ್ರಹಿಸದಿರುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನಿರ್ನೇಯಗ್ರಂಥವನ್ನೇ ಸೂತ್ರಾರ್ಥಕ್ಕೆ 
ಮೂಡುವ ಪ್ರಸಂಗಬರುವುದು ಮತ್ತು. ನಿರ್ನೇಯಗ್ರಂಥನನ್ನು 
ಗಳ ಮೂಲತ ಸಡೋಷನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುನ ಸಂಭನನಿರುವುರು.. 
ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಅಧಿಕಾರಿಯ ಕರ್ತವ್ಯ, ಶ್ರುತಿ 
೦ ವಾಗಲೂ ಸಿದ್ಧಾಂತಿತವಾದ 


೭೮೭ 


ಪ್ರತಿನದವನ್ನು ದರ್ಶನ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯ ಜಿಳಕಿನಲ್ಲಿಯೇ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಿ ಬೇಕಾದ 
ನಿಯನುವಿನೆ. ಅನರ ಸ್ರತಿಫಾನವೂ ದರ್ಶನಗಳಿಂದ ಸ್ರಸಕ್ತನಾಡ ಪೂರ್ನಪಕ್ಷ 
ಮತ್ತು ಸಿದ್ಧಾ ಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿರುವುದೇ ಇದರ ನಿಮಿತ್ತ ; 
೪ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಮತ್ತು ಇತ್ತೀಚಿನ ಕೆಲವು ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು 
ಇದುವರೆಗೆ ಸಂಗ್ಗ ಸೈಹೀತನಾದ ಮಧ್ವಾ ಚಾರ್ಯರ ವೇದಾಂತವು ಅವರ ಗ್ರಂಥ 
ಗಳಿಗೂ ಶ್ರ ತಿಸ್ಮ ೃತಿಸೂತ್ರ ರೂಪವಾದ ಸ ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೂ ಪರಸ್ಪ! ರ ಸಾಂಗತ್ಯ ವನ್ನು 
ಜಾಟ್‌ ಇನು ಬೀಕಾ ಮತ್ತು ಪ್ರಾ ್ರಾಚೀನಟಿಪ್ಪ Aye carl 
ಪಾದಿತವಾದ ಅಂಶ, ಇದಲ್ಲದೆ ಮಾಧ್ವ ಗ್ಗ ಗ್ರಂಥಸರಂಸರೆಯಲ್ಲಿ ಅನೀಕ, ಗೃಂಥನಿಸ್ತಾರ 
ಇರುವುದು, ಇತರ ದರ್ಶನಗಳ ಸ್ರಪೇಯಗಳ ಮೇಳನ ಅನುಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಾಗಿ ಕಾಣಬಹುದು, Re ನಿರ್ಣೇಯಗಳ ಭೇದವು ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ ಸಗ 


- ವ್ಯಾಪಾರ ಮಾಡದೆ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಉದಾಹೃತವಾದ ವಾಕ್ಯಗಳೆಲ್ಲವೂ 'ಸೂತ್ರಾ 


ರ್ಥಕ್ಕೂ ನಿರ್ಣಾಯಕ ಎಂಬ ವ್ಯಕ್ತಾ ್ರಾವ್ಯಕ್ತ ಭಾವ ಈ ಗ್ರಂಡನಿಸ್ತಾ ರಕ್ಕೂ ಮತ್ತೆ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ, ಮಾಧ್ವವೇದಾಂತವು ಈ ಹೊತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಪನಡಿತನಾಮರರಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಸಿದ 
ಹೊದಿರುವ ರೀತಿಗೂ ನಿಮಿತ್ತ ಎಂದು ಡೆಸಬಹುದು. ಇದೇ ನಿಮಿತ್ತ! ದಿಂದ 
“ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ತತ್ತ ಸಜ್ಜ ರಲ್ಲಿ. ಅನರು ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಭಾಷ್ಯದ 
ಆಶಯವನ್ನು ಜರಾ ಅಸಮರ್ಥರು, ಅವರು ಪುರಾಣಪುಣ್ಯಕಥೆಗಳನ್ನು 
ಆಧಾರಮಾಡಿಕೊಂಡು ಜನತೆಗೆ ಪಂಚಭೇದ, ತಾರತಮ್ಯ, ಹಂಸರ್ವೋತ್ತಮ, 
ನಾಯು ಜೀವೋತ್ತಮ, ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಸೂಢನಂಬಿಕೆಗಳನ್ನು ಬೋಧಿಸಿದರು. 
ತತ್ತ ಎನನ್ನು ಚೂರುಚೂರು ಮಾಡಿ ಆದನ್ನು ವಿಕಾರಪಡಿಸುವುದೇ ಅವರ ಭೇದ 
ವಾಡ ಉ್ಜೇಕ? ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ: ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳೂ ಇತ್ತೀಚಿನವರ 
ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುವು. ಆದರೆ. ಮ್ಬಾಚಾರ್ಯಕಡು ಎಂದು. 
ಹೋಕಪ್ತ ಸಿದ್ಧ ವಾನ ಯಾವ. ಭಾವವೂ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ಇಡೀ ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೆ 
ಸೆಂಗತನಲ್ಲ, ” ಅದು ಅವರಿಂದ ಉದಾಹೃ। ರಜ ಯಾವುದಾದಕೊಂಡು' ವಾ ಕ್ಲಿ 


; ಆಸಾತತಃ. ತಗೆ ಕಂಡುಬಂದರೂ. ಅದು ಹ. 


ಅನರ. ಸರ್ವಗ್ರಂಥಗಳಿಗೂ ಬ್ರಹ್ಮ ಒಂದೇ ಅರ್ಥ, 
ಹ್ಮನಾದರೋ ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತ ಬ್ರಹ್ಮ” ಸ್ವತಂತ್ರ ನೀ 
ಸನ್‌ 





೬೮೮ 
(Monism) ಎಂದು. ಕರೆಯುವ ಪದ್ಧತಿ. ಆದಕಿ; ಇದಕ್ಕೆ ನಿರು 
ಮಥ್ವಾಚಾರ್ಯಕದು "ದ್ವೈತ' ಎಂದರೆ ದ್ವ ತತ್ತ ತವಾದ (Dualism) 4 ಅಷ್ಟ 
ಬಹುತ ತ್ರೃವಾದ (Pluralism) ಎಂದು ಕೆಲನೆಜಿ ಪ್ರ ಸಿದ್ಧಿ ಇ 
ಮಧ್ವಾ 'ಚಾರ್ಯರದು ದ್ವಿತತ್ತ್ವವಾದ, ಜ್ವೈತ ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ರೀತಿಯ, 
ನ] ಅವರ « ಸ್ವತಂತ್ರವಂಸ್ವತಂತ್ರಂಚ ದ್ವಿವಿಧಂ ತತ್ತ ಎನಿಷ್ನತೆ' ಎಂಬ; 
ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಯಮರ್ತೆಯಂದ ಸ ಭಾಷಾಂತರ, ದ್ವಿತತ್ತ pe 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಎರಡು ತತ್ತ್ವಗಳು ವಿವಕ್ಷಿತ, " ಸ್ವತಂತ್ರ ತ್ರಮಸ್ವ ಸತ್ರ 
ಎಂಬಲ್ಲಿಯಾದಕೋ ಅಸ್ವತಂತ್ರವು ಸ್ವ ಕ ತಂತ್ರ ಎನ್ನಲು ಅನಾಕವಿ್ಲಿ. ಸ 
ದಿಂದ 'ಸಾಮಾನ್ಯಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಹೊದಿರುವ ಜಾರ ಮಧ್ಯಸಿದ್ಧಾ ಸಂತೆ 
- ಸಂಗತವಲ್ಲ. ಸ 
ಏನು ಕಾರಣದಿಂದಲೋ ವಿಮರ್ಶೆ ಇಲ್ಲದೆ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ದ್ವಿತತ್ತ 
ವಾದಿಗಳು ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದುದು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಗೆ. ಬಂದು ಈ. ಹೊತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಷೆ 
ಭಾವಕ್ಕೆ ಉಪಪಾಡಕವಾಗಿ ನಾನಾ ಗ ಗ್ರಂಥಗಳೂ ರಚಿತವಾಗಿರುವುವು, ಥ್ರ ಸಂದರ್ಭ 
ದಲ್ಲಿ ಸ್ಚಸಿದ್ದಾಂತಕೆ ಸರ್ವಥಾ ಸಂಗತನಲ್ಲದ ನಾನಾ ಕಲ್ಪನೆಗಳೂ ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತಿರುವುವು. 
ಏಕಮೂಲಕತ್ತ ಶ್ವವಾದಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವಾಗಿ ಇಡೀ ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿ ಸ್ಟ ಎಂದರೆ ಸತ್ತಾ, 
ಇದೇ ಮೊದಲಾದುದು ಯಾವುಡರಿಂದಬೋ ಅದು ಬ ಬ್ರಹ್ಮ * ಎಂದು ಮಧ್ಯಾ ಜ್‌ 
ಸಿದ್ದಾಂತ್ಮ ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ, ಅನರದು ದ್ವಿ ತತ್ರ ತ್ರ್ವವಾದ ನದು ಸಾಧಿಸುವ: 
ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಜೀನ ಮೊದಲಾದ ಅನಾದಿ ವಸ ಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಕಾರಣನಲ್ಲ 
ಎಂಬ ಕಲ್ಪನೆಯು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ದಿ ಯಲ್ಲಿರುವುದು. ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಕೆಲವನ್ನು 
ಸಾದಿಯನ್ನು| ಗಿಯೂ 'ಮತ್ತೆ ಕೆಲನನ್ನು. ಅನಾದಿಯನ್ನಾ] ಗಂ ಮಾಡುವ 
ಸಾರ ಶಕ್ತಿ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನದು ಎಂದು ಮಧ್ಯಾ ಚಾರ್ಯರ FEE ಇದಕ್ಕೆ 
ಯಾಕೋ ಗನುನಕೊಡಡೆ ಅನಾದಿ ಎಂದರೆ “ತ್ಪತ್ತಿರಹಿತ ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡಿ ದ್ವಿತತ್ತ್ವನಾದನನ್ನು ಎತ್ತಿಹಿಡಿಯುವ ಮನೋಧರ್ಮ ಕೆಲವರದು. 
ಕ ೫ ೪ ವಾದಕ್ಕೆ ಉಪಪಾದಕವಾಗಿ ಜಗತ್ತಿನ ಸರ್ನದರ ಸರ್ವವೂ 
ಎಯಾಂತರನನ್ನು" ಅನೇಕ್ಷಿಸದಿರುವ ಸರಬ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದಲೇ[ಎಂದು ಮಧ್ಯಸಿದ್ಧಾಂತ. 
ದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಇಲ್ಲದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಜೀವನ ಅನಾಂತೃನನ್ನು 
ಾನಾಡೆಲು ಜೀವನ ಸ್ವಃ ನಾ Fe ಕರ್ಮ ಅವನ' ಸ್ಲಿತಿಗೆ ನಿಯಾಮಕನಂದೂ 
೨ ಬ್ರಹ್ಮನೂ ಆವುಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಜೀವರನ್ನು ಫಿಯಮಿಸುವಥೇದ? 
ತ್ರ ನಾದಸರರಾದವರ ವಾನ, ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಸ್ತುವಿಗೆ ಫಿಯಾನುಕ | 


ದೈನ್ಸಾಗ 





| 
| 
| 
| 


೭೮೯ 


ಅವನ ಸರಮೈಶ್ವರ್ಯಕ್ಕೆ ಉಸಪಾದಕನೆಂದು ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ಉಸಸಾದನ, 
ಇದಕ್ಕೆ ಗಮನಕೊಡದೆ ಈಶ್ವ ಶ್ವರನಂತೆ ಸ ಭಾವ ಸರಾ ಜಗತ್ಕಾರಣ 
ಎಂದರೆ ಜಗತ್ರುವೃತ್ತಿ ಗೆ ಉನನಾದಕ ಎಂದು ದ್ವಿತತ್ತ್ವವಾದಸರರ ಆಶಯ. 

ಕಮಾರ. ವಾದಕ್ಕೆ ರ ಸರ್ವಥಿಯಾಮಕನಾದ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸರ್ವಕತಗ್ಯೃ, ಅವನನ್ನು. ಯು ಮತ್ತೊ, ೦ಡಕ್ಕೆ' ಕತನ್ಯತ್ವ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ತ 

ಸಿದ್ಧಾ ಂತ, ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿ ದ್ವಿತತ್ತ ಸ ವಾದಸಿರೆರು ನಮಗೆ ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ 

ಅನುಭವವಿರುವ ರಡಿಯಲ್ಲಿ 'ಔೀನನೂ ಕತಣ್ಯ ೫1೫ ಈ ಕತಗ್ಯತ್ತ ಕ್ಕೆ ಸಾಧಕ 
ನಾಗಿ ಜೀವಧಿಗೆ ಈಶ್ವರನಿಂದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವು ದತ್ತ ತ್ರವಾಗಿರುವುಶೆಂದೂ ಅವರು 
ವಾದಿಸುವರು. ನು ಟಿ ಈಶ್ವ ಲಕ್ಷಣವಾಗಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ 
ವನ್ನು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸಿ ಅದರಿಂದ ಈಶ್ವ ರನ ಸರ್ವಶಕ್ತಿ ಮೊದಲಾದ. ಪೂರ್ಣತ್ವ: ನನ್ನು 
ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಾರೆ, ಇದರಿಂದ ತಕ್ಕ ಕನು ತನ್ನ ಸ್ವಾ. ತಂತ್ರ, ನನ್ನು ಟ್‌ 
ನೆಂಬ ಭಾನ ಅಸಂಗತವಾಗುವುದು, ಸದಕ್ಕೆ ಗುಡೆ ದ್ವಿ ತತ್ತ ನಾದಪರರು 
ಜೀವನಿಗೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ತ್ರ್ಯವನ್ನು ನಾನಾ ಕಲ್ಪ ತಗಳ ಮೂಲಕ ಫಿಕೆವಕುವವರಾಗಿ 
ಮಧ್ಯಾ. ಗ ಶಾಸ್ತ್ರನೆಂಬ ಮ ಪ್ರಯತ್ನದಿಂದ ತ್ಯಾಗಮಾಡಿದ ಜೀವ 
ಬ್ರಹ್ಮಾ ನೀರನ್ನು ಪ್ರ ಬ ಎತ್ತಿ ಡಿಯುವ ಪ್ರ ಸಂಗಕ್ಕ ವಕಾಶವನ್ನು( 0ಟು 
ಸೊಡರು. 

ಪ್ರ ಪ್ರಮೇಯನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಕ್ತ ವಾದ ಬುದ್ದಿ ಭೇದವು ಪ್ರಮಾಣವನ್ನೂ 
ಅಕ್ರ ಖಸಿರುವುದು. ಲೌಕಿಕಪ್ರ 'ಮಾಣಗಳಿಂಡ- ಏಕಮೂಲಕತ್ತ ಸಿದ್ಧಿ ಯಿಲ್ಲವಾದು 
ಡರಂಡ ಅದರ ಸಿದ್ದಿ ಗೋಸ್ಕರ. ವೇದವನ್ನು ಆಶ್ರ! ಯಿಸಿ . ವೇಗ್ಟೆ ಸತ್ಯವಾದುದು 
ಜಗತ್ತಿನ ಪೂರ್ಣಕಾರಣ ಬ್ರ ಹ್ಮ ಎಂಬುದು ನುಥ್ವಾಚಾರ್ಯರ ಪ್ರ ಪ್ರ ಕ್ರಿಯಾ. ಇದಕ್ಕೆ 
ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ದ್ವಿ ತತ್ರ ತ್ರ್ವನಾಡಸರರು ತಮ್ಮ ವಾದಕ್ಕೋ ಸ್ಕರ ತತಡ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ನೊದಲಾದುವು ಪ್ರ ಮಾಣನೆಂಬ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ತೃಪ್ತ! ರಾಗ ನೇದಕ್ಕಿಂತ ದೊಡ್ಡ ದಾದ 
ಪ್ರಮಾಣ ಮಹಾಭಾರತ ಎಂದು Be ಸೂತ್ರ ಯೆದಿಂದ ನಿರ್ಜೀತ 
ಸಾದ ಅರ್ಥವುಳ್ಳ ನೇದ ಒಂದೇ ಪರತತ್ತ್ವ ಜ್ಞಾ ನಕನೆಡೂ, ಮಿಕ್ಕ, bi 
ಗಳು ವೇದಸ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಉಪನಾದಕವಾಸುನಸುಟ್ಟಿ ಗೆ ಪ್ರಮಾಣನೆಂದೂ ಮ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಇದನ್ನು ಗಮನಿಸದೆ ದ್ವಿತತ್ತ ತ್ರೃವಾಡಸರಥ ನೇತ್ರಾ ಮಾಣ್ಯ ಗ 
ಮಧ ಚಾರ್ಯರು ಮಾಡಿದ ಕೆಸಾಧುರಣಸೇವೆಗೂ ಗಮನಕೊಡಿ, 1 
ಮುಂತಾದ ಸ್ಕೃತಿಗ್ರಂಥಗಳೂ ವೇದಾನುಕೂಲ ಎಂದು ಗೃಹೀತವಾದ ಭಾಗದಲ್ಲಿ. 
ಮಾತ್ರ ಪರಿಗ್ರಾ ಎಂಬುದನ್ನು ಉಸಪಾದಿಸುನಸಲುವಾಗಿ ಆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆದರ 

ಹುಮ। 

ಕೊಲ್ಲು ದುಡರಿಂದ ಜು ತತ್ತ್ವದ ಚ್ಯು 


ಕ ವಾಗಿರುವುದು. 





೭೯೦ 


ಇದೇ ದೋಷವೇ ದ್ವಿ ದ್ವಿತತ್ತ 4ನಾದಪರರಾದವರು ಹೇಳುವ ಕಿ ಶ್ರೀಯಸ್ಸಾ ನ್ಯೂ 
ಅನ್ವ ಯಿಸುವುಡು. ಮಗಾ, ಸಜ ತಮ್ಮ ಏಕಮೂಲಕತ್ವ ಜಾ sa 
ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಶಾಸ್ತ್ರಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಒಂದೇ ನ ಬ್ರಹ್ಮನ ಜ್ಞಾನ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಗೂ ಸಾಧನ ಗೊಂದು ಟೌ ಸಮರ್ಥಿಸಿರುವರು. ಇದಕ್ಕೆ ೈ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ, ಜತ್ತ 
ವಾಡಸರರು. ಜೀವರು ಎಂಬ ಲೋಕಪ್ರ ಸಿದ್ಧ ವಾದ ಭಾವನನ್ನು ತಮಗೆ ಸುಲಭವಾಗಿ 
ಸರಿಚಯಕ್ಕೆ ಬಂದ ವಿಸ್ಣು, ನಾರಾಯಣ ಮುಂತಾದ ಹಸರುಗಳಿಂದ ಕಳೆದು. 
« ಅದನ್ನು ಸರ್ವ ಕ್ರೀಯಸ್ಯ ರನೆಂದು ದೃಢವಾಗಿ ನೆಂಬುಪುಜೀ ಶ್ರೀಯಸ್ಸಕ್ಯ 
ಇದರಿಂದಲೇ ಸರ್ವ ಸ್ರ ಹಿಮುರ್ಥವಾಗುಿ. ರುವಾಗ ಜ್ಞಾ ಣಾ ನಸಂಬಂಧನೇ ಚಡ 
ಎಂದು ವಾದಿಸಿ ಲೌಕಿಕಪ್ರಜ್ಞಿ ಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ. ತಮ್ಮ ದ್ವಿತತ್ತ್ವ್ವ! ವಾದವನ್ನು 
ಉಜಿ (ನನಗೊಳಿಸುನರು. ಮಧ್ಯಾ ಚಾರ್ಯರಾದರೋ ಶಾಸ್ತ್ರಜಸೈಜ್ಞಾ ಸ್ಸ 
ಫೂರ್ಣಿಕೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಭಿಚರಿತವಾನಿ' ಸ್ನೇಪನ್ನು 
ಹುಟ್ಟ ಸುವುಜಿಂದೂ, ಈ ನಿಶಿಸ್ಟ. ಸ್ನೇಹವೇ ಭಕ್ತಿ ಸಿ ಅಡೇ ಶ್ರೀಯಸ್ಸಾಥನ 
ನಂ ಸಿದ್ದಾಂತಿಸಿರುವರು. "ರನ್ನು ಗಮನಿಸಜಿ ದ್ವಿತತ್ತ ಪ್ರವಾದಪರರು. ಹಂಡೆ 
ಅವರ ಪರವಾಗಿ ಹೇಳಿದ ನಂಬಿಕೆಯೇ ಭಕ್ತಿ ಎಂದ್ಕೂ ಚು ಮುಕ್ತಿ ಎಂದೂ 
ವಾದಿಸಿ ಸ್ವಾ' ಭಾನಿಕವಾಗಿ ದುರ್ಲಭವಾದ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಮತ್ತಷ್ಟು ದೊರಮಾರಿ 


ಕೊಳ್ಳುವ ಪ್ರ. F; ಸಂಗಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸಿರುವರು. 


ಈ ವಿಧವಾದ ಡಿ ಈಹೊತ್ತಿಗೆ ಹೊಸದಲ್ಲ, ಜಯತೀರ್ಥರು 
ತಮ್ಮ ನ್ಯಾಯಸುಧಾದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಯಃ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮಧ್ವಸಿದ್ಧಾ! ಂತಪರವಾಗಿ 


ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿದ್ದ ದ್ವಿತತ್ತ್ವ _ವಾಡಸರವಾದಭಾವಗಳನ್ನು ತ್ತ ನಾದ ಎಂದು 
ಕರೆದು ಅದರಿಂದ ಅತ್ಯ ನ "ಣವಾದುದು ಅಧ್ಯಾತ್ಮತತ್ತ ನೆಟ್ಟ ಗಳಾದ ಮುಡಾ 
ಚಾರ್ಯರ ದರ್ಶನ * ಎಂದು ಉದಾಹರಣಪೂವ್ವ ಕವಾಗಿ ಗೆ ಸಪಾದಿಸಿರುನರ. 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಜಗತ್ತು ಸ್ವತಂತ್ರ ವಾಗಿಯೇ ಸತ್ಯ ಎಂದರೆ ಅದು ಬ್ರಹ್ಮ? ನ 
ದ್ವಿತತ್ತ ತ್ತ್ವವಾದವು ಸ್ರ ಪ ಕ್ತ ಳು. ಆದರೆ ಜು ಮಧ್ವ್ವಸಿದ್ಧಾ. ತರಲ್ಲ, ಜಗತ್ತು p 
ಸ್ವಃ ತಂತ್ರವಾಗಿ ಸತ್ಯ: ನಾಡ ಬ್ರಹ್ಮವಾದಕ್ಕೆ ಅನಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ. 5 ನರಮಾತ್ಮರಿಂ 


ತ 
ಇರಿತ ಎಂಬ ಕರ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಜಗತ್ತು ಸತ್ಯ ಎಂದು ಮಧ್ವಸಿದ್ಧಾ9 | 


ಇಂತಹ ಜಗತ್ತು ತನ್ನ ಕಾರಣವಾಗಿ ಬ್ರಹನನ್ನು ಜ್ಞಾ ಕೆ)ಸುವುದರಮೂಲಕ ಕ 
ದಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾಗುನುರು. ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ “ಗಳ್ಳಾರಣ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸ ೨ 
, ಅವನಿಂದ ಕೃತವಾದ ಎಂದರೆ. ಅವನಿಂದ ದತ್ತ ಜು ಸತಾ ವಳ ೫ 
ವೆಂದೂ ಸರ ಸಿ ನಿಕಮೂಲತತ್ತ್ವ ಫಾಡವಾಗುವುದೇ ಕ 
ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. « ಯಸ್ಮಾ ತ್ರರಮಾತ್ತೆ ವತತ್ತ್ವ ರ ತಸ್ಥಾತೃಮೇದನೆ 
(ಯಾವ ಕಾರಣದ ಪರನ ಕೊಬ್ಬ! ಸೇ ಸತ್ಯನ 





ಹೊರತು ಡ್ವಿತತ್ರ 
J 
| ಬಹುದೂರ, 


೭೯೧ 


ದಿಂದ ಮುನಿಗಳು ಅವನನ್ನೇ ದರ್ಶನಮಾಡುವರು) ಎಂದು ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ 
ಸಿದ್ಧಾ ತ. 


ಹಿಂದಿನ ಗ್ರಂಥದ ಅಧ್ಯಯನ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಈ ಪ್ರಮೇಯಗಳ ಔಚಿತ್ಯವನ್ನು 
ವಿಚಾರ ಮಾಡುವುದು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅಂತೆರೆಂಗಾಧನೆ. 


ಜಯತೀರ್ಥರ ಸರಣಿಯಲ್ಲಿ, ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ವಾಕ್ಯ ಕೈ ಹಿಂದುಮುಂದಿನ 
ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಗಮಥಿಸಜಿ ಆಪಾತತಃ ತೋರುವ ಯೂ ತತ್ತ್ವನಾದ; 
ಪೂರ್ಣಶಾಸ್ತ್ರ ಈ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ಯಕ್ಸೆ ಉಪಸಾದಕವಾಗುನಂತೆ ಆಗುವ 
ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವು ಅಧ್ಯಾತ್ಮಫ ತತ್ತ 4ನೇತ್ಯ ಗಳ ಸ ಎನ್ನಿ: ಸುವುದು, « ಪ್ರ ಮಾದಾತ್ಮ? ಕ 
ತ್ವತ್‌ ಬಂಧಸ್ಯ (ಬಂ ಪ್ರಮಾದಾತ್ಮಃ ಕವಾದುದರ ಕಯದ) ಎಂಬು 
ಮಧ್ಯಾ EL ಒಂದು ವಾಕ್ಯ. ಇದಕ್ಕ ಬಂಧವೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಆಪಾತತಃ 
ತೋರುವ ಅರ್ಥ. ಬಂಧವೇ ಇಲ್ಲದ ಮೇಲೆ ಬಂಧಕತನ್ಯ ವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನ ಆವಶ್ಯ 
ಕತೆಯು ನಿರಾಕೃ ತನಾಯಿತು ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಈ ಆರ ಅಯುಕ್ತ. ಇದನ್ನು 
Ree ಆ ಕಾಲದ ಪ್ರ ಸ್ರಸಿದ್ಧಿಯಂತೆ " ತತ್ತ ನಾದ » ಎಂದಿರುವರು. ಇಡೀ 
ಶಾಸ್ತ್ರದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಇಜೇ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮಸಿದ್ಧ! i ಅನುಕೂಲಿಸುವಂತೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ವಟಿ ಅವಶ್ಯ ಕತೆ ಇರುವುದು. ಈ ವಾಕ್ಯ ವು ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಬಂದ ವಾಕ್ಯ 
ವಾದುದರಿಂದ, ಎಂದೆ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯಸ್ಥೃ ಹ ವಾಕ್ಯವಾದುದರಿಂದ ಇದಕ್ಕ 
ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನಜೇಕು. ತತ್ತ ವಾದಿಗಳ ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಬಂದ 
11 ಕೇವಲ ಈಶ್ವ ER ನ ಪ ಪ್ರಪಂಚಜೀವನನಲ್ಲ. ಅದು 
ಸ್ವಾತಂತ್ರಾ ರೋಸದಿಂದ ಉಂಟಾದ ಪ್ರಪಂಚ ಜೀವನ, ಅದು ಪ್ರಮಾದಾತ್ಮಕ 
ಎಂದರೆ ಮೋಹ ಅಥವಾ ಭ್ರಾಂತಿಕಲ್ಪಿತ ನಂದು « ಪ್ರಮಾದಾತ ತತ್ವಾರ ಬಂಧಸ್ಯ' 
ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದ ಶಾಸ್ರ್ರಾರ್ಥ. ಇದರಿಂದ ಸ್ವಾ ತತ್ರ ಭರೋಪಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶ ಕೊಡದ 
ಎಂದರೆ. ಪರತ್ರ ಜಗತ್ತು ಇದೆ ಎಂದು ಜು ಇದರಿಂದ ಮೇಲಿ 
ಕಂಡ ವಾಕ್ಯ ಕ್ಸ ್ಸಿ ಸತ್ಯವಾದ. ಎಂದಕಿ ಭಗವತ್ಯೃಃ ತವಾದ ಪ್ರ. ಪಂಚಸರವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಆಗುವುದು. | ಮತ್ತು ಇದರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಉಟಾಗುವ ಪ್ರಮಾದಕ್ಕೆ ಇದು 
ಸತ್ತಾ ೌಪ್ರದನಾದ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸಿದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿ ಅಂಗವಾಗುವುದು, ಇದು. ಅಧ್ಯಾತ್ಮ; ನೇತೃಗಳ 
ದರ್ಶನ ಒಟ್ಟ ನಕ್ಕೆ ಸರಬ ಬ್ರಹ್ಮನ ಮಾಹಾತ್ಮ್ಮ್ಯಕ್ಕೆ ಉಪಪಾದಕವಾದುರು. ಸಿದ್ದ ಂತ 
ದಲ್ಲಿ ಸರಿಗ್ರಾ ಪಶ್ಯ; ; ಅದಲ್ಲದುದು . ಮೂಲತತ್ವ ವಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಗೆ 
ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ, ಸಕ. ದ್ವಿತತ್ತ್ವವಾದ ಮುಂತಾದುಡು ಸರೆಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮಶತ್ತ್ವಕ್ಕೆ ಹಿ ರಾಸಕ; 

ಗೆ 


ಆರು 'ಗ್ರಾಹ್ಯನಲ್ಲ, ಸ ಬ್ರಹೈವಾದಿಗಳಾದ ನಾರಾ ರಿ! 
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6 ವಿಷ್ಣಾ ಸದಿಶ ನಿರೋಧೀಸಿ ಯಾನಿ ಆ I 
ತಾನಿ" ಯೋಜ್ಯಾ ನ್ಯಾನುಕೂಲ್ಯಾತ್‌ ವಿಷ್ಣಾ ಸದಿಕ್ಯಸ್ಯ ಸರ್ವತಃ | 
(ವಿಷ್ಣು ಎಂದರೆ ಸರಬ್ರಹ್ಮ ಅವನ ಸರ್ವೋತ್ತ ತನಕ ಎಂಡರೆ ಸರ್ವ 
ಕಾರಣತ್ವಕ್ಕೆ ಇಟ್‌ ತೋರುವ. ವೆ ವೇದವಾಕ್ಯಗಳಾದರೂ ಸರಿ; ಆವು 
ಸೆರ್ನಾಂಸಲೆಿಯಣ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಸರ್ವಕತಗ್ಯತ್ವಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲಿಸುವಂತೆ ವಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡಲ್ಲ ಬ್ರಡಬೇಕು) ನಂಜ” ಮಥ್ಯಾಚಾರ್ಯರ, ಾತ್ರನ್ಯಾಖ್ಯಾ ನನಿಯಾಮಕವಾದ 
ನಿಯಮವನ್ನು ಯಾವಾಗಲೂ ಅನುಚಿಂತಿಸುವುದರಿಂದ ಈ ನೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರದ 
ನ್ಯಾಯಾಧ್ಯ ಯನವು ಸಿದ್ದಿ ಸುವುದು. 
ಹೀಗೆ ವೇನಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಸಿದ ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮರ್ಯಾಜಿಯು. ಮಾಧ್ಯ ನೇಡಾಂತವಲ್ಲಿ ನಿನ್ಭೃ ಎಸ್ಸವಾದ ಆಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದಿರು 
ವುದು. ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ “ಕೇಳುವುದಾದರೆ, ಇರರ" ನೇದಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಾಥಾನ್ಯವೂ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಕಾ ್ಯರ್ಥಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ 
ಕಂಡುಬರುವುದು, ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಸ್ಥ ನ್ಯಾಯ ಪರಸ್ಯ ಚ ನ್ಯಾಯ 
ಎಂದರೆ ಯುಕ್ತಿ (7೩501) ಯಲ್ಲಿ ವಿಭಾಗ ಟಾ ಇತರ ದರ್ಶನಗಳನ್ನು ಪರ 
ನ್ಯಾಯ ಎಂಕೆ: ಆಯಾ ದರ್ಶನದ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಪರೀಕ್ಷಿಸುವುದೂ, ತಮ್ಮ 
ವೇದಾಂತವನ್ನು ಸ್ವ ಸ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಭದ್ರ SD ಈ ಜಾ ಅಸಾಧಾರಣ 
'ರೀತಿಯಾಯಿತು, ಉದಾಹರಣೆ! « ತತ್ತ್ವಮೃಸಿ'' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯನೆನ್ನು 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬಹುದು, ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಸ್ವ ತ್ವಂ, ಆಸಿ ಎಂದು ಮೂರು 
ಫದಗಳು, 1 ಎಂಬ ಸದಕ್ಕೆ 'ಾಷಾದೃಷ್ಟ್ರಿಯಿಂದಾದ ಅಭೇದವನ್ನು ಅರ್ಥ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡು "ತೀ «ತ್ವಂ? ಬ ನರಗಳ, ಅಭೇದಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾದ 
ಅರ್ಥ ಅಜ್ಜಿ ತನೆ! ದಾಂತದ್ನದೆ, ಮಧ್ಯಾ ಚಾರ್ಯರಾದರೊ! ಈ ಅನ 
ೋ ನನನ್ನು ನೋಡಿ " ಅಜ್ಜೈತವು ಶ್ರುತಿಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ' ಒಪ್ಪಿದರೂ " be 
ಎಂಬ. ಸರ್ನನಾನುಶಬ್ರ ಗಳಿಗೆ pu ಸರ್ವಜ್ಞ, ಅಲ್ಬಜ್ಞ ಎಂಬ ಬ 
ಗುಣವಾದ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಮನ್ನಣೆ 'ಕೊಡದಿರುಪ್ತದು. ಅದ್ಯ ಸ 
ಸ್ಯಯಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ಹ: ಹೀಗೆ ತತ್‌, ತ್ವಂ' ಎಂಬ ಪದಗ 
1 ಸ ನಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಚ ಹೇಳಿದಕೆ ಸ 3 
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೫ ಬ್ರಹ್ಮ ಮೈನಿನೀಮಾಂಸಾ ಅಥವಾ ದೈೈೈತನೇದಾಂತ ಸಂಗ್ರಹ 

ಜ್ಞಾ ke ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸ್ವ ಸ್ವತಃಹುಟು ನ್ಬಿವುದು ಮತ್ತು ಜ್ಞಾ ಸಾ ತವಾಗುವುದು, ಬಾಧ 
ರಹಿತವಾದ ಜ್ಞಾ ಸ ನವೆಲ್ಲವೂ ನಾಗೆ ಪ್ರ ಮಾಣು ಅದು ನಿಯನುವಾಗಿ 
ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾರೂಪಿ ಜ್ಞಾನವು ಸ್ವ ರೊಸಜ್ಞಾ ಕಡದ ಪ್ರತ್ಯ ತೈ ಕ್ಷಾನುಮಾನಾಗಮ ಕ 
ಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟದ ಜ್ಞಾ ಇಂದನ ಎರಡು ಇ ಇನೆರಡಕ್ಕೂ ಪ್ರ ಪ್ರಸಂಚತತ್ತ್ವ 2ನೆ 
ಗೋಟರಸುಪ್ಪರು. 'ಸರತತ್ತ ವ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯೇ ನರಮೆಪ್ರನ ಮಾಣ, ಸ 
ಯಿಂದ ಜಗತ್ಕಾರಣವಾಗಿ pe ವಾದದ, ಬ್ರಹ್ಮ, ಪ್ರ ಪ್ರಪಂಚವು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ 
ಆರೋಪಿತವಲ್ಲ. ಅದು ಬ್ರ ್ರಹ್ಮನಿಂದ ನಿರ್ಮಿತ; ಕತ್ಯಾರತ್ಯ ವಿಭಾಗ ಉಳ್ಳುದು. 
ಅದು ಬ್ರಹ್ಮನಿರ್ಮಿತವಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಸತ್ಯ, ಅದು ಸರ್ವಥಾ ಬ್ರಹ್ಮ ಸರತುತ್ರ. 
ಜೀನರು ಅನಾದಿನಿತ್ಯ ರು; es, ಉಳ್ಳ: ವರು, ಅವರು ಹತನಾಚಿತ 
ನಾತ್ಮಕವಾದ ಪ್ರ ಪ್ರಪಂಚವು ಈಶ್ವರಸರತಂತ್ರ ನೆಂದು ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ತಿಳಿದು, ನಿರಂತರ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಜಿಜ್ಞಾ ಇ ಸೌಸತ್ತು ಬಳ್ಳವರಾಗಿ, ಬ್ರಹ್ಮಾ ಸಕೋಕ್ಷವನ್ನು ಪಡೆದು, 
ಬ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ತ್ರ ಸಾದದಿಂದ ಸ ಸ್ವಸ್ವ ರೂಪಭೂತವಾದ ಆನಂದಾನುಭವ ಎಂಬ ಮುಕ್ತಿ ಯನ್ನು 
ಪೊಂಗುವರು, ಶಾಸ್ತ್ರ ನ ಬ್ರಹ್ಮನಾಮಾಂಸಾ, ಅದರಿಂದಲೇ 'ಕುತ್ಯರ್ಥ 
ನಿರ್ಣಯ. ಶಾಸ್ತ್ರಜಿ ಸ್ರಜಿಜ್ಞಾ ಸಾಕ್ಕೆ ಸರ್ವೋತ್ತಮವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತರೇ 
ಅಧಿಕಾರಿಗಳು, ಹಿ ಆನಿಂ ಟು 


೬ ಬ್ರಹ್ಮನೀಮಾಂಸಾ ಅಥವಾ ದೈೈತನೇದಾಂಶ ಪರಿಚಯ 
ಭಾಗ ೧ 
ನಿಚಾರಶಾಸ್ತ್ರ 
೧. ವಿಚಾರಶಾಸ್ತ್ರನ ಕತ್ತೆ 54 
ದ್ರ ಸಂಚದಲ್ಲಿ ಅನಾದಿಯಿಂದಲೂ ಭಿನ್ನಭಿನ್ನ ಬುದ್ಧಿ ಕರ್ಮಗೆಳುಳ್ಳ ಪು 
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ಆದರೂ ದೈಪಾತ್‌ ಸ್ಟಾ ಭಾನಿಕವಾಗಿ ತತ್ತ್ವದಲ್ಲಿ ಆದರವಿರುವ ಜನಗಳಿಗೆ. 
ದಾರ್ಥ್ಯವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದಕ್ಕೂ, ಆದರವಿಲ್ಲದವರಿಗೆ ಸಾಧ್ಯವಾದಲ್ಲಿ ತತ್ರ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದಕ್ಕೂ  ತತ್ತ್ವವಿಚಾರಮಾಡಬೆ! ಗಾನ 


ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇರುವುದು, ತತ್ತ್ವನಿಚಾರವೇ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸ್ಥಾನವೇ 


ಕೊಡದ ಭಕ್ತಿನಾದ ಹೆಚ್ಚಿ ಪ್ರಸಂಚನಾಶಕವಾಗುವುದು, ತತ್ತ್ವಎಂದರೆ ಪ್ರಮೇಯ, ' 


ಪ್ರಮೇಯಸಿದ್ಧಿ ಯು ಪ್ರಮಾಣಾಧೀನ, ಪ್ರಮಾ ಮತ್ತು ಅದರ ಸಾಧನವು 
ಪ್ರಮಾಣ ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥ, ಇವು ಈ ರೂಪವಾದುದು ಎಂದು ಫಿರ್ಣೀತವಾದ 
ಹೊರತು ಪ್ರಮೇಯಸಿದ್ಧಿಯು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ತತ್ತ್ವವಿಚಾರ 
ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಅದರ ಸಾಧನದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವುದು. 
ಆವಶ್ಯಕ, ಇದೇ ಮುಖ್ಯಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ವಿಚಾರಶಾಸ್ತ್ರ, ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ಧಿ ಇಲ್ಲದೆ 
ಪ್ರಮೇಯಕ್ಕೆ ಪ್ರಸಕ್ತಿ ಇಲ್ಲ. ಪ್ರ ಮಾಣನಿ ಚಾರವಾದರೋ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ದರ್ಶನ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ನಡೆದು ಅದ್ಜೈತನೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಸರಮಾನಧಿ ಮುಟ್ಟಿದರೂ ಪ್ರಮಾಣ 
ಸ್ವರೂಪವು ಅಜ್ಞಾ ತವಾಗಿಯೇ ಇರುವುದು, ಸರ್ವಪ್ರಪಂಚನಿರ್ವಾಹಕನಾದ ಬ್ರಹ್ಮ 
ತತ್ತ್ವಸಿದ್ಧಿ ಇಲ್ಲದಿರುವುದೇ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಾಕ್ಷಿ ಈ ಅಂಶವು ಮುಂದಿನ 
ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ, ವಿವೃತವಾಗಿರುವುದು, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅಜ್ವೈತ 
ವೇದಾಂತವನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ ದೋಷವನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದರ ಮೂಲಕ ಇತರ ಸಮಸ್ತ 
ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿನ ದೋಷವನ್ನು ತಿಳಿದು ಆ ಪಕ್ಷಗಳನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ ನಿರ್ದೋಷವಾದ 

ಪಕ್ಷವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಬೇಕಾದ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇರುವುದು, 

೨ ಜ್ಞಾನಸ್ಪರೂಪ ನಿಚಾರ 

(೧) ಜ್ಞಾನವು ನಿರ್ನಿಶೇಷನಲ್ಲ 

ಅದ್ರೈತವು ಚೈತನ್ಯರೊಪವಾದ ಜ್ಞಾನವು ಅಖಂಡ ಮತ್ತು ನಿರ್ನಿಕೇಸ 
ರ್ಮರಹಿತ) "ಎಂದು "ತಿಳಿಯುವುದು, ಬದು. ಅನುಭನವಿರುದ್ಧ. ಚೈತನ್ಯವು 
ಮತ್ತು ನಿರ್ಷಿಶೇನ ಎಂದು ನಿರೂಪಿತವಾದಾಗಲೇ ಅದು ಅಖಂಡತ್ವ 
(ಸತ್ವ ಎಂಬ ಧರ್ಮಗಳಿಂದ ಸಹಿತವಾಗಿಯೇ ಗೃಹೀತವಾಗುವುದು. 


ಂಬುದರಿಂದ ಅದರಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ನಿರ್ವಿಶೇಷತ್ವ. 
ಗುವುದು ಎಂಡು ಅದ್ವೈತಿಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯ." 
eA ಹಲ 

ನವು "ನಾನು ಮೂಕ? ಎಂಬ 


ಕಕ್ಸಿಯು ನ 
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(೨) ಜ್ಞಾನವು ವಿಷಯ 


ಅಜ್ಜ ತವು 6 ಜ್ಞಾನವು ಸ್ವಪ್ರಕಾಶ; ಅದು ಕರ್ಮವಲ್ಲ, ಕರ್ಮವಾಗುವು 
ದಾದರೆ ಅದು ಜ್ಞಾ ನನೇ ಅಲ್ಲದೆ ಹೋಗುವುದು. ಅಲ್ಲದೆ ಜ್ಞಾನವು ಕರ್ಮವಾದಲ್ಲಿ 
ಅದು ಅದನ್ನೇ ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಎಂದು ಅರ್ಥವಾಯಿತು. ಇದು ವಿರುದ್ದ, ಒಂದೇ. 
ವಸ್ತು ಕತಣ್ಳ ಕರ್ಮಗಳಾಗಲಾರದು. ಸ್ವಪ್ರಕಾಶವಾದ ವಸ್ತು ಅಖಂಡ, ಇದೇ 
ನಿರ್ವಿಶೇಷ,'' ಎಂದು ಹೇಳುವುದು, ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ, ಒಂದೇ ವಸ್ತು ಕರ್ಮ 
ಕರ್ತಗಳೆರಡೂ ಆಗಬಹುದು. « ನನ್ನನ್ನು ನಾನು ' ತಿಳಿಯುನೆನು? ಎಂಬ 
ಅನುಭವವನ್ನು ಉದಾಹರಣೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳೋಣ. ಇಲ್ಲಿ "ನಾನು? ಎಂಬ 
ಪದಾರ್ಥವೇ ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಕತ ಎರಡೂ ಆಗಿರುವುದು, « ನಾನು ) ಎನ್ನುವು 
ಕತಣ್ಯಮಾತ್ರವಾಗಿ ಕರ್ಮವಲ್ಲದಿದ್ದಕಿ « ನಾನು? ಎಂಬ ಪದಾರ್ಥವೇ ಸಿದ್ಧಿಸ 
ಲಾರದು, « ನಾನು' ಎಂಬುದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾದ ಅನುಭವ, ಇದನ್ನು ಅಸಲಾಸ 
ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ, ಈ «ನಾನು' ಎಂಬ ಸದಾರ್ಥವೇ ಆತ್ಮಾ, ಆತ್ಮನು 
ಅನುಮಾನಪ್ರ ಮಾಣಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಗೋಚರ ಎಂದು, ಹೇಳುವುದು ತಪ್ಪು. ಅನನು 
ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಗೋಚರನಾಡಕೆ, "ನಾನು? ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ 
ಅವಕಾಶ ಇರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಕೆಲವರು ಆತ್ಮನು ಮನಸ್ಸಿನ ಸ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಗೋಚರನೆಂದು 
ತಿಳಿದು ಆದರೂ ಆತ್ಮನೇ ಕತಣ್ಯವಾಗಿ ಉಳ್ಳ "ನಾನು? ಎಂಬ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಪತಿ 
ಭಾಸಿಸುವನು ; ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅನನು ಕತಣ್ಳವೇ ಹೊರತು 'ಕರ್ಮನಲ್ಲ ಎಂದು 
ತಿಳಿಯುವರು. ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಪ್ರತಿಭಾಸಿಸುವನು ಎಂದರೆ ಗೋಚರಿಸುವನು. 
ಎಂದರ್ಥ, ಗೋಚರಿಸುವನು ಎಂದರೆ ನಿಷಯನು ಎಂದರ್ಥ. ಆದುದರಿಂದ 
ಆತ್ಮನು ಜ್ಞಾನನಿಷಯ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. ಸ 

ಅಲ್ಲದೆ " ನಾನು' ಎಂಬ ಅನುಭವವು ವಿಷಯ ಉಳ್ಳುದಾಗಬೇಕು, 
ರಹಿತವಾದ ಜ್ಞಾನನೇ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ, ಅದು ನಿಷಯ na ಅದರ 
ಯಾವುದು?  ಆತ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದುದು. "ನಾನು' ಎನ್ನಲು 
ಆತ್ಮನಲ್ಲಿರುವ ಸುಖ ಮೊಡಲಾದುದು " ನಾನ್ಶು' ಎನ್ನಲು ಅರ್ಹವಲ್ಲ 

ದುಜೇ "ನಾನು' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ನಿಷಯನಾದ 

ನು ಸುಖೀ? 

ಆದುದರಿಂದ ಆತ್ಮನೇ. 
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ಆನೆ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವಿಶೇಷ್ಯನಾದ' ಆತ್ಮ ನೇ ಕರ್ಮಕತುಗಳು ಎರಡೂ 
ಎಂದು ಸಿದ್ಧ ವಾಯಿತು. 

| ಸ್ರಾಥಾಕರರು 6 ಚಕ್ಸುಸ್‌ ಮೊದಲಾದುಡರಿಂದ ಹುಟ್ಟದ ಜ್ಞಾನ 
ಘಟ ಮೊದಲಾದ ನಿಷಯನನ್ನೂ ತನ್ನನ್ನೂ ತನಗೆ ಆಶ ಶ್ರಯನಾದ ಆ ಸ 
ಪ್ರಕಾಶಿಸುವುದು. ಆದರೆ ಆತ್ಮ ನು ಜ್ಞಾ ನನೆ ನಿಷಯನ್ನ್ಲ, Ate ಅನ್ನ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ಯಾರೆವಿರುವುದು, 23 ಎಂದು ತಿಳಿಯುವರು. " ಜ್ಞಾನವು ತನಗೆ ಕಾಸ್ಟ 
ವಿಷಯನಲ್ಲ; ಅದು ಸ್ವಪ್ರಕಾಶ' ಎಂದು ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಹೇಳುವರು, ಕಗ್ಗ 
« ಜ್ಞಾ ನವು ಸ್ವಪ್ರಕಾಶ' ನಂಬುದನ್ನು ನಿಚಾರ ಮಾಡೋಣ. ಸ ಸ್ವೈಪ್ರಕಾಶ ಎಂದಕ 
ತನ್ನನ್ನೇ ತಾನು ವಿಷಯವಾಗಿ ಉಳ್ಳು ದು ಎಂದು ಅರ್ಥ *ಹಾಡಬಹುನ್ನ. 
ಆದರೆ ಈ ಅರ್ಥವು ಜ್ಞಾನವೇ ಕತಗ್ಗೆ ಕರ್ಮಗಳೆರಡೂ ಆಗಿರುವುದು ನಂಬು 
ದನ್ನೇ ಸ್ಥಾಪಿಸುವುದು. ಸ್ವಪ್ರಕಾಶ ಎಂಡೆ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೆ ಗೋಚರ 
ಅಲ್ಲದೆ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು ನಟ್‌ ಅರ್ಥ ಮಾಡಬಹುದು. ಫ್‌ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಫಟ 
ಮೊದಲಾದುದು ಸ್ವ ಪ್ರಕಾಶ ಎನ್ನಿಸಬಹುದು. ಘಟ ಮೊದಲಾದುದರ ಸಿದ್ದಿಯಲ್ಲಿ 
ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಕಾಶನ ಅನೇಕ್ಷೆ ಇಲ್ಲ. ವಸ್ತು ಇದ್ದರೆ ಸಾಕು; ಅದು ಸಿದ್ಧಿ ಸುತ್ರರು, 
ಸ್ವಃ ಪ್ರಕಾಶ ಎಂದರೆ ತನ್ನಿಂದ ಇನ್ನ ವಾದ ಪ್ರಕಾಶನನ್ನು ಅನೇಕ್ಷಿಸಡೆ ಸಿ ಸುವುದು 


ಜ್‌ ಅರ್ಥಮಾಡಬಹುದು. ಸಿ `ಸಸ್ತುವೂ ತನ್ನ ನ್ನು ತಾನು ತನು | 


ವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ತನ್ನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಎಂಬೀ ನಿಶೇಷಣವು ಉಸಯುಕ್ತವಲ್ಲ, 
ಸ್ವಪ್ರ' ಕಾಶ ಎಂದರೆ ಪ್ರಕಾಶವನ್ನೇ ke ಕ್ಸಿಸದಿರುವುದು ಎಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಿದಕಿ 
ಶಶವಿಷಾಣ ಮೊಹಲಾದುದೂ ಸ ಪ್ರಕಾಶವಾಗುವುದು. ಸ್ವಪ್ರಕಾಶ ಎಂದಕೆ ತನ್ನ 
ವ್ಯವಹಾರವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಕಾಶ ಎಂದು nde ಇದು. 
ಸರಿಯಲ್ಲ. ತನ್ನ ವ್ಯ ವಹಾರ ಮ ತನ್ನನ್ನೇ ವಿಷಯವಾಗಿ ಉಳ್ಳ ವ್ಯವಹಾರ: 
ಇಡನ್ನು ಹುಟ್ಟ: oy ಪ್ರಕಾಶವು ತನ್ನನ್ನೇ ನಿಷಯನನ್ನಾಗಿ ಹೊಂದಬೇಕು. 
ತನ್ನ ನ್ನು ವಷೆಯನನ್ನಾಗಿ ಹೊಂದಿರುವ ಜ್ಞಾ ನವು "ಇಂತಹ ವ್ಯವಹಾರ, 
ಹುಟ್ಟ ಸುವುದು ಎಂಬುದು ಅಸಂಭಾವಿತ. 


 ಪ್ರಾಭಾಕರರು ಹೇಳುಸಂತೆ ಪ್ರತಿ ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿಯೂ ಆತ್ಮನ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ 
ಇರುವುದು. ಎಂಬುದನ್ನು ಸರೀಕ್ಸಿನೋಣಾಸ-ಚೆಕ್ತ ಸ ಸ್ಸಿನಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಜ್ಞಾನನಲ್ಲಿ 


ನು ಅನಭಾಸಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅತ್ತ ನು ಆಕಾಶದಂತೆ ತ ಪರಹಿತ, ಇವನು ಚಕುಸ್ತ.. 


ಹುಟ್ಟದ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಪ್ರ Ps 01 ಉಳ್ಳವನಾಗಬೇಕಾಗುವುದು 


ಆಗಿರುವ 


ಸಿದ್ಧಿ ಸಜೀಕಾಗುವುದು, ಆದುದರಿಂದ « ಇದು ಫಟ್ಟ ಇದು ಪಟ' ಎಂಬ 
ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು ಪ್ರಕಾಶಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಘಟ ಸಟ ಮೊದಲಾ 
ದಡ ವಿಷಯ. « ಘಟವನ್ನು ನಾನು ತಿಳಯುವತು? ಎಂಬ ಅನುಭವಕ್ಕೆ 
ಘಟದ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಸಹಿತನಾದ ಆತ್ಮನೇ ವಿಷಯ, ಈ ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು 
ಪ್ರಕಾಶಿಸಲು ಇದೇ ನಿಮಿತ್ತ, ಈ ವಿಚಾರಗಳಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ" ಆತ್ಮನು ಜ್ಞಾನ 
ನಿಷಯನೆಂದೂ ಅವನು ಜ್ಞಾ ನರೂಪನಾದರೂ ತನಗೆ ತಾನು ವಿಷಯನಾಗಿ 
ಇರುಪನೆಂದೂ ಭಾವಿಸಬೇಕು. *ತೋಕದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಕರ್ತ| ಗಳಿಗೆ ಭೇದ ಇರುವುದು 
ಸಾಮಾನ್ಯ ನಿಯಮ್ಮ ಅಡಕೆ ಮೇಲೆ ಕಂಡಂತೆ ಕೆಲವು" ವೇಳೆ ಒಂದೇ ವಸ್ತುವೇ 
ಕರ್ಮಕತೆನ್ಯ ಎರಡೂ ಆಗಿರುವುದು ಅಬಾಧಿತವಾದ ಅನುಭವದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಿ 
ಇರುವುದು. 
(೩) ಜ್ಞಾನಪ್ರಭೇದ 

ಮೇಲೆ ಕಂಡ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಘಟ ಮೊದಲಾದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುಪ 
ಜ್ಞಾ ನವು ಆತ್ರ ನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸ: ಸುವ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಭಿನ್ನ: ಫಾದುಡಿಂದು ಸ್ಪಷ್ಟಸಡುವುದು, 
ಈ ಜ್ಞಾ ನಗಳ! 'ಿಕೀಷಸ್ಟ ರೂಪವು ಜೀವನ ಜಾಗ್ರ ತ್‌ ಸ್ವ ಸ್ಪ ಸುಷುಪ್ತಿ ಎಂಬ 
ಅನಸ್ಥಿ ಲ್ಲಿರುವ ಅನುಭೆನನನ್ನು ಪರೀಕ, ಕ್ಲಿಸುವುದರಿಂದ ವ್ಯಕ್ತ ಪಡುವುದು. ಜಾಗ್ರ 
ದವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಜೀವನಿಗೆ ಇರುವ ಆನೇಕ ಆರುಭವಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಚಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿ ಯಗಳಿಂದ 
ಹುಟ್ಟಿ ದ ಅನುಭನವೂ ಒಂದು. ಈ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬಾಹ್ಯಪ್ರಸಂಚವೇ ವಿಷಯ, ಈ 


ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿನ ಅನುಭವದ ಸಂಸ್ಕಾರದ ಟಿ A, ಸಾಮಾನ್ಯ 


ವಾಗಿ ನಾವು ವಸ್ತುವನ್ನು " ಇದು ಯಾವುದೋ ಒಂದು' ಎಂಬೀ ರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಗ್ರಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ. , " ಇದು ಘಟ್ಟ ಇದು ಸಟ? ಎಂಬೀ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಗ್ರಹಿಸುನೆವು. 
ಹಿಂದಿನ ಸಂಸ್ಕಾರದ ಸಹಾಯ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ « ಇದು? ಎಂಬುದನ್ನು «ಘಟ? 
ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಗ್ರಹಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. " ಇವನು ಅಜೀ ಜೀವ 
ದತ್ತನು' ಎಂಬೀ ಸ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಯಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿನ ಸೈಸ್ಯಾರದ ಸಹಾಯವು ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾಗಿರುವುದು, ಷೆ ಕ ಯಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಮತ್ತು ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುಗ pe 
ಅನುಭವಕ್ಕೆ. ಸಾಧಕವಾದ "ಮತ್ತೊ ಂದು ಇಂದ್ರಿ! ಯನನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದು, 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ವ್ಯಾಪಾರದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಸ್ಟಾ ಭಾವಿಕವಾದ. ಕ್ರಮವೂ, ಕೆಲವು 
ಸಳ ಇಂದ್ರಿಯಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧವಿದ್ದರೂ ಅರ್ಥದ ಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟ ರು 
ವುದೂ ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿಯಗಳು ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಲು ಮತ್ತೊ ಟು! ಇಂ! ಗ 
ಸ್ಪಪ್ಟಾಸುನನ್ನು ಅಸೇಕ್ಷಿಸುವುವು 'ನಂಬುದನ್ನು ವೃಷೆನಡಿಸುವು 





೭೯೬೨ 


ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವಿಶೇಸ್ಯನಾದ ಆತ್ಮನೇ ಕರ್ನುಕತಗ್ಯಗಳು ಎರಡೂ ಆಗಿರುನನ್ನು 
ಎಂದು ಸಿದ್ಧ ವಾಯಿತು. 

, ಪ್ರಾಭಾಕರರು « ಚಕ್ಸುಸ್‌ ಮೊದಲಾದುದರಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಜ್ಞಾನವು 
ಘಟ ಮೊದಲಾದ ನಿಷಯನನ್ನೂ ತನ್ನನ್ನೂ ತನಗೆ ಅಶ್ರಯನಾದ ಆತ್ಮಕೆನ್ನು, 
ಪ್ರಕಾಶಿಸುವುದು, ಆದಕಿ ಆತ್ಮನು ಜ್ಞಾನದ ವಿಷಯನಲ್ಲ, ಆದರೂ ಅವನ 
ಸಾಕ್ಟಾಶ್ಕಾರವಿರುವುದು, '' ಎಂದು ತಿಳಿಯುವರು, " ಜ್ಞಾನವು ತನಗೆ ತಾನು 
ನಿಷಯವಲ್ಲ; ಅದು ಸ್ವಪ್ರಕಾಶ' ಎಂದು ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಹೇಳುವರು, ಈಗ 
( ಜ್ಞಾನವು ಸ್ವಪ್ರಕಾಶ' ಎಂಬುದನ್ನು ನಿಚಾರ ಮಾಡೋಣ. ಸ್ವಪ್ರಕಾಶ ಎಂದರೆ 
ತನ್ನನ್ನೇ ತಾನು ವಿಷಯವಾಗಿ, ಉಳ್ಳುದು ಎಂದು ಅರ್ಥ ಮಾಡಬಹುದ್ಳು 
ಆದರೆ ಈ ಅರ್ಥವು ಜ್ಞಾನವೇ ಕರ್ತೃ ಕರ್ನುಗಳೆರಡೂ ಆಗಿರುವುದು ಎಂಬು 


ದನ್ನ್ನೇ ಸ್ಥಾಪಿಸುವುದು, ಸ್ವಪ್ರಕಾಶ ಎಂದಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೆ ಗೋಚರ 
ಅಲ್ಲದೆ ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು ಎಂದು ಅರ್ಥ ಮಾಡಬಹುದು. ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಘಟ 
ಮೊದಲಾದುದು ಸ್ವಪ್ರ ಕಾಶ ಎನ್ನಿಸಬಹುದು, ಘಟ ಮೊದಲಾದುದರ ಸಿದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿ 
ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಕಾಶದ ಅಸೇಕ್ಸೆ ಇಲ್ಲ. ವಸ್ತು ಇದ್ದರೆ ಸಾಕು; ಅದು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು, 
ಸ್ವಪ್ರಕಾಶ ಎಂದರೆ ತನ್ನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಪ್ರಕಾಶವನ್ನು ಆಸೇಕ್ಷಿಸಡಿ ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು 


ಎಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಬಹುದು. ಯಾವ ಪಸ್ತುವೂ ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ಆಸೇಕ್ಷಿಸು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ತನ್ನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಎಂಬೀ ನಿಶೇಷಣವು ಉಪಯುಕ್ತವಲ್ಲ. 
ಸ್ಪಪ್ರಕಾಶ ಎಂದರೆ: ಪ್ರಕಾಶನನ್ನೇ ಅನೇಕ್ಸಿಸದಿರುವುದು ಎಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಿದಕಿ 
ಶಶವಿಷಾಣ ಮೊಹಲಾದುದೂ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶವಾಗುವುದು, ಸ್ವಪ್ರಕಾಶ ಎಂದಕೆ ತನ್ನ 
ವ್ಯವಹಾರವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಪ್ರಕಾಶ ಎಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಬಹುದು, 
ರಿಯಲ್ಲ. ತನ್ನ ವ್ಯವಹಾರ ಎಂದರೆ ತನ್ನನ್ನೇ ವಿಷಯವಾಗಿ ಉಳ್ಳ ವ್ಯವಹಾರ: 
ಡನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಲು ಪ್ರಕಾಶವು ತನ್ನನ್ನೇ ನಿಷಯನನ್ನಾಗಿ ಹೊಂದಿರಬೇಕು. 
ಪಿಷಯನನ್ನಾಗಿ ಹೊಂದದಿರುವ ಜ್ಞಾನವು ಇಂತಹ ವ್ಯವಹಾರ 


A 


೯೭ 


ಸಿದ್ಧಿಸಬೇಕಾಗುವುದು, ಆದುದರಿಂದ « ಇದು ಫಟ್ಟ ಇದು ಪಟ' ಎಂಬ 
ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು ಸ್ರಕಾಶಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಈ ನಕ್ಕೆ ಘಟ ಸಟ ಮೊದಲಾ 
ದುದೇ ವಿಸಯ, « ಘಟನನ್ನು ನಾನು ತಿಳಿಯುನೆನು? ಎಂಬ ಅನುಭವಕ್ಕೆ. 
ಘಟದ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸಹಿತನಾದ ಆತ್ಮನೇ ವಿಷಯ, ಈ ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಆ. ನು 
ಪ್ರಕಾಶಿಸಲು ಇದೇ ನಿಮಿತ್ತ, ಈ ವಿಚಾರಗಳಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ. ಆತ್ಮನು ಜ್ಞಾನ 
ನಿಷಯನೆಂದ್ಯೂ ಅವನು ಜ್ಞಾ ನರೂಸನಾದರೂ ತನಗೆ ತಾನು ವಿಷಯನಾಗಿ 
ಇರುವನೆಂದೂ ಭಾವಿಸಬೇಕು, ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಕರ್ತೃಗಳಿಗೆ ಭೇದ ಇರುವುದು. 
ಸಾಮಾನ್ಯ ನಿಯಮ್ಮ ಆಡಕೆ ಮೇಲೆ ಕಂಡಂತೆ ಕೆಲವು ವೇಕೆ ಒಂದೇ ವಸ್ತುವೇ 
ಕರ್ಮಕತಣ್ಯ ಎರಡೂ ಆಗಿರುವುದು ಅಬಾಧಿತವಾದ ಅನುಭವದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಿ 
ಇರುವುದು, 
(೩) ಜ್ಞಾನಪ್ರಭೇದ 

ಮೇಲೆ ಕಂಡ ನಿಚಾರಗಳಿಂದ ಘಟ ಮೊದಲಾದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ. 
ಜ್ಞಾನವು ಆತ್ಮನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಭಿನ್ನಸಾದುಜಿಂದು ಸ್ಪಷ್ಟಸಡುವುದ್ದು, 
ಈ ಜ್ಞಾನಗಳ ನಿಶೇಷಸ್ವ ರೂಪವು ಜೀನನ ಜಾಗ್ರತ್‌, ಸ್ವಪ್ನ, ಸುಷುಪ್ತಿ ಎಂಬ 
ಅನಸ್ಸೆಗಳಲ್ಲಿರುವ ಅನುಭವವನ್ನು ಸರೀಕ್ಷಿಸುವುದರಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಸಡುವುದು, ಜಾಗ್ರ 


ನ 
ವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಜೀವನಿಗೆ ಇರುವ ಅನೇಕ ಅನುಭವಗಳಲ್ಲಿ ಪಂಚಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ 


4 ಹುಟ್ಟಿದ ಅನುಭನವೂ ಒಂದು. ಈ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬಾಹ್ಯಸ್ರಸಂಚವೇ ವಿಷಯ, ಈ 


ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಓಂದಿನ ಅನುಭವದ ಸಂಸ್ಕಾರದ ಸಹಾಯ ಇರುವುದು. ' ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಾಗಿ ನಾವು ವಸ್ತುವನ್ನು "ಇದು. ಯಾವುಜೋ ಒಂದು' ಎಂಬೀ ರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಗ್ರಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ, , "ಇದು ಘಟ್ಟ ಇದು ಪಟ? ಎಂಬೀ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಗ್ರಹಿಸುನೆವು, 


, ಹಿಂದಿನ ಸಂಸ್ಕಾರದ ಸಹಾಯ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ « ಇದು? ಎಂಬುದನ್ನು «ಘಟ? 
ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಗ್ರಹಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. " ಇವನು ಅಜೇ ದೆ 


ದತ್ತನು' ಎಂಬೀ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಯಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿನ ಸಂಸ್ಕಾರದ ಸಹಾಯವು ಸ್ಪಷ್ಟ. 


ವಾಗಿರುವುದು, ಇದು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಮತ್ತು ಬಾ 


ಅನುಭವಕ್ಕೆ. ಸಾಧಕವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ಇಂದ್ರಿಯವನ್ನು 


(ಳೆ. ಇಂದ್ರಿ ಯಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧವಿದ್ದರೂ 
ದ್ಳೂ ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿ 
ಜಃ 


ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ವ್ಯಾಪಾರದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ 
ದ 





ರಲ 

ಸಂಸ್ಕಾರದ ಸಹಾಯ ಆವಶ್ಯಕ, ಇದರಿಂದ, ಚಕ್ಪುಸ್‌ ಮೊದಲಾದುದು ರೂ 
ಮೊದಲಾದುದರ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವಂತೆ, ಸಂಸ್ಥಾರಉಳ್ಳ ಒಂದು ಇಂದ್ರಿಯವು 
ಸ್ಮೃತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟ ಸುವುಜಿಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು, ಈ ಇಂದ್ರಿ ಯವು ಬಾಹ್ಯನಲ್ಲ; 
ಆಂತರ, ಎಂದರೆ ಶರೀರದ ಒಳಗಿರುವುದು. ಇದು ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿ ಯಗಳಿಗೆ ಸಹಾಯ 
ಮಾಡುವುದರ ಮೂಲಕ ಅವು ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುಗಳ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುನಂತೆ 
ಮಾಡುವುದು. ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುಗಳ ಅನುಭನದಿಂದ ಉಂಟಾದ ಸಂಸ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಇದೇ 
ಆಶ್ರಯ. ಈ ಇಂದ್ರಿಯವು ಸಂಸ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಸ್ಮೃತಿ ಮೊದಲಾದುವನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಿಸುವುದು. 

ಮೇಲೆ ಕಂಡ ಅನುಭವವೆಲ್ಲ ಸಂದರ್ಭಾನುಸಾರ ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿಯೂ 
ಅಯಥಾರ್ಥವಾಗಿಯೂ ಇರುವುವು. ಇದು ಅನುಭವಸಿದ್ಧ, ಇವಲ್ಲಜಿ ಜಾಗ್ರದಾ 
ವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿಯೇ ನಿಯಮವಾಗಿ ಯಥಾರ್ಥವಾದ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಅನುಭವಗಳು 
ಉಂಟು. ಇದೇ ಸುಖ ದುಃಖ ಮೊದಲಾದುವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಅನುಭನ, 
ಸುಖವಿಲ್ಲದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸುಖದ ಅನುಭವವಿಲ್ಲ. ದುಃಖವಿಲ್ಲದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ದುಃಖದ 
ಅನುಭವವಿಲ್ಲ, ಇದು ಅಸುಭವಸಿದ್ದ. ಈ ಅನುಭವವು ನಿಯಮವಾಗಿ ಯಥಾರ್ಥ 
ಎಂಬ ಪ್ರಮೇಯವು ಇದು ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿಯಗಳು ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಹುಚ್ಚಿ ರುದಲ್ಲ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದು. ಇದರಂತೆಯೇ, " ನಾನು? ಎಂಬುದೂ ಫಿಯನು 
ವಾಗಿ ಯಥಾರ್ಥವಾದ ಅನುಭವ... « ನಾನು” ಎಂಬ ವಿನಯದಲ್ಲಿ ಯಾರಿಗೂ 
ಭ್ರಾಂತಿ ಇಲ್ಲ. ಕೆಲವುವೇಳೆ ಜನರು ಶರೀರವನ್ನೇ « ನಾನು? ಎಂಬುದಾಗಿ ಭ್ರಾಂತಿ 
ಯಿಂದ ತಿಳಿಯುವರು; ಆದುದರಿಂದ " ನಾನು? ಎಂಬ ಅನುಭವವೂ ಭ್ರಾಿ 


ಯಾಗುವುದು ಎಂದು ಶಂಕಿಸಬಾರದು,. ಇಂತಹ ಅನುಭವ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ. ಕ 


ಮೂಢನಾದರೂ 
ಇದರಲ್ಲಿ "ನನ್ನೆ 
« ನನ್ನ್ನ ಶರೀರ” 
ಸಂಬಂಧಸಟ್ಟುದು 


ಶರೀರ? ಎಂದು ಯಾರೂ ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಮನುಷ್ಯನು ಎಸ್ಟು 

ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ "ನನ್ನ ಶರೀರ” ಎಂದು ತಿಳಿಯುವನು. 
ಶರೀರ? ಎಂದು ಅನನು ವ್ಯವಹಾರ ಮಾಡುವುದೇ ಪ್ರಮಾಣ. 

ದರೆ ನನಗೆ ಸಂಬಂಢಸಟ್ಟಿ ಶರೀರ ಎಂದರ್ಥ. ನನಗೆ 
ರೆ ನನ್ನಿಂದ ಭಿನ್ನ ಎಂದರ್ಥ, ಕೆಲವು ವೇಳೆ « ನಾನು ಸ್ಥೂಲ 
ಯ ವಹಾರ ಇರಬಹುದು, ಇದು ಉಪಚಾರ ಮಾತ್ರ. ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ 
ಂಕ್ಷೇಪಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ' ಆದರವುಳ್ಳ ಜನರು " ನನ್ನ ಶರೀರ ಸ್ಕಿ 

ಲ? ಎಂದು ವ್ಯವಹಾರ ಮಾಡುವರು. 
ಗಳಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಜ್ಞಾನವು ನಿಯಮ 

ರ್ಥ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ 
ವಾಗ ಮನ 


ದುಹೇ 


2 ಮುಂತಾದ 
ವ್ಯವಹಾರ 
ಕೊಲಿ 


| 
| 
| 
| 
| 
% 


' ಅವನ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು 


ರ್ಕ 
ಮೂಲಕವಾದುದ್ಳು ಮೊದಲನೆಯದು « ನಾನು' 
ಜ್ಞಾ ನ: ಇದೇ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಅಗುವ ಸುಖ ದುಃಖ ಸಾ ಕಟ ಸ 
ವಶ. ಇದು ಎಂಬೀ ಸದಾರ್ಥವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದಾಯುದರಿದ 
ಗಳ ಜ್ಞಾ 
ಸಾನ ಉಳ್ಳವನು ನಾನು? ಎಂಬೀ 
ಕ ಸ್ಲನವು ನಿರಂತರದಲ್ಲಿಯೂ ಆತ್ಮ ಮತ್ತು 
ಕರೆಯುವ ಪದ್ದತಿ ಜಾ ಜಾ ಗ 
ತ್ತ, ಅಲ್ಲದೆ ಪ್ರ ಲ್ಲಿಯೂ ಸರ್ವವಸ್ತುವಿನ ಸಾಮಾನ್ನ : 
ವಾದ ಅನುಭವನ್ರ ಅಡಗಿರುವುದು. ಸೈ » 6 ಕ್ಯ 
ವುದು, "ಇದು ಘಟ' ಎಂಬಲಿ "ಇದು? ಎಂಬುವ 
ಲ ಗಳ ಭೇದವು ಅಡಗಿರುವುದು, ಇತರೆ ವಸ್ತುಗಳ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಸ ಲ್ಲದಿ ಅವುಗಳ ಭೇದದ ಜಾ ಧ್ಯ ಕ 
ನಸ್ತುಗಳ ಅನುಭವವು ಮನಸ್ಸು ಗ ರ [ 
ಮನಸ್ಸು ಮೊದಲಾದುದು ಕೆಲವು ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಮಾತ ಗ್ರಹಿಸಬಲ್ಲುದು ಹ 
ವಿಚಾರವು ಸರ್ವ ವಸ್ತುವಿನ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಸ 0ದು 
ಇಂದ್ರಿಯ ಉಂಟಿಂದು ಸೂಚಿಸುವುದು, ಇಣೀ ಸಾಕ್ಷೀ, ಸುಖ ಮೊದಲಾದುವು 
ಗಳ ಅನುಭವದಂತೆ ಆಕಾಶ, ಕಾಲ ಮೊದಲಾದುದರ ಅನುಭವವೂ ನಿಯಮನಾಗಿ 
ಯಥಾರ್ಥ, "ಇಲ್ಲಿ ಘಟನಿಜಿ' ಎಂಬ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಘಟದ ಅನುಭವದ 
ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ « ಇಲ್ಲ? ಎಂಬುದರಿಂದ ಸೂಚಿತವಾದ ಆಕಾಶದ ಅನುಭವವೂ, ೆ 
"ಇದೆ? ಎಂಬುದರಿಂದ ಸೂಚಿತವಾದ ವರ್ತಮಾನರೂಪವಾದ ಕಾಲದ ದನು 
ಭನವೂ ಇರುವುವು. ' ಇಲ್ಲಿ? ಎಂದರೆ ಈ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಎಂದರ್ಥ, €ಇಜಿ? 
ಎಂದರೆ ವರ್ತಮಾನ ಎಂದರ್ಥ. ಘಟದ ಅನುಭವವು. ಸಂದರ್ಭಾನುಸಾರ 
ಯಥಾರ್ಥವೋ ಅಯಥಾರ್ಥವೋ ಆಗಬಹುದು, ಜೇಶಕಾಲಗಳ ಅನುಭವ ಮಾತ್ರ 
ನಿಯಮವಾಗಿ ಯಥಾರ್ಥ, ಆದುದರಿಂದ ಇವೂ ಸಾಕ್ಷಿಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೇ ಗೋಚಕೆ 
ಬಂದು ಹೇಳಬಹುದು, ಮನಸ್ಸು ತನ್ನಿಂದ ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗುವ ಸ್ಮ 8 ಮೊದಲಾದುವು. 
ಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಇಂದ್ರಿಯವಾಗಿರುವಂತೆ ಸಾಕ್ಷಿಯೂ ತನ್ನಿಂದ ವ್ಯಕ್ತ } 
th ಭವಕ್ಕೆ. ಇಂದ್ರಿ ಯವಾಗಿರುವುದು, ಇ. 
*ೌಪವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವನ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಇಂದ್ರಿಯ ಎ 


ಗೆ ಜಾಗ್ರದವಸ್ಥೆಯ ಅನುಭವವು ಸಾಕ್ಷೀ ಮತ್ತು ಮ ಸು 


ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಹೆಟ್ಟದುನು ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು, ಬಡೇ ಅನುಭವವ್ಪ 
ದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಸು ಬ 
ಗಳಿಂದ ಹೇಗೆ ಹುಟ್ಟುವುದು ಎಂದು. 





ಮಾತ್ರ ಚಕ್ಷುಸ್ಸಿಗೆ ಗೋಚರವೇ ಹೊರತು ಗಂಧವಲ್ಲ., ಗಂಧವು ಫ್ರಾಣಕ್ಕೆ ವಿಷಯ, 
ಆದುದರಿಂದ « ಸುಗಂಧಉಳ್ಳ ಗಂಧದ ಸಟ್ಟಗೆ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಘ್ರಾಣ ಮತ್ತು 
ನೇತ್ರ ಇನೆರಡರಿಂದ ಉಂಟಾಯಿತು ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಯಿತು, ಇದರಂತೆಯೇ 
ಸಾಕ್ಷೀ ಮತ್ತು ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿಯಗಳು ಆತ್ಮನಿಗೆ ಲೋಕಾನುಭನವನ್ನು ಉಂಟು 
ಮಾಡುವುವು ಎಂದು ಹೇಳುವುದರಲ್ಲಿ ಬಾಧಕನಿಲ್ಲ. 

ಸ ಪ್ಲಾನುಭನದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕಾರಾನುಗುಣವಾಗಿ ಸ್ವಾಸ್ನವಸ್ತುಗಳೆ ಅನುಭವ, 
ಇರುವುದು. ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿ ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿಯಗಳ ವ್ಯಾಪಾರವಿಲ್ಲ. ಮನಸ್ಸು ನತ್ತು 
ಸಾಕ್ಸೀಂದ್ರಿಯಗಳ ವ್ಯಾಪಾರ ಮಾತ್ರ ಇರುವುದು. ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಾದಕೋ 
ಮನಸ್ಸಿನ: ವ್ಯಾಪಾರವೂ ಇಲ್ಲ. ಆಗ' ಅದರ ವ್ಯಾಪಾರ ಇರುವುದಾದರೆ ಸಿಕ್ರಿ 
ಮಾಡುವವನಿಗೆ ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುಗಳ ಸ್ಮೃತಿ ಇರಬೇಕು; ಅಥವಾ, ಸ್ವನ್ನಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿರುವಂತೆ ಸ್ವಾಪ್ನವಸ್ತುಗಳ ಅನುಭವ ಇರಬೇಕು, ಇದು ಅನುಭವದಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ನಿದ್ರೆ ಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಅನುಭವವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು, ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಯಾವ ಅನುಭವವೂ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಆತ್ಮನ ಆತ್ಮತ್ವಕ್ಕೆ ಹಾನಿಬರುವುದು. "ನಾನು' 
ಎಂಬುದೇ ಆತ್ಮ ಇದು ಜ್ಞಾ ನರೂಸ. ಆದುದರಿಂದಲೇ [ಇದರ ಅನುಭವವೂ 
ಯಾವಾಗಲೂ ಸ್ವಯಂಸಿದ್ಧ, ಆತ್ಮನ ಅನುಭವವ: ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು 
ಕಾಲದಲ್ಲಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ ಆತ್ಮನೇ ನಷ್ಟನಾದ ಎಂದು ಅರ್ಥವಾಗುವುದು. ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ, 
ಇದು ವಾಸ್ತವವಾಗುವುದಾದಕೆ, ಒಬ್ಬ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಜಾಗ್ರತ್‌, ಸ್ವಪ್ನ ಸುಷುಪ್ತಿ ಎಂಬ. 
ಮೂರು ಅವಸ್ಥೆ ಗಳುಂಟಿಂಬುದು ವ್ಯಾಹತವಾಗುವುದು, ಆತ್ಮನೇ ಇಲ್ಲದಿರುವಲ್ಲಿ 
ಅವನಿಗೆ ಸುಮುಪ್ರ್ಯವಸ್ಥೆ ಇರುವುದೆಂದು ಹೇಳುವುದು. ಹೇಗೆ 2 ಆದುದರಿಂದ 
ನಿದ್ರೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಅಕ್ಕಾನುಭನ ಇರುವುದೆಂದು ಒಪ್ಪ ಬೇಕು, " ಈ ಅನುಭವವು ಆತ್ಮ 
ಚೈತನ್ಯರೂಪ; ಅದು ನಿರ್ನಿಷಯ' ಎಂದು ಅಜ್ಜ್ಯಿತವು ಫಿರೂಪಿಸುವುದು. ಇದು. 
ಸರಿಯಲ್ಲ. ನಿರ್ವಿಷಯವಾದ ಅನುಭವವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದೂ, ಒಂದೇ ವ್ಯಕ್ತಿಯು 

ಶಕತನ್ಯ ಗಳೆರಡೂ ಆಗಬಹುದೆಂದೂ ಹಿಂದಿಯೇ ಸ್ಪನ್ಯಸಟ್ಟದೆ. ಆದು 
ದ್ರೈಯ ಕಾಲದ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಆತ್ಮನೇ ವಿಷಯ. ಈ ಪ್ರಮೇಯವೇ ಅನುಭನ್‌ 
ಯಿಂದ ಎಚ್ಚೆತ್ತ ಪುರುಷನಿಗೆ ಉಂಟಾಗುವ "ನಾನು ನಿದ್ರಿ 


ಬಲಪಡಿಸುವುದು. ಫಿಥ್ರಿಯಲ್ಲಿ " ನಾನು; ಎ 


 ನಿದ್ರಿಸಿಡೆ? ಎಂಬ ಸ್ಮರಣೆಗೆ: ಪ್ರಸಕ್ಮಿಯೇ 


ಸ 1 


೮೦೧ 


ಎಂದು ಹೇಳುವುದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣನಿಲ್ಲ. ಅಹಂಕಾರವು ನಿದ್ರೆಯ ಅನಂತರ ಹೊಸ 
ಪಾಗಿ ಹುಟ್ಟುವುದು ಎಂದು ಅದ್ವೈತದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ` ಇದು ಅಧಿಕ ಕಲ್ಲನೆ. 
" ನಾನು ನಿದ್ರಿಸಿದೆ? ಎಂಬುದು ನಿದ್ರೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದ ವಸ್ತು ನನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತುದೇ 
ಹೊರತು ಅದು ಫಿದ್ರೆಯ ಆನಂತರ ಹುಟ್ಟಿದ. ವಸ್ತುವಿಗೆ ಸಂಬಿಂಥಸಡುವುದ 
ಹಾಗೆ ಸಂಬಂಧಪಡುವುದಾದರೆ ಅದನ್ನು ಸ್ಮರಣ ಎಂದು ಗ್ರಹಿಸುವ ಸಭ 
ಇಲ್ಲ. ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಲೇ ಅದ್ವೈತವು « (ನಾನು ನಿದ್ರಿಸಿದೆ. ಗ «ನಾನು? 
ಎಂಬುದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ; « ಿ್ರಿಸಿೆ'' ಎಂಬುದು ಸ್ಮೃತಿ; ಹೀಗೆ ಈ ಅನುಭವವು 
ಒಂದೇ ಜ್ಞಾನದ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲ; ಅದು ಭಿನ್ನಜ್ಞಾನಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿರುವುದು.” 
ಎಂದು ಹೇಳುವುದು. . ಇದೇ. ಸತ್ಯವಾದ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ « ನಾನು ನಿದ್ರಿಸಿದೆ? ಎಂಬ 
ಸ್ಮರಣಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲದೇ ಹೋಗುವುದು. « ನಾನು? SE 
ನಿದ್ರೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿಲ್ಲದ ವಸ್ತುವಾದುವರಿಂದ ಈ ಸ್ಮರಣಕ್ಕೆ ಬದಲು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ 
ವಾಗಿ " ನಾನು ನಿದ್ರಿಸಲಿಲ್ಲ? ಎಂಬ ಅನುಭವ ಇರಬೇಕಾಗಿದ್ದಿತು. ನೆ ಯಿಂದ 
ಎಚ್ಚೆತ್ತವರಿಗೆ ಯಾರಿಗೂ « ನಾನು ನಿದ್ರಿಸಲಿಲ್ಲ' ಎಂಬುದು ಸಂಭಾನಿತನಲ್ಲ. 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಎಲ್ಲರೂ "ನಾನು ನಿದ್ರಿಸಿದೆ' ಎಂಬುದನ್ನು ತಮ್ಮ ಪೂರ್ವಾನು 
ಭನನನ್ನು ಹೇಳುವ ಸ್ಮರಣ ಎಂದೇ ತಿಳಿಯುನರು. ಇದು ಅಯಥಾರ್ಥವಾದಲ್ಲಿ 
ನಿದ್ರೆಯ ಅನುಭನನನ್ನು ಸರೀಕ್ಷಿಸುವ ಸಂಭವವೇ ಇಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ. 
ಇದನ್ನು ಅಯಥಾರ್ಥ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಸಂಭನವೂ ಇಲ್ಲ. 

" ನಾನು ನಿದ್ರಿಸಿಡೆ? ಎಂಬುದು ನಿಡ್ರಿಯ ಅನಂತರ ಹುಟ್ಟುವ ಸ್ಮರಣದ 
ಓಂದು ಭಾಗ, ₹ ನಾನು ಇದುವರೆಗೆ ಸುಖದಿಂದ ನಿದ್ರಿಸಿದೆ? ಎಂಬುವು ಈ 
ಸ್ಮರಣದ ಪೂರ್ತಿಯಾದ ಆಕಾರ. . ಈ ಸ್ಮರಣಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ನಿದ್ರೆಯ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ " ನಾನು? ಎಂಬುದರ ಅನುಭವವಲ್ಲದೆ, 1 ಇದುವರೆಗೆ? ಎಂಬುದರಿಂದ 
ಸೂಚಿತವಾಗುವ ಕಾಲದ ಅನುಭವವೂ, " ಸುಖದಿಂದ? ಎಂಬುದರಿಂದ ಸೂಚಿತ 
ವಾಗುವ ಸುಖದ ಅನುಭವವೂ ಇರಬೇಕು. ನಿದ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಲದ ಅನುಭವ 
ಇರುವುದು ಎಂದರೆ ಕಾಲ; 





೮೦೨ 


ಓಪ್ಪಿದರೂ ಅದರ ನಿರ್ವಾಹ ಕಷ್ಟ. ದುಃಖವಿಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ದುಃಖದ 
ಜ್ಞಾನ ಇಲ್ಲದಿರುವಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಡುಃಖದ ಅಭಾವವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಚತ್ರ 
ಯಲ್ಲಿರುವ ಪುರುಷನಿಗೆ ದುಃಖದ ಜ್ಞಾನವೂ ಇರುವುದಾದರೆ, ನಿಪ್ರಿಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಒಂದು ರೂಪದಲ್ಲಿ ದುಃಖನೇ ಇರುವುದು ಎಂದು ಅರ್ಥವಾಯಿತು, ಇದು ಸಿಶ್ರಿಯ 
ನಿದ್ರಾತನಕ್ಕೆ ಕೋಪತರುವುದು. 

ಹೀಗೆ ಪುರುಷನ ಮೂರು ಅವಸ್ಥೆಗಳನ್ನು ಸರೀಕ್ಷಿಸುವುದರಿಂದ ಅನನಿಗೆ 
ಎರಡು ವಿಧವಾದ ಅನುಭವ ಉಂಟಿಂದು ಸ್ಪಷ್ಟಸಡುವುದು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ತನ್ನ ಸ್ವರೂಸಭೂತನಾದ ಸಾಕ್ಷ್ಮೀ ಎಂಬ ಇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವುದು, 
ಮತ್ತೊಂದು ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ಬಾಹ್ಯೇಂಡ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಉಂಟಾಗುವುದು. 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದು ಚೈತನ್ಯ ರೂಸವಾದುದು ; ಎರಡನೆಯದು ನೃತ್ತಿರೂಸ 
ವಾದುದು. ಚೈತನ್ಯ ಎಂದರೆ ಪುರುಷನ ಸ್ವರೂಪ ಎಂದರ್ಥ, ಈ ಎರಡು 


ಜ್ಞಾನವೂ ತನ್ನ ತನ್ನ ವಿಷಯ ಉಳ್ಳುದು. ಯೌವುದೂ ನಿರ್ನಿಷೆಯನಲ್ಲಿ. 
(೪) ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸೂಚಿತವಾದ ವಿಷಯದ ಸ್ವರೂಪ 
ಎಲ್ಲ ಜ್ಞಾನವೂ ತನ್ನ ವಿಷಯವನ್ನು "ಇಡೆ? ಎಂಬ ರೂಸದಲ್ಲಿ ಗ್ರಹಿಸು 


ಪುದು. ತನ್ನ ನಿಷಯವನ್ನು ಇಲ್ಲವೆಂಬ ಆಕಾರದಲ್ಲಿ ಯಾನ ಜ್ಞಾನವೂ ಗ್ರಹಿಸು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ " ಘಟವಿದೆ' ಎಂಬ ನನನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳೋಣ. 
: ಇದು ತನ್ನ ಜೇಶಕಾಲಗಳಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ಘಟವನ್ನು ಸತ್ಯವನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯ 
ವುದು. ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಜ್ಞಾನವು ಘಟ ಮುಂತಾಮದರ ಅಭಾನನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸ 
ಬಹುದು, ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಘಟ ಮುಂತಾದುವರ ಅಭಾನನೇ ನಿಷಯ. 
" ಅಭಾವ ಇದೆ? ಎಂಬುದೇ ಜ್ಞಾನದ ಆಕಾರ. ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲ ಜ್ಞಾನವೂ ಸತ್ಯವಾದ 


ನ್ದ 


6 ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಟ್ಟಿತು. ಸತ್ಯ ಎಂದರೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
Kees ಬಿಟ 


ಡೇಶಗಳ್ಲಿರುವುದು ಎಂದರ್ಥ. ಇರಕ್ಕೆ ಸತ್ಯವಾದ ನಸ್ತು ಎಲ್ಲ ಕ 
ಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಬಾರದು. ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ಕಾಲದೇ 


ದಿ ಎಂದು ಭಾವಿಸಬಹುದು. ಯಾನ 


೮೦೩ 

ಆಗುವಲ್ಲಿ ಬಾಹ್ಯ ಎಂಬ ನ್ಯನಹಾರಕ್ಕೇ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನ ಒಂದೇ ಸತ್ಯ: 
ವಾದರೆ ಅದು ಭಿನ್ನ ನಿಷಯಗಳಂತೆ ತೋರಲು ಕಾರಣನಲ್ಲ, ಭಿನ್ನವಿಷಯಗಳನ್ನು' 
ಗ್ರಹಿಸುವ ಭಿನ್ನ ಜ್ಞಾನಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಾದರೆ, ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಭಿನ್ನ ವಾದ ಮತ್ತೆ 
ಕೆಲವು ಜ್ಞಾನಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿದಂತಾಯಿತು. ಭಿನ್ನವಾದ ಇವುಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧ 
ಇರುವುದಾದರೆ ಭಿನ್ನ ನಾದ ಜ್ಞಾನಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧ ಇರುವುದು ಎನ್ನಲು 
ಬಾಧಕವಿಲ್ಲ. ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ ಜ್ಞಾನವು ಭಿನ್ನಜ್ಞಾನಗಳಂತೆ ತೋರುವುದು 
ಎಂದರೂ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಸಂಸ್ಕಾರವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದಂತಾಯಿತು. ಇದು 
"ಜ್ಞಾನ ಒಂದೇ ಸತ್ನ? ಎಂಬ ಮತಕ್ಕೆ ವಿರೋಧಿ. ಅಲ್ಲದ ಸಂಸ್ಕಾರವಾದರೂ 
ನಿಚಿತ್ರವಲ್ಲದಿರುವಲ್ಲಿ ಅದು ವಿಚಿತ್ರವಾದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಚ್ಚಿಸಲಾರದು, ಅದು 
ನಿಚಿತ್ರವಾಗಲು ಸರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ಅರ್ಥವು: ವಿಚಿತ್ರವಾಗಿರುವುಜೇ ಕಾರಣ, 
ಹೀಗೆ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಓಪ್ಪದಿರುವಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ನಿರ್ವಜ : 
ಸುವುದು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. p 

ಅಜ್ವೈತವೂ « ಚೈತನ್ಯರೂಸನಾದ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಅರ್ಥವು ಸತ 
ನಾದಲ್ಲಿ ಅದು ಜ್ಞಾನದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಲಾರದು; ಈ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಅರ್ಥವು ಸತ್ಯವಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು ; ಸತ್ಯವಲ್ಲ ಎಂದರೆ ಅಸತ್ಯ ಎಂದು 
ಅರ್ಥವಲ್ಲ; ಸದಸದ್ವಿ ಲಕ್ಷಣ ಎಂದು ಅರ್ಥ ; ಇದು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸುವುದಾದಕೆ 
ಈ. ಸಂಬಂಧವೂ ಸದಸದ್ವಿ ಲಕ್ಷಣ ; ಇದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಜ್ಞಾನಾರ್ಥಗಳ ' 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಆಧ್ಯಾಸಿಕಸಂಬಂಧ ಎಂದು ಕರೆಯುವ. ಪದ್ಧತಿ; ಆಧ್ಯಾಸಿಕ ಎಂದರೆ. 
ಆರೋಪಿತ? ಎಂದು ನಿರೂಪಿಸುವುದು... ಈ ವಾದವೂ ಜ್ಞಾನಾರ್ಥಗಳಿಗೆ 
ವಾಸ್ತವವಾದ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ ಎಂದೇ ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. ಇದು ಮೇಲೆಕಂಡ ಎಲ್ಲ 
ದೋಷಗಳಿಗೂ ಅವಕಾಶ, ಕೊಡುವುದು. ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಜ್ಞಾ ನಸಿದ್ಧಿ ಯಾದಂತೆಯ | 
ಅರ್ಥಸಿದ್ಧಿಯೂ ಆಗುವುದು. ಹೀಗಿರುನಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವನ್ನು "ಮಾತ್ರ 
ಎಂದು ಒನ್ಸಿ ಅರ್ಥವನ್ನು ಆರೋಪಿತ ಎನ್ನುವುದರಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿ ಇ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ಆರೋಸಿತವಾಗುವಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವೂ ' 
ಬೇಕು. ಎಲ್ಲವೂ ಆರೋಪಿತ ಎಂದಕೆ' ಯಾವು 
ಇದು ಅಜ್ಜಿ RAN 





೮೦೪ 


ನಿಷಯದ ಸಂಬಂಧ ಉಳ್ಳುದು ಎಂದು ಸಿದ್ಧ ವಾಗುವುದು. ಹೀಗೆ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಜ್ಞಾನದ ಸ್ಫಭಾನ. ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಗೃಹೀತವಾಗುವುದು ಅರ್ಥದ 
ಸ್ವಭಾವ. ಜ್ಞಾನಾರ್ಥಗಳ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ನಿಷಯನಿಷಯಿಸಂಬಂಧ ಎಂದು. 


ಕರೆಯಬಹುದು, . ಅರ್ಥ ವಿಷಯ, ಜ್ಞಾನ ನಿಸಯಿ, ಈ ನಿಚಾರಗಳಿಂಡ 


ಜ್ಞಾನಜ್ಞೇಯರೂಪನಾದ ಪ್ರಪಂಚವು ಸತ್ಯ ಎಂದೇ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು. 
(೬) ಜ್ಞಾನವು ಸ್ವಾಭಾನಿಕನಾಗಿ ಯಥಾರ್ಥ 
ಜ್ಞಾನ, ಜ್ಞಾನದ ವಿಷಯ ಮತ್ತು ಇವೆರಡರ ಸಂಬಂಧ ಇವು ಸತ್ಯ ಎನ್ನು 
ವುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನವು ಸ್ವಾಭಾನಿಕನಾಗಿ ಅರ್ಥವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಎಂದು ಸಿದ್ಧ 
ವಾಗುವುದು. ಅರ್ಥನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಎಂದರೆ ಅದು ಇರುವಂತೆ ಅದನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಎಂದು ಸ್ಟಾಭಾನಿಕವಾದ ಅರ್ಥ. ಜ್ಞಾನ ಹೊರತು ಅರ್ಥದ 
ಸ್ವರೂಪವೇ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲದ ನಾವು ಜ್ಞಾನವು ಅರ್ಥವನ್ನು ಅದು ಇರುವಂತೆ ಗ್ರಹಿಸುವು 
ದಿಲ್ಲ ಎಂದು. ತಿಳಿಯುವುದು ತಾನೆ ಹೇಗೆ? ಅಲ್ಲದೆ, ಎಲ್ಲ ಜ್ಞಾನವೂ ಅರ್ಥ 
ಇರುವಂತೆ ಅದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಹೀಗೆ. ತಿಳಿಸುವ ಜ್ಞಾನವಾದರೂ 
ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿಯಂತೆ ಅದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಎಂಬ ಒಪ್ಪಿತವನ್ನು 'ಒಳಗೊಂಡಿರುವುದು. 
ಇದು ಸ್ಫವ್ಯಾಹತ. ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಜ್ಞಾನವು ಅರ್ಥ ಇರುವಂತೆ ಅದನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಎಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು, ಇದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಅದನ್ನು ಯಥಾರ್ಥ 
ಎಂದು. ಕರೆಯಬಹುದು, ' ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನವು ಜ್ಞೇಯನ್ನಿರುನಂತೆ ಅದನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಎಂಬಲ್ಲಿ ಆ ಜ್ಞಾ ನನಿರುವಂತೆ ಜ್ಞೇಯನಿರುವುದು. ಎಂಬ ಅರ್ಥ 
ಇರುವುದು, ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾದುದು ಅದರ ನಿಷಯ. 


(೭) ಜ್ಞಾನವು ಕೆಲವುನೇಳೆ ಅಯಥಾರ್ಥ ಕ 
 ಸ್ಯಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಜ್ಞಾನವು ಯಥಾರ್ಥ. ಇದು ಉತ್ಸರ್ಗ ಫಿಯನು. ಇದಕ್ಕೆ 


ರುವುದು. ಜ್ಞಾನವು ಕೆಲವು ವೇಳೆ. ಅಯಥಾರ್ಥವಾಗಿ ಕಂತ ಚ 


ಲವು ವೇಳೆ ಇಂದ್ರಿಯದ ದೋಷದಿಂದ ಜ್ಞಾನವು ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು ರ 
i ವಲ್ಲ. 
ಗ್ರಹಿಸುವುದು... ಅಯಥಾರ್ಥನಾಗುವುದು ಜ್ಞಾನದ. ಸ್ವಭಾ 
ರ್ಥವಾಗಲು ಇಂದ್ರಿಯದ ಜೋಷ ಮುಂತಾದುದು ಕಾರ 


೮೦೫ 


4 
ಜ್ಞಾನವು ಇಂತಹುಮ ಎಂದು ನಿರ್ಣಯನಾದ ಹೊರತು: ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನವು : 
ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ನಿರ್ಣಯವು ಹೇಗೆ ಎಂಬುದನ್ನು ನಿಚಾರಿಸೋಣ, 

ಈ ನಿಚಾರದಲ್ಲಿ ನಾದಿಗಳ ನಿಪ್ರತಿಸತ್ತಿಯು ಬಹಳ, ಚೌಾದ್ದರು ಪ್ರಾಮಾ 

ಜೃವು ಪರತಃ ಮತ್ತು ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸ್ವತ; ಗೃಹೀತನಾಗುವುಪೆ ಎನ್ನುವರು, . 
ತಾರ್ಕಿಕರು ಪ್ರಾಮಾಸ್ಯಾಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಗಳೆರಡೂ” ಫರತಃ ಗೃಹೀತವಾಗುವುವು 
ಎನ್ನುವರು, ಸಾಂಖ್ಯರು ಅನೆರಡೂ ಸ್ವತಃ ಗೃಹೀತ ಎನ್ನುವರು. ಜ್ಞಾನದ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸ್ವತಃ ತಿಳಿಯುವುದು ಎಂದರೆ ಅದು ತನ್ಲಿಂದಲೋ ತನ್ನನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸುವ ಸಾನುಗ್ರಿಯಿಂದಲೋ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು ಎಂದರ್ಥ, -ಅದು ಸರತ; 
ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಅದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದರಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಮತ್ತೊಂದರಿಂದ 
ಸಿದ್ಧ ವಾಗುವುದು ಎಂದರ್ಥ, ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ಗ್ರಹಣದ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸ್ವತಃ 
ಮತ್ತು ಸರತಃ ಎಂಬ ಭೇದ ಇರುನಂತೆ ಅದು ಹುಟ್ಟುವ ನಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ವತಃ 
ಮತ್ತು ಪರತಃ ಎಂಬ ಭೇದವು ಕಂಡುಬರುವುದು. ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಜ್ಞಾನ 
ಹುಟ್ಟುನ ಸಾಮಗ್ರಿ ಯಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟುವುದು ಎಂದರೆ ಅದು ಉತ್ಪತ್ತಿಯ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಸ್ವತಃ ಎನ್ನಿಸುವುದು. ಅದು ಆ ಸಾಮಗ್ರಿ ಯಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಸಾಮಗ್ರಿ ಯಿಂದ. 
ಹುಟ್ಟುವುದು ಎಂದರೆ ಅದು ಪರತಃ ಎನ್ನಿಸುವುದು. 


೩ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯನಿಚಾರ 


(೧) ಸ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸ್ವತಃ ಹುಟ್ಟು 


ಸ್ವತಃ ಜ್ಞಾ ತವಾಗುವುದು 
ಸ್ರಾಮಾಣ್ಕವು ನತ್ಚದಂತೆ ಜ್ಞಾನದ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ಧರ್ಮ, 
ಜ್ಞಾನ ಶಾ ಸ್ಟ ಜ್ಞಾನದ ಸಾನುಗ್ರಿಯಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ವಸ್ತುನಿನ 
ಅಸೇಕ್ಷೆ ಇಲ್ಲ. ಇದರಂತೆಯೇ ಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೂ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹು 
ಸಾನುಗ್ರಿ ಯಿಂದ ಭಿನ್ನ ವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಅನೇಕ್ರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನದ. 


ಪನು ಮತ್ತು 


;' ನಿದ ಗ್ರಹಣವು ಸ್ವತಃ ಅಲ್ಲದಿರುವಲ್ಲಿ, ಯಾವ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಪ್ರಾ 


ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ಸ 


ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಹುಟ್ಟುವುಂಲ್ಲ. ಸಾಮಾನ್ಯ 


 ಜೇಕೆಂದು ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ ಅನೇಕ್ಷೆನಡದ' 


ವು? 





೮೦೬ 


` ಸಂದೇಹವು ಕಡೆಗೆ ಜ್ಞಾನದ ಅರ್ಥವು ಸತ್ಯವೋ ನಿಥೈಯೋ ಎಂಬ ಸಂಡೇಹದಲ್ಲ 
ಪರ್ಯವಸಾನ ಹೊಂದುವುದು, ಜ್ಞಾನೋತ್ಸತ್ತಿಯ ಅನಂತರದಲ್ಲಾದಕೋ ನನುಗೆ 
ಅದರ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸ್ವೀಕಾರಮಾಡುವುದು. ಅಥವಾ ಸರಿತ್ಯಾಗಮಾಡುವುದರಲ್ಲ 
ಕಿ ಪ್ರಯತ್ನ ಹುಟ್ಟುವುದು ಅನುಭವಸಿದ್ಧ. ಜ್ಞಾನದ ಅರ್ಥದ ಸತ್ಯತ್ವದಲ್ಲಿಯೇ 
ಸಂದೇಹನಿರಲು ಅಂತಹ ಅರ್ಥದ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಿಸ್ಸಂದೇಹನಾದ ಪ್ರಯತ್ನ 
ಹುಟ್ಟುವುದು. ಹೇಗೆ ? ಜ್ಞಾನಾನಂತರ ಹುಟ್ಟುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ನಿಸ್ಸಂದೇಹ 
ವಾದುದು, ಇದು ಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಜ್ಞಾನದ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಗೃಹೀತ 
ವಾಗುವುದು ಎಂದು ಸೂಚಿಸುವುದು. ಇ 
 ಜ್ಞಾನಕಾರಣವು ನಿರ್ದೋಷವಾದುವು ಎಂಬ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಜ್ಞಾನನನ್ನು 
ಯಥಾರ್ಥವಾದುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನವು ಯಥಾರ್ಥ ಎಂದು 
ದೃಢವಾದ ಮೇಲೆ ಅದರ ಕರಣನು ನಿರ್ಜೋಷವಾದುದು. ಎಂಬ ನಿರ್ಣಯವಾಗು 
ನುದು. ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಂನಾದನಿಜೆ ಎಂಬ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಲೂ ಅದು ಯಥಾರ್ಥ 
ಎಂದು ನಿರ್ಧರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಸಂವಾದ ಎಂದರೆ ತಾನು ತಿಳಿದ ನಿಷಯವನ್ನೇ ತಿಳಿದ 
ಮತ್ತೊಂದು ಜ್ಞಾನ. ಇಂತಹ ಸಂವಾದವು ಸುಖ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ 
ಕಂಡು ಬರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುವುದು. ಒಬ್ಬನ ಸುಖವು ಮತ್ತೊಬ್ಬನ 
ಸುಖನಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಒಬ್ಬನಿಗೆ " ನಾನು ಸುಖೀ? ಎಂದು ಹುಟ್ಟದ ಜ್ಞಾನದ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅದೇ ಸು ಖನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಮತ್ತೊಂದು ಜ್ಞಾನವು ಅಸಂಭಾನಿತ 
ವಾಗಿರುವುದು... ಹೀಗೆಯೇ ಉತ್ಪನ್ನವಾದ ಜ್ಞಾನದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬಾಧಕಜ್ಜಾನ' 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಎಂಬ ನಿನಿತ್ತದೀದಲೂ ಜ್ಞಾನವು ಯಥಾರ್ಥ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿಸು 
ಪ್ರದಿಲ್ಲ, ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಪುರುಸನಿಗೆ ಹುಟ್ಟಿದ ಭ್ರಮನು ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂಡಣೆ 
ಇರಬಹುದು. . ಇಂತಹ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವು ಭ್ರಾಂತಿರೂಪವಾದರೂ, ಅದಕ್ಕೆ 
ಬಾಧಕಣ್ಜಾ ನವು ಕಂಡು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ' ಅಲ್ಲದೆ, ಜ್ಞಾನವು ಯಥಾರ್ಥ ಎಂಬುದು 
ನಾಗಲೂ ಆಣೇ ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತವಾಡುದಲ್ಲ: 


ಫಟ ಸಟೆ ಮೊದಲಾದುದರ ಜ್ಞಾನವು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವುದು... 


ರ್ಥನಲ್ಲ. ಅದು ಜಡ. ಅದರಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವ ಜ್ಞಾನವೇ 
ದರಿಂದ ಅಡು ಸ್ಫಯಂಸ್ರಕಾಶನಾದುದಲ್ಲ. ಈ ಕಾ 


ಜ್ಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಎಂದು ಹೇಳುವದು 


ಂಧಿದೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸ ದ 


೮೦೭ 


"" ಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಗ ಹಿಸುವ ಸಾನುಗ್ರಿಯಿಂದ ನಿಶಿತ 
ವಾದರೆ, ಜ್ಞಾನವನ್ನು se ಸಾನಗ್ರಿಯ' ಪ್ರಾಮ್ಯಾನ ವಿ 
ಫಿಶ್ಚಿತವಾಗುವುದು? ಅದು ಮತ್ತೊಂದು ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುವುದಾದರೆ, 
ಅದರ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಮತ್ತೊಂದರಿಂದ ಎಂಬೀ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಯಾನ ಜ್ಞಾನದ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೂ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ' ಎಂದು ಶಂಕಿಸಬಹುದು. ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ, 
ಸಾಕ್ಷಿಯು ನೃತ್ತಿಜ್ಞಾನನನ್ನೂ ಅದರ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯನನ್ನೂ ಗ್ರಹಿಸುವುದು. ಇದೇ 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸ್ವತಃ ಗೃಹೀತವಾಗುವುದು ಎಂದು ಹೇಳಿ 
ರುವುದು. ಸಾಕ್ಷಿಯೂ ಅದರ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೂ ಮತ್ತೊಂದರಿಂದ ಗೃಹೀತವಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲ, ಸಾಕ್ಷಿಯು ಸ್ವಪ್ರಕಾಶ. ಸ್ವಪ್ರಕಾಶ ಎಂದರೆ ತನಗೆ ತಾನು ಗೋಚರ. 
ಎಂದರ್ಥ. ಅದರ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೂ ಸ್ವತಃ ಗೃಹೀತವಾಗುವುದು. ಇನ್ನ ಬಹುದು, 
ಸಾಕ್ಷಿಯು ನಿಯಮವಾಗಿ ಯಥಾರ್ಥ. ಇದು ಹಿಂಜೆಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟ. ಆದರ 
ಸ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ನಿಸಯದಲ್ಲಿ ಸಂಜೇಹಕ್ಕೆ ಅನಕಾಶನಿಲ್ಲ, 

ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಇಂದ್ರಿಯ ಮೊದಲಾದುಪು. ಇನು ಯಥಾರ್ಥನಾದ ಜ್ಞಾನ 
ನನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುವು ಎಂಬುದು ಸಾಮಾನ್ಯನಿಯನು. ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನವನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಿ ಸುವುದು ಇವುಗಳ ಸಹಜ ಶಕ್ತಿ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಜೋಷನಿರಲು ಇವು ಅಯಥಾರ್ಥ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವುದೂ ಉಂಟು, ಇದರಂತೆಯೇ, ಸಾಕ್ಷಿಯು ಸಾಮಾನ್ನವಾಗಿ 
ಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು, ಜ್ಞಾನವು ಸಫಲವಾದ ಪ್ರವೃತಿ 
ಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸದಿರುನ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಅಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಗ್ರಹಿಸುವುದೆ: 

ಸಾಕ್ಷಿಯು ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಆ ಜ್ಞಾನವು ನಿರ್ಜೋಷ 
ವಾಗಿರುವಲ್ಲಿ ಯಥಾರ್ಥ ಎಂದ ಇಲ್ಲದಿರುವಲ್ಲಿ ಅಯಥಾರ್ಥ ಎಂದೂ ವನ 
ಉಳ್ಳುದಾಗಿರುವುದು, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾನವು ಯಥಾರ್ಥವಾ। 
ನಿಂದು ಸಾಕ್ಷಿಯಿಂದ ಗೃಹೀತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. "ಪುರುಷನು. ಜ್ಞಾ 
ನಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸಬೇಕೆಂಬ ಅನೇಕ್ಷೆ ಉಳ್ಳವನಾದಕ, "ಆಗ 


ಕೇಯ ವಿಜಾತೀಯ ಸಂವಾದಗಳು ಇರುವುವೋ ಅಥವಾ ದ 


ನಿಚಾರಮಾಡಿ ಸಂವಾದಗಳಿರಲು ಜ್ಞಾನವು ನಿರ್ದೊೋಪವಾಡುದು ಎಂದೂ 
ರಿಂದಲೇ ಯಥಾರ್ಥ ಎಂದ್ರೂ ಸಂನಾ 





೮೦೮ 


ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕರ್ತ ಕರ್ಮಗಳೆರಡೂ ಆಗಿರುವುದು. ಒಂದೇ ವಸು 


pr] 


ಕರ್ತ ಕರ್ನ 


ಗಳೆರಡೂ ಆಗುವುದರಲ್ಲಿ ನಿರೋಧಗಳೇನೂ ಕಂಡು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. "ನಾನು ನನ್ನ 
ತಿಳಿಯುನೆನು' ಎಂಬುದು ಸರ್ವಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಅನುಭವ. ಇದರಲ್ಲಿ "ನಾನು' 
ಎಂಬ ಒಂದೇ ವಸ್ತು ಕರ್ತೃಕರ್ಮಗಳೆರಡೂ ಆಗಿರುವುದು. ಈ "ನಾನು? ಎಂಬುನೇ 
ಸಾಕ್ಷೀರೂಪವಾದುದು, ಹೀಗೆ ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ಗ್ರಹಿಸುವುದರಿಂದಲೇ ಆಧು 
ಸ್ವಪ್ರಕಾಶ ಎನ್ನಿಸುವುದು. ಇದು ಹಿಂದೆಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟ. 


' ವಿಷಯವು ಸಾಕ್ಷಿಯಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದ ಬಳಿಕ, ಅದು ಸತ್ಯವೋ ಅಥನಾ 
ಅಸತ್ಯವೋ ಬಿಂಬ ಸಂದೇಹಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಸಾಕ್ಷಿಯು ನಿರ್ದೋಸಷ 
ವಾದುದು, ಅದರ' ವಿಷಯವು ಯಾವಾಗಲೂ ಸತ್ತವಾದುದು, ಈ ವಿಷಯವು 
ಹಿಂದೆಯೇ ಸೂಚಿತವಾಗಿರುವುದು. ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಯಥಾರ್ಥ ಎಂದು 
ನಿರ್ಣೇತವಾದ ಜ್ಞಾನವು ಅಯಥಾರ್ಥನಾದರೂ ಆಗಬಹುದು. ಇಂತಹ ಸಂದರ್ಭ 
ದಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಜ್ಞಾನವು ಯಥಾರ್ಥವಾದುದು ಎಂದು ನಿರ್ಣೀತವಾಗಲು ಮನಸ್ಸೇ 

ಕಾರಣ; ಸಾಕ್ಷಿಯು ಜ್ಞಾನವು ಯಥಾರ್ಥವಾದುದು ಎಂಬ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಉದಾ 
ಸೀನವಾಗಿರುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸು ಅದನ್ನು ಯಥಾರ್ಥ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವುದು, 
ಆದುದರಿಂದ ಪುನಃ ಸಾಕ್ಷಿಯಿಂದ ಆ ಜ್ಞಾನವು ಯಥಾರ್ಥವಾದುದಲ್ಲ ಎಂದು 
ನಿರ್ಣೀತವಾದಾಗ ಮನಸ್ಸಿನ ನಿಶ್ಚಯವು ತಪ್ಪಾದುದು ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುವುದು. 
ಹೇಗೆಂದರೆ, "ಇಲ್ಲಿ ಕುಡಿಯುವ ಜಲ ಇರುವುದು? ಎಂದು ಕೇಳಿದ ಪುರುಷನು ತನ್ನ 

'ಜೆಲಜ್ಞಾನವು ಯಥಾರ್ಥವೋ ಅಲ್ಲವೋ ಎಂದು ಸಂದೇಹನಟ್ಟು, ಜಲದ ಮೇಲಿನ 
ತಂಪುಗಾಳಿ ಬೇಸುವುದೇ ಮೊದಲಾದ ಲಕ್ಷಣಗಳಿಂದ ಜಲ ಇರುವುದು ಸತ್ಯವಾದುದು 
ಎಂದು ಅನುನೇಯಿಸಿ, ಪುನಃ ಆ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಜ್ಞಾನವು ಯಥಾರ್ಥನಾದುತು 

ಎಂಬ ನಿಷೆಯದಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಬೇಹಸಟ್ಟು, ತಾನೇ ಜಲನಿರುನಲ್ಲಿ ಹೋಗಿ, ಜಲವನ್ನು 

ವಾಗಿ ನೋಡಿ, ಜಲ ಇರುವುದು ದೃಢವಾದುದು ಎಂದು ನಂಬುನನು: ಆನಂ 
ತರ ಅವನಿಗೆ ಈ ಪ್ರಶ್ಯ ಶ್ಲವು ಯಥಾರ್ಥ ಎಂಬ ನಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಜೇಹ ಹುಟ್ಟಿ 


ky 


 ಸಾಸ್ಟಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅನುಭವಿಸುವನು. ಈ ಸಾಕ್ಷಿಜ್ಞಾನನು ನಿಯನು: 
ಬಾ ಸ ಸ್ರಷ್ಟಾ 
ದುದರಿಂದ ಅದರ ವಿಷಯವಾದ ಸುಖಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಜಲಜ್ಞಾ, 
ನಿರ್ಣಯವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು... ಇದರಿಂದ 
ಸ 1 


ಹಗ, ನೊಡಲು ನೊಡಲು ಜಲ 





ವನ್ನು ಪುನಮಾಡಿ, ತೃಪ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿ, ಅದರಿಂದ ಉಂಟಾದ ಸುಖ 


೮೦೯ 


ಯಾನ ಸಂಜೇಹಕ್ಕೂ ಅನಕಾಶನಿಲ್ಲದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಜಲಜ್ಞಾನ ಯಥಾರ್ಥವಾದುಡು 
ಎಂಬ ನಿರ್ಣಯವಾಯಿತು. 

ಹೀಗೆ, ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ ಜ್ಞಾನದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅದು ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿರು 
ವುದು ಮತ್ತು ಅಯಥಾರ್ಥವಾಗಿರುವುದು ಎಂಬ ಎರಡು ಕಲ್ಪಗಳನ್ನೂ ಸಾಕ್ಷಿಯು 
ಅನಾದಿಯಿಂದಲೂ ಅನುಭವಿಸುವುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನೋತ್ಸತ್ತಿಯಾದ ಕೂಡಲೆ `ಅದು 


' ಯಥಾರ್ಥ ಎಂದು ಗ್ರಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಸಾಕ್ಷಿಯು ಹುಟ್ಟದ ಜ್ಞಾನವು ನಿರ್ಜೋಷ 


(| 
ವಾದುದು ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿದ ಹೊರತು, ಅದು ಯಥಾರ್ಥವಾದುದು ಎಂಬುದನ್ನು 


ಶಿಶ್ಚಯಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಹುಟ್ಟಿ ದ ಜ್ಞಾನವು ಸರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ಸುಖ ಮೊದಲಾದುವು 
ಗಳನ್ನು ಟುಮಾಡುವುದಾದರೆ, ಸಾಕ್ಷಿಯು ಆ ಫಲವನ್ನು ಅನುಭನಿಸುವುದರ 
ಮೂಲಕ ಜ್ಞಾನವು ಯಥಾರ್ಥನಾದುದು ಎಂಬುದನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವುದು. 

ಆದರೆ, ಜ್ಞಾನವು ನಿರ್ದೋಷವಾದುದು ಎಂಬ ನಿಶ್ಚಯವ್ರ, ಸಾಕ್ಷಿಯು 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾನವು ಯಥಾರ್ಥ ಎಂಬ ಅಂಶದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರ 
ಬಹುದಾದ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವನ್ನು ಮಾತ್ರ ನಿವೃತ್ತಿ ಸಡಿಸುವುದು. ಇದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ 
ಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸ್ವತಃ ಗೃಹೀತವಾಗುವುದು. ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು, ಜ್ಞಾನವು 
ಅಯಥಾರ್ಥ ಎಂಬ ನಿಶ್ಚಯ ಮಾತ್ರ ಸಾಕ್ಸಿಯಿಂದ ಆಗುವುದಾದರೂ ಅದಕ್ಕೆ ನ 
ದಲ್ಲಿ ದೋಷವಿರುವುದು ಎಂಬುದೇ ಕಾರಣ. ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಜ್ಞಾನವು ಅಯ 
ಥಾರ್ಥ ಎಂಬುದು ಪರತಃ ಗೃಹೀತವಾಗುವುದು ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು, 

(೨) ಬ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾನ (ಅಭಿನನಾನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿಸಮರ್ಥನ), 

ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿನಂತೆ ಗೃಹಿಸುನೆವು. 
ಇದು ಸರ್ವರ ಅನುಭವಕ್ಕೂ ಗೋಚರ. ಉದಾ 1 ಶುಕ್ಷಿಯನ್ನು ರಜತನನ್ನಾಗಿ ' 
ತಿಳಿಯುವುದು. ಅನುಭವಾನುಸಾರವಾಗಿ ವಸ್ತುವು ಅನ್ಯಥಾ ಗೋಚರಿಸುವುದೇ 
ಭ್ರಾಂತಿ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ತತ್ತ ಎನಿಚಾರಸರರಾದವರು ತಮಗೆ ಸಮ್ಮಃ 
ನಾದ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಪ್ರಮೇಯನನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಟ್ಟು, ಆ [ 
ಸಿದ್ಧಿಗೆ ಅನುಕೂಲವಾಗಿ, ಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ನಿರ್ವಚನಮಾಡುವರು. ಸವಃ 
ಎಂಬ ಬೌದ್ಧರು ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾದ ನಸ್ತುನೆಲ್ಲ ಅಸತ್‌ ಎಂ: 
ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ತೋರುವ ನಸ್ತು ಅಸತ್‌ ಎನ್ನುವರು. ಪ್ರಸಂಚನೇ 


ಕೊಸ ಎಂದು ನಾದಿಸುವ ವಿಜ್ಞಾನವಾದಿಗಳು ಅದ; 


ತೋರುವ ವಸ್ತು : ಜ್ಞಾನರೂನವಾದು 





೮೧೦ 


ಆ ಸಂಬಂಧವಾದರೂ ಅಸತ್ಯನಾಗಬೇಕಾಗುವುದು; ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಗೋಚರ 
ವಾದುದು ಯಾವುಜೋ "ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅಸತ್‌ ಎಂದಾಯಿತು. ಇದ್ದು 
ಸರ್ಯನಸಾನದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಗೋಚರವಾದ ವಸ್ತುನೆಲ್ಲ ಅಸತ್‌ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಾಧಕ 
ವಾಗಬಹುದು ಎಂಬ ಭಾವದಿಂದ ಪ್ರಾಭಾಕರರು ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾನನೇ ಇಲ್ಲ ಎನ್ನುವರು. 
ಪ್ರಪಂಚನು ಅಸತ್‌ ಅಲ್ಲದಿದ್ದರೂ, ಅದು ಅನಿರ್ನಚನೀಯ ಎಂದು ನಿಸಲು 
ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಭ್ರಾಂತಿಗೆ ಗೋಚರವಾದ ವಸ್ತು ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಎಂದು ವಾದಿಸು. 
ನರು. ಜಗತ್ತು ಅನಿರ್ವಚನೀಯವಲ್ಲ ; ಜಗತ್ತು ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಶರೀರ ಮತ್ತು ಸಃ 
ಎಂದು ಸಿದ್ದಾಂತಿಸಲ್ಕು ನಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತಿಗಳು ಜ್ಞಾನಗೋಚರವೆಲ್ಲ ಸನಿಶೇಷನಾದು: 
ಎಂದು ಸ್ಥಾಪಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಜ್ಞಾನವೂ ಯಥಾರ್ಥ ಎಂದು ನಿಯಮ 
ಮಾಡುವರು. ನಿಚಾರಮಾಡಿದಕಿ ಮೇಲೆಕಂಡ ಯಾನ ವಾದವೂ ಅನುಭನಕೆ 
ಸಂಗತವಲ್ಲ. ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿಯೋ, ಪರಂಪರೆಯಾಗಿಯೋ, ಎಲ್ಲ ಜ್ಞಾ ನವೆ 
ಅಯಥಾರ್ಥ ಎಂಬ ವಾದವು ತಾನಾದರೂ ಯಥಾರ್ಥನಾಗಬೇಕಾದುದರಿಂದ 
ಸ್ವವ್ಯಾ ಹತವಾಗುವುದು. ಎಲ್ಲ ಜ್ಞಾನವೂ ಯಥಾರ್ಥವಾದುದು ಎಂಬ ವಾದ್ರ 
ಭ್ರಾಂತಿನ್ಯ ವಹಾರ, ವಿಫಲನಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮುಂತಾದುವುಗಳಿಗೆ ಸಂಗತವಾದುದಲ್ಲ, 
ಮೇಲೆ ಕಂಡ ವಾದಗಳಲ್ಲಿ ದೋಷಗಳು ಕಂಡುಬರುವುದಕ್ಕೆ ಆಯಾ ನಾದಿಗಳು 
ಯಾವುಜೋ ಒಂದು ರೂಪದಲ್ಲಿ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಅನಿಶ್ವಾಸಮಾಡಿದುಜೀ ಕಾರಣ, 
ಈ ಅನಿಶ್ವಾಸಕ್ಕಾದರೂ ತಮಗೆ ಸಮ್ಮತವಾದ ತತ್ತ್ವದಲ್ಲಿನ ಶ್ರದ್ಧೆ ಯೇ ಕಾರಣ. 
ಅಖ್ಯಾತಿವಾದಿಗಳಾಡ .ಪ್ರಾಭಾಕರರು ಅ ಥಾಖ್ಯಾತಿಯನ್ನು ಖಂಡನ 
ಮಾಡಿರುವರು... ಇದು. ಪ್ರಾಭಾಕರಮತದ ನಿರೂಸಣದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿಯೇ 
ಸ್ಪಷ್ಟ ಸಟ್ಟಿಜೆ. ಅನರ ಅ, ಥಾಖ್ಯಾತಿಯ ಖಂಡನವು ಯುಕ್ತವಾದುದೇ ಸರಿ. 
ಆದರೂ ಅವರ ಖಂಡನವು ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ನಸ್ತು ಅನ್ಯಥಾ ತೋರುವುದು ಎಂಬ 
ಅನುಭವವನ್ನು ಮಾತ್ರ ನಿರಾಕರಿಸಲಾರದು. ನಸ್ತು ಅನ್ಯಥಾ ತೋರುವುದು ಎಂದರೆ 
ಭಾವಿಕವಾಗಿ ಆಸತ್‌ ಅದುದು ಸಡ್ರೂಪನಾಗಿಯೂ, ಸದ್ರೊಸವಾದುದು ಅಸೆ 
ವಾಗಿಯೂ ತೋರುವುದು ಎಂದರ್ಥ. ಶುಕ್ತಿರಜತಭ್ರಮದಲ್ಲಿ ತೋರುನ 
ಭಾವಿಕವಾಗಿ ಅಸದ್ರೂಪ. ಅದು « ಇದು ರಜತ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸದ್ರೂಸೆ 
 “ಶಂಖವು''ಬಿಳಿಯಡಲ್ಲ? ಎಂಬ. ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ಬಿಳಿಯ 
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ಭಿನ್ನ. ತಾರ್ಕಿಕರು ಅಸದ್ರೂಸವಾದುದು ಸದ್ರೂಸನಾಗಿ ತೋರುವುದು ಎಂಬೀ 
ಮುಂತಾದ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾನನನ್ನು ಫಿರೂಪಿಸುವುದಿಲ್ಲ, ದೇಶಾಂತರ 
ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಸದ್ರೂಪವಾದುಜೇ ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ತೋರುವುದು ಎಂದು 
ಅವರ ಶೃದಯ. ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ತೋರುವ ನಸ್ತು ದೇಶಾಂತರರಲ್ಲಿ ಸತ್ಯವಾದರೂ, 
ಪ್ರಕೃತ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೋನೃತ್ತಿಯಾಡ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ. ಆ ವಸ್ತುವಿನ ಸಂಬಂಧ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿ ಎಂದು ಕರೆಯುವರು. 
ಮೇಲೆ ನಿರೂಪಿಸಿದ ಅನ್ಯ ಥಾಖ್ಯಾತಿಯಾದಕೋ ನೂತನವಾದುದು,. ಈ ಅಜಿ: 
ಪ್ರಾಯದಿಂದ ಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಅಭಿನನಾನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿ ಎಂದು ಕರೆಯಬಹುದು. 


ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ವಸ್ತು ಅನ್ಯಥಾ ತೋರುವುದು ಎಂದು ಹೇಳಿಜಿಯನ್ಟೆ, ಈ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ವಸ್ತುವಿನ ಅನ್ಯ ಥಾಭಾನನು ಸದ್ರೂಸವೇ, ಅಸದ್ರೂಸವೇ ಎಂದು 
ನಿಚಾರ ಹುಟ್ಟಬಹುದು. ವಸ್ತುನಿನ ಅನ್ಯ ಥಾಭಾವನು ಅಸದ್ರೂಸ. ಹೀಗೆ 
ಅಸತ್ತ್ವಾದ ವಸ್ತುವಿನ ಅನ್ಯ ಥಾಭಾವವೇ ಭ್ರಾಂತಿಗೋಚರ, ಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನು 'ಈ 
ರೀತಿ ನಿರೂಪಿಸುವುದರಲ್ಲಿ 'ಬಾಧಕಾಂತರಗಳನ್ನು ಶಂಕಿಸಬಹುದು:-""" ಸಟವು 
ಬುಕ್ಕ” ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ವಿಶಿಷ್ಟ ವಸ್ತುವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ಜ್ಞಾನವು "ಪಟ? 
ಮುತ್ತು 4 ಶುಕ್ಲ? ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ವಿಶೇಸ್ಯನಿಶೇಷಣಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವನ್ನು 
ಬೋಧಿಸುವುದು, . ಆದರೆ ಇವುಗಳಿಗೆ ಅಭೇದನಿಲ್ಲ, ಹೀಗೆ ಭಿನ್ನವಾದ ನಿಶೇ। 
ನಿಶೇಷಣಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ಅನುಭವವು ಭಿನ್ನವನ್ನು ಅಭಿನ್ನ 
ನನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಸುವುದರಿಂದ ಭ್ರಾಂತಿಯಾಗಬೇಕಾಯಿತು.” : ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ನಿಶಿಷ್ಟನಸ್ತು ನನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ಅನುಭವವು ವಿಶೇಷ್ಯವಿಶೇಷಣಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವನ್ನು 
ಬೋಧಿಸುವುದು. ಎಂದು ಹೇಳಿದೆಯಷ್ಟೆ,. ಇದು ಯುಕ್ತನಲ್ಲ. ಅಡು ಸಟ ಎಂಬ 
ದ್ರವ್ಯಕ್ಕೂ ಅದರ ಶುಕ್ಲತ್ವ ಎಂಬ ಗುಣಕ್ಕೂ ಅಭೇದನನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಸಟವು ಶುಕ್ಲ ಎಂದರೆ ಯಾರೂ ಶೌಕ್ಸ )ನರ್ಣವೇ ಪಟ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ, 
ಇದರಂತೆಯೇ, ಸಟವು ಚಲಿಸುವುದು ಎಂದರೆ ಸಟಿನೇ ಚಲನೆ ಎಂದು ಯಾರೂ 
ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ವಿಶಿಷ್ಟವಸ್ತುವನ್ನು ಬೋಧಿಸುನ ಅನುಭವವು ವಾ; 
ನಿಶೇಷ್ಟ ವಿಶೇಷಣಗಳ ಅಭೇದವನ್ನು ಜೋಧಿಸುವುದಾದರೆ, " ಜೀವದತ್ತನು 
ಉಳ್ಳನನು? ಎಂಬ ಅನುಭವವು ದೇವದತ್ತ. ಮತ್ತು. ದಂಡದ | 


ಬೋಧಿಸಬೇಕಾಗುವುದು. ಇದು ಅನುಭವನಿರುದ್ದ. ಡೆ 
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ವಸ್ತುಗಳು ಅಭೇದಉಳ್ಳುವಾಗಿ ಗೋಚರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅಭಿನ್ನ ನಸ್ತುಗಳೂ ಭೇದ 


ಉಳ್ಳುವಾಗಿ ಗೋಚರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 

ವಸ್ತುವಿಗೂ ಅದರ ಗುಣ ಮುಂತಾದ ಧರ್ನುಗಳಿಗೂ 'ಭೇದನಿದೆ ಎಂದು 
ಹೇಳುವಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಭೇದ ಉಂಟು. ಅವು ಭಿನ್ನ ಎಂದರೆ ನಿಶೇಷಸಹಿತವಾದುವು 
ಎಂದರ್ಥ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿರುವ ವಿಶೇಷದ ಮಹಿಮೆಯಿಂದ ಅವು ಅಭಿನ್ನ ನಾಗಿರುನಂತೆ 
ನೃವಹರಿಸುನೆವು. 


(೩) ವಿಶೇಷ ಸಮರ್ಥನ 
ಪ್ರಸಂಚವು ಸತ್ಯ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವ ವಾದಿಗಳೆಲ್ಲರೂ ವಿಶೇಷ ಎಂಬ ಸಡಾರ್ಥ 
' ವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದು ಆವಶ್ಯಕ. ಇದನ್ನು ಕೆಳಕಂಡ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಿರ್ಣಯಿಸ 
ಬಹುದು :---ಪಟ ಮತ್ತು ಅದರ ಶಾಕ್ಷ್ಯವು ಭಿನ್ನ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲ. ಅಪ್ರ ಭಿನ್ನ ನಾ 


ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಬೆಟ್ಟುಗಳಂತೆ ಭಿನ್ನವಾಗಿಯೇ ಗೋಚರಿಸಬೇಕಾಗಿದ್ದಿತು. ತಾರ್ಕಿ 
ಕರು ಪ್ರವೃವಾದ ಪಟವೂ ಗುಣವಾದ ಶಾಕ್ಷ್ಯ್ರವೂ ಅಯುತಸಿದ್ಧ ವಸ್ತುಗಳು ಎಂದು 
ತಿಳಿಯುವರು. ಆಯುತಸಿದ್ಧ ವಸ್ತುಗಳು ಎಂದರೆ, ಪ್ರಕೃತನಾದೆ ಎರಡು ನಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಂದು ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಆಶ್ರ ಯಿಸಿರುವುದು ಎಂದರ್ಥ. ಸಟಿ ಶಾಕ್ಯಗಳು ಚಿನ್ನವಾಗಿ 
ಕಾಣದಿರಲು ಅವು ಅಯುತಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುವುದೇ ನಿಮಿತ್ತ ಎಂದು ಅವರ ಹೃದಯ. 
ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ, ವಸ್ತುಗಳು ಅಯುತಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಅವು ಭಿನ್ನ 
ವಾಗಿ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಒಂದು ಪಾತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಹಣ್ಣನ್ನು 
ಹಾಕಿರಲ್ಳು ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಸ್ತುವು ಮತ್ತೊಂದಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುವುರು. 
ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಆಶ್ರಯವಾಗಿಯೂ ಮತ್ತೊಂದು ಅಶ್ರಿತವಾಗಿಯೂ ಸ್ಪಷ್ಟ 
| ನಾಗಿ ಗೋಚರಿಸುವುದು... ಇದರಂತೆಯೇ ಸಟಿವು ಆತ್ರಯನಾಗಿಯೂ, ಶಾಕ್ಷ್ಯವ 
ಆಶ್ರಿತವಾಗಿಯೂ ಗೋಚರಿಸಬೇಕಾಗದ್ದಿತು. ಇದು ಆನುಭನದಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಶೌಕ್ಸ್ಯನೇ 
ಬುದೇ ಅನುಭವ, . ಇಂತಹ ಅನುಭವವನ್ನು ಕೆಲವರು ಭ್ರಾಂತಿ ಎಂದು 


: ಇದು ತಪ್ಪು, ಅದು ಭ್ರಾಂತಿಯಾಗುವುದಾದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಬಾಢಕನಾನ 


ಮುಭವನಿರೆಬೇಕು. . ಆ ಅನುಭವವು ಪಟ ಶಾಕ್ಸ್ಯಗಳಿಗೆ ಕ 
ಬೇಕು. ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷಪು ಪಟ ಶಾಕ್ಷ್ಯಗಳ ಭೇದನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ 
ಯೆ ಪನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಪನ 


ಆದುದರಿಂದಲೇ ಸತ್ಯ 
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ಬೋಧಿಸುವುದು. ಪಟ ಮತ್ತು ಶೌಕ್ಸ್ಯ ಎಂಬ ಪದಗಳು ಸರ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲ. 
ಸಟ ಎಂಬ ಪದನನ್ನು ಕೇಳುವವರಿಗೆ ಶಾಕ್ಚ್ಯದ ಸ್ಮರಣ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಶೌಕ್ಸ್ಯ ಎಂಬ ಪದನನ್ನು ಕೇಳುವವನಿಗೆ ಪಟಿದ ಸ್ಮರಣ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಯಾವುದಾದರೂ ಸದಾರ್ಥನನ್ನು ತರುವುದರಲ್ಲಿ ಸಟಿದ ಉಪಯೋಗ, ಶಾಕ್ಸ 
ದಿಂದ ಈ ಪ್ರಯೋಜನನಿಲ್ಲ. " ಪಟನನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಬಾ” ಎಂದೆ 
ನಿಯಮವಾಗಿ ಶುಕ್ಲವರ್ಣ ಉಳ್ಳ ಸಟವನ್ನೇ ಯಾರೂ ತರುವುದಿಲ್ಲ. “ಶುಕ್ಲವರ್ಣ 
ಉಳ್ಳುದನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಬಾ? ಎಂದರೆ, ನಿಯಮವಾಗಿ ಪಟವನ್ನು ಯಾರೂ 
ತರುವುದಿಲ್ಲ. " ಪಟವಲ್ಸದುದು ಪಟ? ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪಟವಲ್ಲದುದು ಮತ್ತು ಸಟ 
ಇವುಗಳಿಗೆ ಸರಸ್ಪರ ನಿರೋಧ ಇರುವುದು. ಭೆ ಶುಕ್ಲವಲ್ಲದುದು ಸಟ? ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ನಿಕೋಢನಿಲ್ಲ. ಅಂಧನು " ಇದು ಸಟೆ? ಎಂದು. ಗ್ರಹಿಸುವನು. ಆದರೆ ಅವನು " ಇದು 
ಶುಕ್ಲ? ಎಂದು ಗ್ರಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಕತ್ತಲೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಸಟವು ಗೋಚರಿಸುವುದು. 
ಅದು ಶುಕ ಎಂಬುದು ಗೋಚರನಲ್ಲ. ಕತ್ತಲೆಯು ಶುಕ್ಲ ವರ್ಣವನ್ನು. ಆನಂಸು 
ವುದು; ಪಟವನ್ನು ಆನರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಸಟವು ಕತ್ತಲೆಯಿಂದ ಆವೃತನಲ್ಲ ; ಶೌಕ್ಸ 
ನಾದರೋ ಆನೃತವಾದುದು. ಇಂತಹ ಅನುಭವಗಳಿಂದ ಪಟ ಶೌಕ್ಸ್ಯಗಳ ಭೇದವು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುವುದು. ಈ ಅನುಭವವನ್ನು ಭ್ರಾಂತಿ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. 
ಇವು ಬಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಇವುಗಳಿಗೆ ಬಾಧಕನಾದ ಅನುಭವವೂ, ಇಲ್ಲ. ಇವುಗಳ ವ್ಯವ 
ಹಾರವು ಅನುಭವವಿರುದ್ಧ ವೂ ಅಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಒಂದೇ ಶುಕ್ಲ ವಾದ ಪಟದ. ನಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಹುಟ್ಟುವ ಅಭೇದ ಮತ್ತು ಭೇದ ಇವುಗಳ ಕಾರ್ಯಗಳ ಅನುಭನನನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸಲು 
ಅಭಿನ್ನ ವಾದ ಪಟದಲ್ಲಿಯೇ ಒಂದು ಅತಿಶಯನನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಈ ಅತಿಶಯವು' 
ಭೇದ ರೂಪವಲ್ಲ, ಅದು ಭೇದವಾದರೆ ಅಭೇದನ್ಯನಹಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣನಿಲ್ಲ. ಆದರೂ' 
ಅದು ಭೇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿನಿಧಿ,  ಇಡರ ಬಲದಿಂದ ಪಟದಲ್ಲಿ ಭೇದಕಾರ್ಯಗಳು ಕಂಡು 
ಬರುವುವು. ಸಟವು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಅಭಿನ್ನ ವಾದರೂ ಅದರಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಿಶೇಷ 
ನನ್ನು ಈ ಅತಿಶೆಯವು ತಿಳಿಸುವುದು. ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಲೇ ಅದಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷ 
ಹೆಸರು, ಇದು ಪ್ರಸಂಚದ ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುದು. ಜಬ 

“ಅಭೇದ ಮತ್ತು ಭೇಪಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ನಿರ್ನಾಹಮಾಡಲು ಕ್ಸ ಪಟ 
ಗಳಿಗೆ ಭೇಧಾಭೇದ ಇರುವುದೆಂದರಾಯಿತು; ವಿಶೇಷ ಎಂಬ ಮ: ಪ 
ನನ್ನು ಏಕೆ ಒಪ್ಪ ಬೇಕು? » ಎಂದು ಶಂಕಿಸ | 

ತ್ತು ಅಭೇದಗಳು ಪರಸ್ಪರ | 





೮೧೪ 


ನಿರ್ವಹಿಸಲು ನಿಶೇಷನನ್ನು ಒಪ್ಪ ಬೇಕಾಡ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ” ಎಂದು ಶಂಕಿಸಬಹುದ್ದು, 
ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ, ಅವು ಗೋಚರಿಸುವುದಕ್ಕಾದರೂ ನಿಮಿತ್ತನೇನು ಎಂದರೆ, ವಸ್ತು 
ನಿನ ಸ್ವ ಭಾವಾತಿಶಯವೇ ನಿಮಿತ್ತ ಎಂದು ಉತ್ತರ ಹೇಳಬೇಕು. ಈ ಸ ಭಾನಾತಿ 
ಶಯನೇ ವಿಶೇಷ ಎಂಬುದು, ಅಲ್ಲದೆ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಭೇದಾಭೇದನಿರುವುದು ಎಂದೆ 
ಹೇಳಿಜೆಯನ್ಟೈ. ಇವು ನಸ್ತುನಿನಿಂದ ಭಿನ್ನವೇ? ಅಭಿನ್ನವೆ? ಎಂದು ನಿಜಾರ 


ವಂ 


ಮಾಡಲ್ಲ, ಇವಕ್ಕೂ ವಸ್ತುಗಳಿಗೂ ಭೇವಾಭೇದನಿರುವುಡೆಂದು ಉತ್ತರ ಹೇಳಬೇಕು. 
ಈ ಭೇದಾಭೇದವು ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಭಿನ್ನವೆ? ಅಭಿನ್ನನೆ? ಎಂದು ಕೇಳಿದರೆ, ಪುನಃ 
ಮತ್ತೊಂದು ಭೇದಾಭೇದವನ್ನು ಉದಹರಿಸಬೇಕು. ಹೀಗೆಯೇ ಅನಂತಭೇಡಾ 
ಭೇದಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕಾರ ಮಾಡುವ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ವಸ್ತುಸಿದ್ಧಿ ಯೇ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ 
ದೋಷನನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಈ ಭೇದಾಭೇದವನ್ನು ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ವರೂಸ 


ಎಂದು ತಿಳಿದ್ಕು ಇವುಗಳ ಭೇದಕಾರ್ಯದ ಅನುಭವನನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸಲು ವಸ್ತುನಿನಲ್ಲಿ 
ಓಂದು ವಿಶೇಷವನ್ನು ಒಪ್ಪ ಬೇಕಾಗುವುದು. 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ “ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿಯೂ ನಿಶೇಷ ಇರುವುದೆಂದು. 
ಓಪ್ಪೋಣ; ಈ ನಿಶೇಷವು ತಾನು ಒಂದಾಗಿ ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಅಭಿನ್ನ ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳಿಗೂ ಅಭೇದ ಸಂಭನಿಸಲಿ ” ಎಂದು ಅಪಾದಿಸಬಹುದು... ಇದು ಸರಿ 
ಯಲ್ಲ. ಪ್ರತಿ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿರುವ ವಿಶೇಷವೂ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುನಿನಲ್ಲಿರುವ ವಿಶೇಷ 
ದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದುದು, ನಸ್ತುಗಳು ಅನಂತ, ವಿಶೇಷಗಳೂ ಅನಂತ. ಪ್ರತಿ ನಸ್ತು 
ನಿನಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದೇ ವಿಶೇಷ ಇರುವುದಾದರೆ " ಪಟ ಜೊಡ್ಡದು ', "ಶುಕ್ಲ ವಾದ ಅದು 
ಚಲಿಸುವುದು? ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಅನೇಕ ನ್ಹವಹಾರಗಳು ಒಂದೇ ವಸ್ತುನಿನ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರಲು ಕಾರಣವೇನೆಂದು. ಚಿಂತಿಸಬಹುದು. ಪ್ರತನಸುೂ 
ನಲ್ಲಿಯೂ ವಿಶೇಷಗಳು ಅನೇಕ. ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಲೇ ಪ್ರತಿ ವಸ್ತುವಿನ ವಿಷ ಷೆ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಅನೇಕ ವ್ಯವಹಾರ ಇರುವುದು. " ಅಭಿನ್ನ ನಾದ ಒಂಡೀ ಮ 
ನಿಶೇಷಗಳು ಅನೇಕ ಎಂದರೆ ಅವು ಪರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನ ಎಂದು ಅರ್ಥವಾಯಿತು; ಕ 
ಸರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನ ವಾದರೆ ಅವುಗಳಿಂದ ಅಭಿನ್ನ ಬಾದ ವಸ್ತು ಇನ್ನ ವಾಗ ಚ 
ಎಂದು ಶಂಕಿಸಬಹುದು. ಇದು. ಸರಿಯಲ್ಲ, ಅಭಿನ್ನ ವಾದ ನಸ್ತುನಿನಲ್ಲಿ ಕಂಡು 
ನ ಭೇದಕಾರ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ವಾಹಮಾಡುವುದಕ್ಕೋಸ್ಟ ರವೇ ನಸ್ತು ಚ 
ಒಪ್ಪಿದುದು. ಈ ವಿಶೇಷವೇ ನಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಕಂಡರ 


ವಂ 


ಳನ್ನೂ ನಿರ್ವಾಹಮಾಡುವುದು. ' ಆದುದರಿಂದ, ("ವಿಶೇಷಗಳು ೪ನ 


ವೃ” 








೮೧೫ 


ವಿಶೇಷ. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ನಿಶೇಷವನ್ನು ಒಪ್ಪುವ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿಯೂ ಅನವಸ್ಥಾ 
ದೋಷ ಬರುವುದು” ಎಂದು ಶಂಕಿಸಬಹುದು. ಈ ಶಂಕಿಗೆ ಅನಕಾಶವಿಲ್ಲ, ನಿಶೇಷವು 
ರುವ ಭೇದಕಾರ್ಯವನ್ನೂ ನಿರ್ವಹಿಸುವುದು, 

ನಿಶೇಷವು ಅವಶ್ಯಕ ಎಂಬ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೇ ಅದು ಸ್ವರಿರ್ವಾಹಕ ಎಂದೂ ಸಿದ್ಧಿ 
ಸುವುದು, ಮತ್ತೊಂದು ಅನುಪಸತ್ತಿ ಯನ್ನು ಸಂಹಾಕನಾಡಲು ನಾವು ನಿಶೇಷವನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿರುವೆನು. ನಿಶೇಷವು ಸ್ವನಿರ್ನಾಹಕನಲ್ಲದಿದ್ದಲ್ಲ ಅದು ಮತ್ತೊಂದು ಅನುಸ 
ಸತ್ತಿಯನ್ನು ಸರಿಹಾರ ಮಾಡಲಾರದು, ಆದುದರಿಂದ ವಿಶೇಷ ಸಿದ್ಧಿ ಯಾಗಲು 
ಯಾನ ಯಾವ ಸಾಮಗ್ರಿ ಬೇಕೋ ಅದೆಲ್ಲವೂ ವಿಶೇಷದ ಆವಶ್ಯಕತೆಯನ್ನು. ತಿಳಿಸುವ 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು. ನಿಶೇಷನಿಜೆ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಗುಣ ಮೊದಲಾದ 
ಧರ್ಮದಿಂದ ನಿಶಿಷ್ಟನಾದ ವಸ್ತುವಿನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು ನಿಶೇಷನನ್ನು ಒಪ್ಪಿದ 
ಹೊರತು ಉಪಪನ್ನ ನಲ್ಲದ ಗುಣಗುಣಿಗಳ ಭೇದಾಭೇದಕಾರ್ಯದ ಅನುಭನ ಇವೆ 
ರಡೂ ಪ್ರಮಾಣ. A 

4 ನಿರ್ನಿಶೇಸಬ್ರಹ್ಮ ಒಂದೇ ಸತ್ಯ? ಎಂದು ಹೇಳುವ ಅಡ್ಛ್ರೈಿತವೂ ನಿಶೇಷ 
ನನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರ್ನಿಶೇಷ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿಯೇ ಅನನು ಸನಿಶೇಷ 
ನೆಂದೂ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದಾಗಿ. ಹಿಂದೆಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಟ್ಟನೆ, . ಅಲ್ಲದ, ಜೀವಬ್ರ! ಪಕೃನು 
ಚೈತನ್ಯ ಸ್ವರೂಪವಾದುದು ಎಂದು ಅದ್ವೈತದ ಹೃದಯ. ಚೈತನ್ಯವು ಸ್ಪಪ್ರಕಾಶ. 
ಆದರೂ ಅದು ಸಂಸಾರಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶರೂಸವಾಗಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಲ್ಲ. ಚೈತನ್ಯವು 
ಚೈತನ್ಯ ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಸರ್ಯಾಯವಲ್ಲದ ಸದಗಳಿಂದಲೂ ನಿದಿತವಾಗುವುದು. 
ಈ ಪದಗಳು ಸತ್ಯ ಮೊದಲಾದುವು. ಚೈತನ್ಯಪ್ರಕಾಶವು ಅನಾದಿಯಾದ ಅವಿ! 
ಯನ್ನು ನಿನ್ಫ ತ್ತಿ ಪಡಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಚೈತ್ಯನ್ಯವು ಒಂದು; ಆದರೂ ಅದು ಸ! ಎಂಬೀ 
ಮೊದಲಾದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿತವಾಗಿರುವುದು. ಹೀಗೆ, ಅಖಂಡವಾದ" ಚಿತ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಭೇಷಕಾರ್ಯಗಳು ಕಂಡುಬರಲ್ಳು, ಆ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸಲು 
ಒಂದು ಅತಿಶಯವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕು. ಈ ಅತಿಶಯ ಹೊರತು ಮತ್ತೊಂದರಿಂದ 
ಭೇಡಕಾರ್ಯವು ಶಕ್ಕವಲ್ಲ. ಹೀಗೆ, ಚೈತನ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಭೇದಕಾರ್ಯ: 
ವನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸಲು ಅಂಗೀಕೃತವಾದ ಅತಿಶೆಯನೇ ವಿಶೇಷ ಎಂಬ ಪದಾರ್ಥ. . 
ತ್‌ ನಿಚಾರಗಳಿಂದ ಪ್ರಪಂಚ ಸತ್ಯ ಅಥವಾ ಬ್ರಹ್ಮ ಮಾ 
ಹೇಳುವ. ವಾದಿಗಳೆಲ್ಲ ಅರ್ಥಾತ್‌ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಒಪ್ಪಿರುವರು.. ಇದ 
ದಕ್ತೆ ಸಪ್ರನಂಚವು ಸತ್ಯ, ಎಂದು ನಿರ್ನಹಿಸುವುದೂ ಸಾ X 

ಎಂದು ನಿರ್ವಹಿಸುವುದೂ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. 

ನಿನಂತೆ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕನಾದುದು ಎಂ 





೮೧೬ 


ಅಖ್ಯಾತಿನಾದಿಗಳು ಇಂದ್ರಿ 


ಯವು ಯಾನ ವಸ್ತುವಿನ ಸಂಬಂಧ ಉಳ್ಳ 
ಡಾಗುವುಡೋ ಆ ವಸ್ತು ಮಾತ್ರ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ನಿಷಯವಾಗುವುದು, ಶುಕ್ತಿರಜತ 
ಭ್ರಮ ಎಂದು ವಹಾರಮಾಡುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಾ ದರೋ ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೂ 
ರಜತಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧವೇ ಇಲ್ಲ. ಹೀಗಿರಲು ರಜತನನ್ನು ಭ್ರಾಂತಿಯ ವಿಷಯ. 
ಎಂದು. ತಿಳಿಯಲು ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಶುಕ್ತಿರಜತಭ್ರಾಂತಿ ಹುಟ್ಟಲು 
ಸಾಮಗ್ರಿಯೇ ಇಲ್ಲ” ಎಂದು ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿಯನ್ನು ದೂಹಿಸುವರು. ಕ್ಯ 
ದೂಷಣದಲ್ಲಿ " ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೂ ರಜತಕ್ಕ್ರೂ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ? ಎಂಬ ಭಾಗ ಮಾತ್ರ 
ಸರಿ, ಯಾವ ಪದಾರ್ಥದ ಸನ್ನಿ ಕರ್ಷವುಳ್ಳ ಇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಯಾ: 
ಹುಟ್ಟುವುಜೋ ಆ ಪದಾರ್ಥವು ಆ ನದ ವಿಷಯ 

ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿಯದಂತೆ ಅದರ ನಿಷಯಸಸ್ಸ್ಟಿ ಕರ್ಷವೂ ನದ ಕಾರಣ, 
ರೂಪದ ಸನ್ನಿಕರ್ಷಉಳ್ಳ ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯವು ರೂಪದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುದು. 
ಈ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಚಸ್ಸುರಿಂದ್ರಿಯ ಮತ್ತು ರೂಪದ ಸನ್ನಿಕರ್ಷ ಇವೆರಡೂ ಕಾರಣ. 
ಆದುದರಿಂದ ಆಕಾಶ ಮೊದಲಾದುದರ ಸನ್ನಿ ಕರ್ಷಉಳ್ಳ ಚಸ್ಸುರಿಂದ್ರಿಯವು 
ರೂಪದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಲ್ಲ. ಇಂದ್ರಿಯ ಮತ್ತು ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಸನ್ನಿಕರ್ಷ 
ಇರುವುದು ಎಂದರೆ ಸಂಯೋಗ ಮುಂತಾದುವು ಇಜಿ ಎಂದರ್ಥವಲ್ಲ.  ಸನ್ನಿಕರ್ನ್ಷ 
ಎಂದರೆ ಯಾವ ರೂಪವಾದ ಸಂಬಂಧವು ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಲು ಸಮರ್ಥವೋ 
ಅಂತಹ ಸಂಬಂಧ ಎಂದರ್ಥ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಕೇವಲ ಇಂದ್ರಿಯವು ಕೆಲವು 
ವೇಳೆ ವಿನಯದ ಸಂಬಂಧ ಉಳ್ಳುದಾಗಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾ ನನನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುದು. 
ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ ಸಹಿತವಾದುದಾಗಿ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುದು. ಶುಕ್ತಿರಜತಭ್ರಾಂತಿಯು ಶುಕ್ತಿಯ ' ಸನ್ನಿ ಕರ್ಷಉಳ್ಳ 
ಇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವುದು. `ಈ ಭ್ರಾಂತಿಗೆ ಶುಕ್ತಿಯೇ ನಿಷಯ. ಭ್ರಾಂತಿಗೆ 
ಸತ್ಯವಾದ ಶುಕ್ತಿಯೇ ವಿಷಯವಾಗುವುದಾದರೆ ಅದು ಯಥಾರ್ಥನೇ ಆಗಬಹುದು 
ಸ್ಯ 


ಸಬಾರದು.  ಶುಕ್ತಿರಜತಜ್ಞಾನವು ಭ್ರಾಂತಿ ಎನ್ನಿಸಲು ಇಂದ್ರಿಯದ | 


ಮಿ 


೮೧೭ 


ಈ ನಿಷಯಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ ನಿರೋಧ ಇರುವುದರಿಂದ " ಇದು. ರಜತ ಎಂಬ 
ಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟಲು ಸಂಭವನೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಶಂಕಿಸಬಾರದು. ಹೇಗೆ ಸತ್ಯವಾದ. 
ರೆಜತವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ " ಇದು ರಜತ? ಎಂದು ಹುಟ್ಟುವ ಸ್ವಾ ನದಲ್ಲಿ 
"ಇದು? ಮತ್ತು " ರಜತ? ಎಂಬುವುಗಳಿಗೆ ನಿರೋಧನಿಲ್ಲವೋ, ಹಾಗೆಯೇ " ಇದು. 
ರಜತ ಎಂಬ ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ನಿರೋಧನಿಲ್ಲ, ಈ ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ರಜತ ಎಂಬು 
ದಕ್ಕೆ ನಿಷಯವಾದ ರಜತವು ಅಸದ್ರೂಪ. ಆದರೂ ಅದು "ಇದು? ಎಂಬುದರಿಂದ 
ಅಭಿನ್ನ ವಾಗಿ ತೋರುವುದು, ಇದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಅಸದ್ರೂಸವಾದ ವಸ್ತು: ನನ್ನು 
ಸದ್ರೂಪವನ್ನಾ ಗಿಯೂ, ಸದ್ರೂಸವಾದ ವಸ್ತುನನ್ನು ಅಸದ್ರೊಸನನ್ನಾಗಿಯೂ 
ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಭ್ರಾಂತಿ ಎಂದು ಕರೆಯುನ ಸಂಪ್ರದಾಯ, 


ಅಖ್ಯಾತಿನಾದ ಮತ್ತು ಅದರ ಜೋಷ 


ಆಖ್ಯಾತಿವಾದಿಗಳು. " ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿ ಎಂಬ ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟಿಲು 
ಕಾರಣನೇ ಇಲ್ಲ? ಎಂದು ತಿಳಿಯುವರು, ಇದು ತಪ್ಪು. ಭ್ರಾಂತಿಗೆ | 
ನೊದಲಾದುಹೇ. ಕಾರಣ, ಇಂದ್ರಿಯವು ನಿರ್ಜೋಷವಾದಕೆ ಪ್ರಮಾ; 
ಹುಟ್ಟಿಸುವುದು, ಡೋಷ ಉಳ್ಳುದಾದರೆ ಭ್ರಮನನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುದು. 
ಶೋಷವು ಇಂದ್ರಿಯದ ಸಹಜವಾದ ಶಕ್ತ ಯನ್ನು ಪ್ರತಿಬಂಧಿಸುವುಜೇ 


ಅದು ನಿರುದ್ಧಕಾರ್ಯನನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುದಿಲ್ಲ” ಎಂದು ಅಖಾ ತಿವಾದಿಗಳು ತಿಳಿಯು 
ನರು. ಇದು ಅಸಂಗತ. ಅವರೇ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಯಾವಾಗಲೂ ಯಥಾರ್ಥವಾ। 
ವ್ಯವಹಾರವೇ ಹುಟ್ಟು ಪ್ರಜೆಂದು ತಿಳಿದಿದ್ದರೂ, ಅದು ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಆಯ] 
ನಾಡ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವುದು ಎಂದೂ ಹೇಳುವರು. ಇದರಂತೆಯೆ 
ಕಹಿತವಾದ ಇಂದ್ರಿಯವು. ಯಥಾ 

ಅದು ಜೋಸಯುಕ್ತವಾದರೆ ಈ 





ಪುದು; ಇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ನಿರುದ್ಧವಾದ ಕಾರ್ಯ ಹುಟ್ಟುವ ಹಾಗೆ ಮಾಡುವುದ? 
ಎಂದು ಅವರ ತಾತ್ಸರ್ಯ, ಇದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಪದಾರ್ಥಗಳ ಶಕ್ತಿಯು ನಿಚಿತ್ರ, 
ಕೆಲವು ವಸ್ತುಗಳು ಪದಾರ್ಥದ ಸಹಜಶಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಪ್ರತಿಬಂಧಿಸುವುವು. ಉದಾ ೭. 
ಬೀಜದ ದಹನ. ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಪದಾರ್ಥದ ಸಹಜ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಪ್ರತಿಬಂಧಿಸು 
ಪುದರ ಮೂಲಕ ಅದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವುವು. ಭುಣಾ 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ. ಮಾರಕವಾದ ಬೇರಿನ ಸಹಜಶಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಪ್ರತಿಬಂಧಿಸಿ, 
ಆರೋಗ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವ ಪದಾರ್ಥಗಳು, ಈ 
ಸದಾರ್ಥಗಳು ದೋಷರೂಪವಲ್ಲ, ಗುಣರೂಸವಾದುವು ಎಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದು, 
ಇದರಂತೆಯೇ ಕಾಚ ಕಾಮಲ ಮೊದಲಾದುನನ್ನೂ ಗುಣಗಳೆಂದೇ ತಿಳಿಯ 
ಬಹುದು. 

“ ವಿಷಯವು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣ, ಆದುದರಿಂದ ಆದು ಸತ್ಯವಾಗಿರಬೇಕು. 
ರಜತಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ತೋರುವ ರಜತವಾದರೋ ಅಸತ್ಯ, ಆದುದರಿಂದ ಅಡು 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣನಲ್ಲ. ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ, ರಜತವು ಭ್ರಾಂತಿಗೆ ವಿಷಯ ನಂಬು 

(ಗೆ? ಎಂದು ಶಂಕಿಸಬಾರದು. ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಹುಟ್ಟುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ "ಅಜ 
ದೇವದತ್ತನು ಇವನು? ಎಂಬಲ್ಲಿ " ಅಜೇ? ಎಂಬ ಅಂಶವು' ವರ್ತಮಾನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಅಸತ್ಯವಾಗಿರುವುದು... ಆದರೂ. ಅದು ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಗೆ ವಿಷಯವಾಗಿರುವುದು. 
ಇದರಂತೆಯೇ ಅಸತ್ಯನಾದ ರಜತವೂ ರಜತಭ್ರಾಂತಿಗೆ ಎಸಯವಾಗು 
ಅಲ್ಲದೆ, ಜ್ಞಾನವನ್ನು" ಕುರಿತು ಅರ್ಥವು ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಡ ಕಾರಣನಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 


ಇಂದ್ರಿಯಸನ್ನಿಕರ್ಷ ಮಾತ್ರ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾದ ಕಾರಣ. ಅಸತ್ರಾಡ ರಜತರ 


) ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ರಜತಜ್ಞಾನವು ಸುಟ್ಟ 
ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾಡಬಹುದು. ಶುಕ್ತಿಯ ಸನ್ಸಿಕರ್ನಉಳ್ಳ ಹ 
ಕ್ರೈಯನ್ನೇ ಅಸತ್ತಾದ' ರಜತದಂತೆ' ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾನನನ್ನು 
ಈ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೂ ಶುಕ್ತಿಗೂ ಇರುವ ಸನ್ನಿ 
ಯನ್ನು ಅಸತ್ತಾಡೆ ರಜತ ಎಂದು ತಿಳಿಯಲು 


೮೧೯ 

ಸರಿಯಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಯಥಾರ್ಥ, ಆದರೂ ಅದು ದೋಸ 
ಮುಂತಾದ ನಿಮಿತ್ತನಿಶೇಷ ಇರುವಲ್ಲಿ ಅಯಥಾರ್ಥವಾಗುವುದು. ಜ್ಞಾನವು ಚೈತನ್ಯ 
ಮತ್ತು ಅಂತಃಕರಣವೃತ್ತಿ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ ಈ ಚೈತನ್ಯಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷೀ ಎಂದು 
ಹೆಸರು. ಇದು ನಿಯಮನಾಗಿ ಯಥಾರ್ಥ. ಇದರ ಸ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಯಾವಾಗಲೂ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ... ಇದು ಅಂತಃಕರಣನೃತ್ತಿಯು ಯಥಾರ್ಥ 
ಎಂಬುದನ್ನು ತಾನೇ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸುವುದು ; ಪರೀಕ್ಷೆಯಿಂದ ವೃತ್ತಿಜ್ಞಾ ನವು 
ಅಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿ ಸಿದರೆ ಅದನ್ನು ಅಯಥಾರ್ಥ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು. 
ಅಖ್ಯಾತಿನಾದಿಗಳು ಜ್ಞಾನನು ಅಯಥಾರ್ಥವಾದಲ್ಲಿ ಅದರಲ್ಲಿ ಅನಿಶ್ಚಾಸ ಮಾಡಬೇಕಾ 
ದೀತು ಎಂದು ಶಂಕಿಸುನರು, ಇದು ಸೃವ್ಯಾಹತ. ಭ್ರಾಂತಿವ್ಯ ನಹಾರಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಜ್ಞಾನವು ಸಫಲನಲ್ಲದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುದು ಎಂದು ಅವರೇ ತಿಳಿಯುವರು. 
ಅದು ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಫಲನಲ್ಲದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹುಚ್ಚಿ ಸುವುಡಾದಕೆ ಎಲ್ಲ 
ಜ್ಞಾನವೂ ಹೀಗೆಯೇ ಸಫಲನಲ್ಲದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದು ಎಂದು ಏಳ 
ಸಂಡೇಹಸಡಬಾರದು ಎಂದು ನಾವು ಆಪಾದಿಸಬಹುದು. ಭಿನ್ನಜ್ಞಾ ನಗಳು ಒಂದು. 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅವುಗಳ ಭೇದವು ಗೃಹೀತನಾಗದಿರುವ: ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಒಂಜೇ 
ಜ್ಞಾನದಂತೆ ಬಂದರೆ ನಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಜ್ಞಾನದಂತಿ ತೋರುವುದಾದಕ್ಕೆ ಇತರ ವಿಶಿಷ್ಟ. 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ನಂಬುವುದು ಹೇಗೆ? ವಿಶಿಷ್ಟ ಜ್ಞಾನವು ಯಥಾರ್ಥ ಎಂದು ಬಾಧಕ 
ನಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುನುಡು ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು, ಈ ಕಲ್ಪವೂ 
ಸರಿಯಲ್ಲ, ಬಾಧಕಜ್ಞಾನ ಇಲ್ಲವೆಂಬ ನಿಶ್ಚಯವು ನಿಶಿಷ್ಟ್ರಜ್ಞಾನದ ಅನಂತರ 
ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆಗುವುದು, ಅದರ ಮೊದಲು ಸಿಶಿಷ್ಟ ಕ 
ಯಥಾರ್ಥ ಎಂಬುದು ನಿಶ್ಚಿತನಲ್ಲ. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ವಿಶಿಷ್ಟ ಜ್ಞಾ ನದಿ 
ಶಿಶ್ಕಂಕವಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ, ಹುಟ್ಟುವುದು. ಹೇಗೆ? " ವಿಶಿಷ್ಟಜ್ಞಾನ: 
ಯಥಾರ್ಥ, ಬಾಧಕನಿದ್ದಲ್ಲಿ ಅಯಥಾರ್ಥ ಅಃ 
ನಾದುವರಿಂದಲೇ ಅದರಿಂದ ನಿಶ್ಯಂಕವಾಡ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 

ಯಬಹುದು. ಇಡೀ ನ್ಯಾಯವನ್ನೇ ಜ್ಞಾನ 

ದಲ್ಲಿಯೂ ಅನುಸಂಧಾನಕ್ಕೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ 
ಯಥಾರ್ಥ; ದ 





೮೨೦ 


ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಬಹುದು :-.-" ಪ್ರಮಾತೃನಿನ ಮುಂಭಾಗದಲ್ಲಿರುವ ರಜತ್ತ 
ಎಂಬ ವಸ್ತು ನಿನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ " ಇದು ರಜತ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ನ ಪುಟ್ಟು ವುಡಸಿ. 
ಇದು ಒಂಡೇ ಜ್ಞಾನದ ವ್ಯಕ್ತಿ. ಈ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಇದು ಭಿನ್ನ ಮತಗಳಿಗೆ ಅನುಸಾರ, 
ಸ್ತ ಸ್ಸ ಪ್ರಕಾಶವಾಮದರಿಂದಲೋ, ಮನಸ್ಸಿನ ಪ್ರತ್ಯ ೈ ಕ್ಲದಿಂದಲೋ, ಸಾಕ್ಷಿಯಿಂದಕೋ 
ಸಚರಿಸುವುದು. ಇದರಂತೆ ಶುಕ್ತಿ ಯನ್ನು. 1 ತ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವ ಭ್ರಾಂತಿ 
ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿಯೂ " ಇದು. ರಜತ” ns ಒಂದೇ ಜ್ಞಾನದ ವ್ಯಕ್ತಿ ಎ 
ಆದು ಸ್ವಪ್ರಕಾಶವಾದುದರಿಂದರೋ, ಮನಸ್ಸಿನ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷದಿಂದಲ್ಲೋ, ಸಾಕ್ಷಿ 
ಯಿಂದಲೋ ಸಿದ್ದ ದ್ಧ ವಾಗುವುದೆಂದು ಟು ಸತ್ಯವಾದ ರಜತನನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೂ ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು ರಜತ ಎಂದು ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ 
ಸಾ ಭೇದವೂ 'ಂಡುಬರುವುದಿ್ಲ. ಒಂದು ವೇಳೆ ಇವುಗಳಿಗೆ ಜೇಡ 
ಇರುವುದಾದರೆ "ಇದು ರಜತ” ಎಂಬ ಭಾ ೌಂತಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಪ್ರ ವ್ಯ ತ್ತಿಯೇ ಹುಟ್ಟದಿರ 
ಬೇಕಾಗುವುದು. " ಇದು ರಜತ? ಎಂಬ ಭ್ರಾಂತಿಯು ಒಂತೇ 'ಜ್ಲಾನನಲ್ಲರಿಕನ್ಲಿ 
ಇದೇ ಉದಾಹರಣದಿಂದ ನಾವು Re ಜ್ಞಾ ನದ ವ್ಯಕ್ತಿ ಯೆಂದು ತಿಳಿದಿರುವ 
ನದಲ್ಲಿ ಅವಿಶ್ಚಾ ಪ್ರಸಮಾಡಬೇಕಾದೀತು. Re ವೇಳೆ "" ಇದು ರಜತ? ಎಂಬ 
ನಾಸ್ತ ವವಾಗಿ ಗ್ರಹಣ, ಸ್ಮೃತಿ ಎಂಬ ಎರಡು ಜ್ಞಾ ನನ್ಯಕ್ತಿಗಳಿರುವುವು; ಗ 
ಇರುವ ಭೇದವ ಗೃಹೀತಪಾಗಲಿಲ್ಲ; ಈ ಪ ರಜತವನ್ನು ಸ್ಥಿ ಸೀರ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಹುಟ್ಟುವುದು ? ಎಂದು ಒಪ್ಪೋಣ. ಆದರೂ, ಈ ಎರಡು ನಾ 
ಸ ಭೇದವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು ನಾತ್ರ ಪ್ರಾಭಾಕರನುತದಂತೆ ಸ 
 ಜ್ಞಾನಗಳಿಗೆ ಭೇದ ಎಂದರೆ ಅವುಗಳ ಸ್ವರೂಸ ಇರ ಅರ್ಥ ಮಾಡ ಕೆ 
ಪ್ರಕೃತನಿಸಯಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲವಲ್ಲ. “ಇದು? ಮತ್ತು if ತ 
ನಗ ) ಪ್ರಾಭಾಕರನುತದಂತೆ ಸ್ವ ಸ ಪ್ರಕಾಶ. ಆದುದರಿಂದ ಅಸುಗಳೆ ಕ 
ಶವಾದಂತಾಯಿತು. ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ಅವುಗಳ ಭೇದವು. ಗೃಹೀ ದ 
ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಭೇದ ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನಗಳ ವಿರುದ್ಧ . ರ ಜೆ 
ಹುದು, . ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವು ಗೃ ತ | 
ನಲ್ಲ ಎಂದಂತಾಯಿತು. . ಇದು ಜ್ಞಾನ ವ 


೮೨೧. 


ಕಾರಣ ಎಂದು ಅರ್ಥವಾಯಿತು, "ಇದು ರಜತ? ಎಂಬ ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಾ ದರೋ 
ಪಾ ್ರಾಭಾಕರರು ಹೇಳುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ "ಇದು? ಮತ್ತು “ ರಜತ? ಎಂಬುಪ್ರಗಳಿಗೆ 
ಭದ ಅಗ್ರಹಣ ಮಾತ್ರ ಇರುವುದು. ಅವುಗಳ ಅಭೇದದ ಗ್ರಹಣನಲ್ಲ. 
ಅನುಗಳ ಅ ಗ್ಗೆ ಗೃಹೀತನಾಗುವುದಾನಕೆ ನಾಸ್ತನವಾಗಿ ಅಭೇದ ಇಲ್ಲದ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ 
ಅಭೇದನನ್ನು ಗ್ರ ಹಸವ ಜ್ಞಾನವು ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿ ನಿಂದೇ ಸರ್ಯವಸಾನವಾಗು 
ವುದು. ಈ ಸತ್ತ. ದಿಂದ ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ಅಭೇಷದ ಗ್ರ ಗ್ರಹಣವಿಲ್ಲ. ಅಭೇದದ ಗ್ರಹಣ 
ನಾದರೋ ಮೇಳೆ ಹೇಳಿದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ, ಪ್ರ ನ್ಯ ತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣ, ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ರ 


ಗ್ರಹಣ ಇಲ್ಲದಿರಲು ಪ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಹುಟ್ಟುವ ಸ ಸಂಧನೇ ಇಲ್ಲ. ಜಗ ಆಖ್ಯಾತಿನಾದ 
ನನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ದರೂ ಪ್ರ ವೃತಿ ತ್ರ ತ್ರಯನ್ನು' 'ಉಪಪಾದಿಸುವುದು'ಸಾ ನಲ್ಲ. 


ಈ ಜು ಇದು. ರಜತ? ಎಂಬ. ಜ್ಞಾನವು ವಿಶಿಷ್ಟ ರೂಪವಾದುದು 
ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು, ವಿಶಿಷ್ಟ ಎಂದರೆ ಅಭಿನ್ನ ವಾದುದು ಎಂದು ಖಂ ಅದು ಒಂದೇ 
ಜ್ಞಾಕವಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಪ್ರಕೋವ್ಯತ್ತಿಯಾದ ನಸು ನಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಿ ಸುತಿ ತ್ರಿರಲಿಲ್ಲ. ಇ ಫ್ರಾ ್ರಾಭಾಕರರು ಹೇಳುನಂತೆ 'ಭ್ರಾತಿಯಲ್ಲಂಿದಕೆ 
ಆ ಹುಟ್ಟುವ " "ಇದು ರಠತನಲ್ಲ' ಎಂಬ 'ಬಾಧಕಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಸಂಭವವೇ. 
ಇರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ, 'ಬಾಧಕಜ್ಞಾ ನನು ಸ್ರನ್ಯ ತ್ತಿಯನ್ನು ಪ್ರ ಪ್ರತಿಬಂಧಿಸುವುದು ಎಂದು: 
ಹೇಳಬಹುದು. ಪ್ರ ನ ತ್ರಿ ಕ್ತಿಯನ್ನು ಪ ್ರತಬಂಭಿಸುನ ಮಾತ್ರ ದಿಂದ ಜ್ಞಾ ್ಲನವು ಬಾಧಕ 
ಎನ್ನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಜ.1 ನ್ಯಾ ಇವನು ಜೋರ” ತ ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ 
ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರ ವ್ಯ ತ್ತಿಯನ್ನು ಪ್ರ ಪ್ರತಿಬಂಧಿಸುವುದು, ಆದರೂ ಅಡು 'ಬಾಧಕಜ್ಞಾನ, ? 
ನಿಂದು ಯಾರಿಗೂ ಸಮ್ಮ ವಲ್ಲ. ಅದುದರಿಂದ ಬಾಧ್ಯನಾದ ಜ್ಞಾ ನವು ಆಚ್ಯುಕ್ಳ 1 
ಎಂದೇ ನಿರ್ಣಯ, 

ಸತ್‌ಖ್ಯಾತಿ ಮತ್ತು ಅದರ ದೋಷ 

ರಾಮಾನುಜೀಯರು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳುವ ಸಂಚೀಕರಣವನ್ನು ಆ: 
ಸರ್ವವೂ ಸರ್ವತ್ರ ಇರುವುಡೊದು "ತಿಳಿದು ಭ್ರಾಂತಿ! ಸ | 
ಇಲ್ಲದುದರಿಂದ ಸೆರ್ಷಜ್ಞಾನವೂ ಯಥಾರ್ಥ ಎಂದು ಹೇಳುವ! 

41 ಎಂದು ಹೆಸರು, ಇದನ್ನು ಈ ಕೆ 


ಸಾಧಿಸುವರು" ವಸು ್ರು ನಿನಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು 


ವಸ್ತು ಮತೊ ಇದರ್ನರುವುೇ : ಕಾರಣ. ಶುಕಿ 





೮೨೨ 


ವುದು. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಆ ನಸ್ತುನನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಲು ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಹುಟ್ಟುವುದು, 
ದೋಷವು ನಿನೃತ್ತನಾಗಲು ಅಧಿಕ ಭಾಗನು ಗೋಚರಿಸುವುದು. ಅಧಿಕ ಭಾಗವನ್ನ] 
ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಬಾಧಕೆಜ್ಞಾನ ಎಂದು ತಿಳಿಯುನೆವು. ಅಲ್ಪಭಾಗದ ಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನು ಬಾಢಥ್ಯ ಎಂದು ತಿಳಿಯುನೆವು” ಎಂದು, ಇದು ಅಯುಕ್ತ. ಶ್ರುತಿಯ 
ಪಂಚೀಕರಣನ್ರ ಭೂತಗಳ ಸಮ್ಮೇಳನನನ್ನು ಮಾತ್ರ ಉಪದೇಶಿಸುವುದ್ದು 
ನಸ್ತುಗಳ ಸಮ್ಮೇಳನವನ್ನ ಲ್ಲ. ಶುಕ್ತಿಗೆ ರಜತ ಒಂದೇ ಸದೃಶನಲ್ಲ. ಇನ 

ಅನೇಕ ಸದೃಶ ವಸ್ತುಗಳಿರುವುವು. ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳೂ ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿರುವುದಾದಕೆ 
ದೋಷವುಳ್ಳ ಇಂದ್ರಿಯವು ಅನೆಲ್ಲನನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟು ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ಏಕೆ 
ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು? ಪ್ರಮಾತೃನಿನ ಅದ್ಭ ವೇ ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣನೆಂದು ಹೇಳುವುದು. 
ಸರಿಯಲ್ಲ, ನಮಗೆ ಉಸಪಾದನ ಮಾಡಲಾಗದ ಮತ್ತು ಅಷ್ಟು ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ 
ನಿರಾಕರಿಸಲಾಗದ ವಸ್ತುವಿನ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಏನೆಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾಡಿನನ್ಲಿ 


ಆದಕ್ಕೆ ಅದೃಷ್ಟವೇ ಕಾರಣ ಎಂದು' ಹೇಳುವುದು ಶೋಭಿಸುವುದು. ಪ್ರಕೃತಥಲ್ಲಿ 
ನರರ ಬ 
ಇಂತಹ ಕಲ್ಪನಾಕ್ಕೆ ಅನಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ. ಶುಕ್ತಿಯಿಂದ ರಜತದ ಕಾರ್ಯವಾಗುವು 


ದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಶುಕ್ರಿಯು ರಜತದಿ-ದ ಭಿನ್ನ. ಶುಕ್ತಿರಜತಗಳಿಗೆ ಸಾಷ್ಯಕ್ಯ 
ಇರಬಹುದು. ಸಾದೃಶ್ಯ ಇರುವುದೆಂದರೆ. ಪರಸ್ಪರ ಅನಯನಗಳೆನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದು 
ಎಂದು ಅರ್ಥವಲ್ಲ. ಸಾದೃಶ್ಯ ಎಂಬುದು ಒಂದು ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಧರ್ಮ. ಫೈತ 
` ತೈಲಗಳಿಗೆ ಸಾದೃಶ್ಯನಿದೆ. ಅಡಕೆ ಒಂದರಿಂದಾಗುವ ಕಾರ್ಯ ಮತ್ತೊಂದರಿಂದಾಗುವು 
ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ರಜತದ ಸ್ವಲ್ಪ ಭಾಗವಿದೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪೋಣ. ಆದರೂ ಇಷ್ಟು 
ತ್ರದಿಂದ ಇದು ರಜತ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವುಳ್ಳ ಪುರುಷನಿಗೆ ರಜತಸ್ವೀಕಾರದಲ್ಲಿ 


೮೨೩ 


ಸರ್ವ ಜ್ಞಾ ನವೂ ಯಥಾರ್ಥ ಎಂದು ಹೇಳುನ ರಾಮಾನುಜೀಯರು ಭ್ರಾಂತಿ 
ಜ್ಞಾನದ ನೃವಹಾರನನ್ನೆೇೇ ಫಿಸೇಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಪಭಾಗದ ನಸ್ತುನಿನ ಜ್ಞಾನವು 
ಭ್ರಾಂತಿಗೆ ಕಾರಣ ಎಂದು ಅನರು ತಿಳಿಯುವರು. ಇದು ಸತ್ಯೆವಾದಲ್ಲಿ 'ಅನರ 
ನುತದಂತೆ ಸಂಸಾರಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಅನುಭವವು ಬ್ರಹ್ಮನ ಅತ್ಯಲ್ಪ 'ಭಾಗನನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನನೇ ಭ್ರಾಂತಿರೂಸನಾಗಬೇಕಾಗುವುದ, " ಶಂಖವು 
ಹಳದಿ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಕಣ್ಣಿ ನಲ್ಲಿಯನ ಹಳದಿ ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಯುಕ್ತವಾದ ಶಂಖವು 
ನಿಷಯ ಎಂದು ಅನರು ಹೇಳುನರು. ಇದು ಸತ್ಯವಾದಲ್ಲಿ ನುತ್ತೊಬ್ಬರಿಗೂ ಶಂಖವು 
ನೀತ ಎಂಬ ಅನುಭನ ಇರಬೇಕಾಗಿದ್ದಿತು. ಹಳದಿನರ್ಣವು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದುದರಿಂದ 
ಅದು ಮತ್ತೊಬ್ಬರ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಎಂದರೆ ಅತೀಂದ್ರಿಯ ಎಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಬಹುದು, ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 
" ಶಂಖವು ಹಳದಿ? ಎಂಬ, ಅನುಭವವು. ಯಾರಿಗೂ ಸಂಭನಿಸುನುದಿಲ್ಲ. ಅದು 
ಅತೀಂದ್ರಿಯನಲ್ಲದಿರಲು ಒಬ್ಬನಿಗೆ ಗೋಚರಿಸುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅದು ಮತ್ತೊಬ್ಬಸಿಗೂ 
ಗೋಚರಿಸಬೇಕಾಗಿದ್ದಿ. ತು. ' ಹಳದಿ ಡೋಷದ ಕಣ್ಣುಳ್ಳ ಪುರುಷನು ಶಂಖದ 
ಸಮಾಸದಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಶಂಖನು ಹಳದಿ ಎಂಬ ಅನುಭವ ಉಂಟಾಗು 
ವುದು ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ, ಸಮಾಪದಲ್ಲಿರುವವನು ಎಂದರೆ ಶಂಖ ಮತ್ತು 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಸನ್ನಿಕರ್ಷಉಳ್ಳವನು ಎಂದು ಅರ್ಥವಾದರೆ ಇಂದ್ರಿಯ : ಕರ್ಷ 
ಉಳ್ಳ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಶಂಖವು ಹಳದಿ ಎಂಬ ಅನುಭನ ಉಂಟಾಗಬೇಕಾಗುವುದು 
" ಶೆಂಖವು ಹಳದಿ? ಎಂದರೆ ಅರ್ಥವೇನು? ಅಷು ಹಳದಿನರ್ಣ ಉಳ್ಳುದು ಎಡ 
ಶಂಖದಲ್ಲಿ ಹಳದಿನರ್ಣ ಇಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ " ಶಂಖನ್ರ ಹಳದಿ? ಎಂಬ 
ಅನ್ಯ ಥಾಖ್ಯಾತಿಯಾಗುವುದು... " ಶಂಖಪ್ರ ಹಳದಿ ?' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಶಂಖಕ್ಕೆ 
ಶ್ರನ್ಯಡ ಸಂಬಂಧ ಇರುವುದೆಂದು. ಅರ್ಥಮಾಡಿದಕೆ ಅನುಭವನಿಕೋಥ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ರಾಮಾನುಜನುತದಲ್ಲಿ ಉದಹರಿಸಿರುವ: ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾನಗಳೆಲ್ಲ 
ಖ್ಯಾತಿರೂಸವಾದುವುಗಳು ಎಂದು. ತಿಳಿಯಬಹುದು. .. 


Kk 
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ಜ್ಞಾನ ಒಂದನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುದು. ಇದು ಒಂದೇ 
(ಇದು? ಮತ್ತು 
ಈ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಅಯಥಾರ್ಥ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಪದ್ಧತಿ. "ಇದು ರಜತನಲ್ಲ' ನಂಬ್ರ 
ಜ್ಞಾನವು ಇದು ಮತ್ತು ರಜತ ಇವುಗಳಿಗೆ ಇರುವ ಭೇದನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು, ಕ್ರ 
ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಇದಕ್ಕೆ ಬಾಧಕಜ್ಞಾನ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಆದುದರಿಂದ ಭ್ರಾಂತಿಯ 
ಒಂದನ್ನು ಮತ್ತೊಂದರಂತೆ ಗ್ರಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ೫ ಎಂದು. ಇದು ಯುಕ್ತನಲ್ಲ, 
ಜ್ಞಾನವು ಭೇದನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದರಿಂದ ನಿಫಲವಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣ 
ವಾಗುವುದು ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಅಖ್ಯಾತಿನಾದದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ನಲ್ಲ ದೋಷ 
ಗಳಿಗೂ ಅನಕಾಳಕೊಡುವುದು.. ಈ ವಾದಿಗಳು ನಲ್ಲಿ ಯಾನ ಧರ್ಮವಿಲ್ಲವೊ 
ಅಲ್ಲಿ ಆ ಧರ್ಮವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾನವು ಭ್ರಾಂತಿ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಸಂಪ್ರವಾಯ 
ಕ್ರಮವಾಗಿ ಬಂದ ಮತವು. ಇಲ್ಲದ ಪದಾರ್ಥವು ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ಗೋಚರಿಸಿತು ಎಂಧು 
ವುದರಿಂದ ಬೌದ್ಧರ ಆಸತ್ಪ್ಯಾತಿಗೆ ಅನಕಾಶಕೊಡುವುದು ಎಂಬ. ಭಯದಿಂದ 
ಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಮೇಲೆ ಕಂಡಂತೆ ವಿವರಿಸುವರು. ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಇನರು 
ಅಸತ್ರ್ವಾದ ವಸ್ತು! ವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾನವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ನಿಫಲನಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವ ಆವಶ್ಯಕತೆ ಇರುವುದು. ಅಸತ್ತಾರ 
ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದು ಆಶಕ್ಯ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಕಲ್ಪನಾ ಮಾತ್ರ 


ಜ್ಞಾನದ ವ್ಯಕ್ತಿಯಾದುದರಿಂದ 


ತ್ರಾ ಕೈ.ಸಂಬಂಧಸಟ್ಟ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಅಂತಹ ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಸಂಬಂ 


ನ್ನ್ನ ಸೂಚಿಸುವುದು. " ಅಸಡ್ವಸ್ತು ನಿನ ಜ್ಞಾ ನವಿಜ್ಲದಿರಲು ಅಸಪ್ಛಸ್ತು 
ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೂ ಇರಲಾರದು. 


ಣ್‌ ಬು 
| ಪಾಡಂತೆ ಭ್ರಾಂತಿಯೂ ಅನುಭವಸಿದ್ದವಾಗಿರುವುದು. 


ಅಡ ರೀತಿಯಲ್ಲ ವಾದಿಸುವರು: 
ಧೆ ಸ ಎ 


ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಅನುಭನಸಿದ್ದ 


"ರಜತ್‌ ಎಂಬಿವುಗಳ ಭೇದವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂಡಕೇ |" 


| 
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ಅದು ರಜತನನ್ನೂ ಬಾಧಿಸುವುದು ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಅಧಿಕಕಲ್ಪನೆ.' ರಜತವು 
ಅಸದ್ರೂಪವಾಗುವಲ್ಲಿ ಅದರ ಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾಗಲು ಅನಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ."ಇದು ರಜತ? 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ರಜತದ ಜ್ಞಾನವು ಅನುಭವಸಿದ್ಧ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಅದು. ಸದ್ರೂಸ. 
ಆದರೆ ಅದು ಪುರೋವೃತ್ತಿಯಾದ ಸದಾರ್ಥನಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಅದು 
ಪೇಶಾಂತರದಲ್ಲಿರುವುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ದೋಷ ಉಳ್ಳ ಚಕ್ಕುರಿಂದ್ರಿಯವು 
ನಾಸ್ತನವಾಗಿ ಶುಕ್ತಿಯ ಸನ್ನಿಕರ್ಷ ಉಳ್ಳುದಾದರೂ ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು ದೇಶಾಂತರದಲ್ಲಿ 
ಇರುವ ರಜತದಂತೆ ಗ್ರಹಿಸುವುದು?' ಎಂದು. ಇದು ತಪ್ಪು. ಭ್ರಾಂತಿಯು ಸರಿಪೃತ 
ವಾಗಲು "ಇಲ್ಲದ ರಜತವು ತೋರಿತು' ಎಂಬ ಅನುಭವವು. ಹುಟ್ಟುವುದು. ರಜತವು 
ಸತ್ಯವಾದಲ್ಲಿ ಈ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ' ರಜತವು ಪುರೋವೃತ್ತಿಯಾಗಿ 
ಅಸತ್ತ್ವಾದರೂ ದೇಶಾಂತರದಲ್ಲಿ ಸದ್ರೂಪವಾಗಿರುವುದು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣನಿಲ್ಲ. 
ಭ್ರಾಂತಿ ಎಂಬ ಅನುಭವವು ರಜತವು ಪುರೋನೃತ್ತಿಯಾಗಿರುವುದು. ಎಂದು. ತಿಳಿಸು: 
ಪುದು. "ಇದು ರಜತವಲ್ಲ' ಎಂಬ 'ಬಾಧಕಜ್ಞಾನವು ಪುರೋವೃತ್ತಿಯಾ?ಿ 
ಬರುವ ರಜತವು ಅಸತ್‌ ಎಂದು ಮಾತ್ರ ಬೋಧಿಸುವುದು. ಅದು ' ಬ 
ದೇಶಾಂತರದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯವೇ ಅಸತ್ಯವೇ ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಉದಾಸೀನ. ೦ತಿಯಲ್ಲಿ 
ತೋರುನ ವಸ್ತು ಸತ್ಯವಲ್ಲದಿರಲು ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟಲು ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ 
ಎಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು. ಇಂದ್ರಿಯದೋಷ ಮುಂತಾದುದು ಭ್ರಾಂತಿಗೆ ನಿಮಿತ್ತ 
ನಸ್ತು ಸತ್ಯ ಎಂಬುದಲ್ಲ. ವಸ್ತು ಅಸತ್ತ್ವಾದರೆ ಅದು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಗೋಚರಿಸುವ 
ಹೇಗೆ ಎಂದು ಕೇಳಬಹುದು. ವಸ್ತು ಸತ್ಯ ಎಂಬ ನಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಇ 
ಹುಟ್ಟಿ ಬಹುದು. ವಸ್ತು: ಅಸತ್ಯವಾದರೆ ಅದು ಹೇಗೆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ನಿಷಯವಾ 
h Hop ಗಸ 
ಹಾಗೆಯೇ ಅದು ಸಫ್ಯವಾದಲ್ಯ ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ನಿಷಯವಾಗ 
ಯಲ್ಲಿ ತೋರುನ ವ; ಸ್ರ ಮತ್ತೊಂದು ₹ ) 
ಕಡೆ'ಅದಿರುವುಜೆಂಬ ಜ್ಞಾನ ಹು 
ಕಥೆ ಇರುವ ವಸ್ತು ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರದೇಶ 
ರ ಸ್ರ 
ಸಹಾಯಮಾಡುವುದೆಂದೂ ಒಸ್ಪೋಣ.. ಈ 
ಸನ್ನಿಕರ್ಷಕ್ಸೆ ಅವಕಾಶ: ಕೊಡುವುದರಿಂ ಸ 
ಲ್ಲ. ಸಗ ವಸ್ತು ಜೇಶಾಂತರದ ಇಂದ್ರಿ 
py ಹ ಸೇ ಧನ ರುವುದಾದ 
' ಪಸ್ತುವಿನಿಂ ದ್ರಿ 
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ದೇಶಾಂತರದಲ್ಲಿ ತೋರುವುಜಿಂಬುದು ಭ್ರಾಂತಿಯ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲನ್ನ, 
ಒಂದು ಘಟ ನಷ್ಟವಾಗಿರಬಹುದು. ನಾವು ಮತ್ತೊಂದು ಘಟನನ್ನು ನೋಡಿ 
"ಅದೇ ಈ (ನಷ್ಟನಾದ)' ಘಟ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಇದು ಭ್ರಾಂತಿ, ಇದಕ್ಕೆ 
ನಷ್ಟವಾದ ಘಟನೇ ವಿಷಯ, ನಷ್ಟವಾದ ಘಟವು ದೇಶಾಂತರದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯ ನಿಂದು 
ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯವಾಗಿರುವುದು ಎಂಬುದು ಪ್ರಕೃತ 
ದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವ ಭ್ರಾಂತಿಗೆ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಸಂಬಂಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅದರ ಅನುಭವದಿಂದ 
' ಉಂಟಾದ ಸಂಸ್ಕಾರವು ಪ್ರಕೃತನಾದ ಭ್ರಾಂತಿಗೆ ಕಾರಣ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು, 
ಇದರಂತೆಯೇ ಯಥಾರ್ಥವಾದ ರಜತಾನುಭನದಿಂದ ಉಂಟಾದ ಸಂಸ್ಕಾರವು 
“ ಇದು ರಜತ 'ಎಂಬ ಭ್ರಾಂತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಬಹುದು. ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ 
ತೋರುನ ರಜತವು ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆ ಸತ್ಯ ಎಂದು ಹೇಳುವುದರ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇಲ್ಲ. 
ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ತೋರುವ ರಜತವು ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆ ಸತ್ಯ ಎಂದು ಹಟ 
ಮಾಡುನ ವಾದಿಗಳು ಪುರ್ಯೋನೃತ್ತಿ ಯಾದ ಸಡಾರ್ಥಕ್ಟೂ ರಜತಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧಿಸುವು 
ದಾಗಿ ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಅಭೇದ ಅಥನಾ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಅಸತ್‌ ಎಂದು 
ಒಪ್ಪು ವರು. ಇದು "ಅಸತ್ತಾಡ ನಸ್ತು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಲ್ಲ? ಎಂದು ಹೇಳುವವರಿಗೆ 
ಅತ್ಯಂತ ವಿರುದ್ಧ ಗ 
ಆರೋಪಿತನಾದ ವಸ್ತು ಸಮಸ್ತ ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಅಸತ್‌ ಎಂದು ತಿಳಿಯ 
ಬಾರದು. ಆಕೋಪಿತನಾದುದು ಅಧಿಷ್ಕಾನವಾದ ನಸ್ತುನಿಗೆ ಸನ್ಸಿಹಿತವಾಗಿದ್ದಕೆ 
ಅವುಗಳಿಗೆ ತೋರುವ ಅಭೇದಮಾತ್ರ ಅಸತ್ಯ. ಕೆಲವು ವೇಳೆ ದೂರದಲ್ಲಿರುನ 
ನಾವು ಮತ್ತು ಹಲಸಿನ ಮರಗಳಿಗೆ ಅಭೇದ ತೋರಿ, ಇದು ಒಂಜೇ ವೃಕ್ಷ ಎಂಬ 
ಜ್ರಾಂತಿ ಹುಟ್ಟುವುದು... ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮಾವು ಮತ್ತು ಹಲಸಿನ ಮರಗಳಿಗೆ 


ವ ಅಭೇಡಮಾತ್ರ ಅಸತ್ಯ, ಈ ಎರಡು ಮರಗಳೂ ಸತ್ಯ, ಇದು ಅನುಭನ | 


. ಅರೋಪಿತವಾದ ವಸ್ತು ಅಧಿಷ್ಠಾನಕ್ಕೆ ಸನ್ನಿ ಹಿತವಲ್ಲದಿರಲು ಆ ವಸ್ತು 
ಗಳ ಅಭೇದ ಇವೆರಡೂ ಅಸತ್ಯ. ಇದು ಭ್ರಾಂತಿಯ ಅನಂತ! 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡುವುದು. . ಉದಾ :--ಶುಕ್ತಿರಜತಭ್ರಾಂತಿ 
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ರಜತಕ್ಕೆ. ಇಂದ್ರಿಯ ಸಂಬಂಧನಿಲ್ಲ, ಆದರೂ ಅದರ ಜ್ಞಾನ ಇರುವುದು, ಇದು. 
ರಜತವು ಜ್ಞಾನರೂಪ ಎಂಬುದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ ನಡಿಸುವುದು.. ರಜತವು ಜ್ಞಾನವಾಗಿ 
ಸತ್ಯವಾದರೂ ಅದು ಭ್ರಾಂತಿಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬಾಹ್ಯವಾಗಿ ತೋರುವುದರಿಂದ ಭ್ರಾಂತಿ 
ಹುಟ್ಟಲು ಅವಕಾಶವಿರುವುದು, ಆಂತರನಾದ ನಸ್ತುವನ್ನು ಬಾಹ್ಯವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸುವ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಭ್ರಾಂತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು, "ಇದು ರಜತವಲ್ಲ? ಎಂಬ ಬಾಧಕಜ್ಞಾ ನವು 
ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ತೋರಿದ ರಜತವು ಬಾಹ್ಯನಲ್ಲ ಎಂದು ಮಾತ್ರ ತಿಳಿಸುವುದು, ಈ 
ನಿನಿತ್ತದಿಂದಲೇ ಇದಕ್ಕೆ ಬಾಧಕಜ್ಞಾನ' ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ” ಎಂದು, ಇದು 
ಯುಕ್ತನಲ್ಲ. ರಜತವು ಯಾನ ರೂಪದಲ್ಲಾದರೂ ಸತ್ಯವಾದರೆ ಅಸತ್ತ್ವಾದ ರಜತವು 
ತೋರಿತು ಎಂಬ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶ ಇರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ..." ಅಸತ್ತ್ವಾದ ಪದಾರ್ಥವು 
ಜ್ಞಾನಗೋಚರನಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವ ನಿಜ್ಞಾನವಾದಿಗಳು ಬಾಹ್ಯವಾದ ಪದಾರ್ಥವು 
ಜ್ಞಾನಗೋಚರವಲ್ಲ' ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕು. "ಬಾಹ್ಯ ಸದಾರ್ಥವು ಅಸತ್‌? ಎಂಬುದು 
ಅವರಿಗೆ ಸಮ್ಮತ, ಅದು ಸತ್ಯವಾಗುವುದಾದರೆ ಭ್ರಾಂತಿಗೆ ಅನಕಾಶನಿಲ್ಲ, "ಅಸತ್ರ್ವಾ ದ 
ರಜತವು ತೋರಿತು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ "ಬಾಹ್ಯವಾಗಿ ಸತ್‌ ಅಲ್ಲದ ರಜತವು ತೋರಿತು” 
ನಿಂದು ಅರ್ಥ, ಆದುದರಿಂದ ರಜತವು ಆಂತರನಾದ ವಸ್ತು ನಿಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ ಈ 
ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಅನಕಾಶ ಇರುವುದೆಂದು ಶಂಕಿಸಬಹುದು. ಇದು ತಪ್ಪು. : ರಜತವು 
ಅಂತರ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ. ಇಂದ್ರಿ ಯಸಸ್ಸ್ನಿ ಕರ್ಷನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅದರ ಜ್ಞಾನ 
ನಿರುವುಡು ಎಂಬುದು ರಜತವು ಆಂತರನೆನ್ನಲು ಸಾಧಕನಲ್ಲ. ನಿಜ್ಞಾನವಾದಿಗಳ 
ನುತದಲ್ಲಿ ಬಾಹ್ಯ ಎಂಬುದು ಸತ್ಯವಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅದು ಆಂತರವಲ್ಲ, « ಅದು ಸತ್ಯ, 
ನಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಇಂದ್ರಿ ಯದ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ, ಆದರೂ ಅದು ಬಾ. ಬಿಂಬ 
ಜ್ಞಾನ ಇರುವುದು... ಇದರಂತೆಯೇ ರಜತವೂ ಆಂತರನಲ್ಲದಿದ್ದರೂ, ' ಅದಕ್ಕೆ. 
ಇಂದ್ರಿಯಸನ್ನಿ ಕರ್ಷವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅದರ ಜ್ಞಾನವಿರಬಹುಡು... ನಿಜ್ಞಾನವಾದಿಗ: 
ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ತೋರುವ ವಸ್ತುಗಳೆಲ್ಲ ಆಂತರವಾದುವು. ಎಂದು ಹೇಳುವರಸ್ಟೆ, : 
ಅನುಭವವಿರುದ್ದ, . ಗುಲಗಂಜಿಯ ರಾಶಿಯನ್ನು ನೋಡಿದ ಒಬ್ಬನು ಆದ 

ಇಂಬ ಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಬಹು! 

ಹೊಂದುವ ಪುರುಸನನ್ನೇ ಅದು 
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| ಸದಸತ್‌ ಎಂಬುದು ಅನುಭವನಿರುದ್ದ. ಅದು ಸದಸರ್ಶ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ 
i ಅದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾನವು ಭ್ರಾಂತಿ ಎನ್ನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಅದು ಸನ್ಫೂಢ | 
| ವಾಗಿಯೂ ಇರುವುದೇ ಕಾರಣ. ' ಭ್ರಾಂತಿಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅದು ಸದ್ರೂಸನಾಗ 
ಮಾತ್ರ ತೋರುವುದು; ಇದರಿಂದ ಅದರ ಅಸದ್ರೂಸವು ನಿಸೇಧಿತನಾಯಿತು; 
ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಅದನ್ನು ಸತ್‌ ಎಂದು ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾ ನನು ಭ್ರಾಂತಿ ಎನ್ನಿಸು 
ವುದು ಎಂದು ಶಂಕಿಸಬಹುದು. ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ “ಇದು ರಜತವಲ್ಲ' ಎಂಬ ಬಾಧಕ 
ಜ್ಞಾನವೂ ಭ್ರಾಂತಿಯಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಇದು ರಜತವು ಅಸತ್‌ ಎಂದು ಗ್ರಹಿಸು 
ಪುದರ ಮೂಲಕ ಅದು ಸತ್‌ ಎಂಬುದನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುವುದು. ಹೀಗೆ ಈ ಜ್ಞಾನನ್ರ 


ಸಿದ್ಧಿ ಸುಪುದಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ಅಸತ್ತಾದ ನಸ್ತು ತೋರುವುದು 
ಎಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು?” ಎಂದು. ಈ ವಾದವು ಆಸಾತರನುಣೀಯವಾಗಿರುವುದು. 
ಸದ್ರೂಸವಾದ ಶುಕ್ತಿಯು ಯಾವ ದೇಶಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲದಿರುವ, ಎಂಡೆ, 
ಅಸತ್ತ್ವಾದ ರಜತದಂತೆ ಗೃಹೀತವಾಗುವುದು ಎಂದು ಮೇಲೆಕಂಡ ವಾದದ ಅಳಿ 
ಪ್ರಾಯನಾದರೆ ನಮಗೆ ವಿರೋಧನಿಲ್ಲ. ರಜತ ಎಂಬಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಎಲ್ಲವೂ, ಎಂಡಕೆ 
ಶುಕ್ತಿಯೂ ಅಸತ್‌ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಅನು ಸರಿಯಲ್ಲ. "ಇದು' ಎಂಬುಕ್ಕೆ 


\ 
| 
| 
| 
| 
ಭ್ರಾಂತಿಯಾದಲ್ಲಿ ಬಾಧಕವಲ್ಲ. ಬಾಧಕವಲ್ಲದಿರಲು ರಜತಜ್ಞಾ ನವು ಭ್ರಾಂತಿ ಎಂದು. | 








ನಿಷಯವಾದ ಶುಕ್ತಿಯು ಭ್ರಾಂತಿಗೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೂ ಅದರ ಅನಂತರದಲ್ಲಿಯೂ 
ಸತ್ಯವಾಗಿರುವುದು. ಇದು "ಇದು ರಜತ' ಎಂಬಲ್ಲಿ "ಇದು” ಎಂಬ ಪದಾರ್ಥನನ್ನು 
» ಅಂಗುಳಿಯಿಂದ ನಿರ್ಜೀಶಿಸುವುದರಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡುವುಡು. "ಇಷು ರಜತ? ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಎಲ್ಲವೂ ಸತ್ಯವಾದರೆ ಇಂತಹ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇನು? ಜೋಷವುಳ್ಳ' ತ 
ಕಾರಣ ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. . ಇಂದ್ರಿಯಪು ಕಾರಣವಾಗುನುಡಾದಕೆ 4 ಥ 
ಸನ್ನಿ ಕರ್ಷ ಉಳ್ಳ ಒಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಅಸತ್ತಿಗೂ ಇಂದ್ರಿಯ ಸ 
ಸನ್ನಿ ಕರ್ಷ ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಶುಕ್ತಿಯ ಸನ್ನಿ ಕರ್ಷವುಳ್ಳ ಇಂದ್ರಿಯವು?ಭ್ರಾಂ: 







ಶುಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯ ಇವುಗಳ ಸನ್ನ 

| ಸಂನೃತಿಗೆ ಸಹಾಯ ಮಾಡುವುದು ಎಂದು ಹಳ 

) ಒಪ್ಪಿ ದಂತಾಯಿತು./ ಅಲ್ಲಜಿ ರಜತವು 
Ea y 


: ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ನಿಷಯವಾದುದರಿಂಡ ಅಸತ್‌ ಅಲ್ಲವೆನ್ನಲು ಅನಕಾಶನಿಲ್ಲ. 


೮೯ 


ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು. ಕಣ್ಣನ್ನು ಗಟ್ಟಿಯಾಗಿ ಮುಚ್ಚಿ ತೆರೆದಾಗ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ತೋರುವ 

ನಿಚಿತ್ರ ಆಕಾರಗಳ ಉದಾಹರಣದಿಂದ ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಎಲ್ಲವೂ ಅಸತ್ಯ | 
ವಾದುದು ಎಂದು ಮಾಧ್ಯಮಿಕರು ಭಾವಿಸುವರು. . ಈ ಉದಾಹರಣದ ಬಲದಿಂದ. 

ಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಅಸತ್ಛ್ಯಾತಿ ಎಂದು ಕರೆಯಬಹುದು ಎಂದು ಇವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ಈ 

ಉದಾಹರಣವು ಅಸಂಗತ, ಈ ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಆಕಾರವಿಶೇಷಗಳಿಗೆ 

ಅಕಾಶ ಮತ್ತು ತೇಜಸ್‌ ಮುಂತಾದುಡೇ ಅಧಿಸ್ಕಾನ. 


ಅನಿರ್ನಚನೀಯಖ್ಯಾತಿನಾಡ ಮತ್ತು ಅದರ ದೋಷ 


ಭ್ರಾಂತಿನಿಷಯನಲ್ಲಿ ಅಡ್ವೈತವು ತನ್ನ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಖ್ಯಾತಿವಾದವನ್ನು | 
ಈರೀತಿ ರೂಸಿಸುವುದು "" "ಇದು. ರಜತ? ಎಂಬಲ್ಲಿ ತೋರುವ ರಜತವು ಸತ್ತ ಅಲ್ಲ. | 
ಅದು ಸದ್ರೂಸವಾದರೆ ಇದು ರಜತನಲ್ಲ ಎಂಬ ಬಾಧಕಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 
ಅಡು ಅಸತ್‌ ಅಲ್ಲ. ಅಸತ್ತ್ವಾದಕೆ ಅದು ಭ್ರಾಂತಿ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ. ನಿಷಯ 
ವಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ.. ಅದು ಸದಸತ್‌ ಅಲ್ಲ. ಒಂದೇ ವಸ್ತು ಸತ್ತ್‌, ಅಸತ್‌ ಎರಡೂ 
ಆಗಲಾರದು. ಆದಕಾರಣ ಅದು ಸದಸದ್ವಿ ಲಕ್ಷಣ. ಇದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಅದು 
ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಎಂದು ಕರೆಯುವ ಪದ್ಧತಿ? ಎಂದು. ಇದು ಯುಕ್ತನಲ್ಲ. 
ರಜತವು. ಅನಿರ್ನಚನೀಯ ಎಂಡು ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡಲು ಪ್ರಮಾಣ ಇಲ್ಲ. 
"ಅಸತ್ತಾದ ರಜತವು ತೋರಿತು) ಎಂಬ ಉತ್ತರಕಾಲದ ಅನುಭವವು ರಜತವು 
ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಎಂಬುದನ್ನು ಬಾಧಿಸುವುದು. ಹಿಂದಿನ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಅಸತ್ತ್ವಾದ 
ವಸ್ತು ಚ್ಞಾನನಿಷಯ ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡುವುದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂ। 































ದೋಷದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಜ್ಞಾನ! 
ವದ ಜ್ಞಾ 
ವುದು ಎಂದು ಹೆ 









೮೩೦ 


ಅಸತ್ತಾದ ಶಶನಿಷಾಣದಲ್ಲಿ ಸತ್ವಾಸತ್ವ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲ. ಇನ್ಟು ಮಾತ್ರದಿಂದ ಅದು. 


ಅನಿರ್ವಚನೀಯವಾಗುವುದಾದರೆ ಪ್ರಪಂಚವೂ ಶಶನಿಷಾಣದಂತೆ ಆಗಬೆಕಾಗನ್ನಷು 


ರಜತವು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಅನಿರ್ವಚನೀಯನಾಗುವುದಾದರೆ, ಅದು ಭ್ರಾಂತಿಯ ಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿ ಸತ್‌ ನಂದೂ ಭ್ರಾಂತಿಯು ನಿವೃತ್ತವಾಗಲು ಅಸತ್‌ ಎಂದೂ ತೋರಲು 
> ಕಾರಣನಿಲ್ಲ. ರಜತವು ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಎಂಜೊಪ್ಪೋಣ. ಅದು ನಿತ್ಯನಾನುನಾ 
\ ದರೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಗೋಚರಿಸಬೇಕು. ಅನಿತ್ಯವಾಗುವುದಾಡಕೆ ಅದು ಒಂದು 
ಕಾರಣದಿಂದ ಹುಟ್ಟ ಬೇಕು... ಈ ಕಾರಣನೇ ಅನಿದ್ಯಾ ಎಂದು ಅಜ್ವೈತವು 39 





ತದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ.  ಚೈತನ್ನವು ಸರ್ವವ್ನಾಪಕ, ಅದರಲ್ಲಿರುವ ಅನಿಷ್ಠೆಯು 
ಸ ಸಾ] i} ಜ್ಞಾನ ಇರಬೇಕು. ಇರು 
ಅನುಭವದಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಶುಕ್ತಿಯು ಇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಗೃಹೀತವಾಗುವುದೆಂದೂ, ರಜತವ್ರ.. 
ಸಾಕ್ಷಿಯಿಂದ ಗೃಹೀತನಾಗುವುಜೆಂದೂ ಅದ್ವೈತಮತದ ತತ್ತ್ವ. ಇದು. ಸತ್ಯವಾದಲ್ಲಿ | 
“ ಇದು ರಜತ” ಎಂಬಲ್ಲಿ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಎರಡು ಜ್ಞ್ಞಾನಗಳಿರುವುವು ಎಂದು. ಸಿದ್ಧಿಸು | 
ಪುದು. ಇದು ರಜತ ಎಂಬುದು ಒಂದು ಜ್ಞಾ ನವಲ್ಲದಿರುವಲ್ಲಿ ಅದರಿಂದ ಸ್ರ | 
ಹುಟ್ಟಲು ಅನಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಅಜ್ಜ ತಮತದಲ್ಲಿಯೂ ಅಖ್ಯಾತಿವಾದದಲ್ಲಿ ಕಂ | 
ಬರುವ ದೋಷಗಳೆಲ್ಲಾ ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವುವು. ಈ ವಿಚಾರಗಳಿಗೆ ಅನುಸ 
ರಜತವು ಅನಿರ್ವಚನೀಯವಲ್ಲನೆಂದೂ, ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ಹಿಂಜಿ ಹೇಳಿದಂತೆ pe 
ಆದುದು ಅಸತ್ತಾಗಿಯ್ಯೂ ಅಸತ್‌ ಆಡುದು ಸತ್ತಾಗಿಯೂ ತೋರುವುದು ಎಂ 
ನಿರ್ಣಯಿಸಬೇಕು. 



















ಸಃ ೪ ಪ್ರಮಾಣಗಳು if 
ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಜ್ಞಾನವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಅರ್ಥವಿರು 
3 ಆದನ್ನು” ಹುಚ್ಚಿಸುವ ಸಾಮಗ್ರಿಯಲ್ಲಿ 
ಹಿಸುವುಡೆಂದ್ಕೂ ' ಅದನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಬ್ರಿ 
ಭ್ರಾಂತಿ ಎನ್ಸ್ಟಿಸುವುದೆಂದೂ ಅರ್ಥವಾಯಿತು. ಜ್ಞಾನ್ಯ 
ವು. ಸವಿಶೇಷನಾದುಜಿಂದೂ ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುವುದು. 

ನನ್ನು ಅದು ಇರುವಂತೆ ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಸ 
ದರೆ ಯ ಜ್ಞಾನದಂತೆ ಅರ್ಥವಿರುವುದು 5 










ಯುವುದು; ಅನಿದ್ಯೆಯು ಶುಕ್ತಿಗೆ ಅಧಿಷ್ಕಾನವಾದ ಚೈತನ್ಯ ವಲ್ಲಿರುವುದು ಎಂದು... 


ಅನೇಕನಾಗುವುದರಿಂದ ಕೋಟಿಗಳ ನಿರ್ದೇಶವು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಉದಾ... 
ಇದು ಯಾನ ನೃಶ್ರ? ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ವೃಕ್ಷಗಳು ಬಹಳನಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಇದು ಚೂತವೇ? ಪನಸವೇ? ಮುಂತಾದ ನಿರ್ದೇಶವು ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಕೋಟ 
ನಿರೇಶವಿರುನ ಸಂದೇಹಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು. ಸಮಾನ ಕೋಹಿಗಳುಳ್ಳುವು. ಮುತ್ತ | 
ಕೆಲವು ಕೋಟಿಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ಕೋಟಿಯು ಪ್ರಬಲವಾಗಿರುವುದು. 
್ರಾಹ್ಮಣೇತರನೇ ? ಎಂಬ ಸಂದೇಹದಲ್ಲಿ 

ಪ್ರಾಯಶಃ ಇವನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಒಂಬ 


್ರಿಹ್ಮಣೇತರನು ಎಂಬ ಕೋಟಿಗೆ ಪ್ರಸಕ್ತಿ ಇದ್ದರೂ, 
ಇವನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು ಎಂಬ ಕೋಟಿಯ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುವುದು. ಎಲ್ಲ ಸಂದೇಹವೂ 
ಪ್ರಸಕ್ತವಾದ ಕೋಟಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಸಾಮಾ ಧರ್ಮದ ದರ್ಶನದಿಂದ 
ಉಂಟಾಗುವುದು. ಇದು. ಸ್ಥಾಣುವೋ ಪುರುಷನೋ ಎಂಬ ಸಂಜೀಹ ಹುಟ್ಟಲು 
ಮುಂಜಿ ಕಂಡುಬರುವ ವಸ್ತುನಿನಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಸ್ಥಾಣುಪುರುಷರಿಬ್ಬರಿಗೂ ಸಮಾನ 
ವಾದ ಊರ್ಧ್ವತೆ ಎಂಬ ಧರ್ಮದ ದರ್ಶನವೇ ಕಾರಣ. ನಿಷರ್ಯಯ್ರ ಎಂದರೆ. 
ಭ್ರಾಂತಿ, ಇದು ಹಿಂಜೆಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟ. ಚ 

















ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನಕರಣ ಎರಡೂ ಯಥಾರ್ಥ 

ಜ್ಞಾನವು ಅರ್ಥವನ್ನು ಅದು ಇರುನಂತೆ ಗ್ರಹಿಸುವುದಾದರೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಕರಣ | 
ನಾದ ಇಂದ್ರಿ ಯವು ಅರ್ಥವನ್ನು ಅದು ಇರುವಂತೆ ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾ 
ಗುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಜ್ಞಾ,ನದಂತೆ ಅದರ ಕರಣವೂ ಯಥಾರ್ಥ. ಇತರ ಶಾದಿ 
ಗಳು. ಜ್ಞಾನದ ಕರಣವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಪ್ರಮಾಣ ಎನ್ನುವರು. ' ಕರಣವು | 
ಎನ್ಸ್ಟಿಸಲು ಅದು. ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುದೇ ಕಾರಣ. ಇದಕ 
ಕರಣವು ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿರುವುಡೇ ನಿಮಿತ್ತ. ಕರಣವು' ಯಥಾರ್ಥನಾಡುದ 
ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದಾದಕೆ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನನನ್ನೂ ಪ್ರಮಾಣ ಎನ್ನ 
ಇಲ್ಲ, ಇದಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ. ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದರೆ ಯ 
ಮಾಡಬಹುದು, ಈ ಅರ್ಥವು ಜ್ಞಾನಕರಣಗಳೆರಡ 





























೮೩೨ | ಬ 
ತಿಳಿಯಲು ಸತ್ಯನಾದ ಪ್ರಸಂಚವು ಫಿರ್ವಿಕಲ್ಪ ಕವಾದುದು ಎಂದು ಸಾಧಿಸುನುಜೇ | ಲ್ಯ 
ಉಜ್ಜೇಶ. . ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕ ವಸ್ತುವೇ ಅಸಂಭಾವಿತನೆಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟ. [ (ಪ್ರಮಾ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಅನುಭನಾನುಗುಣವಾಗಿರುವುದು. ಆಜ ಅತನು 
ಆದುದರಿಂದ ಇವರ ಪ್ರಮಾಣಲಕ್ಷಣವು ಅನುಭವವಿರುದ್ದ. ತಾರ್ಕಿಕರು ಯಾನ || "ಬಾಧ್ಯವಲ್ಲದ ಜ್ಞಾನ ಪ್ರಮ್ಯಾ ಇದಕ್ಕೆ ಕರಣ ಪ್ರಮಾಣ' ಎಂದು ನಿರೂಪಿಸುವುದು. 
ಧರ್ಮವಿರುವುದೋ ಆ ನಸ್ತುನನ್ನು ಆ ಧರ್ಮಉಳ್ಳುದನ್ನಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾನ | ಇದು ಅನುಭನವಿರುದ್ಧ. ಯಥಾರ್ಥವಾದ ಜ್ಞಾನವೂ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರುನಾಗ 
ಪ್ರಮಾ ಎಂದೂ, ಪ್ರಮಾಕೈೆ ಕರಣನಾದುದು ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದೂ ಹೇಳುರರು, [ರವೇ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿ ಯಿಲ್ಲ. ಅಬಾಧ್ಯವಾದ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಮಾ ' 
ಅವರು ಹೀಗೆ ಪ್ರಮಾಣಸ್ವರೂಪನನ್ನು ತಿಳಿಯಲು, " ಸರ್ಯನಸಾನದಲ್ಲಿ ಭ್ರಾತ | ಕಾ ಈ ವಿಧ ನಿರೂಸಣವು ಜ್ಞಾನದ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಸಂಗತ 
ಯಲ್ಲಿ ತೋರುವ ನಸ್ತು ಮತ್ತು ಅದರ ಧರ್ಮವು ಸತ್ಯವಾದುವು ; ಪುರೋನೃತ್ತಿ ಷು ಚ್‌ ಇ ಹ ವಿಷಯ ಉಳ್ಳುದು ಎಂದು ಸಿದ್ದಿಸಿದೆ. 
ಯಾದ ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಅದಕ್ಕಿರುವ ಅಭೇದ ಅಥವಾ ಸಂಬಂಧ ಮಾತ್ರ ಇದಲ್ದ ಸಂಗತವಾಗಿ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಮಾ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸೌಕರ್ಯ ಉಟ್ಟು, 


} ಹ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞ್ಞಾನವು ನಿಯನುವಾಗಿ ಅಬಾಥ್ಯ, ರಾಮಾನುಜೀಯರು ವ್ರವಹಾರಕೆ 
ಅಸತ್ಯ ; ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಇಂತಹ ಅಭೇದ ಅಥವಾ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಗೃಹಿಸುನ ಜ್ಞಾ ¢ ಹಾ 
ಸತ ನಟ ಅನುಗುಣವಾದ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಮಾ ಎಂದೂ, ಅದರ ಕರಣನು ಕ ಎಂ 


2 ತಿ ಎನ್ನಿಸುವುದು; ಹೀಗೆ ತಿಜ್ಞಾನವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು | 2 
ಜ್ಞಾನವು ಭ್ರಾಂತಿ ಎನ್ನಿ ಸುವು! ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾನವನ್ನು ಗ್ರ | ತಿಳಿಯುವರು, ಸರ್ವಜ್ಞಾನವೂ ಯಥಾರ್ಥ ಆದರೆ ಕೆಲವು ಮಾತ್ರ ವ್ಯನಹಾರಕ್ಕೆ 


೯ನಸಾನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಪಂಚವು ಸತ್ಯ ಎನ್ನಲು ಸಾಧಕವಾಗುವುದು” ಎಂಬುದೇ | 
ಫೇ ಹ "ಇ ನನ ದಿನ reg ಅಯಥಾರ್ಥ | ಅನುಗುಣ ಎಂದು ಪರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ಸಾಧಿಸುವುದೇ ಇವರ ಉದ್ದೇಶ, ಇದು 
ನವು ಭ್ರಾಂತಿ ಎಂದು ನಿರ್ಣೇತವ್‌ಗಿರುವುದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಪ್ರಮಾ ಸಂಯಲ್ಲಿ.  ಭ್ರಾಂತಿಣ್ಞಾನವೂ . ಅನುಭವದಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ. ಎಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನವೂ 
ರ್ಜ ೨ ಯಥಾರ್ಥವಲ್ಲ. ಯಥಾರ್ಭಜ್ಞಾ ನನೆ ಮ 
ಫು ಗರು ಎಂದರೆ ಯಥಾರ್ಥ ಎಂದು ರೂಪಿಸುವುದೇ ನಿಹಿತವಾಗುವುದು. | AM ಆ ಸ ಸ್ಲೌನನೆಲ್ಲ ವ್ಯನಹಾರಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣನೆಂದು ಹಿಂಡೆಯೇ : 
ಪ್ರಾಭಾಕರರು ಪ್ರೆನಂಚನನ್ನು ಸತ್ಯ ಎಂದು ಸ್ಥಾಪಿಸುವ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಜ್ಞಾನ ಬಾ ಗ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದರೆ ಯಥಾರ್ಥ ಎಂದು ತಳಿಯು. 
ವೆಲ್ಲವೂ ಯಥಾರ್ಥವಾದುದು ಎಂದು ಒಪ್ಪಿ, ಸ್ಕ್ರೃತಿಮಾತ್ರ ಪೂರ್ನಾನುಭೂತ | rae ) 
ಪಾಡ ವಸ್ತುವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದರಿಂದ ಅದು ಪ್ರಮಾಣ ಅಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಸುವ... ಯಥಾರ್ಥ ಕಬ್ಬಾರ್ಕ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಅನುಭೂತಿ ಅಥವಾ ಅನುಭವವು ಪ್ರಮಾಣ ಎ ಯಥಾರ್ಥ ಎಂದರೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಅತಿಕ್ರ ಮಿಸದಿರುವುದು ಎಂದರ್ಥ, ಯದ. 
ದ್ದು ಯಥಾರ್ಥ ಎಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ಸೃಷ್ಟಟ... ಸ್ಪರೂಪನನ್ನು ಆತಕ್ರಬಸರೆ ಅದನ್ನು, ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಪ್ರಸವ ಲ, ಕೈ ಯಡ, 
ನ ಪನ, ಎಂದು 7 ತಿಳಿಯುವುದರಲ್ಟ ಭಾರ ಸಾನದ ಆರ್ಥ, ಜ್ಞೇಯವು ಸಸಂಬಂಧಿಕನಾದ: ಸರಾರ್ಥ, ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ಕಾನ ನನನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದು ಪ್ರಮಾಣ ಎನ್ನ] | ಸ್ರಮಾಣವೂ ತನ್ನ ತನ್ನ ಜ್ಞೇಯ ಉಳ್ಳುದು. ವಿಷಯವ 
ಟಾ ಸ್ವರೂಸಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣನಲ್ಲ. ಹಿಂದೆ. ತಿಳಿದ ಫಿ | ಸತ್ತ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಜ್ಞಾನವು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಯ: 
ತಿಳಿಸುವ ಸ್ಮೃತಿಯು ಪ್ರಮಾಣ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗಿರುವುದು. ಪ್ರ! ಯುಕ್ತಿ ಮೊದಲಾದುವುಗಳು ವಿಷಯವು ಜ್ಞ್ವಯವಾ 


ನ್ನ್ನ ತಿಳಿಸುವುದು ಎಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಿದರೆ; ಸ್ಮ | ನನ್ನು ಥ 





ಇ] 


ಮನಸ್ಸಿನ ಸರಿಣಾಮ ರೂಪವಾಗಿರುವುದು. ಈ ಸ್ವರೂಪಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಚೈತನ್ಯ ಎಂದು 
ಹೆಸರು. ಮನಸ್ಸಿನ ಪರಿಣಾಮದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಜ್ಞಾನವು ನೃತ್ತಿರೂಸನಾದುದ್ದ. 
ಅಸುಪ್ರಮಾಣ 
ಅನುಪ್ರಮಾಣವು ಕೇವಲಪ್ರಮಾಣದ ಕರಣ. ಇದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಮಾನ 
ನುತ್ತು ಆಗಮ ಎಂದು ಮೂರು ವಿಧ. 


(೧) ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 

ನಿರ್ದೋಷನಾದ ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ 
ಹುಟ್ಟುವ ಜ್ಞಾನನು ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಜೋಷವಾದ ಇಂದ್ರಿ ಯದಿಂದ 
ಹುಟ್ಟುವುದು. ಉದಾ:--ವೃತ್ತಿಜ್ಞಾನ. ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಅದರಿಂದ 


ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು, ಉದಾ :-ಸೈರೂಸಜ್ಞಾನ. 
ಛ ಆತ್ಮಸ್ಪರೂಪನಲ್ಲದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಶ್ರೋತ್ರ, ತ್ವಕ್ಕ್‌ ಚನ್ಸುಸ್‌ ಜಿಹ್ವಾ, 


' ಘ್ರಾಣ ಮತ್ತು ಮನಸ್‌ ಎಂದು ಆರು ವಿಧ. ಹೀಗೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಸ್ವರೂನೇಂ 


ವೂ ಸೇರಿ, ಏಳಾದುದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಏಳು ವಿಧನಾದುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಸಂಸ್ಕಾರದ ಸಹಾಯ ಉಳ್ಳುದಾಗಿ ಭೂ! 


ರ್ತಮಾನಗಳ ಸಂಬಂಧ ಉಳ್ಳ ವಿಷಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು. /ಉಡಾ :- "ಇದು 
ದೇ ಘಟ್ಟ? ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ಎಂದು ಹೆಸರು. 


ರ್ತಮಾನಕಾಲದಲ್ಲಿರುವ ವಿಷಯವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸುವುದು. 


ಕ್ಯೂ ಗುಣಕ್ಕೂ ಅತ್ಯಂತ ಭೇದ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಶ್ರನ್ಯ 
ಗುಣದಿಂದ ನಿತಿಷ್ಟ ವಾಗಿಯೇ ಗೃಹೀತವಾಗುವುದರಿಂದಲೂ ಪ್ರ 
'ಸದಾರ್ಥವನ್ನೇ ಗ್ರಹಿಸುವುದು. ಆದದರಿಂದ ನಿನ 
'ತಂತರದವರು ಹೇಳುವುದು ಅನುಭವವಿರುದ್ದ. 


ಊ: 


ಇಂದ್ರಿ ಯದಲ್ಲಿ ದೋಷ ಇದ್ದರೆ ವಸ್ತುವಿನ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ: 
ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ಕಾಮಲದೋಷ ಇದ್ದರೆ” ಅದು ಬಳಿಯ ವಸ್ತುವನ್ನು ಹಳದಿಯ ವಸ್ತು: 
ವನ್ನಾಗಿ, ಗ್ರಹಿಸುವುದು, ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷದಿಂದ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟಲು ಇಂದ್ರಿಯವು 
ನಿರ್ದೇಷವಾಗಿರುನಂತೆ ಅರ್ಥವೂ ಫಿರ್ನೋಷವಾಗಿರಬೇಕು. ಆತಿ ದೂರ, ಅತಿ 
ಸಮಾಪ್ಯ ಅತಿಸೂಕ್ಷ್ಮ, ವ್ಯನಹಿತ ಮತ್ತು ಸಮಾನವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಸಹಿತವಾ 
ಗಿರೋಣ ಎಂಬುವೇ ಅರ್ಥದೋಷಗಳು, ಅದಕ್ಕೆ ಈ ದೋಷ ಇದ್ದರೆ 
ನಿರ್ಜೋಸವಾದರೂ ಯಥಾರ್ಥವಾದ ಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟುವುದಿ 
ಅನುಸಾರವಾಗಿ ನಿರ್ದೋಷವಾದ ಅರ್ಥದ ಸಂಬಂಧ ಉಳ್ಳ 
ಇಂದ್ರಿಯನನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಎಂದು. ಕರೆಯಬಹುದು, ಇಂತಹ ಇಂ. 
ಹುಟ್ಟಿದ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾನ ಎನ್ನಿಸುವುದು: ಇದೇ 
ವಾದ ಸ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರತ್ವ 'ಎಂಬುದು ಜ್ಞಾ, 

ನಿರ್ಜೋಷ ಎಂದು ನಾವು. ತಿಳಿಯುವುದು ಡೆ. 
ಹುದು. ಜ್ಞಾನವು ಸಾಕ್ಷಿಯಿಂದ ಯಥಾ 
ಹಿಂದೆಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಟ್ಟ, . ಇಂತಹ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾ 
ನಿಕವಾಗಿ ನಿರ್ಜೋಷ ಎಂದು ಸಿದ್ದಿ ಸುಪ್ರದೆ. 

ಗಳ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಪ್ರತ್ನ ಕ್ಷಜ್ಞಾ ನ 

ರಡ ವಿಕ್ಷಿತವಾದ ಮ 


| ಆಕಾಶಕ್ಕೂ 





೮೩೬7 


ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಎರಡು ವಿಧ. ಫ್ರಾಣ ಮೊದಲಾದುವು ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಸ. 
ಸಿಮವು. ಇವಕ್ಕೆ: ಪ್ರಾಕೃತಿಕ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಸಾಕ್ಷಿಯು ಚೈತನ್ಯರೂಪನಾನುದ? 
ಕ ಪ್ರಾಕೃತಿಕವಾದ ಇಂದ್ರಿ ಯವು ಸೂಕ್ಷ್ಮರೂಪದಿಂದ ನಿತ್ಯ. ಅದು ಅಹಂಕಾರ ಮತ್ತು 
ಭೂತಗಳಿಂದ ವೃದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹೊಂದುವುದು. ಪ್ರಾಕೃತಿಕವಾದ ಇಂದ್ರಿ 
ಯವೂ ಪಂಚಭೂತಗಳ ಸಂಬಂಧವನ್ನುಳ್ಳುದು. ಸಾಂಖ್ಯರು, "ಇಂದ್ರಿ ಯನ್ರ ಜಡ 
ಅದು ಅಹಂಕಾರದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವುದು” ಎಂದು ತಿಳಿಯುವರು. ವೈಶೇಸಿಕರು 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಭೌತಿಕ ಎನ್ನುವರು. ಇವು ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ಧ ವಲ್ಲ ಎಲ್ಲ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಚಭೂತಗಳ ಕಾರ್ಯ ಇರುವುದು. ತಾರ್ಕಿಕರು, ""ಘ್ರಾಣವು ಗಂಧ 
ನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು. ಗಂಧವು ಪೃಥಿನಿಯ ಅಸಾಧಾರಣ ಧರ್ಮ. ಆದುದರಿಂದ 
ಫ್ರಾಣವು ಪೃಥಿನಿಯಿಂದ ಸಿದ್ದಿಸಿದುದು. ರಸನೇಂದ್ರಿ ಯವು ರಸದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ದುದು, 
ರಸವು ಜಲದ ಅಸಾಧಾರಣ ಧರ್ಮ. ಅದುದರಿಂದ ರಸನವು ಜಲದಿಂದ ಸಿದ್ಧಿಸಿ 
ದುದು, ಚನ್ಸುಸ್‌ ರೂಪವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು. ರೂಪವು ತೇಜಸ್ಸಿನ ಅಸಾಧಾರಣ 
ಧರ್ಮ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಚಕ್ಷುಸ್‌ ತೇಜಸ್ಸಿನಿಂದ ಸಿದ್ದಿ ಸಿದುದು. ಸ್ಪರ್ಶೇಂದ್ರಿಯವು 
ಸ್ಪರ್ಶವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು. "ಸ್ಪರ್ಶವು ನಾಯುನೆನ ಅಸಾಧರಣ ರ್ಮ 
ಆ ಕಾರಣದಿಂದ ಈ ಇಂದ್ರಿಯವು ವಾಯುವಿನಿಂದ ಸಿದ್ಧಿ ಸಿದುದು. ಶ್ರೋತ್ರವು 
್ಲಿ ಗ್ರಹಿಸುವುದು, ಶಬ್ದವು ಆಕಾಶದ ಅಸಾಧಾರಣ ಧರ್ಮ. ಹ 
ಶ್ರೋತ್ರವು ಆಕಾಶದಿಂದ ಸಿದ್ಧಿ ಸಿದುದು?' ಎಂದು ತಿಳಿಯುವರು, ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ 
ನು ಯಾವುದೋ. ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನ ಗುಣವನ್ನು ಕ್ರಮ ಗ 
ಅದು: ಆ ವಸ್ತುವಿನ ರೂಪವಾಗಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮನಿಲ್ಲ. ಕ” 

ವ ಗಂಧವನ್ನು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಸಡಿಸುವುದು. ಲವಣವು ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ 

ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುವುದು. 'ಆಂಜನವು ರೂಪವನ್ನು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಸಡಿಸುವು 
ದ. ಜಲವು ಚರ್ಮವ ಲನಣವು ರಸ ಉಳ್ಳ, ನುತ 
 ಅಂಜನನು ರೂಪ ಉಳ್ಳ ಮುಖನಲ್ಲ. ಇದರಂತೆಯೇ, £3 

ಡು ಭೂತದ ಗುಣವನ್ನು ಗ್ರ 
ಕೈಯೂ ಸುಖ 


೮೩೭ 


ರೂಸ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಪು ನಿಯಮನಾಗಿ ಯಥಾರ್ಥವಲ್ಲ. ಸುಖ 
ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ಸ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ನಿಯಮವಾಗಿ ಯಥಾರ್ಥ, ಇದು 'ಎಲ್ಲರಿಗೂ 
ಸಮ್ಮತ. ಸುಖ ಇರುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯಾರೂ "ನಾನು ಸುಖಿಯಲ್ಲ? ಎಂದು 4೪. 
ಲ್ಲಿ ಸುಖೀ' ಎಂದು ತಿಳಿಯುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ನಿಯಮವಾಗಿ. ಯಥಾರ್ಥವಾದ ಪ್ರ ಕನ ಯಾವಾಗಲೂ ನಿರ್ದ 
ವಾದ ಇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಹುಟ್ಟ ಬೇಕು. ದೋಷ ಇರಬಹುಡಾದ ಇಂದ್ರಿ ಯದಿಂ; 
ಅಂತಹ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಹುಟ್ಟುನ ಸಂಭವವಿಲ್ಲ, ಇಂತಹ ಇಂದ್ರಿಯವು ಪ್ರಾಕೃತಿಕವಾಗ 
ಲಾರದು, ಪ್ರಾಕೃತಿಕವಾದ ಇಂದ್ರಿಯವು ದೋಷ ಉಳ್ಳುದಾಗಿ ಕಂಡುಬಂದಿರುವುದು, ' 
ಮೊಡಲಾದುದು ಇದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆ, ಆದುದರಿಂದ ಸುಖ. ಮೊದ 
ತ್ಯ ಶ್ರನನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುನ ಇಂದ್ರಿ ಯವು ಚೈತನ್ಯ ರೂಪವಾದುದಾಗಿರ. 
ಇದಕ್ಕೇ ಸಾಕ್ಷೀ ನಿಂದು. ಹೆಸರು, "ಇದರಿಂದ ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುವುದು? 
ಎಂದರೆ "ಹಿಂದಿಲ್ಲದ ಜ್ಞಾನವು ಹೊಸದಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿತು? ಎಂದು ಅರ್ಥವಲ್ಲ, ಚೈತನ್ಯ 
ರೂಪವಾದ ಜ್ಞಾನವು ನಿತ್ಯ. ಇದು. ಸಾಕ್ಷೀಂದ್ರಿ ಯದಿಂದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು. 4 
ಹೊಂದುವುದು. * ೪1 
(೨) ಅನುಮಾನ 
ನಿರ್ಜೋಷವಾದ ಯುಕ್ತಿಗೆ ಆನುಮಾನಪ್ರ ಮಾಣ ಎಂ| 
ಅನುಮಿತಿ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟು ವುದು, y ಯುಕ್ತಿ ಎಂದರೆ. 
ಎಂದರ್ಥ, ಇದಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯದ ಸಂಬಂಧ. ಉಳ್ಳ ಲಿಂಗ; 
ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಇದರಿಂದ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ 
ಅನುಮಾನದ ಅಂಗ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು. ನೃ 
ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಸಂಬಂಧ ಎಂಬು: 


ಗ 





೮೩೮ 


ತಾದಾತ್ಮ 7 ಎಂದರೆ ಸ್ವಭಾನ ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಶಿಂಶಪಾನ್ಭ ಕನ ವೃ ಕ್ಷದ ಸ್ವ ಭಾನ 
ಉಳ್ಳುದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಶಿಂಶಪಾ ಎಂಬುದು ವೃಕ್ಷತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದು. 
_ಧೂಮಾಗ್ನಿ ಗಳಲ್ಲಿ ಧೂಮ ಕಾರ್ಯ ; ಅಗ್ನಿ ಕಾರಣ, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಧೂಮನ್ರ 
ತನ್ನ ಕಾರಣವಾದ ಅಗ್ನಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದು ಎಂದು ಇವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, 
ವೈಶೇಷಿಕರು ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಸಂಬಂಧ ಮೊದಲಾದ ಅನೇಕ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು 
ಅನುಮಾನದ ಅಂಗಗಳೆಂದು ತಿಳಿಯುವರು. ಇವೆಲ್ಲವೂ ಅಧಿಕ ಕಲ್ಪನೆ. ಹೇತು 
ಸಾಧ್ಯಗಳ ಸಾಹಚರ್ಯವು ಅನುಮಾನದ ಅಂಗ ಎಂದು ಹೇಳುವುದರಲ್ಲಿ ಇನೆಲ್ಲವೂ 
'ಸಂಗ್ರಹೀತವಾಗುವುವು. : ತಾರ್ಕಿಕರು ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹೇತು ಇರುವುದು ಅನುಮಾನದ 
ಆಂಗ ಎಂದು ಹೇಳುವರು, ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಪಕ್ಷ ಎಂದರೆ ಸಾಧ್ಯ ಉಳ್ಳ ದೇಶ, 
"ಊರ್ಧ, ದೇಶವು ವೃಷ್ಟಿ ಉಳ್ಳುಮು 3 ಅಥೋದೇಶದಲ್ಲಿ ನದಿಯು ಪೂರ್ಣವಾಗಿರು 
ಪ್ರದರಿಂದ' ಎಂಬ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ನದಿಯ ಪೂರ್ಣತೆ ಎಂಬುದು ಊಧಣ್ಯದೇಶ 
ಎಂಬ. ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಲ್ಲ ಆದರೂ ಈ ಅನುಮಾನವು ಸಾಧುವಾಗಿರುವುದು' ಈ 
ಕಾರಣದಿಂದ ಹೇತುಸಾಧ್ಯಗಳಿಗೆ ಇರುವ ಸಾಹಚರ್ಯನೇ ಅನುಮಾನದ ಅಂಗ 
ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು, ಈ ಸಾಹಚರ್ಯಕ್ಕೇ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಪ್ರಿ 
ಎಂದರೆ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದೆ ಹೇತುನಿಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. ಅದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು 
ಅವಿನಾಭಾವ ಎನ್ನಿಸುವುದು. - ; 
ತಾಕಿ ಸ್ತಿಯು ಅನ್ವಯ ಮತ್ತು ವ್ಯತಿರೇಕ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. 
ಸದು ಮತ್ತುವ್ವ ನಂದು ಹೆಸರು 
ದಿಂದ ಸಾಧನಕ್ಕೆ. ಇರುವ ಪಿಗೆ ಅನ್ವಯನ್ಯಾಪ್ತಿ ಎಂದು . 
ವಹ್ನಿ ಯಿಂದ ಧೂಮಕ್ಕೆ ಇರುವ ವ್ಯಾಪ್ತಿ. ಇದರಿಂದ "ಎಲ್ಲಿ ಧೂ 
ಎಂದು ಸಬಹುದು... ಸಾಧನದ ಅಭಾವದಿಂದ ಸಾಧ್ಯ 


 ವೃತಿರೇಕವ್ಕಾಪಿ ಎಂದು ಹೆಸರು, ಉದಾ; 
pp ಪ್ರಿ. ಇದರಿಂದ "ಎ 
'ಎಂದು ವ್ಯವಹರಿಸಬಹುದು,” ಎಂದು ಹೇಳುವ 
ನೃತಿಕೇಕನ್ಯಾಪ್ಲಿ "ಎಂಬುದು _ ಸಾಧನದಿಂದ 
. ಧೂಮದಿಂದ 


೮೩೯ 


ತಾರ್ಕಿಕರು ತಾವು ಹೇಳುವ ಎರಡು ವಿಧ ನ್ಯಾಪ್ತಿಗಳನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ, ಶುದ್ಧ 

bd 

ಅನ್ವೈಯವ್ಯಾಸ್ತಿ ಉಳ್ಳ ಕೇನಲಾನ್ವಯಿ ಎಂದೂ ಶುದ್ಧ ೃತಿಕೇಕ್ಯಾ ಸ್ತಿ ಉಳ 
ಕೇವಲ ವ್ಯತಿಕೇಕಿ ಎಂದೂಇವೆರಹೆ ವ್ಯಾಶ್ತಿಗಳನ್ನು ಳ್ಳ ಅಕ್ವ್ರಯನ್ಯತಿಕೇ$ ಎಂದಿ 
ಅನುಮಾನನು ಮೂರು ವಿಧ ಎನ್ನುವರು, ಮೇಲೆ ಕಂಡಂತೆ ಅನ್ವಯನ್ಯಾಸ್ತಿ ಒಂದೇ 
ಸತ್ಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಈ ನಿಭಾಗಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶನಿಲ್ಲ, ತಾರ್ಕಿಕರು " "ಬದುಕಿರುವ 
ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು ಇರುವನು ; ಅದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣವಾಯು ನೊದಲಾದುದರ ಕಾರ್ಯ 
ಇರುವುದರಿಂದ' ಎಂಬ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಬದುಕಿರುವ ಶರೀರವೆಲ್ಲ ಪಕ್ಷವಾಗುವುದರಿಂದ 
"ಎಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣವಾಯು ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ಕಾರ್ಯ ಇರುವುದೋ ಅಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು ಇರು 
ನನು'ಎಂಬ ಅನ್ವಯನ್ಯಾಸ್ತಿ ಯನ್ನು ಉಪಪಾದಿಸಲು ದೃಷ್ಟಾಂತವಿಲ್ಲ."ಎಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು 


ಇಲ್ಲವೋ ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣ ಮೊದಲಾದುಡರ ಕಾರ್ಯ ಇಲ್ಲ' ಎಂಬ ವ್ಯತಿರೇಕವ್ಯಾಸ್ಟಿ 


ಯನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುವ ದೃಷ್ಟಾಂತ ಇರುವುದು, ಈ ದೃಷ್ಟಾಂತವು ಕಲ್ಲು ನವೆ 

ಲಾದುದು, ಕಲ್ಲಿನಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನಿಲ್ಲ; ಪ್ರಾಣ ನೊದಲಾದುದರ ಚೇಷ್ಟೆಯೂ ಇಲ್ಲ 

ಆದುದರಿಂದ ಮೇಲೆ ಕಂಡ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಅಂಗವಾದುದು ವ್ಯತಿರೇಕವ್ಯಾ ಸ್ರಿ 

ಒಂದೇ, ವ್ಯತಿರೇಕವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದ ಲ್ಲಿ ಈ ಅನುಮಾನವನ್ನೇ 

ನಿಸೇಧಿಸದಂತಾಗುವುದು. ಇದು ಅನುಭವವಿರುದ್ಧ. ಆದುದರಿಂದ ವ್ಯತಿರೇಕವ್ಯಾಪ್ತಿ 

ಯನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕು? ಎಂದು ತಿಳಿಯುವರು, Sk 
ಇದು ಅಸಂಗತ. ಮೇಲೆ ಕಂಡ ಅನುಮಾನವು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕನಾಮಜೇ 

ಸರಿ ಅದಕೆ. ಅದಕ್ಕೆ ವ್ಯತಿರೇಕವ್ಯಾಸ್ತಿಯು ಅಂಗವಲ್ಲ, "ಎಲ್ಲಿ 

ಮೊದಲಾದುದರ ಕಾರ್ಯವೋ ಅಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು; ಇರುವನು? 

ಸಿದ್ಧವಾದ ಹೊರತು ಈ ಅನುಮಾನವು ' ಪ್ರವೃತ್ತಿಸುವುದಿ 

ಮಾನವು ಪ್ರಾಣ, ಮೊದಲಾದುಡರ ಕಾರ್ಯ ಎಂಬ ಭಾವಸದಾರ್ಥದಿ 

ಎಂಬ. ಭಾವಸದಾರ್ಥವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಆತ್ಮಃ 

ಸದಾರ್ಥಕ್ಕೂ ಪ್ರಾಣ ಮೊದಲಾದುಡರ ಕಾರ್ಯ” ಇರು ಲ 

ಸೆಾರ್ಥಕ್ಕೂ ಇರುವ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯ ಸಾ| 





೮೪೦ 


ರಿಂದ. ಯೂವುದು ಯಾವುದರ ಅಭಾವಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಸಕವಾದ ಅಭಾನದ ಅಭಾವನ್ರೋ 
ಅದು ಅದರಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಉಳ್ಳುದು ; ಧೂಮನ್ರ ಅಗ್ನಿ ಯಿಂದಿರುವಂತೆ,? 9 
ಅಗ್ನಿಯ ಅಭಾವಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಪಕವಾದುದು ಧೂಮದ ಅಭಾವ, ನಿಕೆಂದಕ್ತಿ ನಿಲ್ಲಿ ಆ 
ಇಲ್ಲವೋ ಅಲ್ಲಿ ಧೂಮುವಿಲ್ಲ. ಈ ಧೂನುದ ಅಭಾವದ ಅಭಾವವೇ ಧೂಮ, 
ಆದುದರಿಂದಲೇ ಧೂಮವು. ಅಗ್ನಿ ಯಿಂದ ನ್ಯಾಪ್ತಿ ಉಳ್ಳುದು. ಇದರುತೆಯ್ಯ 
ಪ್ರಕೈತದಲ್ಲಿಯೂ ಆತ್ಮನ ಅಭಾವಕ್ಕೆ ನ್ಯಾಸಕನಾದುದು ಪ್ರಾಣ ಮೊದಲಾದುತಕ 
ಅಭಾವ: ಕಲ್ಲಿನಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನ ಅಭಾವ ಇರುವುದು, ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣದ ಅಭಾನವೂ 
ಇರುವುದು. ಪ್ರಾಣ ನೊದಲಾದುದರ ಅಭಾನಕ್ಕೆ ಅಭಾವನವಾದುದು ಫಾಣ 
ಮೊನಲಾದುವು.' ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಪ್ರಾಣವೇ ನೊದಲಾದುದು ಆತ್ಮನಿಂದ ನ್ಯಾಪ್ತಿ 
ಉಳ್ಳುದು ಎಂದು ನಿರ್ಣಯ, ಇದನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಟ್ಟು “ಎಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣ ನೊಡ 
ಲಾದುದೋ ಅಲ್ಲಿ ಅತ್ಮನು ಇರುವನು? ಎಂಬ ಅನ್ವಯವ್ಯಾಸ್ತಿಯನ್ನು ಪ್ರಕೃತನಾನ 
ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಉಸಯೋಗಿಸಬಹುದು, 

ಮೇಲೆ ಕಂಡ ವಿಚಾರೆಗಳಿಂದ ಯಾವುದು ಯಾವುದಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಸ್ಯವೋ ಅರು 
ಅದನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದು. ಧರ್ಮಗಳು ಎರಡು ವಿಧ. ' ಕೆಲವು ಒಂದಿದ್ದಕಿ 
ಮತ್ತೊಂದಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಹುಟ್ಟುವಿಕೆ ಇರುವಲ್ಲಿ ಶಿತ್ಯತ್ವ ಇರುವುದಿಲ್ಲ; ನಿತೃತ್ಯ 
ಇರುವಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುನಿಕೆ ಇಲ್ಲ. ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಇರುನಲ್ಲಿ ಪಾರತಂತ್ರ್ಯನಿಲ್ಲ; ಪಾರ 
ತಂತ್ರ ಇರುವಲ್ಲಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ 


ಇನ್ನೊಂದನ್ನು ಬೆಟ್ಟಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಉದಾ, 
ೂಮವತ್ತವು ಅಗ್ನಿ ಮತ್ತವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿ ರುವುದಿಲ್ಲ. 
4 ವ ಟ 

ಟ್ಟು ಕಾದ ಕಬ್ಬಿ ಸಾರವ ವ 
J ಹುಟ್ಟು ವಿಕೆ ನುತ್ತು 


೮೪೧. 


ಸಾಧಕವಾಗುವುದು. ಇದರಂತೆಯೇ ಪರಸ್ಪರ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿರುವ ಹುಟ್ಟುವಿಕೆ ಮತ್ತು 
ಅನಿತ್ಯ ಶ್ರಗಳೇ ಮೊದಲಾದುವು ಪರಸ್ಪರ ಸಾಧಕನಾಗುನುನ್ರ, ಹಟ ಎಕೆ 
ಅನಿತೃತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸಬಹುದು. ಅನಿತೃತ್ವದಿಂದ ಹುಟ್ಟುನಿಕೆಯನ್ನು ಸಾಧಿಸ 
ಬಹುದು. ಅಗ್ನಿಯಿಂದ ಧೂನುನನ್ನು ಸಾಧಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಅಗ್ನಿಯು ಧೂಮ 
ನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕಾದ ಕಬ್ಬಿಣ ನೊದಲಾದುದರಲ್ಲಿರುವುದೇ ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ, 


ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಅಂಗ ಎಂದರೆ ಹೇತುಸಾಧ್ಯಗಳ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು 
ತಿಳಿದು, ಅನುಮಾನದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆ ನ್ಯಾಸ್ತಿಯನ್ನು ಸ್ಮರಿಸಿ ಅದರ ಸಂಬಂಧವು 
ಹೇತುನಿಗೆ ಇರುವುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು 
ಸ್ಟಾಭಾವಿಕನಾಗಿ ಇರಬಹುದು. ಅದು ಗೃಹೀತನಲ್ಲದಿದ್ದ ರ ಅನುಮಾನದ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅದರ ಸ್ಮರಣೆ ಉಂಟಾಗದಿದ್ದರೂ ಅನುಮಾನವು ಪ್ರವೃತ್ತಿಸುವುದಿಲ್ಲ, 
ಇದರಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯ ಸ್ಮರಣದಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ವ್ಯಾಪ್ಯದ ಜ್ಞಾನವು ಅನುಮಾನ 
ಎಿನ್ಸ್ಟಿಸುವುದು, ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು, ಹೇತುಸಾಧ್ಯಗಳನ್ನು ಅನೇಕವೇಳೆ ಒಟ್ಟಿಗೆ. 
ನೋಡುವುದರಿಂದ ಮತ್ತು ಸಾಧ್ಯವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಹೇತು ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು 
ತಿಳಿಯುವುದರಿಂದ ನ್ಯಾಪ್ತಿನಿಶ್ಚಯ ಹುಟ್ಟುವುದು. ಸ್ತಿನಿಶ್ಚಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಕೆಲವು ಹೇತುಸಾಧ್ಯಗಳನ್ನು ನೋಡಿದರೂ, ಎಲ್ಲ ದೇಶಕಾಲಗಳ ಹೇತುಸಾಧ್ಯಗಳೂ 
ಡುವ 


, ಇವುಗಳಿಗೆ ಸದ್ಭಶಗಳಾದುದರಿಂದ ಸರ್ವ ಹೇತುಸಾಧ್ಯಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂ 


ವ್ಯಾಸ್ತಿಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾಗುವುದು, 


ಅನುಮಾನನವು ಸ್ಟಾರ್ಥ ಮತ್ತು ಸರಾರ್ಥ ಎಂದು ಎರಡು ವಿ 
ಸರೋಪಡೇಶನನ್ನು ಅಸೇಕ್ಷಿಸದೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು 
ಸಹಿತನಾಗಿ ವ್ಯಾಸ್ಯನನ್ನು ನೋಡುವುದರಿಂದ ವ್ಯಾಸಕದ ಜ್ಞಾ: 
ಇದಕ್ಕೆ ಸ್ಟಾ ರ್ಥಾನುಮಾನ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಸ 
ದಿಂದ-ವ್ಯಾಪಕದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೊಂ! 
ಸ ೪] ಆ ಎಂದೆ ವ್ಯಾಪಕದ ಹುಟ್ಟ 
ನಾದ ಲಿಂಗದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವ ವಾ _ 
ಇರುವುದು ಎಂದು ತಿಳಿದ ಒಬ್ಬನು: 
(ಡಿ 





೮೪೨ 


ಪುನಃ ಅನುಮಾನವು ಕಾರ್ಯಾನುಮಾನ, ಕಾರಣಾನುನಾನ ಮತ್ರ 
ಅಕಾರ್ಯಕಾರಣಾನುಮಾನ ಎಂದು ಮೂರು ವಿಧ. ಕಾರ್ಯದ ಜ್ಞಾನವು ಕಾರಿ 
ಣದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವುದಾದರೆ ಅದು ಕಾರ್ಯಾನುಮಾನ, ಉದಾಃ 
ಕಾರ್ಯವಾದ ಧೂಮದ ಜ್ಞಾನವು ಕಾರಣನಾದ ಅಗ್ನಿಯ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟಿಸು 
ಪುದು. ಕಾರಣದ ಜ್ಞಾನವು ಕಾರ್ಯದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಚ್ಚಿ ಸುವುದಾದಕೆ ಅದು 
ಕಾರಣಾನುಮಾನ,. ಉದಾ; ಕಾರಣವಾದ ಮಳೆಯನ್ನು ಂಟುಮಾಡಿಸುವ 


ಅವಸ್ಥೆ ಯಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ಮೇಘದ ಜ್ಞಾನವು ಕಾರ್ಯನಾದ ನೃಷ್ಟಿಯ ಜ್ಞಾನ 
ನನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದು.' ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಲ್ಲದಿರುವ ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ : 
ಒಂದರ ಜ್ಞಾನವು ಮತ್ತೊಂದರ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವುದಾದರೆ ಅದು ಅಕಾರ್ಯ 
ಕಾರಣಾನುಮಾನ. ಉದಾ;  -ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಲ್ಲದ ರೂಪರಸಗಳಲ್ಲಿ ರಸದ 


ಜ್ಞಾನವು ರೂಸದ ಜ್ಞಾನನನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುದು. : 

ಅನುಮಾನವು ಪುನಃ ದೃಷ್ಟ ಮತ್ತು ಸಾಮಾನ್ಯತೋದೃಷ್ಟ ಎಂದು ಎರಡು. 
ವಿಧ. ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷಕ್ಕೆ ಅರ್ಹವಾದ ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾನವ; ಹುಟ್ಟಿಸುವ ಅನುಮಾನನು 
ದೃಷ್ಟಾನುಮಾನ. ಉದ್ಯಾ;--ಧೂಮಾನುಮಾನವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯನಾಡ 
ಅಗ್ನಿಯ ಜ್ಞಾನನನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುದು. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಅರ್ಹನಲ್ಲಡ' ವಸ್ತುವಿನ 
ಜ್ಞಾನನನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವ 'ಅನುಮಾನವು ಸಾಮಾನ್ಯ ತೋದೃಷ್ಟಾಸುಮಾನ: 
ಉದಾ; ್ರತ್ಯ ಕ್ಷಕ್ಕೆ ಅರ್ಹನಲ್ಲದ ಚನ್ಸುನ್‌ ಮೊದಲಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿರುನುನು 
ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ರೂಪ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ಜ್ಞಾನ ಇರುವುದುದೆಂದು ತಿಳಿಯುವನ 
. ರಿಂದ ಹುಟ್ಟುವುದು. ಹುಟ್ಟುನ ನಸ್ತುವಿಗೆ ಕರಣ ಇರಬೇಕು: ಇದರಂತೆ ರೂಸ 
ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ಜ್ಞಾನದ ಕರಣ ಚಕ್ಷುಸ* ಮೊದಲಾದುದು ಎಂದು ಸಾಮಾನ್ಯಾ 


ದೃಷ್ಟಾ 


ದೃಷ್ಟ್ರವಾದುದನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದರಿಂದ ಇದು. ಸಾಮಾನ್ಯತೋದೈಷ್ಠಾನು | 


೮೪೩ ಚ 
ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಾಧ್ಯದ ಸಾಮಾನ್ಯನಾದ' ಆಕಾರದ ನ ಉಂಟಾಗುವುದು. 
ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷನಾದರೋ ಅದರ ವಿಶೇಷನ್ಷೆ ಲ್ಲ ತಿಳಿಸುವುದು, ಇನಿ ಅನುಮಾನಕ್ಕಿಂತ 
ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷಪು ಪ್ರಬಲ ಎಂದು ತಿಳಿಸುವುದು, ಸಮಬಲಪ್ರಮಾಣ ನಿರೋಧಕ್ಕೆ ಉದ್ಯಾ- 
"ಜಗತ್ತು ಮಿಥ್ಯಾ; ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ನಿಷಯವಾದುದರಿಂದ್ಯ ಶುಕ್ಷಿರಜತದಂತ್ರೆ? ಬಿಂಬಲ್ಲಿ 
“ಜಗತ್ತು ಸತ್ಯ; ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ಧ ವಾದುದರಿಂಡ ; ಆತ್ಮನಂತ್ರೆ? ಬಿಂಬ ಅನು 
ಮಾನದ ನಿರೋಢ ಇರುವುದು, ಸ್ವನಚನನಿಕೋಧವು ಅಸಸಿದಾ ಂತ ಮತ್ತು 
ಜಾತಿ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ತನ್ನ ಪೂರ್ನಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ಎಂದು 
ಅಂಗೀಕೃತವಾದ ನಿಷಯಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ನಿಷಯನನ್ನು ಅಂಗೀಕಾರಮಾಡುವುದು 
ಅಸಸಿದ್ದಾಂತ ಎನ್ನಿಸುವುದು, ' ಪೂರ್ನಾಚಾರ್ಯರ ನಚನನನ್ನು ತಾನು 
ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ ಒಪ್ಪಿರುವಲ್ಲಿ ಈ ನಿಕೋಧವು ಸಂಭವಿಸುವುದು. ಉದ್ದಾ 
ನಿರೀಶ್ವರವಾದಿಗಳ ಮತಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವನು. ಈಶ್ವರನನ್ನು ಒಪ್ಪಲು ಅನನಿಗೆ ಅನ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ ಎಂಬ ದೋಷ ಬರುವುದು, ತನ್ನ ನಚನದಲ್ಲಿಯೇ ವಿಕೋಢನಿರಲು 
ಜಾತಿ ಎಂಬ ವಿರೋಧ ಬರುವುದು. ಉದಾ: "ನನ್ನ್ನ ತಾಯಿ ಬಂಜೆ? ಹೇತು ಕ 


,ನಿರೋಧವು ಸ್ವರೂಪಾಸಿದ್ಧಿ ಮತ್ತು ಅನ್ಯಾಪ್ತಿ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ, -' ಸ್ವರೂಪಾ 


ಸಿದ್ದಿಗೆ ಉದಾ:ಶಬ್ದವು ಅನಿತ್ಯ ; ಚಕ್ಷಸ್ಸಿಗೆ ವಿಷಯವಾದುದರಿಂದ. " ಶಬ್ದವು 
ಚಕ್ಷುಸ್ಸಿಗೆ ವಿಷಯವಲ್ಲ, ಆದಕಾರಣ ಈ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ದೋಷ ' 
ಬರುವುದು. ಅವ್ಯಾಸ್ತ್ರಿಯು ಮೂರು ವಿಧ. ಹೇತುನು ಸಾಧ್ಯ ಮತ್ತು ಅದರ 
ಅಭಾವ ಇವೆರಡರ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದು. ಒಂದು, 

“ಶಬ್ದ ತ್ಯ ; ಪ್ರಮೇಯನಾದುದರಿಂದ,? ನಿತ್ಯವಾದ ವಸ್ತು 

ಸಾಧ್ಯದ ಸಂಬಂಧವೇ ಇಲ್ಲದೆ ಅದರ ಅಭಾವದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 

ಎರಡನೆಯದು, ಉದಾ: "ಶಬ್ದವು ನಿತ್ಯ; ಹುಟ್ಟದ: ದರಿಂದ, 

ಅನಿತ್ಯ ವಸ್ತು ಮಾತ್ರ. ಸಾಧ್ಯ ಮತ್ತು ಅದರ ಅಭಾ ಡೆ ಸಂ: 

ಮೂರನೆಯದು. ಉದ್ಯಾ:--"ಎಲ್ಲವೂ ಅನಿತ್ಯ ; ಇರು 

ಸಕ್ಷವಾದುದರಿಂದ ಹೇತುವಿಗೆ ಸಾಧ್ಯ ಮತ್ತು 

ಡ ) ೨ 





೮೪೪ 


(೩) ಆಗನು 

ದೋಷರಹಿತನಾದ ಶಬ್ದವು ಆಗಮಸ್ರಮಾಣ ಎನ್ನಿ ಸುವುದು, . ಅರ್ಥವೂ 
ಬೋಧಿಸದಿರುವುದು, ವಿರುದ್ಧ ವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದ್ದು ತೀಡ 
ವಿಷಯವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದು, ಪ್ರಯೋಜನ ಇಲ್ಲದಿರುವುದು ಇಷ್ಟನಲ್ಲರ 
ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದು, ಮಾಡಲು ಅಶಕ್ಯವಾದ ಕಾರ್ಯವ; 
ಬೋಧಿಸುವುದು, ಸುಲಭವಾದ ಉಪಾಯ ಇರುವಾಗ ಕಷ್ಟವಾದ ಉಪಾಯನ] 
ತಿಳಿಸುವುದು, ಇವೇ ಮೊದಲಾದುವು ಶಬ್ದದ ದೋಷಗಳು. ಶಬ್ದವು ಅರ್ಥನನ್ನು 
ತಿಳಿಸುವ ಯೋಗ್ಯತೆ: ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲ್ಕೂ ಮತ್ತೊಂದು ಶಬ್ದದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
 ಹೊಂದುವುದರಿಂದಲೂ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಕಚಟಿತಸ್ತ ಜಬಗಡಥ 


ಮುಂತಾದುವು ಮೊದಲನೆಯದರ ಉದಾಹರಣೆ. ಗೋವು, ಅಶ್ವ, ಅನೆ ಮನುಷ್ಯ 
ಮುಂತಾದುವು. ಎರಡನೆಯನರ ಉಪಾಪಶಣೆ. ಕಲ್ಲಿಗೆ ಜ್ಞಾನ ಇರುವುದು. 


ಮುಂತಾದುದು ನಿರುದ್ಧಾರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ಶಬ್ದ, “ಬೆಲ್ಲವು ಸಿಹಿ? ಮುಂತಾ 
ದುದು ತಿಳಿದ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ತಿಳಿಸುವುದು. ಹೇಳಿದ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ದಾರ್ಥ್ಯ ಇರುವಾಗ 
ಹೇಳಿದುದನ್ನ್ಲೇ ಹೇಳುವುದು ದೋಷನವಾಗುವುದು. "ಕಾಗೆಗೆ ಹಲ್ಲೆಷ್ಟು' ಮುಂತಾ 
ದುದು ಪ್ರಯೋಜನಹೀನ. ನಿರಕ್ಷನಿಗೆ ಪಾರಮಾಡು ಎಂದು ಸೇತು 
ಇಷ್ಟವಿಲ್ಲದ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ವಾಕ್ಯ. "ಸತ್ತವನಿಗೆ ಔಷಧ ಹಾಕು 
ಹೇಳುವುದು ಅಸಾಧ್ಯವಾದ ಕೆಲಸವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ವಾಕ್ಯ, ಕಾ 


ಲ್ಲಿ ಬಾಯಾರಿದ ನುನಷ್ಯನನ್ನು ಕುರಿತು "ಗಂಗೆಯ ತೀರದಲ್ಲಿ ಬಾನಿಯನ್ನು . 


ಡು ನೀರು ಬರುವುದು, ಅದನ್ನು ಪಾನನಾಡು' ಎಂದು ಶೇ ) 
ನಾ: ಉಪಾಯವಿರಲು ಕಷ್ಟನಾದ ಉಪಾಯವನ್ನು ES ವಾ 
'ಕಬ್ನವು ಪದ ನುತ್ತು ವಾಕ್ಯರೂಸವಾದುದು. ಪದವು ವಿಭಕ್ತಿ 
ಖಂತಾದುದು ಪದವಲ್ಲ, ಆಕಾಂಕ್ಷಾ, ಯೋಗ್ಯ 
ಳ್ಳ ಪದಗಳ ಸಮೂಹಕ್ಕೆ ವಾಕ್ಯ ಎಂದು 


ವಲ್ಲ. "ತೊಯಿಸಲು ಜಲವು ಕಾರಣ ; ತೊಯಿಸುವುದು ಕಾರ್ಯ, ತೊಯಿಸು 
ಪುಜೆಂಬ ಕ್ರಿಯ ಮತ್ತು ಜಲಕ್ಕಿರುವ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯತಾ ಎಂದು ಹೆಸರು, ' 
ಅಗ್ನಿಯಿಂದ ತೊಯಿಸುವುದು ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿ ಮತ್ತು ತೊಯಿಸುವಿಕೆಯ 
ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣನಿರೋಧ ಇರುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಯೋಗ್ಯತಾ ಇಲ್ಲ. ನಿಲಂಬ ಇಲ್ಲದೆ ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ ಸನ್ನಿಧಿ ಎಂದು ಹೆಸರು. 
ನಿಲಂಬ ಇಡೆ ಹೇಳಿದ “ಗೋವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡುಬಾ?? ಎಂಬುದು ಸನ್ನಿಧಿ 
ಉಳ್ಳುದು.  ಗೋನೆಂದು ಈ ಹೊತ್ತು ಹೇಳಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಬಾ ಎಂದು ನಾಳೆ 
ಹೇಳಿದರೆ ಅದು ನಾಕ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಸನ್ನಿಧಿ ಇಲ್ಲದಿರುವುದೇ ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. : 
ವಾಕ್ಯವು ಪದಾರ್ಥಸ್ಮ್ಮೃತಿಯಿಂದ ಸಹಿತವಾಗಿ ವಾ ರ್ಥ: ನನನ್ನು 
ಗಾರ್ಥನನ್ನು ಬೋಧಿಸಬೇಕಾದಕೆ' ಅದರ. ಅರ್ಥದ 
ಇರಬೇಕು ಮತ್ತು ಅದು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಶ್ರುತವಾಗಬೇಕು. 
ಪದಗಳ ಅರ್ಥದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಾದಿಗಳಿಗೆ ನಿವಾದ ಉಂಟು, ಕೆಲವರು 
ಗೋವು ಮುಂತಾದ ಪದಗಳಿಗೆ ಗೋತ್ವ ಮುಂತಾದ ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ ಎಂದು 
ತಿಳಿಯುವರು. ಜಾತಿಸಹಿತವಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಯೇ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥ; 
ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಲು ನಿಮಿತ್ತವಾದ ಧರ್ಮ ಎಂದು ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ತಿ ಈ 
ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು "ಘಟ ಮೊದಲಾದ ಪದಗಳು. ಘಟತ್ವ ಮೊದಲಾದ ಜಾತಿ 
ಲೋಧಿಸುವುವು; ದೇವದತ್ತ ಮೊದಲಾದ ಅಂಕಿತ ನಾನುಗಳು ಆಯಾವ್ಯ 
ಬೋಧಿಸುವುವ ಗಂಗೆದೊಗಲುಳ್ಳುದು. ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳು. ಆಕೃ 
ಬೋಧಿಸುವುವು; ಗೋವು ಮುಂತಾದ. ಶಬ್ದಗಳು ಜಾತಿ ವ್ಯಕ್ತಿ ಆಕೃತಿ ಈ: 
ಬೋಧಿಸುವುವ್ತ? ಎಂದು ತಿಳಿಯುವರು, 
ನನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ತಿಳಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಶಬ್ದವನ್ನು ಶ್ರವಣಮಾಡಿದ ಅನ್ನು 
ಅಸ್ಟು ಆ ಶ್ರ | 





೮೪೬/, 


ಮೊದಲಾದ ಚೇಷ್ಟೆ ಗಳಿಂದ ತನಗೆ ಅಭಿಮುಖನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಬ್ಚಿ 
ತಾಯಿತಂದೆಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಿ, "ನುಗು | ಈಕೆಯು ನಿನ್ನ ತಾಯ್ಕಿ ಇನನು 
ನಿನ್ನ ತಂಡ್ರ, ಇವನು ಬಾಳೆಯಹಣ್ಣನ್ನು ತಿನ್ನುನನ್ನು” ಎಂಬೀ ಮುಂತಾಗಿ! 
ಪ್ರಯೋಗಮಾಡಲು, ಬಾಲಕನು ಶಬ್ದವು ಅರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದು ನಿಂ 
ಶಬ್ದಾರ್ಥ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ತಿಳಿಯುವನು. ಪುನಃ ಬೇಕಿ ಸಂದರ್ಭ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅದೇ ಶಬ್ದಗಳನ್ನೇ ಪ್ರಯೋಗಿಸಲು ತಾಯಿ ಎಂದರೆ ಇದು ಅರ್ಥ ಎಂಬೀ 
ಮುಂತಾಗಿ ಶಬ್ದನಿಶೇಷದ ಅರ್ಥವಿಶೇಷವನ್ನು ತಿಳಿಯುವನು, ಮಾಮಾಂಸಕಗು 
“ಶಭ್ದಾರ್ಥಜ್ಞ್ಞಾನ ಆಗಬೇಕೆಂಬ ಬಾಲಕನು "ಗೋವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಭಾ? 
ಎಂದು ಹೇಳಿದ ಯಜಮಾನನ ಮಾತನ್ನು ಕೇಳಿ, ಆಳು ಗೋವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು 
ಬರುವುದನ್ನು ನೋಡಿ, ಆಳು ಮಾಡಿದ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಯಜನಾನನ ಶಬ್ದಸಪ್ರಯೋಗನೇ 
ಕಾರಣ ಎಂದು ತಿಳಿದು, ಪುನಃ "ಕುದುರೆಯನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಬ್ರಾ ಗೋನನ್ನು 
ಕಟ್ಟು? ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಪ್ರಯೋಗಾಂತರಗಳನ್ನು ಕೇಳಿ, ಗೋವು ಎಂಬ ಸದಕ್ಕೆ 
ಗೋವೆಂಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ, ಅಶ್ವನೆಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಅಶ್ವ ನೆಂಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ 
ಎಂದು ತಿಳಿಯುವನು?' ಎಂದು ಹೇಳುವರು. ಇದು ಅನುಭವವಿರುದ್ಧ. ಬಾಲಕನು 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಮರೆಯುವ ಸ್ವಭಾವದವನು, ಅವನು ಶಬ್ದವನ್ನು "ಕೇಳಿ ಅದನ್ನೆ 


ವ 
ವಸ್ತುವನ್ನು ತರುವವರೆಗೂ ಜ್ಞಾಸಕದಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡು, ತರುವುದು ಎಂಬ ಕ್ರಿಯೆಗೆ 


ಈ ಶಬ್ಧ ಕಾರಣ ಎಂಬ ಅನುಸಂಧಾನವನ್ನು ಹೊಂಡುವನು ಎಂದು ಹೇಳುವನು 


ಅಯುಕ್ತ. 


 ಶೆಬ್ಲವೃತ್ತಿಯ ಮುಖ್ಯ ಮತ್ತು ಅಮುಖ್ಯ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ಸ 
ತ್ರಿ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಅರ್ಥವನ್ನು ಸ್ಮರಣಕ್ಕೆ ತರಲು ಅನುಕೂಲ! 
ರ್ಥದ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಶಕ್ತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು. 
ಚಕತ್ವ ಎಂಬೀ ಮುಂತಾಗಿ ನಾಮಾಂತರಗಳು. 


೮೪೭ 


ಶಕ್ಕನಾದ ಪದಾರ್ಥದ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಲಕ್ಷಣಾ ಎಂದು ಹೆಸರು, ಇದೇ 
ಅಮುಖ್ಯ ವೃತ್ತಿ. ಇದು ಜಹಲ್ಲಕ್ಷಣಾ ಮತ್ತು ಅಜಹಲ್ಲಕ್ಷಣಾ ಎಂದು ಎರಡು 
ವಿಧ. ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ನಾಚ್ಯವಾದ ಅರ್ಥದ ಅನ್ವಯ ಇಲ್ಲದಿರುವುದು ಜಹಲ್ಲಕ್ಷಣಾ, 
ಉದಾ: ಗಂಗೆಯಲ್ಲಿ ಗ್ರಾಮ, ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವಾಚ್ಯನಾದ ಅರ್ಥದ ಅನ್ವಯ ಇರುವುದಕ್ಕೆ 
ಅಜಹಲ್ಲಕ್ಷಣಾ ಎಂದು ಹೆಸರು, ಉದಾ, ಛತ್ರಿಗಳು ಹೋಗುತ್ತಿವೆ. ಲಕ್ಷಣಾ 
ವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ನೇಳೆ ಪ್ರಯೋಜನದ ಅಸೇಕ್ಷೆ ಇಲ್ಲ. ಉದ್ದಾ, ಮಾರ್ಗಗಳು 
ಹೋಗುವುವು. ಇದಕ್ಕೆ ರೂಢಲಕ್ಷಣಾ ಎಂದು ಹೆಸರು, ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ವೇಳೆ 
ಪ್ರಯೋಜನದ ಅಸೇಕ್ಷೇ : ಉದಾ:- ಗಂಗೆಯಲ್ಲಿ ಗ್ರಾಮ, ಇದಕ್ಕೆ 
ಗ್ರಾನುವು ಪವಿತ್ರವಾದುದು ಎಂಬೀ ಮುಂತಾಗಿ ತಿಳಿಸುವುದೇ ಪ್ರಯೋಜನ, 


ಇದಕ್ಕೆ ಕೇವಲಲಕ್ಷಣಾ ಎಂದು ಮತ್ತೊಂದು ಹೆಸರು, ಯಾವಾಗಲೂ ಶಬ್ದದ _ 


ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುವುದರಲ್ಲಿರುನ ಅನುಸಸತ್ತಿಯೇ ಲಕ್ಷಣಾವೃತ್ತಿಯನ್ನು 


ಸ್ವೀಕರಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಬೀಜ. ಗೌಣೀ ಮುಂತಾದ ಮತೆ ಕೆಲವು ಅಮುಖ್ಯ: 


ವೃತ್ತಿಗಳಿರುವುವು. ಉದಾ:-"ದೇವದತ್ತನು ಸಿಂಹ? ಮುಂತಾದುವು. 
ಆಗಮವು ಪೌರುಸೇಯ ಮತ್ತು ಅಪೌರುಷೇಯ ಎಂದು ಎರಡು" ವಿಧ, 
ಖುಕ್‌ ಮೊದಲಾದ ನೇದಗಳು ಅಪೌರುಷೇಯ, ಭಾರತ ಮೊದಲಾದುದು. 


ಸೌರುಷೇಯ, ವೇದವು ವಾಕ್ಯ ರೂಸವಾದುದರಿಂದ ಭಾರತ ಮೊಡಲಾದುವುಗಳಂತೆ 
.ಪೌರುಷೇಯ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು, ವೇ 


ಲ ಕ ಫೌರುಸೆ 

ಕ್ಕೆ ಕರ್ತೃ ಇಂತಹವನು ಎಂದು ಮಾತ್ರ ಅರಿಯರು ವೇಂ 

ವಾಗಿ ಕತಣೃ ಇದ್ದರೆ ಅನಾದಿ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಮೇಲೆ ಕಂಡ ನಿವಾಡ! 
ಇರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಅಥವಾ, ವೇದಕ್ಕೆ ಇಂತಹವನು ಕರ್ತೃ ; ದ 
ಅವನಲ್ಲ. ಎಂದು ಮತ್ತೆ ಕೆಲನರು ನಿನಾದ. ಮಾಡುವುದಾದರೂ 





ಅದು ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಫೌರುಸೇಯ ಎಂದು ನಿರೂಪಿಸುವ ಸಂಭನನಿತ್ತು, 
ವೇದಕ್ಕೆ ಕರ್ತೃ ಇದ್ದರೂ ಅವನು ಯಾರಿಗೂ ಗೋಚರನಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು 
ಬಹಳ ಪುರಾತನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಬಂದ ವಾದಗಳನ್ನು ಆನುಸಂಧಾನದಲ್ಲಿಟ್ಟು 
ಕೊಂಡು ನಿಚಾರಮಾಡುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಶೋಭಿಸದು, ವೇದಗಳಲ್ಲಿ "ಈ ಮಂತ್ರವು 

: ಈ ಖುಷಿಯಿಂದ ದೃಷ್ಟ? ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ದೃನಹಾರವು ವೇದಕ್ಕೆ ಕರ್ತೃ ಇಲ್ಲ 
ಎಂಬ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ದೃಢಪಡಿಸುವುದು. ಎಂದರೆ ಇದ್ದದ್ದನ್ನು 
ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷೀಕರಿಸುವುದು ಎಂದು ಅರ್ಥ, ಇದ್ದ. ಶ್ಷೇಕರಿಸಿದುದು ಎಂದಕೆ 
ಅದನ್ನು: ತಾನು ಮಾಡಲಿಲ್ಲ ಎಂದು ಅರ್ಥ, 
ವೇದನನ್ನು ಎಷ್ಟು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದರೂ ಅದಕ್ಕೆ ಒಬ್ಬ ಕರ್ತೃ ಇರುವನೆಂದು 

ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು ಇದ್ದುದಾಗಿಯೇ ಖುಷಿಗಳಿಗೆ ದೃಷ್ಟವಾದುದು ಎಂದು ಮಾತ್ರ 
, ಪದೇ ಪದೇ ತಿಳಿದುಬರುವುದು. ಇದು ಕೇವಲ ಊಹೆಯಲ್ಲ, ಇದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ವೇದವೇ ಪ್ರಕಾರಾಂತರವಾಗಿ ಹೇಳುವುದು, ""ವಾಚಾ ನಿರೂಪ ನಿತ್ನಯಾಾ....., 
ಉಯ್‌ (ನಿತ್ಯವಾದ ವೇದದಿಂದ); ನಿತ್ಯಯಾ ನಿತ್ಯಯಾ ಸ್ತಾನ (ನಿತ್ಯವಾದ 
ವೇದದಿಂದ. ) ""ಯಾವದ್ಬ್ರ್ರಹ್ಮ ನಿಶ್ಚಿತಂ ತಾವತೀವಾಕ್‌ 
ಬ್ರ. ಹ್ಮನು ಅನಾದಿಯಾದಂತೆ ನೇವವೂ ಅನಾದಿ) ; “ಕಚ್ಛಂದಸಾಂ ಯೋಗಮಾ 
ವೇದ ಧೀರಃ?` (ಯಾನ ಪಂಡಿತನು ತಾನೆ ನೇದದ ರಚನೆಯನ್ನು ಬಲ್ಲನು), 
ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ವೇದವಾಕ್ಯಗಳಿಂದಲೇ ವೇದವು ಅನಾದಿನಿತ್ಯ ಎಂದು 
ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು... ವೇದಕ್ಕೆ: ಕರ್ತ ಇರುವಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಸಂಭವವೇ 
ಇದರಿಂದ ವೇದದ. ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಅದಕ್ಕೆ ಕತೃ ಇಲ್ಲನೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ 


ಏರ್ಪಡುವುದು. ವೇದದ ಅನೇಕ ಹೆಸರುಗಳು ಆನು ಅಪೌರುಷೇಯ . 
. ಎನ್ನು ವುದಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವಾಗಿರುವುವು. ವೇದ್ಯ ಶ್ರುತಿ, ಆನ್ನಾಯ ಎಂಬೀ ಮುಂತಾ. 
 ಡುದು' (ದಡ ಸರು. ವೇಡ ಎಂದರೆ ಯಾನಾಗಲೂ ಇರುವುದು ಎಂದು ಅರ್ಥ. 


ಇರುವುದು ಎಂಬ ಧಾತುವಿನಿಂದ ಸಿದ್ಧಿಸುದುದು. ಶ್ರುತಿ 


ದ ಇದರಿಂದ ವೇದವು ಯಾವಾಗಲೂ ಕೇಳಿದ 
ದಲ್ಲ ಎಂದು ಸಿದ್ದಿ ಸುವುದು. ಆನ್ನಾಯ ಎಂದರೆ ಚೆ 


ಆ 
ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಇರುವೆ ವೇದವು ಕೆಲವರ ಹೆಸರನ್ನು ಹೇಳುವುದು ಆಶ್ಚರ್ಯವಲ್ಲ, 
ಇದು ಅರ್ಥಾತ್‌ ವೇದದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು, “ಧಾತಾ ಯಥಾಪೂರ್ನ ' 
ಮಕಲ್ಪಯತ್‌” (ಬ್ರಹ್ಮನು ಪೂರ್ವಕಲ್ಪವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಪ್ರಸಂಚನನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿ |) 
ದನು) ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳು ಅನಾದಿಯಿಂದರೂ ಜಗತ್ಸೃಷ್ಟಿಯ' 
ಪ್ರವಾಹ ಇರುವುದೆಂಬುದನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುವು. “ಅನಾದಿ ನಿಧನಾ ನಿತ್ಯಾ ವಾಗು 
ತ್ಸೃಷ್ಟಾ ಸ್ವಯಂಭುವಾ? ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳು ಸೃಷ್ಟಿಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಅನಾದಿಯಾದ ವೇದವು ತಾನಾಗಿಯೇ ಸ್ವಯಂಭುನಿನ ಮುಖವನ್ನು ದ್ವಾರಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡು ಹೊರಟಿತೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುವುವು. ಇದು (1) ಜಗತ್ತಿಗೆ ಮೊದಲುಂಟ್ಟು 
ಸುತ್ತು (9) ವೇದಮಾತ್ರ' ಅನಾದಿ ಎಂಬ ಎರಡು ಪ್ರಮೇಯಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸು" 
ವುದ; ಈ ನಿಚಾರಗಳೆಲ್ಲ' ವೇದದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಸರಿತೀಲಿಸಿದುದರ ಫಲ. 

ನೇದನನ್ನು ಅಪೌರುಷೇಯ ಎಂದು ಒಪ್ಪುವ ಅವಶ್ಯಕತೆಯೂ ಉಂಟು, 
ನಿಚಾರಕ್ಕೋಸ್ಟರ ಸ್ವಲ್ಪ ಹೊತ್ತು ಅಪೌರುಸೇಯವಾದ ವಾಕ್ಯವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು . 
ನಂಬಿ, ಅನುಭವವನ್ನು 'ಸರೀಕ್ಷಿಸೊೋಣ. ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ನಾವು ಅನುಭವಿಸುವ ಅನೇಕ 
ಪ್ರಮೇಯಗಳು ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷಾನುಮಾನಗಳಿಂದ ಸಿದ್ದಿಸುವುವು. ಇವೆರಡಕ್ಕೆ ಗೋಚರ 
ನಲ್ಲದ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ವಸ್ತುಗಳ ವ್ಯವಹಾರ ನಮಗೆ. ಉಂಟು, 
ಅಧರ್ಮ, ಈಶ್ವರ ಮೊದಲಾದುವು ಉಂಟು ಎಂಬೀ ರೂಪವಾದುದು, 
ಧರ್ಮಗಳ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದುದಲ್ಲ. ( 
ನಿಚಾರದಲ್ಲಿ ವಿವಾದಕ್ಕೆ "ಅವಕಾಶನಿರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ' 
ಮಾನವೂ ಪ್ರಮಾಣನಲ್ಲ. ಅನುಮಾನಕ್ಕಾದರೋ ಪ್ರತ್ಯ ಶ್ರವೇ 
ದಿಂದ ಪಕ್ಷ ಹೇತು ದೃಷ್ಟಾಂತ ಮುಂತಾದುವುಗಳ ಆನುಭನನಿಲ್ಲ 
ಮಾನಸ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಧರ್ಮ 
ಗೋಚರ ಅಲ್ಲದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಆದು ಅನುಮಾನಕ್ಕೂ 
ತಾಗಿರುವುದು ಇದಕ್ಕೆ ಒಂದು ಕಾರಣ ಇ 
ಬಿಂಬಿ। ಲಾದು। 








೮೫೦... 


ನಾಗ ಅದರ ನಿರ್ಣಯವೇ ಎಂದಿಗೂ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ... "ಧರ್ಮ ನೊದಲಾದುದ( 
ನಿರ್ಣಯ ವಾಗುವವರೆಗೂ ಪ್ರಸಂಚನ್ಯಾಪಾರವು ಯಾವುದೋ ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲ 
ನಡೆಯುತ್ತಿರಲಿ' ಎಂದು ಹೆಳುವುದು 'ಶಬ್ದ ಮಾತ್ರ, ಪ್ರಸಂಚದ ಸಾನ 
ನಡವಳಿಕೆಯು ಯಥೇಚ್ಛ ನಲ್ಲ ಅದು ಮತ್ತೊಬ್ಬರ ಉಪಜೀಶವೇ ಇಲ್ಲದೆ 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಧರ್ಮ ಮೊದಲಾದುದರ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಯೋಗ್ಯ ತಾನುಸಾರ 
ಅರಿತೇ ವ್ಯಾಸಾರಮಾಡುತ್ತಿ ರುವುದು, ' ಆದುದರಿಂದ ನಾವು ಈಗ ನಿಚಾರನಾಡ 
, ಬೇಕಾಗಿರುವ ಅಂಶವು ಧರ್ಮ ಮೊದಲಾದುದು ಪ್ರಪಂಚಯಾತ್ರಿಗೆ ಅವಶ್ಯಕವೇ. 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ವಿಚಾರಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃೃತವ್ನ್ಲ. ಫ್‌ 
ನಿಚಾರನೇ ಇಲ್ಲದ್ದೆ ಧರ್ಮ ಮೊದಲಾದುದು ಇರುವುದು ಮತ್ತು ಅದು 
ಸಾಮಾ; ವಾಗಿ ಈ ರೂಪವಾದುದು ಎಂದು ನಾವು ತಿಳಿದಿರುವೆವಸ್ಟೆ. ಇದು 
ನಮಗೆ ಯಾನ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು ಎಂಬುದು ಈಗ ನಿಜಾರ 
ಮಾಡಬೇಕಾದ, ಅಂಶ, ಇದು ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಲಾನುಮಾನಕ್ಕೆ ಗೋಚರನಲ್ಲನೆಂದು 
ಹಿಂದೆಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟ... ಆದುದರಿಂದ ಸರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ಇದು ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ , 
ಗೋಚರನೆಂದು ನರ್ಣಯನಾಗುವುದು. 
ತಗೆ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ಕಬ ಪ್ರಮಾಣದ. ಸ್ವರೂಪ 
ವೇನೆಂದು..ನಿಚಾರ . ಮಾಡೋಣ. ಮತಾಂತರದನರು ತಮ್ಮ ತನ್ಮು 
ಸಂಪ್ರಡಾಯಾನುಸಾರವಾಗಿ - ಬುಡ್ಡ, ಜನ್ಯ ಕಪಿಲ ಮೊಡಲಾಥನರೆ 
ಉಸದೇಶದಿಂದ ಧರ್ಮ ಮೊದಲಾದುದರ ಜ್ಞ್ಯಾನವಾಗುವುದೆಂದು ತಿಳಿಯು 











.. ಧರ್ಮ ಮೊದರಾದುದರ ಜ್ಞಾನವು ಅನರಿಗೆ ಎಲ್ಲಿಂದ. 


ಲ್ಲ ಕ 
ರ. ಹುಟ್ಟುವುದು. ಸಹಜ. 







ಂದು ತಿಳಿಯುವುದೂ ಸಾಧ್ಯನೀ 
ತೃನಾಗಿರಬಹುದು,  ಆದಕಿ "ಸರ್ನಾಂಶದಲ್ಲಿ 
ದೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಕಷ್ಟ. 





ಅಲ್ಲವೇ ಎಂಬುದಲ್ಲ. ಇದು ನಿಚಾರಮಾಷಬೇಕಾದ ಪ್ರಮೇಯವಾದರೂ ಪ್ರಮಾಣ ಲ 


ಬುದ್ದ, ಜಿನ ಮುಂತಾದವರು ನಮ್ಮಂತೆಯೇ 4 


ಅವರು. ಮಹಾತ್ಮೆರಾದುದ | 





ಆಟವ 


ಸರ್ವಜ್ಞ ರೆಂದು ತಿಳಿದಿರುವರು, ಇದು ಭಕ್ತಿವಾದವೇ. 
ಹೊರತು ತತ್ತ್ಯ್ಯನಾದನಲ್ಲ. ' ಅನರು ಸರ್ವಜ್ಞರು ಎಂಬುದೇ ಸರಿ ಎಂದು ಹಟ 


ಮಾಡುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ, ಅವರು ಸರ್ವಜ್ಞರೆಂಬುದು ಸರ್ವಜ್ಞ ರಲ್ಲದ ನಮಗೆ | 

ಆದುದರಿಂದಲೇ ಆದು ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಲ್ಲ. ಆವರು ಸ 
ಸರ್ವಜ್ಞರು ಎಂದು ಹೇಳುವ ನಿರ್ದಸ್ಪನಾದ ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲ ಆ 
ಸರ್ವಜ್ಞ ತೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಾವು ಸಂದೇಹಸಡುತ್ತಿರುನಾಗ ಅನರ ಮಾತಿನ 
ಬಲದಿಂದಲೇ ಅವರನ್ನು ಸರ್ವಜ್ಞರು ಎಂದು ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಅವರು 


ಸರ್ವಜ್ಞರೆಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನಮತೀಯರ ಸಮ್ಮತಿಯೂ ಇಲ್ಲ... ಈ ಕಾರಣ 
ಗಳಿಂದ ಅವರು ಧರ್ಮದರ್ಶಿಗಳಲ್ಲ. 1 


ಧರ್ಮದರ್ಶಿಗಳಾದವರು ಇನರೆಂದು ನಾವು ಯಾರನ್ನು ಹೇಳಿದರೂ ಮೇಲೆ 
ಕಂಡ ಸಂದೇಹಗಳು ಕೂಡಲೆ ಸಿಡ್ಧವಾಗುವುವು. ಸರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮದ. 
ಸ್ವರೂಪವೇ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಧರ್ಮ ಮೊದಲಾದುದು. ನಿರ್ದಷ್ಟ ಸ 
ವಾದ ಶಬ್ದ. ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧ ವಾಗಬೇಕು. ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣವು ದುಷ್ಪವಾಗಲು ನ 
ವಕ್ಷ್ಯನಿನಲ್ಲಿರುವ ಜೋಷನೇ ಕಾರಣ. ನಕ್ಷ ವಿನಲ್ಲಿ ಅಜ್ಞಾನ, ವಿಸರೀತ ಜ್ಞಾನ 
ದ್ವೇಷ ಅಸೂಯೆ ಮುಂತಾದ ದೋಷಗಳಿದ್ದರೆ ಅವನ ವಾಕ್ಯವು ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗು . 
ವುದು.ಧರ್ನು ಮೊದಲಾದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಬಹುದಾದ ಎ: ಪೌ ಸ ಯ 
ವಾಕ್ಯಗಳೂ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ಶಂಕೆಗೆ ಅವಕಾಶಕೊಡುವುವು. , ಧರ್ಮ! 
ತಿಳಿಸುವ ಪ್ರಮಾಣವು ಪುರುಷನ ಜೋಷದಿಂದ ರಹಿತವಾಗಿರಜೇಕು. 
ದೋಷರಹಿತನಾದ ವಾಕ್ಯ ಯಾವುದೆಂದು ಸರೀಕ್ಷಿಸಿದರೆ ಪುರ 
ಸರ್ವಥಾ ಅವಕಾಶ ಕೊಡದಿರುವುದು ಅಪೌರುಷೇಯನಾದ ವಾಕ್ಯ ಒಂದೇ 
ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು. ಅಪೌರುಷೇಯ ವಾಕ್ಯವು ಪುರುಷ; ತಲ್ಲ, ಆದ 
ಅದೆ ಪ್ರರುಷಜೋಷದುನ್ಫವಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸ್ವತಃಸಿದ್ಧ. ಆದುದರಿಂದ ಪೌ। 
ಮತ್ತು ಅದರಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾದ ಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು 
. ನೇದವು ಅಪೌರುನೆ! 


ಆಯಾ ಮತಾಚಾರ್ಯರನ್ನು 


























































\ 
೮೫೨ 


| ನಿತ್ಯ. ನರ್ಣಗಳು ಫಿತ್ಯವಾಗುವ ಮಾತ್ರದಿಂದ. ನೇದವೂ ನಿತ್ಯನಾಗುವರಾಣ | 
ಪ್ರಸಂಚದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಪೌರುಷೇಯ ವಾಕ್ಯಗಳೂ ನಿತ್ಯನಾದ ವರ್ಣಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧಿ ಸಿದ್ದ | 
ವಾದುದರಿಂದ ನಿತ್ಯ ವಾಗಲಿ ಎಂದು ಶಂಕೆಸಬಾರದು, ಪೌರುಷೇಯ ವಾಕ್ತ ಗಳಲ್ಲಿ | 
ಕಂಡುಬರುವ ವರ್ಣಗಳು ನಿತ್ಯವಾಡರೂ ಅವುಗಳ ಪೌರ್ವಾಪರ್ಯಕ್ರಮವು ಪುರುಷ: 
ನಿಂದ ನಿರ್ಮಿತ ಎಂದರೆ ಪುರುಷನ ಇಚ್ಛೆಗೆ ಅಧೀನ. ಇದು ವಾಕ್ಯವನ್ನು... 
ಪ್ರಯೋಗಿಸುವ ಸರ್ವರಿಗೂ ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗಿರುವುದು. ವೇದದ ಕ್ರಮವಾಡರೋ 
ಪುರುಸನ ಅಧೀನನಲ್ಲ. ಪುರುಷನು ವೇದವನ್ನು ಉಚ್ಚರಿಸಲು ಹಿಂದಿನ ಉಚ್ಚಾರಣ 
ವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಹಿಂದಿನ ಉಚ್ಚಾರಣಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ 
ಉಚ್ಚರಿತವಾಗುವುದು ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ವೇದವು ಅಪೌರುನೇಯ ಎನ್ನಿಸುವುದು. 
ಇಡೆ ನಿಮಿತ್ತದಿಂಡಲೇ ವೇದಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿ ಮುಂತಾದ ಹೆಸರು ಶ್ರುತಿ ಎಂದಕೆ 
ಕೇಳಿದುದೇ ಹೊರತು ರಚಿತನಲ್ಲ. ವೇದ ಎಂದರೆ ನಿರಂತರ ಇರುವುದು. 


ವೇದವು ಅನುಭವಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ, | 
ಆಪಾತತಃ ಅಂತಹ ಅರ್ಥದ ಬೋಧನು ಕಂಡುಬಂದರೂ, ವೇದವು ನಿಯನು 
ವಾಗಿ ಪ್ರಮಾಣವಾದುದರಿಂದ ಆ ಅರ್ಥವು ವೇದಕ್ಕೆ ಅಭಿನುತವಲ್ಲನೆಂದು ತಿಳಿಯ 
pp) ರ 
ಬೇಕು. ಇದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ವೇದವು ಅಂತಹ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ 
ಅನಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಸಾವಕಾಶನೆನ್ನಿ ಸುವುದು... ಸಾವಕಾಶನೆಂದರೆ ಅರ್ಥಾಂತರಕ್ಕೆ 
ಅನಕಾಶಕೊಡುವುದೆಂದರ್ಥ, ಇಂತಹ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಹಿಂದು ಮುಂದಿನ ಸಂಗತಿ 
ಗಳಿಂದ ಮತ್ತು ಯುಕ್ತಿ 'ಸೊಸಲಾನುನುಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ ನೇಡಾರ್ಥನೆ 
ಇಂತಹುಡೆಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸಬೇಕು. . ಯಾನ ವೇವವಾಶ್ಯವು ನಿರತ್ಮವಣ್ಯತತಿ 
ಪ್ರಮೇಯನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುನೊ ಅದು... ನರವು ಸು. ತನ 
ಎಂದರೆ ಅರ್ಥಾಂತರಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶಕೊಡದಿರುವುದು. ವೇದದಲ್ಲಿಯೇ ಸ ಸ. 
ರೋಧ ತೋರಿಬಂನಾಗೆ ನಿರವಕಾಶವಾಜ ವಾಶ್ಯ ಕೃನುಸಾರವಾಗಿ ಸಾನಕಾಶವಾದ 
ವಾನ. ಖ್ಯಾನ ಮಾಡಬೇಕು. ey Be” 
ಪೇದವು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷೂನುನಾನಗಳಿಂದ ಗ | 
ನ ಸಃ | ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ' 
ನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದು. ಅತೀಂದ್ರಿಯವಾದ ಈಶ್ವರ ದ 
ಸುವವರು. ವೇಡವನ್ನು ಅನಾದರ: ಮಾಡಿ ಕ 



































ಕಲ್ಪಿಸಿದ. ಹೊರತು ಉಪಸ। 


೫ರ 
ನವರಿಗೆ ಇದು ಸೂತನವಲ್ಲ. ಸರತತ್ತ್ಯ್ಯವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಮಾಡಲು ಹೊರಟವರು 
ಅಂತಹ ತತ್ತ್ವ ಒಂದಿದೆ ಎಂಬ. ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಿಯನುನಾಗಿ ನಿವಾದವಿಲ್ಲದಿರುವರು, 
ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅನರು ತತ್ತ ಎಡ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಲು ವೇದವನ್ನು 
ಅನಶ್ಯ ಕವಾಗಿ ಅನಲಂಬಿಸಬೇಕು, ಅನುಭವನಿಕೋಧ ಇಲ್ಲದೆ ವೇದವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧ ಇಲ್ಲದೆ ವೇಡಾರ್ಥನನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಯುಕ್ತಿಯ ಅವಶ್ಯಕತೆಯು ಬಹಳನವಾಗಿರುವುದು. ಈ ಯುಕ್ತಿಯಾದರೋ ವೇದ 
ನಿರೋಧಿಯಾಗಿರಬಾರದು, ಅದು ವೇದಸ್ರಾ ಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ. ಅನುಕೂಲವಾಗಿರಬೇಕು, 
ನಿಂದರೆ ಅದು ವೇದದ ಆವಶ್ಯಕತೆಗೆ ಉಪಪಾದಕವಾಗಿರಬೇಕು. ಇಂತಹ ಯುಕ್ತಿಗೆ 
ನೇದಾನುಗೃ ಹೀತವಾದ ಯುಕ್ತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು, ಈ ಯುಕ್ತಿಗೆ ಅತೀಂದ್ರಿ 
ಯಾರ್ಥವು ಗೋಚರ. ಈ ವಿಚಾರಗಳಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ 
ವೇದ ಮತ್ತು ಅದರಿಂದ ಅನುಗೃಹೀತವಾದ ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು ಆಧಾರ ಮಾಡಿ 


ಪ್ರಸಂಚತತ್ತ್ವನದ್ದು ನಿರ್ಣಯಿಸುವುದರಿಂದ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ನೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರ ಎಂದು 
ಹೆಸರು, 








೫ ಮೇಲೆ ಕಂಡ ಮೂರು ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಹೊರತು ಮತ್ತೆ 
ಬೇರೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಲ್ಲ 


ವಾದಿಗಳು ಸಂದರ್ಭಾನುಸಾರ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿ 
ಸುವರು, : ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನುಮಾನ ಮತ್ತು ಆಗನು ಇವುಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನ ಎಂದು 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಈ ಮೂರು ಪ್ರಮಾಣಗಳಲ್ಲಿಯೇ 
ಅಂತರ್ಭವಿಸುವುವು. ಇದು ಈ ಕೆಳಕಂಡ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡುವುದು, : 














(೧) ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಯು. ಅನು 


ಉಪಪನ್ನ ವಲ್ಲದ ಅರ್ಥವನ್ನು ನೋಡಿ ಅದರ ವಿಷ 
ಶಲ್ಪಿ ಸುವುದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು 


ನಿಂದು ಕೇಳಿದರೂ ನೋಡಿದರೂ 











ರುನಿಕೆ ಎಂಬ "ಅ 
ಹ 


(9 
ಕಿ ಮಃ 
ಸ 







೮೫೪ 
(೨) ಉಪಮಾನವು ಭಿನ್ನಪ್ರನಾಣನಲ್ಲ 


ಪಟ್ಟಣವಾಸಿಯು ಅರಣ್ಯವಾಸಿಯಿಂದ ಗೋವು ಗನಯಕೆ ಸದೃಶ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಕೇಳಿ ಅರಣ್ಯಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ, ಅಲ್ಲಿ ಗನಯನನ್ನು ನೋಡಿ ತಾನು 
ಹಿಂದೆ ಕೇಳಿದ ಅಂಶವನ್ನು ಜ್ಞಾಪಕಕ್ಕೆ ತಂದುಕೊಂಡು ತನ್ನ ಮುಂದಿರುವ 
ಪ್ರಾಣಿಯು ಗೋವಿಗೆ ಸದ್ಭಶವಾದುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯುವನ್ನು ಇದೇ ಉಪ 
ಮಾನ. ಇದರಿಂದ ಆ ಪ್ರಾಣಿಗೆ ಗನಯ ಎಂದು ಹೆಸರು ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವಾಗು 
ವುದು, ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರದಿಂದ ಉಪಮಾನನನ್ನು ಸ್ವತಂತ್ರನನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯ 


ಬಾರದು. ಅದು ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿಯೇ ಅಂತರ್ಭನಿಸುವುದು.  " ಇದು ಗನಯ 
ಎಂಬ ಹೆಸರನ್ನುಳ್ಳುದು ; ಗೋವಲ್ಲಡೆ ಗೋವಿಗೆ ಸದೃಶವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ; 


ಯಾವುದಕ್ಕೆ ಗವಯ ಎಂಬ ಹೆಸರಿಲ್ಲವೋ ಅದು 


ಗೋವಲ್ಲದೆ ಗೋಸದೃಶನಲ್ಲ, 
ಘಟದಂತೆ.?? ಎಂಬುದು ಅನುಮಾನದ ಆಕಾರ. 


(೩) ಅಭಾನವೂ ಸ್ವತಂತ್ರಪ್ರಮಾಣನಲ್ಲ 
ಘಟ ಮೊದಲಾದುದು ಕಾಣದಿರಲು ಅದರ ಅಭಾವದ ಫಿಶ್ಚಯವಾಗುವುದು. 
ಕಾಣದಿರುವುದು ಎಂದರೆ ಕಾಣುವುದರ ಅಭಾವ, ಇದಕ್ಕೆ ಅಭಾವಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು 
ಹೆಸರು ; ಅಡೊಂದು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು. ಅದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಮೊಪಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ  ಅಂತರ್ಭನಿಸುವುದು, ನಮಗಿರುವ ಸುಖ ಮ 
 ಥುಡರೆ ಅಭಾವವನ್ನು `ಸಾಕ್ಷಿಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷದಿಂದ: ತಿಳಿಯುವೆವು. ಮತ 
ಇಂದ್ರಿಯದ: ಅಭಾವವು ಆ ಇಂ ದ್ರಿಯದಿಂದುಂಟಾಗುವ ಕಾರ್ಯಕ್ರ. 


BN 
ಈಗ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಚರಿತ್ರೆ ನೊದ'ಲಾದುದರಂದ ತಿಳಿಯುವುದು. bo 
 ಥೊತಲನನ್ನು ನೋಡಿದೆ ಕೂಡಲೆ ಹುಟ್ಟುವ ಘಟ ಮೊದಲಾದುದರ ಅಭಾ 
ದು ಟನ ಕಾಣದಿರುವುದು ಎಂಬುದರಿಂದ. 
“lis ಕ ಭಾನಿಕ 








ಅವನಿ: ಕಾಣದಿರುವುದರಿಂದ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುವುದು, . ಪೂರ್ವದ ಅನೇಕ ರಾಜರು | 





೮೫೫ 


ಕಾಣದಿರುವುದು ಎಂಬುದು: ಘಟನಿಲ್ಲ ವಿಂಬ ನಿಶ್ಚಯಕ್ಕೆ ಲಿಂಗವಾಗುವುದು, 
"ಇಲ್ಲಿ ಘಟನಿಲ್ಲ; ಕಾಣುವುದಕ್ಕೆ ಅರ್ಹವಾದರೂ ಕಾಣದಿರುವುದರಿಂದ ?? 
ಎಂಬುದು ಅನುಮಾನದ ಆಕಾರ, ಅಭಾವವು ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷನಾಗುವುದಾದರೆ. ಅದಕ್ಕೂ 
ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧವು ಹೇಗೆ ಎಂದು 


ಸ 


ಲ್ಲ ತ್ಸ 
ವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿ ಮಾತ್ರ, ಇಂತಹ ಸಂಬಂಧವು ಭಾನಕ್ಕಿರ-3 
ಅಭಾನಕ್ಕೂ ಇರಬಹುದು, ಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿ ಎಂದಕಿ ಇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಅದರ ನಿಷಯಡ 
| ಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟಲು ಪ್ರಯೋಜಕವಾದ ಸನ್ನಿವೇಶ ವಿಶೇಷ, ಸ 


(೪) ಸಂಭನವೂ ಅನುಮಾನ 
ಸ್ವಲ್ಪದರ: ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣನಾದ ಬಹಳವಾದುದರ 





ಜ್ಞಾನವು ಸಂಭನ. 
ಉದಾ :-" ಐನತ್ತು ಇರುವುದು '.ಎಂಬ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣನಾದ "ನೂರು 
ಇರುವುದು? ಎಂಬುದರ ಜ. ನ. ಇದೂ ಅನುಮಾನ, « ದೇವದತ್ತ, ನು 


ಐನತ್ತನ್ನು ಳೃವನು; ನೂರನ್ನು ಳ್ಳವನಾದುದರಿಂದ | ನನ್ನಂತೆ” 


ಎಂದು ಅನುಮಾನದ 
ಆಕಾರ, | | 










(೫) ಸರಿಶೇಷವೂ ಅನುಮಾನ... 
ಪ್ರಸಕ್ತ ವಾದುದನ್ನು . ಪ್ರತಿಸೇಧಿಸಲು ಮಿಕ್ಕ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಉ ಟಾಗುವ ' 
ಜ್ಞಾನವು ಸರಿಶೇಷ, ಉದಾ:-.ಚೈತ್ರ ಮೈತ್ರರಲ್ಲಿ. ಒಬ್ಬ 
ಎಂದರೆ ಅನನು ಮೈತ್ರ ನಿಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು, ಇದೂ ಅನುಮಾ, y 
ಮೈಕು ; ಚೈತ್ರ ಮೈತ್ರರಲ್ಲೊಬ್ಬನಾಗಿ ಚೈತ್ರನ್ಲನಾದುನಂಂ 
ಮಾನದ ಆಕಾರ, 1112090 


ಉಪಕ್ರಮ ಮೊದಲಾದುವು. ವಾಕ್ಯದ. ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನು ತಸ 
ಅನುಮಾನರೂಪವಾಡುವು ಪ್ರನಾದ ಪರಂಪರೆಗೆ ಐತಿಹ್ಯ ಎಂದು 
ಯಥಾರ್ಥವಾದಲ್ಲಿ ಆಗಮವಾಗುವುದು.  ಶಾಕುನ್ಯ ಲಿಫ್ರಿ ಚೇಷ್ಟೆ 


ುಥಾಯೋಗ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ನೊನಲಾರುವುಗಳಲ್ಲಿಯೇ 
He | 











































೮೫೬ 


ಪ್ರವಿತಿಗೆ ವಿನಯ ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಪ್ರಮಿತಿ ಎಂದರೆ ಪ್ರಮಾ ಅಥವ ಯಥಾರ್ಥ 
ಜ್ಞಾನ. ಪ್ರಮೇಯನನ್ನೇ ತತ್ತ್ವ ಎಂದು ಕರೆಯುವ ವಾಡಿಕೆ, ಶುಕ್ತಿರಜತ 
ಮೊದಲಾದುದು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ನಿಷಯವಾದರೂ ಪ್ರಮಾಕ್ಸಿ ವಿಷಯನಲ್ಲ, ಈ 
ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಅದು ತತ್ತ್ವ ಎನ್ಸ್ಟಿಸಲಾರದು. 

ನಮ್ಮ ಯಥಾರ್ಥಾನುಭವಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದ ಪ್ರಸಂಚವು ತತ್ತ್ಯರೂಸ 
ವಾದುದು, ಪ್ರಸಂಚವು ಭಾವಾಭಾವಾತ್ಮಕವಾದುದು, ಎಂದಕ್ಕೆ ಪ್ರಸಂಚದಲ್ಲಿ 
ಕೆಲವು ವಸ್ತುಗಳು ಭಾವರೂಪವಾದುವು ; ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು 'ಅಭಾನರೂಸವಾದುವು, 
ಭಾವ ಎಂದರೆ ಮೊದಲನೆಯ ಸ೪ ಗೃಹೀತವಾಗುವಾಗಲೇ "ಇದೆ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಗೋಚರವಾದ ವಸ್ತು. ಅಭಾವ ಎಂದರೆ ಮೊದಲನೆಯ ಸಲ ಗೈಹೀತನಾಗು 
ವಾಗಲೇ "ಇಲ್ಲ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಗೋಚರ. ಘಟ ಎಂಬ ಭಾವವಸ್ತು ಮೊದಲು 
ಗೃಹೀತವಾಗುವಾಗ "ಘಟವಿದೆ' ಎಂಬ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಗೃಹೀತವಾಗುವುದು, 
ಎರಡನೆಯ ಗ್ರಹಣದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನೇ ನಾವು "ಘಟವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದಿಲ್ಲ? ; "ಫಟನ್ರ 
ಶುಕ್ಲ ನಲ್ಲ? ಎಂಬೀ ಮುಂತಾಗಿ "ಇಲ್ಲ? ಎಂಬ ನಿಸೇಧರೂಪದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯಬಹುದು, 
ಅದರೂ ಈ ವಸ್ತು ಮೊದಲನೆಯ ಗ್ರಹಣದಲ್ಲಿ "ಇದೆ?- ಎಂಬ ವಿಧಿರೂಪದಿಂರ 
ಗೋಚರಿಸಿದುದರಿಂದ ಭಾವಪದಾರ್ಥ ಎನ್ನಿಸುವುದು. ಘಟದ ಅಭಾನನೆಂಬ 
ಪ್ರಮೇಯವು ಮೊದಲನೆಯ ಗ್ರಹಣದಲ್ಲಿಯೇ "ಘಟನಿಲ್ಲ' ಎಂಬ ಶಿಸೇಧರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಗೃಹೀತವಾಗುವುದು. ಇದೇ" ಎರಡನೆಯ ಗ್ರ ಹಣದಲ್ಲಿ "ಘಟಎಲ್ಲನೆಂಬುದಿಗೆ' 


ಬಿಂಬ ವಿಧಿರೂಪದಲ್ಲಿ ಗೃಹೀತವಾಗಬಹುದು, ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರದಿಂದ ಇದು ಕ | 


ಪದಾರ್ಥ ಎನ್ನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಇದು ಮೊದಲನೆಯ ಗ ಹಣದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೆಂದು. 
ರೂಸದಲ್ಲಿ ಗೃಹೀತನಾದುದರಿಂದ ಅಭಾವ ಸದಾರ್ಥ ಎನ್ನಿಸುವುದು. 
ಜೈನರು (ಒಂದೇ ವಸ್ತು ವಿವಕ್ಷೆಯ ಭೇದದಿಂದ ವಿಧಿರೂಸನ 


(ಚೆರಿಸುವುದರಿಂದ ಅದು ಅನೇಕ ಪ್ರಕಾರಗಳನ್ನುಳ್ಳುದೆ 
೯ಯವಾಗುವುದು. "ಇದಕ್ಕೆ : ಅನುಸಾರವಾಗಿ ವಸ್ತುವನ್ನು ಯ 
ನಿನಕ್ಷೆಯಿಂದ ಭಾವ ಅಥವಾ ಅಭಾನ ಮುಂ ಗಿ? 
ರ್ನಥಾ ಅದು ಭಾವ ಅಥವಾ ಅಭಾನರೂಸ 


ಅದು: ನಾಸ್ತನನಾಗಿಯೂ ವಿರುದ 
ದ ಒಂದೇ ರೊಪದಲ್ಲಿ ಗೃಹೀತವಾಗುತ್ತಿಕೆ 
ಪ್ರತಿ ಭಾವಸದಾರ್ಥವೂ ಮೊದಲನೆಯ ಗ್ರಹಣದಲ್ಲಿ ನಿಯಮನಾಗಿ "ಇದೆ? 
ಎಂಬ ನಿಧಿರೂಪದಿಂದಲೇ' ಗೋಚರಿಸುವುದು, ಅಭಾವ ಸದಾರ್ಥವಾದಕೋ ಮೊದ. 
ಲನೆಯ ಸಲ ನಿಯನುನಾಗಿ "ಇಲ್ಲ ಎಂಬ ನಿಸೇಧರೂಪದಿಂದಲೇ ಗೋಚರಿ 
ಸುವುದು. ಇದೇ ಸರ್ವರ ಅನುಭವ. ಇದಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಪ್ರತಿ ಸದಾರ್ಥವೂ 
ಸ್ವಾ ಭಾವಿಕವಾದ ಒಂದು ರೂಪ ಉಳ್ಳುದೆಂದೂ ಅದು ನಿರುದ್ಧರೂಸ, ಉಳ್ಳುದಲ್ಲ 
ಎಂದೂ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಪ್ರತಿ ಜ್ಞಾನವೂ ವಸ್ತುವಿನ ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧ ವೆಂದು 
ತೋರುವ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ. ಯಾವುದೋ. ಕೆಲವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದರಿಂದ ಅದು 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಪ್ರಮಾಣನಲ್ಲ ಎಂದು ಜೈನರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಇದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ, 
ಹಿಂದೆ. ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಿಚಾರಮಾಡುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು 
ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶವಾಗಿಯೋ ಅಥವಾ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಸಾಮಾಗ್ರಿ 
ಯಿಂದಲೋ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುವುದು ಎಂಬ ಅಂಶವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ ನಡಿಸಿದೆ, ಹೀಗೆ. ನದ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ "ಅದು ಒಂದು ನಿವಕ್ಷೆಯಿಂದ ಮಾತ್ರ ' 
ಎಂಬ ಅಂಶವು ಯಾರ ಅನುಭವಕ್ಕೂ ಗೋಚರವಲ್ಲ, ಈ ಪ್ರಮೇಯವು. ಜೈನರ ; 
ಕಲ್ಪನೆ ಮಾತ್ರ. ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿ ಸಿದರೆ ಅದು. ಸಃ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ. 
ಪ್ರಮಾಣ ಎಂಬುದೇ ಸ್ಟಾ ಭಾವಿಕನಾದ ಫಲಿತಾಂಶ. ಅದು ಅಸಂಪೂಣ 
ಯಾವ ಸಾಧಕವೂ ಇಲ್ಲ. 5 


ಭಾನ ಪದಾರ್ಥ 
ಭಾನಪದಾರ್ಥವು ಚೇತನ ಮ 
ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನ ಉಳ್ಳುದು ಅಥವಾ ಜ್ಞಾತೃ 
ರಹಿತ ಅಥವಾ ತೃನಲ್ಲದುದು ಎಂದರ್ಥ. 
ಜೀವರೆಂದು ಕರೆಯುವ ವಾಡಿಕೆ. ಜೀವರು ಅಣುರೂಸರು. 
ಉಳ್ಳ ಇವರು ಪರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನರು: ವಿಭಿನ್ನ ಜ್ಞಾ ಡಿ 
ರತನುಭಾನವುಳ್ಯನರು 2 ಜ್ಯ 





೮೫೮ ' 


ಹೊರತು ಅದರ ನಿಚಾರ ಅರ್ಥಹೀನ ಆದುದರಿಂದ ಜಗತ್ತನ್ನು ನ 


ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಬಾಧಕಗಳನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ ಸಡಿಸುವ ಆವಶ್ಯಕತೆ ಇರುವು. 


ಜಗನ್ಮಿಥ್ಯಾತ್ಮ ನಿರಾಕರಣ 


ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಎಂದೂ ಸದಸದ್ವಿ ಲಕ್ಷಣ ಎಂದೂ, ಅನಿದ್ದಾ ಅಥನಾ 
ಅದರ. ಕಾರ್ಯ ಎಂದೂ, ತಾನಿಲ್ಲದಿರುವ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಪ್ರತೀಯಮಾನನಾದುಕು. 
ಎಂದೂ ಅದ್ವೈತಮತದಲ್ಲಿ ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ಅರ್ಥಗಳು, ಪ್ರಸಂಚತ್ರ 
ಅನಿರ್ವಚನೀಯನಲ್ಲ. ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಎಂದಕೆ ನಿರ್ನಚನನಾಡಲು ಅನರ್ಹ 
ವಾದುದು ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಪ್ರಸಂಚನೆಂಬ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಪಂಚವು ಪ್ರಸಂಚ 
ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ನಿರ್ವಚನ ಹೊಂದಿರುವುದು. ಅನಿರ್ವಚನೀಯನಾದ ಪದಾರ್ಥವ 
ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ, ಅದ್ವೈ ತಮತದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನು 1 
ವಾಚ್ಯನಲ್ಲ, ಆದುದರಿಂದ ಅವನು ಅನಿರ್ವಚನೀಯ, ಅನಿರ್ನಚನೀಯನಾಡುನು. 
ಮಿಥ್ಯಾ ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಮಿಥ್ಯಾ ಆಗಬೇಕಾಗುವುದು. 


ಪ್ರನಂಚವು ಸದಸದ್ದಿಲ ನಲ್ಲ, ಸದಿಸದ್ದಿಲಕ್ಷಣ ಎಂದರೆ ಸತ್‌ ಅಲ್ಲದ 
ಅಸತ್‌ ಅಲ್ಲದ ಮತ್ತು ಇಸ ಲ್ಲದ ವಸ್ತು ne ವಸ್ತುನೇ ಪ್ರಪಂಚ 
ದಲ್ಲಿ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ, ಪ್ರಸಂಚದಲ್ಲಿನ ಪದಾರ್ಥವು ಸತ್‌ ಅಥವಾ ಅಸತ್‌ ಆಗಿ ಇಡು 
ವುದೇ ಹೊರತು ಇವೆರಡೂ ಅಲ್ಲದ ಸದಾರ್ಥವೇ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಕಂಡು. | 
ಅದೆ ಒಂದೇ ವಸ್ತುವನ್ನು ಸತ್ತ ಅಲ್ಲ, ಅಸತ್‌ ಅಲ್ಲ ಎಂಬೀ ಮುಂತಾಗಿ ನರನ: 


i ಜಾತೆ ಆಗಿರಬೇಕು. ಇವೆರಡನಿ ಅಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳು! 
 ಅನುಭವನಿರುದ್ಧ ಮತ್ತು ಸ್ವನ್ಯಾಹತ. 8 
ಒಂದೆ ಪದಾರ್ಥವು. ಸರಸದ್ವಿ ಲಕ್ಷಣವಾದುದು ಎಂದು ಹೇಳುವ ಜೆ 
ಗಳು ಶುಕ್ತಿರ ಸತವನ್ನು .. ದೃಷ್ಟಾಂತನನ್ನಾ ೧ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು 

) ಬಾಧ್ಯ ವಾದುದರಿಂದ ಸತ್‌ ಅಲ್ಲವೆಂದೂ 








ಹತ. ವಸ್ತು ಸತ್‌ ಅಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅಸತ್‌ ಆಗಿರಬೇಕು: 
f ಪ್ರಷಂಚವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಯಥಾಃ 


ಅದ್ಮೈ ತವಾದವು ಪ್ರತ್ಯ ಣಗಳ 


೮ರ್ಜ 


ತಿಡಿತು. ಈ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣನಾಗಿ ಅಸತ್ತಿನ ಜ್ಞಾನವು ಇರಬಹುದೆಂದು 
ಒಪ್ಪಿದರೆ, ಶುಕ್ತಿ। ಕೈ ವುದರಿಂದ ಅಸತ: ಅಲ್ಲವೆಂದು 
ಗತ್ತು ಸದಸದ್ವಿ ಲಕ್ಷಣ ಎಂದು 

ಯಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅದ್ವೈ ತವಾದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನೊಬ್ಬ ನೇ ಸತ್ಯ ಎಂದೂ ಪ್ರಸಂಚವು ಸ: ನಲ್ಲ 
ಎಂದೂ ಹೇಳಿರುವುದು. ಸತ್ಯವಲ್ಲ ಎಂದರೆ ಬಾಧ್ಯ ಎಂದು ಅರ್ಥ, ಪ್ರಸಂಚವು ಶುಕ್ತಿ 


ಅನ್ಯ ಯಿಸಿದರೂ ಬಾಧಕನಿಲ್ಲ.. ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಕಾಲ ನಕಾಶ ಮುಂತಾದುವು 
ಗಳೆಲ್ಲವೂ ನಿತ್ಯ ವಸ್ತುಗಳು. ಆದುದರಿಂದ ಇನನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ ನಿಲ್ಲ, 


ಅನಿತ್ಯಗಳಾದ ಇತರ ವಸ್ತುಗಳು ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯವಾಗಿದ್ದು ಮತ್ತೊಂದು 
] ಖಾತ್ರದಿಂದ ಅವು ಸತ್ಯವಾಗಿದ್ದ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ 
ಅಸತ್ಯವಾದುವು ಎಂದು ಸಾಧಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. " Feats: 
್ರಸಂಚೆವು ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ದ ವಲ್ಲವಾದುದರಿಂದಲೂ ಸತ್ಯವಲ್ಲ ಎಂದು 
ತದ ಮತ್ತೊಂದು ಯುಕ್ತಿ, ಇರೂ ಸರಿಯಲ್ಲ, ಪ್ರಸಂಚವು ಸರ್ವಥಾ ಪ್ರಮಾಣ 
ಸಿದ್ಧ ವಲ್ಲದಿರುವಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಂಚ ಎಂದು , ಹೇಳುವ ಸಂಭವವೇ. ಇರುತ್ತಿರಲಿ, ೪ 
ನನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಅ ಸೈತವು ನಿರೂಪಿಸುವುದು. 
ವಾದುದು, ಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿಯೇ 
ಮತ್ತು ಗೃಹೀತನಾಗುವುದು ಎಂದು ಮಾಣ್ಯಸ್ವ 













೮೬೦ 


ಪ್ರಸಂಚವು ಅವಿದ್ಯೆಯ ಕಾರ್ಯವಲ್ಲ. ಅದು ಅನಿಡೆ 

3) ಫೇ 
ಹೇಳುವುದಾದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಅವಿದ್ಯಾ ಎಂಬುದರ ಸ್ವರೂಸವನ್ನು ತಿಳಿಸಬೇಕು, 
ಅನಿದೈಯನ್ನು ಅನಿರ್ನಾಚ್ಛ ಅಥವಾ ಸವಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣ ಅಥವಾ ಬಾಧ್ಯ ಎಂದು. 
ಹೇಳುವುದು ಮೇಲೆ ಕಂಡ ಎಲ್ಲ ದೋಷಗಳಿಗೂ ಅವಕಾಶಕೊಡುವುದು; ಅನಿದ್ದಾ, 


ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ದ ವಲ್ಲ. ಅಂಧಕಾರದಲ್ಲಿ ನೊದಲು ಕಂಡುಬಂದ ದೀಸನ್ರ ಹೇಗೆ - 
ನ್ಸವಲ್ಲ 


ಅಂಧಕಾರವನ್ನು ನಾಶಪಡಿಸುವುದೋ ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರಮಾ ತಾನು ವಸ್ತುನನ್ನು 

ಗ್ರಹಿಸುವಾಗ ಅದರಲ್ಲಿರುವ ಅಜ್ಞಾನ ಅಥವಾ ಅನಿದ್ಯಾವನ್ನು ನಾಶಪಡಿಸುವುದು ; 
ಆದುದರಿಂದ ಅವಿದ್ಯಾ ಇದೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾ ಸ್ವರೂಪವೇ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು, 
ಅದ್ವೈತವು ನಿರೂಪಿಸುವುದು. ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಅದ್ವೈತದಂತೆ ಪ್ರಮಾ ಎಂಬುಡ 
ರಿಂದ ನಾಶಹೊಂದುವುದು ನಿಂದು ನಿರೂಪಿತನಾಗುವ ಅವಿದ್ಯಾ ಮಿಥ್ಯಾ; 
ಪ್ರಕಾಶದಿಂದ ನಾಶವಾಗುವ ಅಂಧಕಾರನು ಸತ್ಯ. ಆದಕಾರಣ ಅಂಧಕಾರದ 
ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ಅನಿದ್ಯಾವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
 ಅಡ್ಛೈತದಲ್ಲಿ "ನಾನು ಇದುವರೆಗೂ ಯಾವುದನ್ನೂ ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲ ಪ 
ನಿದ್ರೆಯಿಂದ ಎಚ್ಛಿತ್ತನನ ಸ್ಮರಣವು ನಿಪ್ರಿಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದ ಕಾವ 
ವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದು ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದು. ಈ ' ಸಾಧನವು ಸರಿ 4 
"ನನಗೆ ಏನೂ ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಸ್ಮರಣದಿಂದ "ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲ? ಎಂಬ ಜ್ಯ 
ಅಭಾವವು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದೇ ಹೊರತು ಭಾವರೂಪವಾದ ಅಜ್ಞಾ ನನಲ್ಲ. ನಿಕಿ 4 
ಜ್ಞಾನದ ಅಭಾವವು. ಗೃಹೀತವಾಗುವುದಾದರೆ, ಅಪರ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ ಮತ್ತು ಹ 

ರ್ಮಿಯು ಗೃಹೀತನಾಗದೆ, ಜ್ಞಾನದ ಅಭಾನ ಮಾತ್ರ ಹೇಗೆ ಗೃ' | 
ು ಎಂದು ಶಂಕಿಸಬಹುದು. ನಿದ್ರೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜೀನನ 





ಕೈಯ ಕಾರ್ಯ ಎಂಬು - 





. ಬಿಂದೂ ತಿಳಿಯುವುದು ತಪ್ಪು. ಸ್ವಪ್ರಕಾಶ ಎಂದರೆ ತನ್ನ ವ್ಯನಹಾ 






ಭಿನ್ನವಾದ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದಕ್ಕೆ. 
ಹುಟ್ಟಿದ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅದ್ವಿತೀಯನೆಂದು “ಸಿದ್ದಿಸುವ' 

p ಧ 
ಶಿತ್ವವು ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ತನ್ನ 
ಬಂದು' ಅರ್ಥಮಾಡಿದಕ್ಕೆ : ಅಂತಹ [ವಹಾರ 
ಪ್ರಮಾಣನಿಲ್ಲ, | 
ಕೋಕ್ಸ ನಿಷಯನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 





ಊ: 


ಈ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಅನಿದ್ಯಾ ಎಂಬುದನ್ನೇ ರೊಪಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ' ಎಂಜು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರಸಂಚವು ` ಅನಿ ಕಾರ್ಯ ಎಂದು ಹೇಳ 
ಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಯಾವ ಸ್ರಕಾರದಿಂದಲೂ ಪ್ರಪಂಚವು ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂದು" 


ಸಿದ್ದಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ ಪ್ರಸಂಚವು ಸತ್ಯ ಎಂಬ ಪ್ರಮೇಯವು ಅರ್ಥಾತ್‌ 
ಸಿದ್ದಿ ಸುವುದು. 19 


ಸ್ರನಂಚವು ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂದು ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧಕವಾದ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೂ ] 
ಇಲ್ಲ, ಪ್ರಪಂಚವು ದೃಶ್ಯ ವಾರದಿಂದ ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂದು ಅಡ್ಜ್ಯೈತವು ಹೇಳು ಕ 
ಇದು ಯುಕ್ತನಲ್ಲ. ದೃಶ್ಯ ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ನಿಷಯವಾದುದು ಎಂದು ಆ, 








ನೇಡಾಂತದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅವನೇ ವಿಷಯ, ಅವನು ದ ಲ 
ದಿದ್ದರೆ ನೇದಾಂತದಿಂದ ಅವನನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದು ಹೇಗೆ? ವೇದಾಂತಶ್ರನಣ 
ದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಜ್ಞಾನವು ವೃರ್ಥವಲ್ಲದೆ ಇರಜೇಕಾದಕೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ದೃಶ್ಯನಾಗ 
ಬೇಕು. ಅನನು ದೃಶ್ಯ ನಾದರೆ. ಪ್ರಸಂಚದಂತೆ ಮಿಥ್ಯಾ ಆಗಬೇಕಾ 
ಧೃಶ್ಛನಾಡರೂ ಅನನು" ಸತ್ಯನಾದಕೆ ಅವನಂತೆಯೇ ಪ 
ಸತ್ಯವಾಗಬೇಕು. 


ಬ್ರಹ್ಮನು ಸೃಪ್ರಶಾಶನೆಂದೂ' ಅವನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಪ್ರ 



















kk 






ವ್ಯವಹಾರ ಎಂಬು! 










ಸ್ವಪ್ರಕಾಶ ಎಂದರೆ ಅವೇ 





ನಿದ ವಸ್ತು ಅಷರೊ। 












೮೩೨? 

. ಜೈಶ್ಯವಾದ ಪ್ರಪಂಚವು ಸತ್ಯವಾದರೆ ಅದು ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಭಿನ್ನನಾಗಬೇಕಾ 
ಗುವುದು; ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಆಂತರವಾದ' ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಬಾಹ್ಯವಾದ ನಿಷಯಕ್ಕೂ 
ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು ; : ಏಕೆಂದರೆ, ಜ್ಞಾನಾರ್ಥಗಳು ಭಿನ್ನ 
ಸ್ವಭಾವ ಉಳ್ಳುವಾದರೆ ಅವುಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧವೇ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದೂ, ಆದುದ 
ರಿಂದಲೇ ಅರ್ಥವು ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಆಕೋಪಿತವಾಗಿರುವುವು ಎಂದೂ, ಇಂತಹ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಕ್ಕೂ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧವು ಆಧ್ಯಾಸಿಕ ಸಂಬಂಧ 














ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಸಂಬಂಧವಿರುವುದು. ಅರ್ಥವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಜ್ಞಾನದ ಸ್ವಭಾವ; 

ನದಿಂದ' ಗೃಹೀತವಾಗುವುದು ಅರ್ಥದ ಸ್ವಭಾವ. ಜ್ಞಾನಾರ್ಥಗಳೆರಡೂ 
ಸತ್ತ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಅವುಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧನಿರಲು ಅವಕಾಶವಿರುವುದು. 
ಸಂಬಂಧವು ಅಭಿನ್ನವಾದ ನಸ್ತುಗಳಿಗಲ್ಲ. ವಸ್ತುಗಳು ಭಿನ್ನನಾಗಿದ್ದರೇ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ 
ಅವಕಾಶ. 


 ಪ್ರಸಂಚವು ಜಡವಾದುದರಿಂದ ಅದು ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂದು ಅದ್ವೈತದಲ್ಲಿ 
ತ್ರೊಂದು ಯುಕ್ತಿ ಇರುವುದು. ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಪ್ರಸಂಚನಲ್ಲಿ ಚೇತನ 
ಇರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಸಂಚನನ್ನೇ ಜಡ ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ನಿಂದ ಅತಿರಕ್ತವಾದ ಜಡ ಪ್ರಸಂಚ ಒಂದಿದೆ. ಎಂದೊಸ್ಬಿ, ಪುನಃ ಅದು 
ಥಾ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಸ್ವನ್ಯಾಹತವಾಗುವುದು, ಪ್ರಸಂಚವು ಜಡವಾದರೆ 
ಸ್ಮೈನು ಜ್ಞಾನರೂಪ ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. ಈ ಜ್ಞಾನವು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ 
ಸುವ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ, ಬ್ರಹ್ಮನು ದೃಶ್ಯನಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಈ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ದು ವಸ್ತು ವಿಷಯವಾಗುವುದಾದರೆ ಅದ್ವಿತೀಯವಾದ ಮೋಕ್ಚಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ 
ಯವೇ ಇಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಇದು ಜ್ಞಾನವೇ ಅಲ್ಲಜಿ ಹೋಗುವುದು. 


















: ಎಂದೂ ಅದ್ವೈತವು ಹೇಳುವುದು. ಇದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ." ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಅರ್ಥಕ್ಕೂ , 









| 5ಸ್ತುನಿರುವ ದೇಶವನ್ನೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾದ 
ಸಿನ ಬಲ್ಲ ನಿಶೇಷಗಳನ್ನೂ ಗ್ರಹಿಸುವುದು. ' ಹೀಗೆ ಸ್ವ ಭಾನದಂಒಲೇ ಪ್ರಬಲ 
| ಸೃತ್ಯಕ್ಷನ್ನು ಆನುವರಾನವು ಬಾಧಿಸುವುದು ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಸಾಹಸ, 


ಾಗುವುದು, ಕ್ರ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಪ್ರ 


೮೬೩. 


ನಾಗಿರುವುದು. : ಪ್ರಪಂಚಾಂತರ್ಗತವಾವ ಕಾಲಾನಕಾಶಗಳು ಜಿ| 
ಇ ಶಃ 
ರಹಿತನಾದುವು. ಕಾಲವು ಎಲ್ಲ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಎಲ್ಲ ನಕರ No 4 


ನ ಯೂ ಇರುವು A 
ಚೀಕವು ಎಲ್ಲ ಕಾಲದೇಶಗಳಲ್ಲಿರುವುದು. ಅವು ಮತ್ತೋಡು ನಸು 


 ನ್ನನಾದುವು ಎಂಬ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಮಿಥ್ಯಾ ಆಗುವುವು ಎಂದಕ್ಕೆ ಈ ಮಿಥ್ಯಾ 


ಆದ ನಸ್ಮುಗಳಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ ನಿಗೂ ಭೇದ ಇರು 1 
ಬ್ರಿ 5 ವುದರಿಂದ 
ಆಗಚೇಕಾಗುವುದು. fi ಬ್ರಹ್ಮನೂ ಮಿಥ್ಯಾ 


ಸ ಪ್ರಸಂಚ ಸತ್ಯತ್ವಸಾಧನ 
ಪ್ರಸಂಚವು ಸತ್ಯ ಎಂಬುದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರನರಾಣಗಳೂದ. ಸಿದ್ದ 
ಫಾಗಿರುವುದು. ಈ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಭವಿಸ್ಯತ್ಯಾ ದಲ್ಲಿ ಓಇಧಿತವಾಗುವುದು ಎಬಿ 
ಶಂಕಯು ನಿರ್ಮೂಲ; ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಸ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಸೇಭವಿ ke 
ಸುವುದು ಎಂದೂ ಬಾಧಕವಿದ್ದರೆ ಅವು ಅಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ನಿರ್ಜೀತವಾಗುತ್ತವೆ "| 
ತ್ರ 
ನಿಂದೂ ಹಿಂದೆಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟ. ಪ್ರಪಂಚವು ಸತ್ಯ ಎಂದು ಗ್ರಹಿಸುವ ಪ್ರಮಾಣಗಳ or 
ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಬಾಧಕವೂ ಇಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು ಪ್ರಮಾಣ 
ನಿಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸಬೇಕು. ಗ ಕ 
li ಪ್ರನೇಚವು ಸತ್ಯ ಎಂದು ತಿಳಿಸುವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಆನುಮಾನಬಾಥ ಬರುವುದು 
ದು ಕಿಳಿಯಬಾರದು. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಸ್ವಭಾನದೀದಲೇ ಅನುಮಾಕಕ್ಕೀತಲೂ 
ಪ್ರಬಲವಾದುದು,. ಅನುಮಾನವು ಸಾಮಾನ್ಯಾಕಾರದಲ್ಲಿ ವಸ್ತುವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸು. 
ಪ್ರಜ ಹೊರತು ಆ ವಸ್ತುವಿನ ವಿಶೇಷ ವಿಷಯಗಳನ್ನು, ಎಂಡೆ ಆ ನಸ್ತುನಿನ 
ಕೊಸ ಕೇಖೋಪರೇಖೆ ಮುಂತಾದುವುಗಳನ್ನೂ ಮತ್ತು. ಕಲವು ಸಂದರ್ಭ! 
















ಸಾವೇ ಪ್ರತ್ಯ ಶ್ಲನಿರೋಧವನ್ನು ಹೋದಿ ದುರ್ಬಲವಾಗಿರುವಾ 





| ಸನ್ನು ಸ್‌ ಕ ಕ ಸಸ 
; ನ್ನು ವಿರೋಧಿಸುವುದು ಹೇಗೆ? ಇದನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ ನಹ್ಜಿ ಯು ಶೀತನಾ£ 





ಹೇಳಿವ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ನಿರೋಧನನ್ನು ಹೇಳು 








pe atv: 


| ವಹಾರಿಕವಾದುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು. /. ಮೊದಲು ಸತ್ಯತ್ವದಲ್ಲಿ ಪಾರೆ 

-  ಮಾರ್ಥಿಕ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಎಂಬೀ ಮೊದಲಾದ ವಿಭಾಗ ಮಾಡುವುದೇ ಉಚಿತವಲ್ಲ, 
) ಸತ್ಯವಾದ ದ ಸರಮಾರ್ಥಸರ್ತ ಆಗಿರುವುದು... ಅದಲ್ಲದುದು ಅಸತ್‌ ಆಗ; 
್ಗ ವುದು. ಸ ವಾಡ ವಸ್ತು ಎಂದರೆ ಕಾಲ ಡೇಶಗಳಲ್ಲಿರುವುದು ಎಂದರ್ಥ, ವಸ್ತು 
pi ಸತ್ಸವಾಗಲು ನಿತ್ಯವಾಗಬೇಕಾಡುದಲ್ಲ. ಕಾಲದೇಶಗಳಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತು 'ಯಾವುಜೋ 
ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ದೇಶದಲ್ಲಿ ಇದ್ದರೆ ಸಾಕು. ಅದು ಅಸತ್‌ ಎನ್ನಿಸ 
ಲಾರದು. ಅಸತ್‌ ಎಂದರೆ ಕಾಲತ್ರ ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲದಿರುವ ವಸ್ತು, ಪ್ರಪಂಚವು 
ಅಫಿತ್ಯವಾಗಬಹುದು. ಅದು ಕಾಲಜೇಶದಲ್ಲಿರುವುದಾಗಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಜು 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದು. ಆದಕಾರಣ ಅದನ್ನು ಸತ್ಯ ಎಂದು ತಿಳಿಯ 


ಬೇಕು. 


ನ ಪ್ರಪಂಚವು. ಅರ್ಥಕ್ರಿಯೆಯನ್ನುಂಟುನಾಡುವುದು. . ಇದರಿಂದಲೂ ಅದು 
ಸತ್ಯ ಎಂದು. ಿರ್ಣಾಯವಾಗುವುದು, ಸ್ವಸ್ನ ಮತ್ತು ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾ 
ಕಾರಿಗಳಾಗಿ ತೋರಿಬರುವ ವಸ್ತು; ಗಳದ್ದ ೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ಪ್ರ ಪ ಸ ಸಂಚನ್ರ. ಅರ್ಥಕ್ರಿ ನಯಾ 
ಚಾ? ಸತ್ಯವಲ್ಲದೆ ಹೋಗಲಿ 'ಎಂಬ. ಅತಸಿ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. 
i) ಯಾಕಾರಿಯಾದ ವಸ್ತು ಯಾವಾಗಲೂ ಸತ್ಯವಾದುದು. ಸ್ಪಷ್ಟ ದಲ್ಲಿ ಕಂಡು 

ಬಹಿನ ಸ್ರೀಸಂಭೋಗೆ ಫೊಡಲಾಡುವುಗಳಿಂದ ಧುತುವಿಸರ್ಜನ ಮುಂತಾದ ಕ್ರಿಯೆ 
ಗಳುಂಟಾಗು ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಸ್ವಪ್ನ ದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದ ಸ್ರಿ ಸ್ತ್ರೀಸಂಭೋಗ 
ಸ್ನ ಸ್ವಪ್ನಾ ವಸ್ಥೆ ಯಕ್ಲಿ ಸಾ ಶೈವಾದುವುಗಳೆನ್ನಾಗಿ ತಂಯಬೇಕು- 
ಗಳಿಗೆ ವೌಮಸಕೆಯೇ ಸ] ಸ್ವಾ. ಸ ವಸ್ತುವ ವನ್ನು ಬಾಹ್ಯ 
ವ ದು ತಿಳಿಯುವುದು ಮೂತ್ರ ಸತ್ಯ “ಸ್ವಾಪ್ಮ ಸ್ತು ಸ್ವಪ್ನದ ತೆ 













ಗ್ಗ ದಲ್ಲಿ ತೋರುವ RA ಇ ಕಂಪ - 
ನ ಗಳಿಗೆ ಕಾರಣನಾದ ರಜ್ಜುಸ ಸನಕ ನವು ಹರ! ಈ 
2 ದುದು 





` ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ರ ಹ ಸಂದ ಅತಿರಿಕ್ಷವಾದ ಸತ ಗತ ತ್ರನ್ನು ಒಬ್ಬ ದ ಬಳಿಕ ಅದ್ಜೈತವು 










ಕೊಳ್ಳೋಣ. ಈ ಭ್ರ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ರಜತವು `ಕಂಡುಬರ। 

ದಲ್ಲಿಯೇ ಸತ್ಯವಾದ ರಜತದ ಅನುಭವ ಇರಬೇಕು ; [ರ ವರಿ 
ಶುಕ್ತಿ ಎಂಬ ಸತ್ಯವಾದ ವಸ್ತುನಿನಲ್ಲಿ ರಜತದ ಸಾದೃಶ್ಯ ಇರಬೇಕು. ಒಟ್ಟ ಆರೊ 
ನಿತವಾಗುವ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಸದ ಶವಾದ ಪೂರ್ನಪಸ್ಸ ಮತ್ತು ಅಕೋ 
ಅಧಿಷ್ಕಾ ಫವಾದ ಫುಕೋವ್ಯ ತ್ತಿ Me ವಸ್ತು ಇವೆರಡೂ ಇಲ್ಲಜಿ ಇರ 
ಭ್ರಾಂತಿಯೇ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ ಇವೂ ಸತ್ಯ ವಾಡ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲ; ಇವುಗಳ ಸಂಸ್ಕಾರ 
ಒಂದಿದ್ದರೆ ಸಾಕು ಅದು ಭಾ ್ರಾಂತಿಯಸ್ನುಂಟುಮಾಸುವುನು ಎಂದು Re 
ಸಂಸ್ಥಾ ರಕ್ಳಾದರೂ ಸತ್ಯ ವಾದ ವಸ್ತು ಸೈನಿನ ಅನುಭವವೇ ಕಾರಣ ಎಂಡು ಒಪ್ಪ 
2 ಸತ್ಯವಾದ ವು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅನುಭವ ಇಲ್ಲ. ಅನುಭವ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಸಂಸ್ಕಾರ ಹುಲಿ ವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಸ ಸತ್ಯವಸ್ತು ಗಳೆ. ಅನುಭವವೇ. ಭ್ಯಾಂತಿಗೆ 
ಮೂಲಕಾರಣ, "ಜಗತ್ತು ಭ್ರಾ ೦ತಿಕಲ್ಲಿ ಲ್ಲಿತವಾಗಬೇಕಾಡಕೆ ಸತ್ಯವಾದ ; ಜಗತಿ ತಿನ ಅನು, 
ಭನ ಮತ್ತು ಜಗತ್ತೆಂಬ ಭ್ರಾಂಿಗೆ ಷಾ ನವಾದ ವಸ್ತು ಇವೆರಡೂ ಸತ್ಯವಾಗಿರ 
ಬೇಕು. ಇ ಅಧಿಷ್ಮಾ ನನಾದ ವಸ್ತು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಸೆದ್ಯಕವಾಗಿರಬೇಕು. ಹೀಗೆ 
ಜಗತ್ತಿಗೆ ಸದ್ಯ ಶವಾದ ಪಸು ಬ್ರ ಜಗತ್ತೇ. ಆಗುವುದು, ಸ್ರ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವದ 
ಅನುಭವಕ್ಕೆ ನಿತಯ ಸತ್ಯವಾದ ಜಗತ್ತು ಮತ್ತು ಜಗದಾರೋಸಕ್ಕೆ ಅಧಿಸ್ಕಾ ನ 
ನಾದ ಸತ್ಯವಾದ ಜಗತ್ತು, ಇವೆರಡೂ ಇಲ್ಲದಿರಲು 'ಜಗದ್ದಾ ತ ಅನಕಾಶ 
ನಿರುವುದಿಲ್ಲ, ಜಗದ್ಭಾ ತಿ ಉಂಟೆಂದು ಹಟಮಾಡಿದರೆ. ಸತ್ಯವಾದ ಜಗತ್ತುಗಳೆರ ` 
ಡನ್ನೂ ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಹೀಗೆ: ಅನುಭವಸಿದ್ಧ ವಾದ ಜಗತ್ತನ್ನು ಮಿಥ್ಯಾ ತು 
ಕೇಳುವುದಕ್ಕೂ ಸ್ಕರ ಸತ್ಯವಾದ ಜಗದ್ದ ಹುವನ್ನು ಒಪಿ ಗ ಈ 


















ಕೇಳುವ ಆರ್ಥ ಬ್ರಹ್ಮನು ಅದ್ವಿತೀಯನೆಂದು ಹೇಳುವರು ಸಾತ 
ಹೋಗುವುದು. Bi 






ಡೆ ಜಗದ್ಭಾಂತಿಗೆ ಆತ್ಮನೇ ಅಧಿಷ್ಠಾನ ಎಂದು ಅ 
ಆ 'ಜಗದಾರೋಪಕ್ಕೆ ' ಅಿಷ್ಠಾನನಾಗಲಾರ . 




















ಕಟು] 





೫ ಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮ ನಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾಗಿದ್ದ ಲ್ಲಿ ಅದು ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿ 
 ತೋರಬೇಕಾಗಿದ್ದಿತು. ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಆಕೋಪಿತವಾದ ಜತೆ ಶುಕ್ತಿಯಿಂದ 
ಭಿನ್ನವಾಗಿ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದರಂತೆಯೇ, ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತು ಆಕೋಪಿತ 
ಮಾಗದ್ದಕೆ. ಆದು ಬ್ರಹ್ಮ ನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ತೋರುತ್ತ. ಕಲ್ಲ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಅದು 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿಯೇ ತೋರುವುದು, ಬ್ರಹ್ಮ ನು ನಿತ್ಯ, ಸ್ಪ ಸ್ವ ಯಂಜ್ಯೋತಿ 


ಮತ್ತು ಅಖಂಡ. ಜಗತ್ತಾ! ದರೋ ಅನಿತ್ಯ, ಮತ್ತು ಭಿನ್ನ. ಆದುದರಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ" ಜಗತಿ ತ್ರಿನ ಆರೋನವುಂಟಾಗಲು ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ. 

in (3) ಭೇದ ಸಾಧನ 

ಭೇದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಅಭೇದನೇ ಸತ್ಯ ಎಂದು 


ಹೇಳುವ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿಯೂ ಭೇದವನ್ನು. ಅಂಗೀಕರಿಸುವ ಅವಶ್ಯಕತೆಯುಂಟು- 

ಅಭೇದ ಎಂದರೆ ಭೇಪನಲ್ಲದುದು ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಇದಕ್ಕೆ ಭೇದದಿಂದ ಭಿನ್ನ 
\ ವಾಡುದು ಎಂದು. ಸರ್ಯನಸಾನದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ದಿ ಸುವ ಅರ್ಥ, ಅಚ್ಛೇ ದವು ಹೇಗೆ ಸತ್ಯ 
ದುಜೋ. ಹಾಗೆ, ಅದು. ಭೇದದಿಂದ ಭಿನ್ನ ವಾದುದು ಎಂಬುದೂ ಸತ್ಯ. ಅಭೇದ 
| ದವು ಸತ್ಯವಲ್ಲದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಲ್ರಿ 'ಲಚ್ಛೇಡವೂ ಭೇದವೂ ನ ಆಗುವುವು. 
ಭೇ ಸನ ಮಿಥ್ಯಾ ಆದಂತೆ ಅಭೇದವೂ ಮಿಥ್ಯಾ ಆಗುವುದು. 











Ses ಸ್ಲುವನ್ನು ಇತರ ನಸ್ರು ಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನವನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯುವೆವು. 
ಹ ವಸು ನಿ ವಿನಂತೆಯೇ : ಇತರ ವಸ್ತುಗಳು ಭೇದಗ್ರಹ ಹಣ ಕಾಲ 
ಸ ತವಾಗರೇಕಾದದಿ. ಸಾಕ್ಷೀ ಯು ಜ್‌ ಸ್ವ ಕಸೆ 





೬೬ 


ನುಹಮೆಯೀದ ಭೇದವು. ವಸ್ತುವಿನ ಸರ್ಯಾಯನದಜಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ವಿಶೇಷ 
ಎಂಬುದು ವಸ್ತು ಸ್ಕಿ ಯಲ್ಲಿ. ಆಭೇಡನಿರುನ ಕಣಿ ಭೇದವ್ಯಪಹಾರವನ್ನು ಟು 
ಮಾಡುವುದು. "ನನ್ನ ಸ್ವರೂಪ. ಎಂಬಲ್ಲಿ "ನಾನು? ಎಂಬುದು ಧರಿ. 
( ಸ್ವರೂಪ ಇಂ ಧರ್ಮದಾತೆ ಕಂಡುಬಂದರೂ “ನಾನು? ಎಂಬುದರಿಂದ 
ಭಿನ್ನವಲ್ಲ. ಆಡರೂ " ನನ್ನ? ಎಂಬ ಸಷ್ಮೀ ವಿಭಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ "ನಾನು? 
ಎಂಬುದರ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಸ್ವರೂಪವು ಹೊಂದ್ಮಿ "ನಾನು? ಎಂಬುದರಿಂದ ಭಿನ್ನ. 
ನಾಗಿರುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ: ವ್ಯನಿಷ್ಟ ತವಾಗಿರುವುದು. ಈ ನೃವಹಾರದಲ್ಲಿ ನ 
ಭೇದವು ಸತ್ಯವಾದುದಲ್ಲ. ಆದರೂ ಇದು " ನಾನು' ಎಂಬ ವಸು ್ರನಿನಲ್ಲಿರುನ 
ನಿಶೇಷವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುವುದು. ಇದರಂತೆಯೇ, ಘಟದ ಭೇದ ಎಂಬುದು ಘಟದ 
ಸ್ಯ ರೂಸವಾದರೂ, ಘಟದ ಸ ಸ್ವರೂಪವು ಘಟದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿರುವಂತೆ ವಹೃ: ತ್ರ 
ನಾಗಿದ್ದರೂ, ಹೇಗೆ ಅದು ಫಹಿದಿಂಡ ಅಭಿನ್ನ ವಾದುಜೋ ಹ ಫೀ 
ಫಟದಿಂದ ಅಭಿನ್ನ ವಾದುದು. 





ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ನೊದಲಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಭೇದದಿಂದ ಅಭಿನ್ನ ವಾಡ ನಸ್ತುವನ್ನು ಸ 
ಹಿಸುವುವು. ಈ ಸಂದರ್ಭಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಸ್ತು ಇತರ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನ 
Me ಎಂಬಲ್ಲಿ ಇತರ ವಸ್ತುಗಳ ಜ್ಞಾ ್ಲಾನವು ”ಸಾಕ್ಷಿಯಿಂದುಂಟಾಗುವುನೆಂದು 
ಹಂಡೆಯೇ ಸೂಚಿಸಿದೆ. ಸಾಕ್ಷಿಯು ಪ್ರಸಂಚದ ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳನ್ನೂ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ನಾಗಿ ತಿಳಿಯುವುದಲ್ಲೆ ಸುಖ ದುಃಖ ನೊಡಲಾದ ಅಂತ ವಸ್ತು! ಗಳ ವಿಷಯ. 


ದಲ್ಲಿಯೂ ಕಾಲಾಕಾಶಗಳೆಂಬ ಬಾಹ್ಯವಸ್ತು ಗಳ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರುವುದು. 






















(೩) ಪ್ರ ಪ್ರಮೇಯನಿಭಾಗ 
ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ದ ವಾದುದು ಪ್ರಮೇಯ ಇದು ಸಾ ಮತ್ತು ಅಃ ಃ 








ದಕ್ಕ ಮತ್ತೊ! ಏ ನು ಅಥಮನಾಗಂವುದಕ್ಕೂ ಅನನವನ ಕರ್ಮವೇ ಕಾರಣ ಎಂದು 
.  ಹೇಳಿಕರೂ ಪರ್ಯನಸಾನದಲ್ಲಿ ಅವನವನು ಭಿನ್ನಭಿನ್ನ: ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಲು 
ಅನನನನ ಸ್ವರೂಪವೇ ಕಾರಣ ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಸ್ವ ಸ ರೊಪಭೇದ. ಇಲ್ಲದಿದ್ದಲ್ಲಿ 
ಕರ್ಮಭೇದನ್ನಲ್ಲ- ಕರ್ಮಭೇದ ಇಲ್ಲದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಅನುಭವಪೈ ಚಿತ್ರ ಕ್ರೈ ಅವಕಾಶಸ್ಥ್ಳ 
. ಅಡಕಿ ಅನುಭವ ವೈಚಿತ್ರ್ಯವು ಅನುಭವಸಿದ್ಧ ವಾದುದು, ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ 
ಸ್ಫಶೂನಭೇಣವು: ಅನುಭವದ ವಾದುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಈ ಭೇದವು 
ಮುಕ್ತಿ ಕ್ರೈ ಯಲ್ಲಿರುವುದಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ ಅದು ಸ್ವ ರೂಪಭೇದ ಎನ್ನುವುದು ಅರ್ಥಹೀನ 
ವಾಗುವುದು, ಆದುದರಿಂದ ಮುಕ್ತಿ ಯಕ್ಲಿಯೂ ಸ್ವ ರೂಸಭೇದ BS ಎಂದಕೆ, 
ತರತಮಭಾನ ಇರುವುದು ಬ! ಬಾಕ! ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರ ದಿಂದ ಚ 
ಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಮುಕ್ತರು, ಅಸೂಯೆ ಜು ಜೋಷಗಳನ್ನು, 
ರಾಗುವರು ಎಂಬ  ಶಂಕೆಗೆ. `ಅಿನಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನಿಗೂ Be 
id ಅಧಿಕರಾದನರು ಗುರುಗಳು. ಜೀನಸು ಮಿ ಯನ್ನು ಸಸ 
ದಕ್ಕ ನು ಮುಕ್ತಿ ನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವುದಕ್ಕೂ ಈ ಗುರುಗಳೆ ಪ್ರ ತ್ರ ಸಾಡವೂ ಕಾರಣ. 
ಸಕಾ ನನ್ನು: ಮಾಡಿದ ನುತ್ತು ಮಾಡುತ್ತಿರುವ ಸೆರುಗಳ ಆಧಿಕೃವು 
) ದಿದ ಮತ್ತು ಹೊಂದುತ್ತಿ ಕುಡ ಜೀವನಿಗೆ ಆಸ ಸಡ್ಯವಲ್ಲ. 
ವಾದುದು, `ಾಗದ್ವೆ (ಷಗಳಂದ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸತ. 


1೫ ದ ಅರ್ಹರು. ಈ ಮುಕ್ತರು ಅವರವರ ಯೋಗ್ಯತಾನುಸಾರ, 





ವ 





Dl ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಸಂಭಾವಿತೆವಾದುದ್ದ. ; 
AON 
& x ಸ ಸ್ರಮಾಣದಿಂದ. ಲಕ್ಷ್ಮಿಯು ನಿತ್ಯಮುಕ್ತಳಾದ ಚೇತನಳೆಂದೂ, 


ನರು ಜಿ ಖುಷಿ ಪಿತ್ಯ್ಯ ಚಕರ ಮನುಷ್ಯ ಎಂದು ಐದು ವಿಧವೆಂದೂ, 
ನೇ ಜನತ: ಮನೆಂದೂ : ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು... ಅಮುಕ್ತರು 
Ai 













A ಪ್ರಭೇದಕ್ಕೆ ಸ 
ನಿದ ನಾಗಡಸುದು. ಗ 


`` ಫೆರಾಣಗಳು ನಿತ್ಯವಾದರೂ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಕಲ್ಪದ ್ಲಿಯೂ ತ 
 ಉಂಬಾಗುವುದು. ' ಆಕಾಶದ ನಿಕಾರವು ಘಟಿಕಾಶ್ಮ 





ರಾಗಿ! ಸರ ಇಂತಹವರಿಗೆ: ರಾಗಣೆ €ಷಗಳೆಂಬ ಜೋಷಗಳ ಸಂಬಂಧವು, 







ಅರ್ಥ, ನ್ನು: ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಹೇಳುವು 


೮೬೯ 














ಸ್ವರೊಸದಿಂದ ನಿತ್ಯ. ಇವುಗಳ ನಿಕಾರವು' ಅನಿತ್ಯ, ಸ್ರಮೇಯದ್ಯಸ್ಟಿ ಯಿಂದ 


ಎ 
ನೊದಲಾದುದು. ಕ್ಷಣ, ಲನ ಮೊದಲಾದುವು ಕಾಲದ ವಿಕಾರ, ಪ್ರಾಸಂಚಿಕ 


ನಸ್ತುಗಳು ಪ್ರಕೃತಿಯ ವಿಕಾರಗಳು. ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಮಹತ್ತ ತ್ರ 
ಅಹಂಕಾರತತ್ತ ವೆ "ಬುಡಿ, ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು ಇತ್ತು ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳು ಸಸಿ 
ತನ್ಮಾತ್ರಗಳು ಸ ಸಂಜಭೂತಗಳು ಹುಟ್ಟು ಸ್ಪವುವು. ಇವೆಲ್ಲವೂ ಅನಿತ್ಯ. ಇವು 
ಸರಸ, ಸ ಸಂಬಂಧ ಉ್ಳುವಲ್ಲ. ಈ ಅರ್ಥವಲ್ಲ ಇವು ಅಸಂಸ್ಕಷ್ಯನೆನ್ನಿಸುವುವು. 
ಇನ ಗಳಿಂದ ಉತ್ಪನ ಸ್ನವಾಗುವ ಕಾರ್ಯಪ್ರ ್ರಸಂಚನಿತು ಸಂಸ್ಕ ಷ್ದ ಸ ಸುನದು. 


ಆಕಾಶ 


ಕೆಲನರು "ಇಲ್ಲಿ ಪಕ್ಷಿಯು ಹಾರುವುದು” ಎಂಬ ಕಣ್ಣಿನ ವ್ಯಾಪಾರದ ; ೫ 
ಅನಂತರ ಆಕಾಶದ ಜ್ಞಾ ಸ್ಲನವು ಹುಟ್ಟು ವುದರಿಂದ ಆಕಾಶವು ಕಣ್ಣಿ! ಗೆ ಕಾಣುವುದು 
ಎಂದು ತಿಳಿಯುವರು, ಇದು ತಪ್ಪು. ಣ್ಣ ಗೆ ಯಾವಾಗಲೂ ರೊಪ ಉಳ್ಳ ಪದಾರ್ಥ 
ಕಾಣುವುದೇ ಹೊರತು ರೂಪ ಇಲ್ಲಿರುನಲ್ಲ. ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ರೂಪವಿಲ್ಲ, ಲೆದುದರಿಂದ 
ಆಕಾಶವು ಕಣ್ಣಿ ಗೆ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. "ಇಲ್ಲಿ ಸಕ್ಷಿಯು oe ನಿಂಬಲ್ಲಿ ಕಂಡು 
ಬರುನ ಆಕಾಶದ ಜ್ಞಾನವು ಸಾಕ್ಷಿಪ್ರ ಮಾಣದಿಂಡೆ ಹುಟ್ಟಿದುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು. ಘಟವಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನನ್ನೂ ಇತರ ಸುತಾನಸಾರವಾಗಿ ಯಸ 
ಹರಣವನ್ನಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬಹುದು. | 
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ಸ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು "ಇಲ್ಲಿ ಪಕ್ಷೀ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ “ಇಲ್ಲಿ ಎಂಬುದು ಆಕಾಶ. 
ನನ್ನು. ತಿಳಿಸುವುದಿಲ್ಲ ; "ಇಲ್ಲ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಬೆಳೆಕು. ಎಂದು ಅರ್ಥ ಮದ್ಯ 

ಇದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. "ಒಂದು ನೇಳಿ ಈ ಅರ್ಥನೇ ಸರಿಯೆಂದು ಒಬ್ಬದರೂ "ಇಲ್ಲಿ 
ಬೆಳಕು? ಎಂಬ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ "ಇಲ್ಲಿ: ಎಂಬ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ. ಪುನಃ ' 

ಬೇ 









ದು ಹೇಳಿಸಂತಾಗುವುದು. ಇದು ಅಯುಕ್ತ 






























೮೭೦ 
ಅನುಭವಸಿದ್ಧ ವಾದ ಅನೇಕ 'ವೃನಹಾರಗಳನ್ನು ಬಿಡಲು ಕಾರಣವಾಗುವುದು. 


ಬೆಳಕಿನ ತ ತ್ರ್ಯಣುಕವಿದೆ? ಎಂದೂ ವ್ಯನಹಾರಗಳು ಕಂಡುಬರುನುವು. ಈ ವ್ಯ ವ್‌ 
ಗಳಲ್ಲಿ. "ಇಲ್ಲಿ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಎಂಬ ಅರ್ಥವು ಸಂಗತ ವಾಗುವುದು ಅದೇ 
ಅರ್ಥವಾಡಕಿ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ” ಭಳಕಲ್ಲವೆಂದೂ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಬೆಳಕಿನ ಶ್ರ್ಯಣುಕವಿರುವು 
ದೆಂದೂ ಪರ್ಯವಸಿತವಾದ ಅರ್ಥವಾಗುವುದು. ಇದು ಅತ್ಯಂತ ಅಯುಕ್ತ. 
ಅಲ್ಲಡೆ, "ಇಲ್ಲಿ ಬೆಳಕಿಲ್ಲ? ಮತ್ತು "ಇಲ್ಲಿ ಬೆಳಕಿನ ತ ತ್ರ್ಯಣುಕನಿದೆ' ಎಂಬಲ್ಲಿ (ಇಲ್ಲ 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ '(ಳಕಿನಲ್ಲಿ' ಎಂಬ ಅರ್ಥ ಎಂದು ಬಗ್ದೆ ದರೂ, ಅದು ಕಣ್ಣಿಗೆ 'ಕಾಣುನ 
ಬೆಳಕಲ್ಲ Re ಹೇಳಬೇಕು. ಹಾಗಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಕಣ್ಣಿ ಗೆ ಕಾಣುವ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಕಣ್ಣಿಗೆ 
ಕಾಣುವ ಬೆಳಕು ಇಲ್ಲವೆಂದೂ, ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣುವ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣುನ 
ಬೆಳಕಿನ ತ್ರ ತ್ರ್ಯೃಣುಕ 'ಇರುವುದೆಂದೂ "ಔೇಳಿದಂತಾಗುವುದು. ಇದು. ಸ್ವ ವ್ಯಾ ಹತ, 
"ಇಲ್ಲಿ? ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅರ್ಥವಾಗುವ ಬೆಳಕು ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣುವುದಲ್ಲ. ಅದು ಮತ ಂದು 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುವುದು. ಅಂತು. ಇಲ್ಲಿ ಬೆಳಕಿಲ್ಲ ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ 
ಮತ್ತೊ ಂಡುಪ್ರ ಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧ ವಾದ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಕಣ್ಣಿ ಗೆ ಕಾಣುವ ಬೆಳಕಿಲ್ಲ 
ಎ a “ಇಲ್ಲಿ ಬೆಳಿ ತ್ರ ಸಣುಕನಿದೆ? ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊ ಂದು 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ರಜ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಸಣ್ನ ಕಾಣುವ ಬೆಳಕಿನ ತ್ರ್ಯಣುಕವಿರೆ. 
ಎಂದು. ಅರ್ಥ. ಹೀಗೆ ಬೆಳಕಿರುವುದು ಇಲ್ಲದಿರುವುದು ಒಂದೇ ಪ್ರಮಾಣದ 
ನಿಷಯಗಳಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಸ್ವವ್ಯಾ ಹತಿದೋಷವಿರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು “ಹೇಳುವು 
ದಕ್ಕೆ ಪರ್ಯವಾಸನದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ನಿಷಯಗಳಾದ ವಸ್ತು ಗಳು ಭಿನ್ನ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧ. ವಾಗಬಹುದು ಎಂಬ ನೆಯನುನನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ದೊತಾಯಿತು. 
ದಕ್ಕೆ" ಲ್ಲಿ ಪಕ್ಷೀ ಮುಂತಾದ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಇತ್ಲಿ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
ರ್ಥವಾ ಸ ಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ದ ವಾಗುವುಜಿಂದ್ಕೂ ಕ್ಷಿ 
ದ ಪ್ರಶ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಸಿದ್ಧ ನಾಮುಜಿಂದೂ ಒಪ್ಪುವುದರ್ಲಿ 
ek ಈ ಒಬ್ಬಿತನೇ ಪ್ರಶಂಚನ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ 
ಸೀ ಎಂತರ ಸಾಮ್ಯ ವಾಗಿ ಜನರು "ಈ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ 
ಡುವರೇ ಹೊರತು "ಈ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಪಕ್ಷೀ? ಎಂದಲ್ಲ. 
ಂಚಾನುಭನಕ್ಕೆ' ಅನುಗುಣವಾಗಿರಬೇಕು. 
ದೇಶದಲ್ಲಿ ಪಕ್ಷಿ? ಎಂಬ ಅರ್ಥವೇ ಸಾಧು 
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ಇಲ್ಲಿ ಬೆಳಕು ಎಂಬಂತೆಯೇ "ಇಲ್ಲಿ ಬೆಳಕಿಲ್ಲ ಎಂದೂ, ತರ್ಕಮತದಂತೆ "ಇಲ್ಲಿ ` 











೮೭೧ 


ಸಾಮಾನ್ಯ ಉಳ್ಳುದು ಮತ್ತು ಬಾಹ್ಯವಾದ ಶ್ರೋತ್ರೆ ತ್ರೇಂದ್ರಿಯ ಒಂದರಿಂದಲೇ 
ಸೃಹೀತವಗುವುದು. ಸಾಮಾನ್ಯ ಉಳ್ಳುದಾಗಿ ಮ ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿಯ 
ದಂದ ಗೃಹೀತವಾಗುವ ನಡಾಥ? ಗಳೆಲ್ಲವೂ ಗುಣ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ಹೀಗೆ ಶಬ್ದವು ಒಂದು ಗುಣ, ಕರೀತಿಯಾಗಿ ಶಬ್ದವು. ಗುಣ ಎಂದು 
ಸಿದ್ಧ ವಾಜೊಡನೆಯೆ! ಅದಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾದ ಒಂದು ದ್ರವ್ಯ ಇರಬೇಕೆಂದು 
ದ್ದೆ ವಾಗುವುದು. ಈ ದ್ರವ್ಯವು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾದ ಒಂಬತ್ತು ದ್ರವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವು 
ಕೆಂದು ನಿಚಾರನಾಡೋಣ. ಕಕ್ಕೆ ಭೂಮಿ Met ಆಗ್ನಿ ಮತ್ತು 
ಗಾಳಿ ಇವು ಅಶ್ರಯನಲ್ಲ. ಏಕೆಂದಕೆ, "ಈ ದ್ರವ್ಯಗಳು ಇರುವವರೆಗೂ ಅವುಗಳ 
ಗುಣವು ಪುದು, ಶಬ್ದವು ಹಾಗೆ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ನಾಜೊಡನೆಯೇ ನಾಶವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು. ಅಲ್ಲದೆ, ಶಬ್ದವು ಶ್ರೊ ್ರೀತ್ರೇಂದ್ರಿಯ 
ದಿಂದ ಸಂಬಂಧ ಡೊ ಗೃಹೀತವಾಗಬೇಕು. ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದೆ” ಗೃಹೀತ 
ವಾಗುವುದು ಎಂದು ಹೇಳುವುದು. ಯುಕ್ತವಲ್ಲ, ಅದು ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದು. 
ದಾದರೆ ಈ ಸಂಬಂಧವು ಎರಡು ವಿಧನಾಗಿ ಸಂಭನಿಸಬಹುದು. ಕ್ರಿ (ತ್ರೇಂದ್ರಿ 1 
ಯನು. ಶಬ್ದವಿರುವಲ್ಲಿ ಹೋದರೆ ಸಂಬಂಧವಾಗುವುದು, 1. ಇಬ್ಬನಿ | 
ಶ್ರೋತ್ರೆ (ಂದ್ರಿ )ಯವಿರುವಲ್ಲಿ ಬಂದರೆ ಸಂಬಂಧ ಉಂಟಾಗುವುದು, ಶೊ ತ್ರ (eo 
ದ್ರಿಷವು Le ಆದುದರಿಂದ ಅದು ಚಲನವಿಲ್ಲದ ಅರತ ೪. 
ಸೆಡಾರ್ಥ. ಆದುದರಿಂದ ಅದು ಶಬ್ದ ಇರುವಲ್ಲಿ ಹೋಗುವುದು ಎಂದು ಹೇಳುವುದು | 
ಅನುಚಿತ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಶಬ್ದ: ವೇ ಶೊ ್ರೀತ್ರ ಇರುವಲ್ಲಿಗೆ ಹೋಗುವುದು ಎಂದು 
ರು ಇದೂ ಯುಕ್ತ ಕ್ರವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಸದು ಗುಣ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅದು 
ನ್ನಆಶ್ರಯವಾದ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು. ಹೊರಗೆ ಹೋಗುವುದು ಎಂಬುದು 
ಸ್‌ ಒಂದು ಶಂಖವು ಧ್ವನಿಮಾಡಿದಾಗ ಶಂಖವೂ ಧ್ವನಿಯ! 
ಕೇಳುನನನೂ ಇರುವಲ್ಲಿಯೇ ಜತ, ಆದಕೆ ಶಬ್ದ ಮಾ ಕೇಳಿಬರುವು 
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೮೭೨ 


ರುವುದೆಂದೂ, ಇದು ಶಬ್ದ 
ನುಸ್ಕ ನಿಗೂ ಮಧ್ಯೆ ಯಾವುಜೋ ಒಂದು ದ್ರವ್ಯ ಇ! 

Me ಆಶ್ರ ವಾಡು ಎಂದ್ಯೂ ಶಂಖದಲ್ಲಿ ಉಂಟಾದ ಶಬ್ದವು ತನಗೆ 
ಆಶ್ರಯವಾದ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಅಲೆಗಳಂತೆ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಹುಟ್ಟ ಸಿ, ಈ ಶಬ್ದ! 5 ಅಲೆಯು 
ಕಿವಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಬಳಿಕ ಶಬ್ದ ಜ್ಞಾನವಾಗುವುದು ಜಾ ನರ್ಣಯನಾಡ 
ಸ್ಯ ಲ 





dn; ತೊ ತತ್ರಕ್ಕೂ ಶಂಖಕ್ಕೂ ಮಧ್ಯೆ ಇರುವ: ದ್ರವ್ಯವು ಯಾವುದು ಎಂದು 


ಟೆ ae ಇದು: ಅತ್ಮ ನಲ್ಲ. ನ್ಹ ನು ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿ ಯದಿಂದ ಗೃ ಹೀತ 


ನಲ್ಲ ಮತ್ತು ಅನನು ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಆತೆ ನ ಪ್ರ ತಕ್ಷಕ ವಿಷಯನಲ್ಲ. ಶಬ್ದ ನ್‌ 
'ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರ ಯದಿಂದ ಗೃ ಚತವಾಜವುದು. ಮತ್ತು ಮತ್ತೊ; ಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯನಿಂದ 
ಗ್ಗ ಗೃಹೀತವಾಗುವುದು. ಬಡದರ ಇದು ಆತ ನ ಗುಣ ಎಂಡು ಸೀಳುವುದು ಶಕ್ಯ 
ವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾದ ಶಬ್ದವು ಪ್ರತ್ಯ ೈ ಕ್ಲವಲ್ಲದ ಕಾಲ ಅಥವಾ ಮನಸ್ಸು ಇದರ | 
ಎಂದು ಹೇಳುವುದೂ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ ಚ ಕಾರಣದಿಂದ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಗ್‌ ಭೂಮಿ, 
ಉದಕ, ಅಗ್ನಿ, ಗಾಳಿ ದಿಕ್ಕು, ಕಾಲ, ಮನಸ್ಸು, ತ್ಸ ಇನೆಗಳಿ ಒಂದೂ 
'ಆಶ್ರೆಯನಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೆ ಆಶ್ರ ಬಡು ಈ ಎಂ ದ ್ರಶೈಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ 
ಒಂಬತ್ತ ತ್ರನೆಯ ದ್ರ ಪ್ರವೃಮಾಗಿರಲೇಕು. ಇದನ್ನು ಆಕಾಶ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದು. 
ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಆಕಾಶವು ಅನುಮಾನಸ್ರ ನಂಗ ಸಿದ್ದ ಸ್ಲವಾಗುವುದು » ಎಂದು. 


ida ಬ್‌ ಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ದ ಸ್ಮವಾಗುವುದು. 
: ಎಂಬುದರ ನಿರಾಕರಣ. 








ದ್ರವ್ಯ ಒಂದಿರಬೇಕು ಎಂಬ ಆವಶ್ಯ ಕತೆಯಿಂದ 
ಹ ನವಿಹೀನರಾದ ಹುಟ್ಟು ಕಿವುಡರಿಗೆ. 


ಶಿ ಸ ಲ್ಲಿ 
ಹೇಳುವ. ಪ ಪ್ರಠ (ಕ 


ನ 





“ಆಟ 


ಅದು ಅನುಮಾನಸ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ದಿ ಸುವುದು ಎಂದು. ಹೇಳುವುದು. ಅರಸ 


' ವಾಗುವುದು, ಮ 


ನರ್ಣರೂಸವಾದ ಶಬ್ದವು ಅನಾದಿನಿತ್ಯ ಮತ್ತು ನಿಕಾರಹೀನ, ಇದನ್ನು 
ಗುಣ: ಎಂದು ಕರಿಯುವುಸು ಸರಿಯಲ್ಲ; ಸಾಮಾನ್ಯ ಉಳ್ಳು ದಾಗಿ ' ಒಂದೇ. 
ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿ ಯದಿಂದ ಗೃಹೀತವಾಗುವುದು ಎಂಬುದು ಶ್ರ ವು ಗೂ ದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ತಾರ್ಕಿಕರು ಹೇಳುವುದೂ ಯುಕ್ತ ನಲ್ಲ. :ಪ್ರವ್ಯವೂ 
ಸಾಮಾನ್ಯಾಶ್ರ ಯವಾಗಿ ಒಂದೇ ಇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಗ್ರಾಹ್ಯನಾಗುನುದು ಎಂದು - 
ಹೇಳುವುದರಲ್ಲಿ ಬಾಧಕವೇನೂ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ನಾಗಿ ಆತ್ಮ ನು ಆತ್ಮತ್ವ ಎಂಬ ಸಾಮಾನ್ಯಕ್ಕೆ ಆಶ ಶ್ರಯನಾಗಿ ಮನಸ್‌ ಎಂಬ 
ಒಂದೇ ಇಂದ್ರಿ ತಟ್‌ ಗ್ಗೆ ಗೃಹೀತನಾಗುನನು. ಸ ಅನನು ದ ದ್ರವ್ಯ ರೂಸನೆಂದು 
ಸಿದ್ದ ವಾಗಿರುವುದು. ಇನ ಉದಾಹೆರಣದಿಂದ ಶಬ್ದರೂಸನಾದ ದ್ರ ವು 
ಬಾಹ್ಯವಾದ ಒಂದೇ ಇಂದ್ರಿ ಯದಿಂದ ಗ ಗೈಹೀತವಾಗುವುಡು ಬು ತಿಳಿಯುತ್ಪದ(್ಲಿ 
ಜಾಧಕವಿಲ್ಲ ರಾ ನಿರವಯಥ ದ್ರ ವ್ಯ ವು ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿ' ಯ ಗೋಚಕನಲ್ಲ 
ಎಂದು. ತಿಳಿಯುವರು. ಇದು ತಪ್ಪು. A ದ್ರವ್ಯವು ಬಾಹ್ಯೇಂ 
ದ್ರಿಯ ಗೋಚರವಾಗುವುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದರಲ್ಲಿಯೂ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲ. 
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ನರ್ಣರೂಸವನಾದ ಶಬ ವನ್ನು ದ್ರವ್ಯ ನಿಂನೂ ಧ್ವನಿಕೂಪವಾದ ಶಬ್ದ ನನ್ನು" 
ಗುಣ ಎಂದೂ ತಿಳಿಯಬಹುದು. "ಗುಣವಾದ 'ಧ್ವನಿರೂಸವಾದ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯ 
ನಾಗಿಯಾದರೂ ಆಕಾಶ ಎಂಬ ದ ತ್ರವ್ಯವು. ಸಿದ್ಧಿ ಸಳ ಎಂದು" RN ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ಅಂತಹ ಶಬ್ದ! ಕೈ ಆಶ್ರಯನಾದ ದ್ರ 


ದು ತಾರ್ಕಿಕರು ಹೇಳುವುದು; ಸರಿಯಲ್ಲ. 'ಶಕರನಾ ವಾಃ 


|| pe ಕರ ಮತಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಭೂಮಿ 'ಮುಂತಾದುಡರೆ ರ 


ಭೂಮಿ ಮುಂತಾದ ದ್ರವ್ಯಗಳಿದ್ದರೂ ಶಹೋ 
ಾಗಿರುವುದು. ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು ಹೊಂದುವ 'ರೂಪನೆ 
ಕ ಸಪ ಮಿ 'ಮುಂತಾದುಕ್ಕೆ 


ತಾರ್ಕಿಕರ' 'ಮತಾನುಸಾರ 5 








೮೭೪ 


pe ಸಃ ips : ಶಂಖದಲ್ಲಿರುವ ಶಬ್ದವು ಶ್ರೊ (ತ್ರಕ್ಕೆ ಕೇಳುವ ಬಗೆ ಹೇಗೆಂದು ನಿಚಾರನಾಡ 
| ಬಹುದು, ಹೇಗೆ ನೇತ್ರವು ಎಸೆಯದ” ಸಮಾಸಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ಅದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸು 
ವುಜೋ, ಅದರಂತೆ, ಕ ತ್ರ ವೂ ಶಂಖದಲ್ಲಿ ಕಶೆ ಶಬ್ದ ಎಂಬ ವಿನಯದ 
| ಸಮಾಸಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ಇನ್ನು ಗ್ರ ಒಸುವುದು ಎಂದು ಉತ್ತ ರ. ಹೇಳಬಹುದ್ದು, 
ಕ್ಕ ತಾರ್ಕಿಕರು, "ಶ್ರೋತ್ರನು ಆಕಾಶರೂಸನಾದುದು ; ಚಲನಕ್ಕೆ ಅನರ್ಹವಾದ 
ಆಕಾಶವು ಪ್ರದೇಶದಿಂದ ಪ್ರ ಪ್ರದೇಶಕ್ಕೆ ಹೋಗುವುದು ಅಸಂಭಾನಿತ' ಎಂದು ಹೇಳು 
ನರು: ಇದು ತಪ್ಪು. ಚತ್ರ ಇನ್ನೂ ಯಾನ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೂ ಸಿದ್ಧ 
ವಾಗಿಲ್ಲ, ಆದುದರಿಂದ ಶ್ರೊ (ತ್ರವು ಆಕಾಶರೂಪ ಎಂದು ತಿಳಿಯಲು ಅವಕಾಶ ಶನಿಲ್ಲ' 
ಶ್ರೋತ್ರಪು: ಚನ್ನುಸ್ಸಿ ನ್‌ ವಿನಯದ ಪ್ರದೇಶಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ಅದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವು 
ದಾದರೆ, "ಶಬ್ದವು ಯಾವ ದಿಕ್ಕಿ ನಲ್ಲಿ ಆಯಿತು 9" ಎಂಬ ಸಂಶಯಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶ 
ಇಲ್ಲದೆ ಹೋಗುವುದು ; ಅವೆ, ಅಂತಹ ಸಂಶಯವು ಅನುಭವದಲ್ಲಿರುವುದು. 
ಎಂದು ಶಂಕಿಸುವುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ, ಶ್ರೊ ್ರೀತ್ರವು ವಿಷಯ ಇರುವಲ್ಲಿ ಹೋಗಿ 
ಅದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದಿಲ್ಲವಾದಕೆ, ಇಂತಹ ಕಡಿಮೇ ಶಬ್ದ ವಾಯಿತೆಂದು ಕೆಲವು ವೇಳೆ. 
ನಿಶ್ಚಯ. ಹುಟ್ಟುವುದಕ್ಕೆ ಅನಕಾಶವಿಲ್ಲದಿರಬೇಕಾಗಿದ್ದಿ ತು. ಇಂತಹ ಫಿಶ್ಚಯವು 
ಕೂ ತ್ರವು ot ಇರುವಲ್ಲಿ ಹೋಗಿ ಅದನ್ನು ಗ್ರ ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಎಂದು ೫೫1 
ಸೂ ಸಂಶಯಕ್ಕಿಂತ ನಿಶ್ಚಯ "ಜತ್ಪಾಗ ವಿಷಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿ 
ಕೊಡುವುದು, ಶ್ರೊ ತ್ರೆ Ws ದ್ರಿಯವು' ನಿಷಯ ಇರುವಲ್ಲಿ ಹೋಗುವುದೆಂದು ಒಬ್ಬಿ 
ಯ ದಿಕ್ಕಿನ ಸಂಶಯ ಹುಟ್ಟಲು ಕಾರಣಗಳು ಜೇರಿ ಎಂದು aN 
ಬ್ಲ ಇರುವ ಸ್ಥಳಕ್ಕೆ" ಹೋಗದಿರಲು ಕೇವಲ ತರಂಗಗಳಿಂದುಂಟಾದ 
ಬ ದ ಇಂತಹ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ಶಬ್ಧ ಉಂಟಾಯಿತೆಂದು ನಿಶ್ಚಯ ಮಾಡಲು 
ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ತ್ರೊ (ತ್ರದ ಯಧಿಂದ ಶಬ್ದಶ್ರವಣ ಮಾಡಿದಾಗಲೇ ಶಬ್ದ 
ಥಿ ತನಾಸೆವ್ರಡು ಅನುಭವದಲ್ಲಿರುವಾಗ್ರ ಶ್ರೋತ್ರನೇ 
ಹೋಗುವುದು ಎಂದು. ಹೇಳಿದರೆ ಭಕರ ತ ಇಲ್ಲ. 
ದೂರದಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಅದರ ವಾಸನೆ ಮಾತ್ರ ಫ್ರಾಣದಿಂದ 
ಂಬುನನ್ನು ಏನರಿಸುನಾಗ ಹೇಗೆ ಪುನ್ಪದ ಸೂಕ್ತ ನಯನ 
ಬಾಗಿ: ವಾಸನೆ ಬರುವುಡಿಂದು ಹೇಳುವೆವೋ 
ಆ ಅನಯವಗಳು ಹ 
ಸವ, ಟ್ಟ ಸ 























೮೭೫ 


ಅಥವಾ, ಶೆಬ್ಬವೆ ವಾಯುನಿನ ಗುಣನಾಗಬಹುದು.. ವಾಯುನಿನ 
ಮತ್ತೊ. ದು ಗುಣವಾದ. ಸ್ಪರ್ಶವು ತ್ನ ಶ್ವಗಿಂದ್ರಿ ಯದಿಂದ ಗೃಹೀತವಾದರೂ ಶಬ್ದವು ಕ 
ಗಃ ಹತವಾಗದಿರಬಹುದು. ನಾಯುನನಲ್ಲಿರುವ ಶಬ್ದ ಬು ಗುಣವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ 
$5 (ತ್ರವು ನಾಯುವೇ ಆಗಲೆಂದು ಶಂಕಿಸುವುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಮನಸ್ಸು. ಭೂತ 
ಗಳಲ್ಲಿ EEE ತಾನಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಮೂಲಕ ಭೂತಗಳ ಗುಣ 
ಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು. ಅದರಂತೆಯೇ ತ ್ರೀತ್ರವ್ರೂ ನಾಯುರೂಪವಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ 
ರ ಶಬ್ದವನ್ನು ಗ್ರ ಹಸಬಹುಡು, ಅಥವಾ, ಶಬ್ದವು ಅತ್ಮ ಸೈನ ಗುಣ 


, ವಾಗಬಹುದು. ಸುಖವೂ ಧರ್ಮವೂ ಆತ್ರ ಗುಣಗಳಾದರೂ, ಹೇಗೆ Fe ಮಾತ್ರ 


ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷದಿಂದ ಗೃಹೀತವಾಗಿ, ಧರ್ಮವು ಗೃ ದೀತನಾಗುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅದರಂತೆ ಆತ್ರ 

ಗುಣನಾದ ಶಬ್ಧ. ಮಾತ್ರ ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿ ಕ್ಸಿ ಭಕ ಅಥವಾ 

ಶಬ್ದವು ಕಾಲದೆ' ಗುಣನಾಗಬಹುದು. ಶಬ್ದವು ಪ್ರತ್ಯ ಶೈ ಕ್ರವಾಗುವುದು ; ಕಾಲವು 

ಶ್ಯ ಕ್ಷವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ; ಆದುದರಿಂದ ಶಬ್ದವು” ಸ ಗುಣವಲ್ಲ, ಎಂದು 
ತಾರ್ಕಿಕರು ಹೇಳುವಹಾಗಿಲ್ಲ. ವಾಯುವು ಪ್ರ ಸ್ರತ್ಯ ಕ್ಷನಲ್ಲದಿದ್ದರೂ, ಅದರ 
ಗುಣವಾದ ಸ ಸ್ಪರ್ಶವು ಪ್ರ ತ್ಯ ಕ್ಷನಾಡುಜೆಂದು ಅನರೇ ಒಪ್ಪಿ ರುನರು ಅಲ್ಲಜಿ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಸ್ಯ 
ಆಕಾಶ ಎಂಬ ದ್ರ ವ ವನ್ನು. ಆತ್ರ ಯ ಎಂದು ಹೇಳದೆ, A ಇರುವ ಎಂಟು ದ 

ಗಳಲ್ಲಿ ಇರೂ ಸ ದ ದ್ರವ್ಯ ಎಂದು. ಹೇಳುವುದರಲ್ಲಿ ಲಾಘವತರ್ಕ 
ಇರುವುದು. ಅಲ್ಲದೆ, ಆಕಾಶವು ಯಾವಾಗಲೂ ಪ್ರತ್ಯ  ಕ್ಲವಲ್ಲದೆ ಅನುಮಾನ: 

ಸ ಮಾಣದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುವುದಾದರೆ ಶಬ್ದ: ಕ್ಕೆ ಕ ky ಯ ಎಂದು ಹೇಳು 

ಪುಮ ಸರಿಯಲ್ಲ, ಹೀಗೆ ತರ್ಕನುತದಲ್ಲಿ ಅಸ ಅತಿಪ್ರ ಸಂಸೆಗಳಗೆ 'ಅನಕಾಶನಿರು 1 
ನು. ್ನ [| 











ಒಂದು ವೇಳೆ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಿ ಆಕಾಶವು ಅನುಮಾ: 
ಸ ಸುವುದು ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ, ಅಂತಹುದು ಭೂತಾಕಾಶ 






ವೈಶೀಷಿಕರು ಕಾಶ ಅನಕಾಶ ನ 


ನೂರ್ತವು ಸ್ರವಿನ 





೮೭೬ 


"ಆಕಾಶವು ಅತ್ಮನಿಂದ: ಹುಟ್ಟಿತು', (ಆತ್ಮನಃ ಆಕಾಶಃ ಸಂಭೂತಃ) ಎಂದು 
ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುವುದು. ಯಾನ ಅನಕಾಶಮಾತ್ರವಾದಲ್ಲಿ "ಅದು ಹುಟ್ಟಿ ತು? 
ವಧು ಹೇಳಲು. ಸಂಭವವಿಲ್ಲ... ಆಕಾಶವು ಹುಟ್ಟು ವುದಾದರೆ ಅದಕ್ಕೆ pie 
ಉಪಾದಾನಕಾರಣನಿರಬೇಕು. ಆತ್ಮನು. ಜಡವಾದ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಬಾ 
ಕಾರಣನಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಹಿಂಜಿಯೇ ಸ್ಪ ಷ್ಟ ಪಟ್ಟ ಡೆ.: ಅಲ್ಲದೆ ಉತ್ಪ ತ್ತಿ ಯುಳ್ಳ ವಸ್ತು 
ಅದು ಉತ, ತ್ರನ್ನ ವಾಗುವುದಕ್ಕಿ. ಂತ ತು ರು ಜ್‌ (ಅನಕಾಶವ್ರ 
ಹುಟು ವುದಕ್ಕಿ ೦ತ ಮೊದಲು ನ ಎಂದು. ಹೇಳುವುದು ಅಯುಕ್ತ, ಮೊದಲಿರ 
ಲಿಲ್ಲ ಬು ಹಿಪ್ಪು ವುದು ಸ್ಪ ಸ್ಪವ್ಯಾಹತ. ' ಒಂದು ವಸ್ತು ಇಲ್ಲ ಎನ್ನಲು ಮೊದಲೇ 
ಅದು ಎಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ 'ನಿಂಬುದನ್ನ ಸ್ಥ. ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡಿಸಬೇಕು. “ಇಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ” ಎಂದು ಉತ್ತರ 











ವ ಹೇಳುವುದಾದರೆ, “ಇಲ್ಲಿ? ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಅನಕಾಶ ಎಂದೇ. ಅರ್ಥವಾಯಿತು. ಹೀಗೆ 
ಸ ಅವಕಾಶದಲ್ಲಿ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ ಸ "ಇಲ್ಲಿ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ? ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥ 
ವಾಯಿತು. ಇಜೀ ಸ್ವವ್ಯಾಹತಿ. 


ಪ್ರಕೃತಿಯು ಆಕಾಶದ ಉಪಾದಾನಕಾರಣ ಎಂದು ಕೆಲವರು ತಿಳಿಯುವರು. 

ಸಾಂಖ್ಯ ವಸತ ಅವ್ಯಕ್ತವಾದ ಪ್ರ ಕೃತಿಯು ವ್ಯಕ್ತವಾಯಿತು ಎಂದು ಹೇಳುವುದರಲ್ಲಿ 

ತ ಅನೇಕ. ಪ ಕತೆಯು ನಿತ್ಯವಾಗಿದ್ದ | ರೂ ಸ್ನ ಸೃಷ್ಟಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಿಶೇಷ 

ವಾದ ಸರಾಧೀಕಕೆಯನ್ನು” -ಹೊಂದುವುದು; ಈ ಅಭ ಯದಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ 

‘ ಸ್ಯ ಹಸಿಯಾಯಿತು ಎನ್ನು ವುದು ಎಂದು ಅನರ ಸಿದ್ದಾಂತ. ಕೆ ಕಲ್ಪ ದಲ್ಲಿ ಹಂಗೆ 
ಹೇಳಿದ ಯುಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಅಕಾಶನನ್ನು” ನಿತ್ಯವಾದುದು ಎಂದು ಒಪ್ಪಿ 
- ಖು ೈ ಸರಾಧಿನವಿಶೇಷ ಉಂಟಾಗುವುದೇ ಸ್ಥ ಸೃಷ್ಟಿ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲ್‌ 


1 ಈಗ ಮೂರ್ತ ವಸು ಸ್ಹವಿನ ಅಭಾವವೇ ಆಕಾಶ ಎನ್ನು ವ ಎರಡನೆಯ ಅರ್ಥ 
ಮನಸ್ವಿ eh "ಆಕಾಶದ ತನನ್ನು ಇರ ಅಭಾನ 
ಉತ್ಪನ್ನ ವಾಯಿತು ಎಂದೂ ಪ್ರಲಯದಲ್ಲಿ 
ಸೃಷ್ಟಿಗಿಂತ' ಮೊದಲು ಮೂರ್ತನಸ್ತುವಿನ 
' ಹೇಳಿದರೂ, ತಥ ಮೂರ್ತವಸ್ತುವಿನ ಅಭಾವವು 











ಗ ಇದ್ದಿತೆಂಡೂ ಪ್ರಲಯದಲ್ಲಿ 
ಗು fa ps ನಹ 


ನ ಸವಿರುವುದು ಎಂದೇ ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. ಸ 


೮೭೬) 


ಹಾರುತ್ತಿರುವ ಪಕ್ಷಿಯು ಒಂದು' ಪ್ರಜೇಶದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದಾಗ ಅದು” ಮುಂದಿಕೆ 
ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದು. ಸಡಗ ಪ ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾಡಿದರೆ ಮೊದಲು ಹಾರುತ್ತಿದ್ದ: 
ಕಣದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲವೊ ಅಲ್ಲ ಎಂದು: ಹೇಳಬೇಕು. ಮೊದಲು 
ಹಾರುತ್ತ. ರುವ "ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾಡಿದಕ್ಕೆ “ಇಲ್ಲಿ? 
ಎಂದು `ಉತ್ತರ ಹೆ ಹೇಳಬೇಕು. ಅಂತ್ಕು ಇದಕ್ಕೆ " ಇಲ್ಲಿ? ತ ಈ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ 
ಹಾರುತ್ತಿರುವ ಪಕ್ಸಿ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಅರ್ಥವಾಗುವುದು. 'ಸಕ್ಸಿಯೇ 
ಮೂರ್ತವ ದ ನಸ್ತು. "ಇದು ಈ ನೀಶದಲ್ಲಿಲ್ಲ' ಎಂದು ಹೇಳಿದಾಗ. ಈ " ಇಲ್ಲ? 
ಎಂಬುದೇ ಆಕಾಶ. ಈ "ಪಕ್ಸಿ ಇಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಈ ಪ್ರಜೇಶದಲ್ಲಿ' ಎಂದು 
ಹೇಳಿದಾಗ, "ಈ ಪ್ರ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಸ್ಸ ಸೀ? ಎಂಬ ಮೂರ್ತೆವಸ್ತು ನಿನ ಆಭಾನರೂಪವಾದ 
ಆಕಾಶವು ಜಸ ಎಂದೇ ಜೇಳಿನೂಕಾಯಿತು. ಇದಕ. ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಮೂರ್ತ 
ನಸ್ತುನಿನ ಅಭಾವದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಪ್ರಜೀಶರೂಪವಾದ ಆಕಾಶವು ಮತ್ತೊಂ 
ರುಂಟು ಎಂದು. ಒಪ್ಪಿ ದಂತಾಯಿತು. 





ಅಲ್ಲದೆ ಆಕಾಶವು ಮೂರ್ತವಸ್ತುವಿನ ಅಭಾನರೂಪ ಎಂದು ಹುನುಕೇ 
ದುಸ್ಪಾ ಧ್ಯ. ಮೂರ್ತವಸು ಸ್ಹವಿನ ಅಭಾನ ಎಂದರೆ ಮೂರ್ತನಸ್ತು ಸ್ಹವಿನ ಪ್ರಾ ್ರಾಗಭಾವ:- 
ಅಥವಾ ಅದರ ಪ್ರಧ್ವ ಂಸಾಭಾವ ಅರ್ಥ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಾದಕ್ತಿ. ಮೂರ್ತ ವಸ್ತು: 
ನಿನಸ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಆತರ ಆಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲದೆ ' 'ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಸೃ ಸ್ಟಿಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿ ಸಜಾ ವಸ್ತುಗಳು ಸೃ ೃಷ್ಣ ವಾಗುವುವ್ರ' "ಇದರಿಂದ ಮೂರ್ತ ವಸ್ತು ಗಜ "ಫ್ರಾ 
ಭಾವವು ನಿವೃತಿ ತ್ತಿಡೊಂದುವುದು ಈ -ಪ್ರಾಗಭಾನನೇ ಆಕಾಶ ಎನ್ನಿ ಸಿದರೆ. ಸ್ಸ ಷ್ಟಿ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆಕಾಶವು ನಾಶಹೊಂದುವುದು ಅರ್ಥವಾಗುವುದು, ಇದರಂತೆಯೇ, 
ಮೂರ್ತನಸ್ತು ಗಳುಸ ೃಷ್ಟ ವಾದಾಗ, ಅವುಗಳ ಸ ಪ್ರಧ್ವಂಸಾಭಾನವೂ ನಷ್ಟನಾಗು ದು 
ಇದೂ ಸ ಸೃಷ್ಟಿ [ಯಾದ pies ಆಕಾಶ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಎನ್ನ 
ನಸ್ತು ನಿನ ಅಭಾವನನ್ನು ಸ ಎಂದು ಸರೆಯ 























ರೆ ಅರ್ಥವಾ ಸ್ತುಗಳ ನ 
; ಮೂತ। ಸ್ರ್ರನಿ ಜನ್‌ 
ಗದ. ಯು 


















೮೬ರ: 
ಮೂರ್ತನಸ್ತುವಿನ ಕೊಳನಾದುದು ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಗುವುದು. ಇದು ಅನು 
ಭವವಿರುದ್ಧ. ಅಥವಾ, ಮೂರ್ತನಸ್ತುವಿನ ಸಂಬಂಧ ಇಲ್ಲದಿರುವುದೇ ಆಕಾಶ 
ಪದಾರ್ಥ ನಿಂದು ತಿಳಿಯುವುದಾದರೆ. ಇಂತಹ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಈ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ ಎಂದು 
ಹೇಳಬೇಕಾದ ಅವಶ್ಯ: ಕತೆ ಇರುವುದರಿಂದ ಆ ಪ ಪ್ರಜೇಶವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ದಂತಾಯಿತು. 


ಈ ವಿಚಾರದಿಂದ ಆಕಾಶ ಎಂಬ ಪ್ರದೇಶವು ಯಾವಾಗಲೂ ಇರುವುದು 
ಎಂದು ಸಿದ್ಧ. ವಾಯಿತು. ಇದಕ್ಕೆ ಅವ್ಯಾಕೃ 9 ಎಂದು ಹೆಸರು. ಆತ್ಮನಿಂದ 
ಆಕಾಶ ಹುಟ್ಟಿತು ಎಂದು ಹೇಳುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅನ್ಯಾಕೃ ತಾಕಾಶ ಹುಟ್ಟಿತು 

ಅರ್ಥಸಾಡುವುದು. ಯುಕ್ತಿವಿರುದ್ಧ. ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಶ್ರುತಿಗೆ ಭೂತಾ 

ಹುಟ್ಟಿತು ಎಂದೂ ಅಥವಾ ಆಕಾಶಾಭಿನಾನಿ ಜೀವತೆಯು ಹುಟ್ಟಿತು 
ಎಂದೂ. ಅರ್ಥಮಾಡಬೇಕು. ಭೂತಸೃಸ್ಟಿ ಸಿಯನ್ನು ನಿವರಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಈ 
ಶ್ರುತಿಯು ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗುವುದರಿಂದ, ತ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಭೂತಾಕಾಶ ಎಂದು 
ಲ ಹೇಳುವೆ ಸೌಕರ್ಯ ಉಂಟು. 
ಆಕಾಶ ಮತ್ತು ಇದರ ಭಾಗಗಳು ಸಾಕ್ಷಿಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುವು. 
ದಿಂದ. ಭಿನ್ನ ವಾದುದಲ್ಲ. ಹುಟ್ಟು -ಂಥರಿಗೂ ಅವಕಾಶ ಜ್ಞಾನ 
ಸಿಸಿದ್ದ ಎನ್ನುವುದರಲ್ಲಿ'ಪ್ರ ಪ್ರಮಾಣ. 


ಕಾಲ, 


ಪುರುಷನ ಎಲ್ಲ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೂ 'ವಿಶ್ರುಂತಿಯನ್ನೆ 
ಆದಕ್ಕೆ ಸಿದ್ರಿತನಾದನನಿಗೆ ಕಾಲಜ್ಞಾನ ಇರುವುದೆಂದು ನಿದ್ರೆ 
ಅನಂತರ NS "ಇದುವರೆಗೂ ಸುಖವಾಗಿ ನಿದ್ರಿ N 
ಸನ ಪಡಿಸುವುದು. : ಸ್ಮೃತಿಯು ಹಿಂಜಿ ಅನಂತನ 
ತ್ರ ಗ ಅನುಭವವಿಲ್ಲದ ವಿಷಯದಲ್ಲಲ್ಲ. 





6೬ 
ಕಾಲವು ಅನುಮಾನಸ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು ಎಂದು ತಾರ್ಕಿಕರು 

ತಿಳಿಯುವರು. ಇದು ತಪ್ಪು, ಪುರುಷನು ವೃ್‌ಪ್ರಿಯ ಅನುಭವಉಳ್ಳಪನಾಗಿ 

ಅನುಭವಿಸಿದ ಅಥವಾ ಸ್ಮ ರಸಿಕೊಂಡ ಧರ್ಮಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಾ ಸೃಧರ್ಮವನ್ನು ಉತ 

ಸುವುಪರಿಂದಲೋ ಸ ರಿಸುವುದರಿಂದರೋ ವ್ಯಾಪ್ತಿಸ್ಕ ವತಿಯುಳ್ಳನನಾಗಿ: ವ್ಯಾಪ್ತ 

ವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅನುಸಂಧಾನ ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಅನುಮಾನ ಎಂದು 

ಹೆಸರು. ತೃ ತ ನಿಲ್ಲ ಜ್ಞಾನವೂ , ಕಂ ಅರ್ಥವನ್ನು 

ಗ್ರಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು ಯಾವಾಗಲೂ ಕಾಲಸಂಬಂಧ ಉಳ್ಳ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಗ್ರಹಿಸು, 

ಸ ಸ್ಮತಿಯು ಯಾವಾಗಲೂ "ಆಗ ಅದು ಒಳಿತು? ಎಂಬಿ ಸ 
ಉಳ್ಳುದಾಗಿರುವುದು. "ಆಗ? ಎಂಬುದು ಕಾಲನನ್ನೇ ಬೋಧಿಸುವುದು. ಅನುಭವವೂ: 

ಬಗೆಯೇ ಕಾಲ ಸಂಬವ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಗ್ರಹಿಸುವುದು. ಹೇಗೆಂದರೆ, 

ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿ ಯದಿಂದ " ಇಲ್ಲಿ ಫಟ ಇರುವುದು? ಎಂಬ ಸ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾದಾಗಲೇ ಈ 
ಪ್ರತ್ಯ ೃಕ್ಟವು ವರ್ತಮಾನ ಕಾಲದಲ್ಲಿರುವ ವಸು ್ಲುವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಎಂದು ಸ್ಪ ಷ್ಟ 

EN ಅನುಮಾನದಿಂದ. ಹುಟ್ಟಿ ಡ ಜ್ಞಾ ಖೈ ಸ "ಹೀಗಿದ್ದಿ ತು ಒಟ 
ಅಥವಾ " ಹೀಗಿರುವುದು? ಎಂಬ ಕೆ ಉಳ್ಳ ದು. ಈ ಆಕಾರಗಳು, 'ಕ್ರಮವಾಗಿ 
ಭೂತ, ವರ್ತಮಾನ, ಭವಿಷ್ಯ ತ್ಯಾ ಲಗಳನ್ನು "ಹಸುವು. ಈ ಎಸಯಗಳೆಲ್ಲ 
ಸರ್ವಾನುಭವಸಿದ್ಧ. ಇವನ್ನು ಅಸಲಾಸ ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ನೊದಲಾದುವುಗಳಿಂದ ನಸ್ತುವ್ರ ಗೃಹೀತವಾಗುನ' ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಕಾಲವೂ 
.ಸಾಕ್ಷಿಯಿಂದ ಗೃಹೀತವಾಗುವುದು. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಮೊದಲಾದುವು. 
ಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸು ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಕಾಲಜ್ಞಾನವೂ ಅವಶ್ಯಕವಾಗಿ ಆಗುವುದರಿಂದ 
ಈ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯೇ ಮೊದಲಾದ ಅಂಗಗಳುಳ್ಳ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಕಾಲ 
ಪಡು ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ತಪ್ಪು. ಸತಿ 


ಈ ವಿಚಾರಗಳೆಲ್ಲವೂ ಕಾಲವು ಸಾಕ್ಷಿ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಗೊ 
ಸ್ರಮೇಯವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುವುವು. ಕಾಲಾಕಾಶಗಳು ಸಾಸ್ಷಿಸಿದ್ದ 


. ಬಿಂಬುದು ಸಿದ್ಧ ನಾದಿ ಮ ಅವುಗಳ ಜ್ಞಾನನೇ ಸಾಕ್ಷೀ 


ಕ್ಕೆ ಸೂಚಕಥಾಗುವುದು ಇಗಿರಾಹೂಂಇ, 
೪) ತಾರ್ಕಿಕ ಮೊದಲಾದವರ ಪಡಾಜ್ಯ ॥ 


ಸತರರವು ದ್ರವ್ಯ, 
ಜಾ Ne 





ಲಲ 


ಆಶ್ರಯವಾದ ದ್ರವ್ಯದ ಸ್ವರೂಪ, ಗುಣಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು: ಆಶ್ರಯವಾದ ದ್ರಮ್ಯ 
ಇರುವವರೆಗೂ ಇರುವುವು; ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು: ದ್ರವ್ಯವಿರುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ನಾಶ 
ಹೊಂದುನುವು. ದ್ರವೃಕ್ಕೂ ಅಧಿರುನವಕೆಗೂ ಇರುವ ಗುಣಕ್ಕೂ ಅತ್ಯಂತ 
ಅಭೇದ. - ಪಟ ಇರುವವರೆಗೂ ಬಿಳುಪು ವರ್ಣವು ಪಟದಿಂದ ಅಭಿನ್ನ. ದ್ರವ್ಯಕ್ಕೂ 
ಅದಿದ್ದರೂ 'ನಾಶಹೊಂಡುವ ಗುಣಕ್ಕೂ ಭೇದಾಭೇದ ಇರುವುದು. ಮಾವಿನ 
ಹಣ್ಣು ಇದ್ದರೂ ಅದು ಸಕ್ವತೆಗೆ ಬಂದಾಗ ಅದರ ಶ್ಯಾಮನರ್ಣವು ನಷ್ಟವಾಗಿ ಅದರ 
ಬದಲು ಮತ್ತೊಂದು ವರ್ಣವು ಗೋಚರಿಸುವುದು. ಶ್ಯಾಮನರ್ಣವು ತಾನಿರುವ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಫಲದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿ. ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಮತ್ತು ಆ ನರ್ಣ 
ನಷ್ಟವಾದ ಅನಂತರವೂ ಫಲ ಇರುವುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೂ ಫಲಕ್ಕೂ ಭೇದಾಭೇದ 
ಇರುವುದೆಂದು. ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಗುಣಗಳಿಗೆ ಇರುವಂತೆಯೇ ಕ್ರಿಯೆ ಮತ್ತು 
ಕ್ರಿಯೆಉಳ್ಳ. ವಸ್ತುವಿಗೂ ಸಂದರ್ಭಾನುಸಾರ ಭೇಪಾಭೇಷ ಮತ್ತು ಅತ್ಯಂತಾಭೇದ 
ಇರುವುದು. ಪಟು ಚಲಿಸುವುದು ಮತ್ತು ಚಲನವು ನಿಲ್ಲುವುದು... ಈ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಸಟಚಲನಗೆಳಿಗೆ ಭೇದಾಭೇದ,. ಜೇತನನ ಕ್ರಿಯೆಯು ಜೇತನನಂತೆ ನಿತ್ಯ: 


ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಅಭೇದ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣತ್ವ ವೆಂಬ ಜಾತಿ 
ಇರುವುದ ಮತ್ತು ಅನನು ಕರ್ಮಹೀನನಾದರೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣತ್ವವು ನಷ್ಟವಾಗುವುದು. 

8 ಅವೆರಡಕ್ಕೆ ಚಭೇವಾಭೇದ. ಸಟಿನೆಂಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಸಟಿತ್ವ ಎಂಬ ಜಾತಿಯು ಆ ದ್ರವ್ಯ 
ಇರುನನರೆಗೂ ಇರುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಗೆ ಅತ್ಯಂತಾಭೇದ.. ವತಿಷ್ಟಕ್ಟೂ ವಿಶೇಷ್ಯದ 
Ns; ೇದಾಭೇದ ಅಥವಾ ಅತ್ಯಂತಾಭೇದ ಇರುವುದು. ದಂಡಉಳ್ಳ) ಡೇನ 
ದತ್ತ ಎಂಬಲ್ಲಿ ದೇವದತ್ತ ವಿಶೇಷ್ಯ, ಇವನಲ್ಲಿ ದಂಡ ಇರುವ ಕಾಲ ಮತ್ತು 

ಜ್ಞಾನಉಳ್ಳಿ ಜೀವ 


೪ 
ಅಂಶ 


ದು. ಅವುಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಢರಟತನಾದ ಅವಸ್ಥೆಯುಂಟು. 


ತಂತು ಪಟಗಳಿಗೆ ಭೇಪಾಭೇದ ಇರುವುದು. 


NE gL 
 ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಿಗೂ ಭೇದಾಭೇಡಗಳು : ಇರುವುವು: ' 


ಕಾರ್ಯವು ಭಿನ್ನವಾಗಿದ್ದಲ್ಲ ದನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದ 


ಚ ಕೂ 





| ಏಕ 
ಬಾಡುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದರಲ್ಲಿಯೂ ಬಾಧಕ ಇರುವುದು. ಈ ಕಾರಟಗಿ 
ಕಾರ್ಯ ಮತ್ತು ಸಃ ಉಪಾದಾನ ಪರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನಾ ಭಿನ್ನ ಗಳೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದೇ 
ಯುಕ್ತ. ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣನಿದ್ದರೂ ತಾನು ಇಲ್ಲದಿರುವ ಮತ್ತು ತಾನಿರುವ 
ಅನಸ್ಥಾಗಳನ್ನು ಳ್ಳುದು, ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಥೇೇದಾಭೇದ, 
(೫) ಅಭಾವವು ಭಾನಸದಾರ್ಥದಿಂದ ಭಿನ್ನ 
ಪ್ರಾಗಭಾನ ಮೊದಲಾದುವು ಅವನ್ನುಳ್ಳ ಧರ್ಮಿಯಿಂದ ಭಿನ್ನ. ಢರ್ನಿಯು: 
ನಾಶ ಉಳ್ಳುದು. ಅಭಾವಗಳಿಗೆ ನಾಶವಿಲ್ಲ. ಭೂತಲದಲ್ಲಿ ಘಟದ ಪ್ರಾಗಭಾವ 
ಮೊದಲಾದುವು ಇರಬಹುದು. ಅಗಿಯುವುಜೀ ಮುಂತಾದುದರಿಂದ ಭೂತಲನನ್ನು 
ನಾಶಮಾಡಿದರೂ ಅಭಾವವು ನಾಶಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. ಅಭಾವವು ಕಾ 
ದಾದರೆ ಭೂತಲವನ್ನು ಅಗಿದ ಕೂಡಲೆ ಘಟವು ಗೋಚರಿಸಬೇಕಾಗುವುದು. " 
ತಾರ್ಕೆಕರು ಅನ್ಯೋನ್ಯಾ ಭಾವನನ್ನು ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಭಿನ್ನ ವನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯು 


'ನರು, . ಇದು ತಪ್ಪು. ಅನ್ಫೋನ್ಯಾ ಭಾವ ಎಂದರೆ ಇತರ ವಸ್ತುವಿನ ತಾದಾತ ದ 


ಅಭಾವ. ಇದಕ್ಕೇ ಭೇದ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಭೇದವು ಫೆರ್ನಿಯ ಸ್ವರ 


ವಾದುದು ಎಂದು ಹಿಂಜೆಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟ, ಅಭಾವವು ಭಾನರೂಸವಾಡ ಢರ್ಮಿಯಂದ' 
ಅಭಿನ್ನ ವಾದುದು ಹೇಗೆ ಎಂದು ಶಂಕಿಸಬಾರದು. ಪಟವು ಘಟಿನಲ್ಲ; ಪಟಿವು ಘಟ 


' ಡಿಂದ ಭಿನ್ನ. ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಒಂದೇ ಅರ್ಥ. . "ಘಟವಲ್ಲ' "ಫಟಿದಿಂಡ ಭಿನ್ನ? 


ಬಂಬುವುಗಳಿಗೆ ಭೇದವಿಲ್ಲ. ವಸ್ತುವು ನಿಷೇಧರೂಪವಾಗಿ ಗೋಚರಿಸಿದ ಮಾತ್ರ: 
ದಿಂದ ಅದನ್ನು ಫಿಯಮವಾಗಿ ಅಭಾವರೂಪ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು, ಅಕ್ರಾರ್ಯ 
ಮುಂತಾದುವು ನಿಷೇಧರೂಪವಾದರೂ ನಿಧಿರೂಸನಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಜೋಧಿಸು 
ನನು: ಭೇದದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಭಾವರೂಪವಾದ ವಸ್ತುವಿನ ವ್ಯವ. 
ಹಾರದಿಂದ ನಿಲಕ್ಷಣವಾದ ವ್ಯವಹಾರವು ನಸ್ತುನಿನ 
ಯಿಂದ ಉಪನನ್ನ ವಾಗುವುದು. ಬ್‌ 





pe (೬). ಅನ್ನ ೃತಂತ್ರತತ್ತ, 

| ಉಾನಾಭಾನಯೂ ವಾದ ಪ್ರ ಪ್ರಮೇಯನೆಲ್ಲ ಅಸ್ವತಂತ್ರ, ಇದು ಅನುಭವಿ. 
ಅಸ್ವೃತಂತ್ರ ಎಂದರೆ ಅದರ ಇರುವಿಕೆಯು ಸರಾಧೀನನಾದುದು ಎಂದು ಭಾಸೆ. 
ಆಯಾ ನಸ್ತುವ ವಿನ ಇರುವಿಕೆಯು ಪರಾಧೀನ ಎಂಬುದು ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಭವಿಸುವ ವಿಕಾರ 
ದಿಂದ: 'ಕ್ರವಾಗುವುದು. ಇರುವಿಕೆ ಎಂದರೆ ಸತ್ತಾ ಮಾತ್ರ ಅರ್ಥವಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನ 
ವಿಷಯಕ; ಮತ್ತು ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಇವೂ ಇರುವಿಕೆ ಎಂಬುದರ ಕ! ಶಶನಿಷಾಣವನ್ನು 
ವು ಇಲ್ಲ ಎಂದು” ತದರುನೆವು. ಇದರಿಂದ ಇರುನಿಕೆ ಎಂಬ ಧರ್ಮವನ್ನು 
[2 ಯಿಸಿ ನಾವು ಒಂದು ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಇರುವುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯುವೆವು ಎಂದು 
ಸ ವುದು: ಒಂಡು ವಸ್ತು ಅಜ್ಞಾತವಾದರೆ ಅದನ್ನು ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಸರಿ 
ನನಿಸಯತ್ವ ವು:ಇರುನಿಕೆಯ ಮತ್ತೊ ರು ಆರ್ಥನೆಂದು 
ವುದು. ಅರ್ಥಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಮಾಡದ ವಸ್ತು ವನ್ನು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಪರಿ 
ವು. ಇದರಿಂದ. 'ಅರ್ಥಕ್ರಿಯೆ ಎಂಬುದೂ: ಇರುವಿಕೆಯ ಮತ್ತೊಂದು 

) ದು: ಇನ್ನೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಎಂಡು ಕರೆಯುವ ಪಠ್ಫತಿ.. 

ರು. ವಿಧ" ಇರುವಿಕೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಚಂಡ ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುವೂ ಪರಾಧಿಸನ. 
ಎಂದರೆ ಮತ್ತೊಂದರಿಂದ ದತ್ತ ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಪ್ರ ಸಂಚದಲ್ಲಿ ದೃಶ್ಯ 
ರೂಪ. ಕಾರ್ಯದ ಜಸು ಕಾರಣಾ! 

ಲ ಬ್‌ ಜೀವರು, ನನರ i ಮತ್ತು 





೮೩ 


ಬಾಗುವುವು. ಇದು ಅನುಭವವಿರುವ ವಲ್ಲಿ: ಕುಂಟ ಕುರುಶರಿಬ್ಬರೂ ಸ್ವಯಂ 
ನಡೆಯುವುದೆಂಬ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಸಮರ್ಥರು, ಆದರೂ ಕುಂಟನ ಕುರುಡನ 
ಚೆನ್ನೇರಿ, ದಾರಿಯನ್ನು ತೋರಿಸಿದೆ, ಕುರುಡನು -ನಡೆಯುನನು, ಇದರಿಂದ 
ಅನರೀರ್ವರಿಗೂ ಗಮನ ಉಂಟಾಗುವುದು. ಇದರಂತೆಯೇ. ಅಸ್ಪ ತಂತ್ರ ವಾದ 
ಪ್ರಸಂಚವು ಸ್ವ ತಂತ್ರ ವಸು ಸ್ತು ವಿನ ಸಹಾಯನೇ ಇಲ್ಲದೆ ಪ್ರಸಂಚ' ವ ಸಾರವನ್ನು 
ಕಡೆಯಿಸಬಹುದು ನೆ ಎಂದು ಹೇಳುವರು. ಇದು ಯುಕ್ತ ಕವ. ಪರತಂತ್ರ ವಸ್ತುಗಳ 
ಸಮ್ಮೇಳನಕ್ಕಾದರೂ ಸ್ವ ಸ್ತ ತಂತ್ರ ವಸ್ತು ಸ್ರನಿನ ಅನೇಕ್ಷೆ ಇರುವುದು, ಕು ಕುರುಡರು. 
ಸೇರಿದಲ್ಲಿ ಗಮನ ಉಂದಾಗುತ್ತಡೇಶಾ ನಿಜ. ಆದರೆ. ಅವರಿಬ್ಬ 
ಸ್ವತಂತ್ರ ವಾಗಿ ಗಮನ ಮಾಡುವ -ಶಕ್ತಿ ಉಳ್ಳ ಪುರುಷನ ಅಧೀನ. ಕುಂಟಿಕು 
ನದ ಸ ಸ್ವತಂತ್ರನಾದ ಮನುಷ್ಯನು ಕುಂಟನ್ನು, ಹೊತ್ತುಕೊಂಡು - 

ಬೆನ್ನಿನ ಮೇಲೆ ಕೂಡಿಸಿದರೆ, ಕುಟನು ಡಾರಿತೋರಿಸುವುದರೆ ಮೂಲ: 
ನಡೆಯಬಹುದು, ಇವರಿಬ್ಬ ಬ್ಬರನ್ನೂ ಸೇರಿಸುವಂತೆ .ಪ್ರ ಸಂಚದ ಅಸ್ಪ ತಂತ್ರ 
ಗಳು ಸೇರಿ ಕಾರ್ಯೋನ್ಸು: ಖವಾಗುವಂತೆ ಮಾಡುವ. ) 
ಸೆಹಾಯವು ಅವಶ್ಯ ಕ, ಚೆ ಸ್ವತಂತ್ರ ವಸ್ತು. ತನ್ನ. ಇ 
ಪ್ರವ್ಯ ಕ್ರಿ ಯಲ್ಲಿ ಸ ಸರಾಸೇಕ್ಷೆಯಿಂದ 6 'ರಹಿತವಾ। 


A ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯರ ಪರತಂತ್ರ ಸಸ್ತು ಗಳೇ ಪರ; 
ಜಗ್ಗ ಗನ್ನಿರ್ವಾಹಳವಾಗುವುವು ಎಂಬ. ವಾಡ್‌ 
ಅಲ್ಲ ಈ ವಾದದಂತೆ ಪರತಂತ್ರ! ನಸ್ತು ಗಳು ಪರಸ್ಥ 

ವಳ i. 





ಲಳ] 


॥ ಅಶೇಕ್ಷಿಸಿ ಜಗತ್ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಅವನು '" ಅಸ್ತ ಸ್ವತಂತ್ರ 
ಆ ಹು ಇನ್ನೂ ಸಾ ಪರಸ್ಪರ ಸಾಪೇಕ್ಷವಾಗಿ ಸಂತಂತ್ರ 
ವಾದುವು, ಈ ವಾದವು 'ರತಂತ್ರ ವಸ್ತುಗಳ ಮೇಳಿಕದಿಂದ ಸ ಸೃಷ್ಟಿ ಎಂಬ ಸಾಂಖ್ಯ 
ಪದ್ದತಿಯೇ ಆಯಿತು, ನ್ಯಾಯಸ್ಯಶೀನಕರ ಈಶ್ವ ರನು ನಾಮಮಾತ್ರ ಎಂಬುದೂ 
ಇದರಿಂದಲೇ. ಸಿದ್ಧ. ಸ ೪ 
(iii) ಚೋಗಗದ್ದಿಯಳ್ಳವನು ಈಶ್ವರ; ಪ್ರಕೃತಿಯ ಸಹಾಯದಿಂದ 
'ಅನನು ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸೆನನು ಎಂಬ ಯೋಸದರ್ಶನದೆ "ದರಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವೋಕ್ತ 
ದೋಷನೇ' ರ ನಿ ಯೋಗಸಿದ್ಧಿ ಎಂಬುದೇ ಒಂದು ಮೋ 
ಆದು ಆಸಾತರನುಣೀಯ. ಯಮನಿಯಮಗಳಿಂದಾಗುವ ಯತ್‌ಕಿಂಚಿತ್‌ 
ಸಿದ್ಧಿಯು ಯೋಗ್ಯವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಒಡನೆ, ಅದು ಯೋಗ 
ಶಾಸ್ರಿಕೆ € ಅಸಾಧಾರಣವಲ್ಲ. ಪ್ರಾಣಾಯಾಮ emote) ಬಹು ಆಯಾಸ 
ಸ ಪ್ರತ್ಯಾಹಾರ ಫೊಡಲಾಡುವ್ರ ಅನೇಕವೇಳೆ ವಾಜ್ಮಾತ್ರ. ಧ್ಯಾನದ 
Hk 'ಕೇವಲ ಶಬ್ದ. ಅವು ಯಾವ ಅನುಭನಕ್ಕೂ ಬಾರದ 
Hid ಇವುಗಳ ಪೂರ್ಣಸಿದ್ಧಿ ಈಶ ಶ್ವರಥಿಗೆ ಎಂಬುದು ಕಲ್ಪನಾ. ಈ ಕಲ್ಪನೆ 
ಯನ್ನು ಮೂಲಮಾಡಿಕೊಂಡು ಸತ್ಯವಾದ ಜಗತ್ತಿನ ಕಾರಣವನ್ನು ನಿಜ 
ಸುವುದು ಎ 


ಕ ಕ ನ ಈ ನಾದದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವುದು. * ಇದು ಅಸ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯ 


ಇನ. ಜಗತ್ತು, 


ಗಳಿಂದ ಕಾರ್ಯಥಿರ್ವಾಹ ಎಂಬುದು ಸಾಖ್ಯರೀತಿಯೇ ಆಯಿತು. ಪೂರ್ವ 


ಸುವ ನ ಹರ್ಮನೌಡರೂ ವಿಚಿತ್ರ. ಪ್ರಾ ಜೆಗ್ಗಳು pe ; 





ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಮತ್ತು ಕರ್ಮ ಈ ಮೂರೂ ಸರತ. ) 


1 


೮೮೫ 


ಮಾಡುವವನು ಲೌಕಿಕವಾಗಿ ಅಸಾಧುವಾದಕೆ ಅವ. ಅಸಾ 
ಕರ್ನುವನ್ನು ಮಾಡಿದನೆಂಬ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ Pe ಹ 
ಕೈಮಿತ್ತಿ, ಕ ಕರ್ಮಸಂಬಂಧನವೇ ಇಲ್ಲದವನು ಸಾಧುವಾಗಿದ್ದಕೆ ಅನನು ಸಾಧುವೆ! 
ಗ ;ನಿತ್ಯಕೈಮಿತ್ತಿ ಕ ಕರ್ಮಬಿಟ್ಟ ಬ ನನೆಂಬ ನಿಮಿತ್ತ! ದಿಂದ ಅಸಾಧುನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಒಂದುವೇಳೆ ಪರೀಕ್ಷೆಗೆ ಲೌಕಿಕ "ಡೀನನದ ಸಾಧುತ್ತಾ ಒ್ವಸಾಧುತ್ವವನ್ನು ಮರೆತು, 
ಲೋಕಜೀವನ ಅಸಾಧುವೇ ಆಗಲಿ ನಿಯಮನಾಾಗಿ, ಕೆ ಪ್ರಮವಂತು ಕಃ ಸೈ ಮಿತ್ತಿಕ ' 
ಗಳನ್ನು ಆಚರಿಸಿದರೆ ಜನರೆಲ್ಲರೂ ಇದೇ ನುನೋನ್ಯ ತ್ತಿ ಳವರಾದಕಿ ಭವನೇ 
ದುಸ ಸ್ವರವಾಗುವುದು. ಪ್ರಪಂಚದ ಸಾಧುತನಕ್ಕೆ' ``ೌರವನಿಲ್ಲದಮೇಲೆ ಸಾಧು 
ಅಸಾಧು ಕೃತ್ಯಗಳಿಗೆ ವಷೇಕವಲ್ಲದ ಮೇಲೆ ತ ಶ್ರಾಯಿಕವಾಗಿ ಸ್ವಾರ್ಥಸರವಾದ 
ರೋಕನೇ ಅಸಾಧುನರ್ತನೆಯಲ್ಲಿರುವುದು, ಈ ಕ ದಲ್ಲಿ ೋಕಯಾತೆ ತ್ರೆಯೇ 
ಅಸಂಭಾನಿತವಾಗುವುದು. ಆದಕೆ ನಮ್ಮ ವಾದಗಳ ಗ ಏಕೇ ಇರಲಿ; ಕ 
ಯಾತ್ರೆ ನಡೆಯುತ್ತ ಲೇ ಇಡದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ನಮ್ಮ ಪ್ರಯತ್ನ ಶವೇ ಇಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತ 
ವಾಗಿರುವ ಸಾಧ್ವ ಸಾಧುವರ್ತನೆಗಳ ವಿಸೇಕನೇಲ ನತ್ತ. 

ಹೀಗೆ ಪೂರ್ವನೊಮಾಂಸಾದ ಸಿತ್ಯನೈ ಮಿತ್ತಿಕ ಕರ್ಮಗಳಿಗೂ ಹಟದ. 
ನಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧವೇ ಇಲ್ಲ. *ಪೂರ್ವನೂನಾಂಸಾಸ್ರ ಕ್ರಿ ಯೆಯಲ್ಲಿ" ಕಾಲಹರಣ 
ಕಂತೆ ಪ್ರ ಪ್ರಸಂಚಜೀವನದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ವಸಾಧು ಕರತೆಗಳನ್ನ್ನ ಅವುಗಳ... ಮೂಲತತ್ತ್ವ ತ್ತ್ವ 
ನನ್ನೂ 'ನೂಪಿಸಿಕೊಳು ವುದು ಅಥನಾ ಆ ಪ್ರಯತ್ನ ರೋಕಕ್ರೇಯಸ್ಸಿ ನ ಜಾರಿ, 


ಪೂರ್ವನಿೊಮಾಂಸಾದ ಕಾನ್ಯು ಕರ್ಮಗಳ ಪ್ರಭಾನವೂ ಮಾನವನಿಗೆ. 
ಶ್ರೀಯಸ್ಸರನೆಂದು ತಿಳಿಯಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ಕರ್ಮ ಅಥಾ! 
ನಾಸ್ತಿ ಕಾರಣ. ಒಂದು ಫಲಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಮದ ಕರ್ಮವೇ ಕಾಮ್ಯ, 
ಕರ್ಮ” *ಂತಹ ಕರ್ಮಗಳ ಆಚರಣೆಯಿಂದ ಮನುಸ್ಯ| ಗೆ ಅನಧಿಯೀ 
ಕಾನುನೆಯು ಹೆಚ್ಚು ವುದು, ತಾನು ಮಾಡು ಂಡಲೇ ತಾ| 
a ಯನ್ನು ಹೊಂದಬಹುಜೆಂಬ ಆ 
ದೇ 





ಆಲ 


'ನಿಫಲವಾಗುತ್ತಿರುವುವಕ್ಕಾಗಿ: 'ದುಃಖಿಯೂ ಆಗಬಹುದು; ಕರ್ಮದಿಂದ ತನ್ನ ಸರ್ವ ಸ 
೦ಬ ನಂಬಿಕೆಯನ್ನು : ತೈಜಿಸಲೂ ಬಹುದು. 
ಒಂದು ವೇಳೆ ನಿತ್ಯನೈ; ಮಿತ್ತಿಕ ಕಾನ್ಯು ಕರ್ಮಗಳು ಪೂರ್ವಮಾಮಾಂಸಾ 
ಹೇಳುವ: ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಇರುವುದು: ಒಪ್ಪಿ ದರೂ ಅವುಗಳ ಇರುವಿಕೆಯ ನಿಷಯದನ್ಲಿ 
ಪ್ರಮಾಣನೇನೆಂಬ' ಪ್ರ ಪ್ರಶ್ನೆ ಹುಟ್ಟು ವುದು ಸಹಜ. ' ಆ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ವೇದವೇ 
`` ಪ್ರಮಾಣನೆಂದು ಫೂರ್ನೆಮೊಮಾಂನಾ ಹೇಳುವುದು. ಆದರೆ ನಿಚಾರಪರರಿಗೆ 
ಸಿ ರುಚಿಸುವುದಿಲ್ಲ... ವೇದವು. ಕರ್ಮನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಲಿ ಬಿಡಲಿ, 
ಅದರ ಪ್ರಾಮಾ ದ ಅವಶ್ಯಕತೆಯು ನಮಗೆ ಗೋಚರಿಸಿದುದು ಹೇಗೆ ಎಂಬ 
ನಿಚಾರ ಯಾವುದಾದರೊಂದು. ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 
ಒಂದೇ ಉತ್ತರ.  ಲೋಕನಿರ್ವಾಹ ಲೋಕದಿಂದಲೇ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ ಎಂದು ಸರೀ 
ತಿಳಿದಮೇಲೆ ಲೋಕನಿರ್ನಾಹಕವಾದ ನಿಯನುವೊಂದಿಲ್ಲದೆ ಪ್ರತ್ಯ ೈ ಕ್ಷವಾಗಿ ದೃ 
ಮಾನವಾದ ಲೋಕನಿರ್ವಾಹೆ ಆಗುತ್ತಿರುವುದು ನವುದ ಪ್ರ A 
ಅಂತಹ ನಿಯಮ ಒಂದಿದೆ ಎಂದು ಸ ಸಾನಾನ್ಯವಾಗಿ ಸೂಚಿತವಾದುದನ್ನು 'ನಿಶೇಷ 
ಕಾರವಾಗಿ ನಿರ್ಧರಿಸಲು ಒಂದು ಪ್ರಮಾಣದ ಅವಶ್ಯಕತೆಯುಂಟಾಗಿ, ಆ ಪ್ರ ಪ್ರಮಾಣವು 
ಶಬ್ದರೂಪನೇ ಆಗಿ; ನಿಯಮನಾಗಿ. ತಿತ್ಯವಾಗಬೇಕಾಸರನ್ನು, ಅರಿತು, ತ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
ವೇದ ಎಂಬ. ವ್ಯವ ' ಉಂಟಾಯಿತು. ಅವರೆ ಆ ಥಿಯಮ ಒಂದಿದೆ ಎಂಬ 
ಸಾಮಾ; ಕ ದಲ್ಲಿಯೇ, ನಿಯನುವು ಲೋಕದ ಜೇತನಾಜೇತನ ವಸ್ತು 
ಗಳನ್ನು ನಿರ್ವಾಹ ಮಾಡಬೇಕಾದುದರಿಂದ ಗರ ಅದು ಚೇತನ ಎಂಬ ತಿಳಿವ 


ನೈಮಿತ್ತಿಕ ಮ ನು 
ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅದು ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದು ಹೇಗೆ? 
ಜು ನನನ್ನು. ಜೀಳುವು ಗಿ. "ಕ್ರ ಮಾಣನಾಗುವುದಾದರೆಣ 
ನಾ ನಿಯಾ: ಕಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ 


ವೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಪೂರ್ವನಿರಾಮಾಂಸಾ 
ಲ್ಪ ಸುವ" ಪ್ರ ಸಂಗದಲ್ಲಿ ಸ. 





ಬಾಧಕವೂ ಆಗಬಹುದು, ಉದಾತ್ತ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಂಚಸನೆ ಮಾಡುವ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಉಳ್ಳಿ ವರು ತಮ್ಮ ಸಾಮಥ್ಯ ವನ್ನು ಕಲ್ಪಿತ ಕರ್ಮಗಳ ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿ 
ನಟ ಸುತ್ತದ ಪ್ರ ಸಂಚಕ್ಕಿ ನಷ್ಟ, ಅಂತಹ ಕರುಗಳನ್ನು ಮಾಡುವವರಿಗೂ 
ಅದಕ್ಕೆ ಉತ್ತೇಜನ ಜ್‌ ಕಲ್ಪಿತ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಕಾಲಹರಣವಾಗಿ 
ಜೀನನನೇ ಇಲ ಲ್ರಿನಾಮುಯವಾಗುವುದು ಸುತ್ತ ತಾವು ನಂಬಿರುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ನೇದವೇ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಭಾವಿಸಿದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ವೇದಕ್ಕೆ ಸಲ್ಲದ ಅರ್ಥದ 
ಕಲ್ಪ ಗಹಿ ಆಗುವುದು. ವಸ್ತು ಸ್ಥಿ ತಯಲ್ಲಿ ಇಡಿ ಫೀಡ್‌ ್ರಹ್ಮನರ. ಅದು 
ಕೋಡಿಸುವುದು ನಿದ್ಯಾಕರ್ನನನ್ನು. ಬೌದ್ಧ ರು ಮೊದಲು ಗೌ 
ಪ್ರಸಂಚಯಾತ್ರೆ ಗೆ ಕರ್ಮವೇ ನಿಮಿತ್ತ ನೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದನ್ನು. ನೋಡಿರುನೆವು. 
ನ ಅದನ್ನೇ ಮತ್ತೊ ೦ದು ಪ್ರಕಾರದಿಂದ ಹೇಳುವುದರಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ 
ನೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ "ಚಾದ್ಧಾರಗಳು ತೇಟಿನ ಕರ್ಮ ಲೌಕಿಕ ಮತ್ತು 
ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಅವಶ್ಯ ಕವಾದ ಕರ್ಮ, ಪೂರ್ನಮಾಮಾಂಸಾ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಈ ಗುಣವೂ 
ಇಲ್ಲ. ನಿತ್ಯ ಕೈನಿತ್ತಿ ಕ ಕರ್ಮನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಪ್ರ ಸಂಚಯಾತ್ರೆ ಯು ಸುಗಮವಾಗಿ 
ನಡೆಯುತ್ತಿ ಕ ಪ್ರಥೂ ದೃಷ್ಟ ವಾಗಿರುವುದು. ಬಡುನೇಕೆ ಗರ್‌ ಫಲ ಕಂಡು 
ಬಂದರೆ ಆ ಫಲಕ್ಕೆ ರಾಸು "ಅ “ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವ ಜ್ಞಾನಭಾಗದಿಂದ ಸಂತುಷ್ಟ 
ನಾದ ಈಶ್ವರ ; ಕ ಕಾರಣ ಕರ್ಮ ಅಲ್ಲ, 

ಪೂರ್ವಮಿಾಮಾಂಸಾವಕೆಗಿನ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಸ್ವತಂತ್ರ: ನಾಗಿ ಜಗನ್ನಿ 
ಹಕವಾದ ತತ್ತ ಇನು ಸಿದ್ಧಿಸ ಸದಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಆ. ತತ್ತ ಸಿ ಗೋಸ್ಸ sR 
ನಿಾಮಾಂಸಾ ಫು ನೃತ ವಾಯಿತು. ಇದು ಹಿಂದೆಯೇ ಭೊಪತವಾಗಸಿ. 
ಇದುವರೆಗೆ ಪ್ರಸಕ್ತವಾದ ಉತ್ತರಮಾಮಾಂಸಾ ವ್ಯಾಃ ಸ್ರತ 
ತತ್ತ್ವ ಸಿಗೆ ಅನುಕೂಲವಾಗಿರುವುದಿ್ಬ. ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಅಶ್ವ ಲಃ ತನಶಿಷ್ಟಾ 


ಸ ಗಳ ಉದಾಹರಣೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಈ ನಿಷಯನನ್ನು | ಉಸೊಾರಸುತುದ.. 


(೪) ಅದ್ವೈತ ವೇದಾಂತ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರ್ಗುಣ ; 
ತಾರ ಮಾಯೆಯು : [a ಣ. ಅದೇ 





೪೮೮ 


ಬ. ಭಾನನನ್ನು : ಭಂಗಸಡಿಸುವುದು. ನಿರ್ಗುಣವು ಜಗತ್ನಾರಣ 
en ಘೀ ಯಾನ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಆಗಲಿ ಕಾರಣ Ke 
ಶಬ್ದಕ್ಕೆ. ಷಯನಾದವನು ನಿರ್ಗಣನಲ್ಲ. ಮಾಯೆಯು ಜಗತ್ಕಾರಣ ಎಂಬಲ್ಲಿ. 
ಅವು ಉಪಾದಾನ, ನಿಮಿತ್ತ ಮುಂತಾದ ಸರ್ವ ಕಾರಣವೂ ಆಗಿರುವುದೆಂಬ ಭಾನ 
ಇರುವುದು... ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅಜ ಜಗನ್ನಿರ್ವಾಹಕವಾಗುವುದಾದೆ ಅದು 
ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾಗಲೇಬೇಕಾದ ಅನ್ಯ ಕತೆ ಏನು? ಅದು 'ಜಗತ್ಕಾರಣ 
ವಾದರೆ ಶ್ರು ತಿಯ ಬ್ರ ಹ ಶಬ್ದವು ಅದಕ್ಕೆ ಅನ್ವ ಇ] ಹೊರತು ನಿರ್ಗುಣ 
ಕೃಲ್ಲ... 1 ಬಗೆತ್ಯಾರಣವಾಗುವುಕ್ಕೊಸ್ಯರ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾಗ 
ಬೇಕಾದರೆ ಕಾರಣತ್ನ ತ್ವವನ್ನು ಕೊಡುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು ಅಥವಾ ಕಾರಣತ್ವವು 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಬರುವುಡೇ' ಹೊರತು ಮಾಯಾಕ್ಯಲ್ಲ, ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ನಿರ್ಗುಣ ಎಂಬುದು ವಾಬ್ಕಾಃ ತ್ರ ತ್ರವಾಗುನುದು ಅಥವಾ ಔನಚಾರಿಕವಾದ. ಪ್ರ ನಗ 
ವಾಗುವುದು. 
`` ಮಾಯೆಯು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತ ಎಂಬ ಮಾತು ಕ್ಲಿನ್ಟಕಲ್ಪ ನೆ. ಅದು 
ಯಾರಿಂದ ಆರೋಪಿತ" | Fe ಮೊದಲನೆಯ ಪ್ರಶ್ನೆ ಬತ ನಿ ಆರೋಪಿತ 
ದ ಮಾಯೆಯಿಂದ ಜಗತ್ತು ಹುಟ್ಟಿತು ಎಂಬ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯ: ಬ್ರಹ್ಮ ನುತ್ತು 
ಮಾಯಿ ಇನೆಕಡು ಹೊರತು ನೂರನೆಯ pe ತ್ರ “ಇ ದಲ್ಲಿ 
ಮಾಯೆಯ ಆರೋಪವು ಬ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದಾಗಬೇಕು. ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ ನು yi 
ಅನನು ಆರೋಪಕ್ಕೆ ಕರ್ತ )ನಾಗಲಾರ. ಆರೋಪ ಭ್ರಾ ತಿಜ್ಞಾನ. ಶುದ್ಧ 
ಚೈನ್ಯರೂಸನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಭ್ರಾಂತಿ ಇಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಮಾಯಾರೋನಿ 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಗೈಹೀತಫಾಗಬೇಕು. ಬ್ರಹ್ಮನು 


ಕ ಆರೊ| ಪಕ್ಕೆ ಮೊದಲು 
ಗಹಿ! ಗುಪುಜೆಡಕೆ ಜೂ ಗ್ದ ಹೀತವಾಗುವನೇದು 
ಗೃಹೀತನಾಡರೆ ಮಾಯಾರೋಸಕ್ಕೆ ಅನಕಾಶವಿಲ್ಲ. 


ಕೆ ಅವನು ಸ್ಫಪ್ರಕಾಶ ಎಂದರ್ಥ. ಸ್ವಪ್ರಕಾಶನಾದ 

ಲ್ಲಿಯೇ ನ ದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ, ತನ್ನಲ್ಲಿ ರೋಸ 

ನವಾಗುವುದೂ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಆರೋಪಕ್ಕೆ ಬ ತ 





೮೮೯ 


ದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಳಿ ಮಾಯಾರೋಪನವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಅರ್ಥವಾಗುವುದು: ಇಲ್ಲವೆಂಬ 
(ಹ್‌ ಅದ್ವೈತಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲನಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಅಜ್ಜ್ಯೈತವು 'ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮದೃಸ್ಟಿ ಯಿಂದ ಆರೋಪವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಮಾವಿ ಯಿಂದ 
ಆರೋಪನಿರುವುದೆಂದು ಅಚ್ಚಿ ತಡ ತಾತ್ಸರ್ಯ. ಇದು ಕೇವಲ ನಾಗ್ಗಿ a ಂಭಣ್ಣ 
ಪ್ರ ಕೃ ತ್ರ ದೃ ಶ್ಯ ಮಾನನಾದೆ "ಜಗತ್ತಿ ಗೆ ದ ಯಾನುಜೆಂಬ ಚಿಂತಿ. ಬ್ರಹ್ಮನ 
FAY ಓಡ ಗತ ಲ್ಲವೆಂದಕೆ ಬ್ರ ಹ ನು ಜಗತ್ತಿನ ಕಾರಣನಲ್ಲವೆಂದೇ ಸ 
ಮಾಯೆಯ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಕ RE ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ; ಅದೇ ಜಗತ್ತಿನ 
ಕಾರಣ ಎಂದರೆ" ಮಾಯೆಯೇ ಜಗತ್ತಿನ ಕಾರಣ ನ ಸಿದ್ದವಾಗುವುದು.* 

ಆದರೂ ಮಾಯೆಯು ಜಗತಿ ತ್ತಿನ ಸ್ವತಂತ್ರ ತ್ರಕಾರಣ ನಿಬುದು ಅಡ್ದ ತಳಿ 
ಸಮ್ಮ; ತವಲ್ಲ. ಅದು ಬ್ರ ಬ್ರಹ ನಲ್ಲಿ A ಜಗತ್ತಾ ರಣವಾಗುವು ಲೆ 
ರಲ್ಲ” ಎಂಬುದೇ ಇದ! ಬ ಈ ವಾದಗಳನ್ನು ಸೋಕ್ಷಿಸುವಾಗ 'ಜಗತ್ತಿನ 
ಸ್ವ ತಂತ್ರ ವಾದ ಕಾರಣವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಬಹುದಾದ. ಸಂಭವವೂ ಅಜ್ಜಿ ತದಲ್ಲಿ 
*'ರುವುಹೊದು ತೋರದೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಅದರ ಪ್ರಕಿ ಸಿಯ ಈ ೫ 
ಸಂಭವಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶನನ್ನುಂಟುಮಾಡದೆ ಸ್ಪವ್ಯಾಹತೆಭಾನಗಳಲಿ ನ 
ಇನು. ಅದ್ವೆ ಎತನಾದದಲ್ಲಿ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಮಾಯಾ ಎಂದಾಗಲೀ ಮಾಯಾ 
ದಿಂದ ಬ್ರ ಹ್ಮ ಎಂದುಗಲೀ ಉಸಸಾದಿಸಿ ಆರೋಪವಾದಕ್ಕೆ ಸ್ಥಾ ನಿಲ್ಲದಂತೆ: 
ಮಾಡಲನಕಾಸೆದಿರುವುದು. ಅಚಿತ್‌ ರೂಸವಾದ ನಾಯಾದುದ ಚಿತ್‌" ರೂಪ . 
ನಾದ ಬ )ಹ್ಮ ಉಂಟಾಗುವ ಸಂಭವವಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಮಾಯಾ 
ನಿಂದು ತಿಳಿಯಲೂ ಅವಕಾಶವಿರುವುದು. ಆದರೂ ಚಿತ್‌ನಿಂದ ಅಚಿತ್‌ ಉಂಟಾಗು. 
ಪುರು ಹೇಗೆ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಹುಟ್ಟಬಹುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರನಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಚಿರ 
್ರಾಸನೆನ್ನ ಬೇಕು. ಧ್‌ ಚಿದ್ರೂಪವಾದ ಬ್ರ ಶ್ಯ ರಟ: 

ಸಿಸು 'ಸಾಮಕಗ್ಯವಳ್ಳ ವನೆಸ್ನ ಜೇಕು, ಹನು 

ಬ್ರಹ್ಮನ ಚಿದ್ಭಾಗ ಅನನ ಅಚಿದ್ಭಾ ಗಕ್ಸೆ ers 

ಆಟಿಡ್ಟಾಗ ಚಿದ್ಭಾಗವನ್ನು ಅಳಬೇಕು." | ಮ 
ವುದು. ಅಸಂಭಾನಿತ. ಅಚಿದ್ಭಾಗವು ಚಿದ್ಭಾಗನನ ದ 
ಸಾಡೆ ಮಾಯೆಯ ಕಾರ್ಯ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನಾಗಲೆ! ಹ 


ಮು 'ಆಳುವುದಾಡಕೆ ಎತ 





ರಂ 


ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ಸ್ವ ಸ್ವವ್ಯಾಹತವಾದ ಎರಡು ಭಾವಗಳನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಾಗುವುದು ; 
ಮತ್ತು er ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೇಳುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆಯೇ 
ಉಕ್ತವಾದ ಡೋನಗಳೇ ಸಂಭವಿಸುವುವು. ಈ ವಿಚಾರಗಳು ಅದ್ವೆ ತದಲ್ಲಿ 
ನಡೆದಿದ್ದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವತಂತ್ರ. ವಾದ ಸರ್ನನಿರ್ವಾಹಕವಾದ ಭಾವಕ್ಕೆ ತ ಸುಡ 
ಅವಕಾಶ ಉಊಟಾಗುತ್ತು ದ್ದಿತು.. ಈ ವಿಚಾರಗಳ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯೇ ಇಲ್ಲದ ಅಡ ತದಲ್ಲಿ 
ಆರೋಪವಾದವು ಪ್ರ ಸಕ ಕ್ಷವಾಗಿರುವುದು. ಈ ವಾದದಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತಾ ಎರಣನೆಂದು ಹೇಳ 
ಬಹುಡಾದ ಬ್ರಹ್ಮ ಮತ್ತು ಮಾಯಾ ಎರಡೂ ಅಸ್ಪ ತಂತ ತ್ರವಾಗುವುವು. ಒಂದು 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಜೀವನಿಂದ ಮಾಯೆಯು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ 0ಗನಾಗತ್ತತು ಎಂದು 
ಹೇಳಿದಕೆ ಜೀನನನ್ನೇ ಬ್ರಹ್ಮ ಮತ್ತು ಹ ಎರಡಕ್ಕೂ ಕಾರಣ ಎಂದು ಹೇಳ 
ಬೇಕಾದ ಪ್ರಸಂಗವು ಬಾಗತನ ಹೀಗೆ ಅದ್ದೆ ತರಲ್ಲ ಸ್ವ ಸ್ವತಂತ್ರತತ್ತ್ವಕ್ಕೆ 
ಅವಕಾಶವು... 

(೪1) ವಿಶಿಷ್ಟಾ ದ್ದೆ ಸ್ಪೈ ತದ ಜಗತ್ಕಾರಣವಾದದಲ್ಲಿ ಭಾಷೆಯು ಭಿನ್ನವಾದರೂ 
ಅಪ್ರ ತದಲ್ಲಿ ಉಕ್ತ, ವಾಡ ನೋಷಗಳೇ ಅಡಗಿರುವುವು. ಸೂಕ್ಯ್ಮಚಿದಚಿಡ್ವಿಶಿಪ್ಟ* 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ಕಾರಣನು ಎಂದು ನಶಿಷ್ಟಾದ್ಜೆ ಸೈತ. 1 ನತ್ತ] ಸ 


ಚಿತ್ತು ಗಳು ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮ ಇವುಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಅಧೀನತೆಯ ಮಾತು. ಸೂಕ್ಷ್ಮಚಿದ 
ಳು ಬ್ರಹ್ಮನ ಸಹಾಯವಿಲ್ಲದೆ. ಜಗಳ್ಳಾರಣವಾಗಲಾರವು ಎಂದರೆ ಚ. ತ್ತನ್ನು 
ನನ್‌ ಇದರಂತೆಯೇ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮ್ಛಚಿದಚಿತ್ತುಗಳ ಸಹಾಯವಿಲ್ಲದೆ 
ಲಾರ, ಹೀಗೆ ಆನೆ ಸ್ಟೈತದ ಬ್ರ ್ರಹ್ಮನಾಯಗಳತೆ ನಿಶಿಷ್ಟಾ ದ್ದೆ ತದ 

ಶ್ಪ್ಮಃ ಚಿದಚಿದ್ವ ಸ್ಮುಗಳು ಪರತಂತ್ರ ತ್ರವಾಗಿರುವುವು. Py ಸ್ಟ್ರಿತನು 


ಬ್ರಹ್ಮ ಮಾಳ ಸಂಬಂಧವ. ಅಧ್ಯಾಸ ಇರ್‌ ಹೇಳಿರುವಂತೆಯೇ ವಿಶಿಷ್ಟಾ 
ಅಸ್ಯ ಸಿದ ನಿಶೇಷಣ ಎಂಡು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸುವುದು.. ಅಜ್ವಿ ತನನ್ನು 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಆ ಪ 'ಆಕೋಪಿತವಾದ ಎ ಕರ್ತೃ. 

೩ ಸಟ್ಟಿಡಂತೆ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ದೆ ಗ್ಯ ಪರೀಕ್ಷಿಸುವ ಸಂದರ್ಭ 


ಯಗ. ಕ ಕರ್ತೃ 


ನೊ ನಿಶಿಷ್ಟಾದೆ 
ಸ ಿಷ್ಟಾಬ್ರೈ ತರ 
1? ಸ್‌ 





೮೯೧ 


ಗೂಡಿಸುವುದು ಅಸಾಧ್ಯ ವಾಗಿ .ಅಧ್ಯಾಸ ಎಂಬ ಒಂದು ಕೃತಕಸಂಬಂಧವು 
ಕಲ್ಬಿತವಾಯಿತು, ಇದ್ದೆ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಿಶಿಸಾಕಿ ಪತೆದಲ್ಲಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮನಂತೆಯೇ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮ! ಚಿದಚಿತ್ತುಗಳು ಯಾವುಜೋ ಚ ಯಲ್ಲ ಸೃತಂತ್ರಪದಾರ್ಥ 


ಗಳೆಂದು ಪರಿಗಣಿತವಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಅನೆರಡನ್ನು ಒಂದುಗೊಡಿಸುವುಹೇ ಒಂದು 


ಸಮಸ್ಯೆ ಯಾಗಿ ಅದು ಪರಿಷಾರ 'ಹೊಂಡನಿ ಕರೀಕಕಂೀರಿಭಾವ, ಅಪ್ಪ ಥಕ್‌ಸಿದ್ಧ 
ವಿಶೇಷಣ ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಕ, ಕೃತಕಸಂಬಂಧವು ಕಲ್ಲಿ ಶ್ಸಿತವಾಯಿತು. ಬ್ರಹ್ಮ ನಂತೆ 
ಬ್ರಹ್ಮೇತರ ವಸ್ತುಗಳಿಗೂ ಜ್ಞಾ ತವಾಗಿಯೋ ಅಜ್ಜಾ ್ಲಾತೆನಾಗಿಯೋ ಸ್ವಾ ತಂತ್ರ ನಿದೆ 
ನಂಬ ಭ್ರಾಂತಿಯೇ ಎಂದರೆ ಅರ್ಥಾತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ ನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಜ್ಜ ಸದ 
ಅಭಾವವೇ ಈ ಎರಡು ವೇದಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ದೋೋಷಗಗಿಗಿ ಕಾರಣ್‌ ಈ 


ಜೋಷಗಳ ದೃಷಿ ಸ್ಟಿಯಿಂದ ಭಾಷಾಭೇದರಿದ್ದ ರೂ ಈ ಎರಡು ನೇದಾಂತಗಳ ಭಾವ 
ಒಂದೇ a ಡೇಳಬಹುದು. 


ಅದ್ವೈತದಲ್ಲಿ ಮಾಯೆಯು ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂದೂ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ದೆ ್ವೈತದಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ಚಿದಚಿತ್ತು ಗಳು ಸತ್ಯವೆಂದೂ ಸರಿಗ್ಗ ಗೃಹೀತವಾಗಿರುವುದು "ನ, ಜಿ 
ಈ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಷಾಭೇದವಿರುವುದೇ ಹೊರತು ನಿಷಯಚೇಡವಿಲ್ಲ. 
ಅದ್ವೈತದಲ್ಲಿ ಮಾಯಾ ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂದರೆ ಅಸತ್ತಲ್ಲ; ನಿಶಿಷ್ಟ್ರಾಜ್ಯೈತದಲ್ಲಿ ಚಿದಟಿತ 
ಸತ್ಯ ಎಂದರೆ 'ಶರೀರಿಯಲ್ಲ. ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಕ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ 
ಸತ್ಯತ್ವಕ್ಕೂ ವಿಶಿಷ್ಟ್ರಾದ್ದೆ ಸ್ರೈತದ ಶರೀರರೂಸನಾದ ಸತ್ಯತ್ವ ಕ್ಕೂ ಶಬ್ದಭೇದನೇ 
ಹೊರತು ನೇದಾಂತಕ್ಕೇ ಫಾ ಾತಾತ ಭಾವಭೇದವಿಲ್ಲ. ನ ಮಿ 
ನಂದು ಅದ್ದೆ ಸೈತ ತೇವಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗಿರುವ ಸತ್ಯತ್ವವು ಮ 
ತೆ ವಿಶಿಷ್ಟಾ ್ಬಜ್ವೈತವು' ಚಿದಚಿತ್ತುಗಳು ಸತ್ಯ ಎಂದರೂ ಬ್ರಹ 
ಸತ್ಯತ್ವವು ಅಡಕ್ಕಿಲ್ಲವೆಂಡೇ ಅರ್ಥ. ಈ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳು ಜಗತ್ತಿನ ಮ 
ಕಾಳಿನಲ್ಲದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಪ್ರ ಪ್ರಧಾನ ಸತೃತ್ವ ನನ್ನಾ ವಾಸ; ತ್ರಿ; 


ನಿಮಿತ್ತ ವೇ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ, ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಸ್ವಾಭಾನಿ ಸ 
ನಿಮಿತ್ರೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಲೂ. ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಜಗತ್ಯಾರಣತ್ವ ದಿಂದಲೇ, 
ದುದ್ದು ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವರೂಪ ಬ್ರಹ್ಮ ನಿರ 





೮೯೨ 


ನಿಲ್ಲ; ಅಸತ್‌ ಎನ್ನಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ; ಅವು ಸದಸತ್‌ ಅಲ್ಲ; ಹೀಗೆ ಅವು 
ಸದಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣ. ಹೀಗೆಯೇ ಸರ್ವನಿರ್ವಾಹಕವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮ] ಸಿದ್ಧಿ ಇಲ್ಲದಿರುವಾಗ 
ಯಾವ ನಸ್ತುನಿನ ಸಿದ್ಧಿಯೂ ಇಲ್ಲ. ಇದನ್ನು ಸರ್ಯ್‌ಲೋಚಿಸುವುದ 
ರಿಂದ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಾಥಾನ್ಯ' ನ್ಯಕ್ಕೆ ಉಪಪಾದಕವಾದ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ರಹಿತವಾದ ಸರ್ವ 
ಸಿದ್ದಾ ಂತವೂ ಮಾಯಾರಾದದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿ ಬ್ರ ಹ್ಮಃ ನಾದಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವಾಗುವುದು, 
ಬ್ರಹ್ಮ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಶಬ್ದ ಕೈಂತಲೂ ಭಾವ ಮುಖ್ಯ. ಕಾರಣನಲ್ಲದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು 
ಬ್ರಹ್ಮ ನೆಂದರೂ "ಉಪಯೋಗವಿಲ್ಲ. ಅದು: ಸ ಸತ್ಯವಾಗುವ ಸಂಭವವಿಲ್ಲ ವ 
ಹ್‌ ಮಾಯಾ ಮುಂತಾದುದನ್ನು ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂದರೂ ಅದರ ಸತ್ಯತ್ವವನ್ನು 
ಸಿರಾಕರಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಸತ್ಯವೆಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ನಿರ್ವಾಹಕವಾದ ಸ ಸು ಬೆ 
ಸಿದ್ದಿ ಯಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಪರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ. ಸರ್ನಶೂನ್ಭವಾಗುವುದು. ಆಗಲಿ ಎಂದರೂ 
ಸರ್ವಶೂನ್ಯವಾದವು ಸ್ವಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪಕವಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಸ್ವನಿಕೋಧದಲ್ಲಿ ಸರ್ಯವ 
ಸಾನ ಹೊಂದಿ ಜೀವನನೇ. ವಿರೋಧಮಯನಾಗುವುದು. ಬ್ರಹ್ಮ ನ ನಿರರ್ಗಳ 
ಸ್ವಾ ತಂತ್ರ ಸರಕು ಗ್ರಹಣ ಒಂದೇ ಈ ದೋಷಗಳ ನಿವೃ ತ್ತಿ ಗೆ ಸ ಸಾಧನ. ಹೀಗೆ 
ತಿಸಿ ದ್ವೈತಗಳಲ್ಲಿ ನಿರೋಧನಿರುವುದು. 


) ಇದುವರೆಗೆ ಪ್ರ ಸಿದ ವಾದ ಮಿಕ್ಕ ಎಲ್ಲ ಸಿದ್ಧಾ ಂತಗಳೊ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ 
ಪರೆಯಾಗಿ ಸ. ಸಲಸೂಕ್ಷ | ಯಗಳಿಂದ ಅದ್ವೈತ ನಶಿಷ್ಟ್ರಾ ದ್ವೈತಗಳಲ್ಲಿಯೇ 
ಅಂತರ್ಭ ಸುತತ ಈ 'ಕಾರಣಿದಿಡ ಈ ಲ್ಲ ಸತ ಎಷ್ಟ ತಗಳಲ್ಲಿ 
ನಡೆದ ಎ: ರವೇ ಆ ಆ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸುವುದು. 
0ಥೆಯೇ ಸ್ಪ ಸ್ಪಷ್ಟ ಸ್ಟ. ನೀಲಕಂಕನೆಂಬಾತನ ಅಂಬಾ ಶಿನನ ಪತ್ನೀ 
; KN ಕವ 


ಶುಪತ ದರ್ಶನದ " ಮುಕ್ತಜೀನರು ಪರಮೇಶ್ವರನ 


ನಾಥಪ್ರ ಅಜ್ವೈತದಲ್ಲಿ ಫರ್ಯವಾಸನ ಹೊಂದುವುದು. ಈ 
1 ಯಗಳು ಈ. ಒಂದು ಪ್ರಮೇಯಕ್ಕೆ ಪೋಸಕವಾಗಿರು 
ಸ ಎಂದರೂ ಜ್‌ ಹಿ ವಿಭಿನ್ನಜೀವರಲ್ಲಿ 


ad 
ಗ ಹೆ ಸಾಧಕರ 


ಇ. 


, ಚೈತನ್ಯಸಾಪೃಶ್ಯನೇ ಅಭೇದನನ್ನು . 


(ದಕ್ಕೆ ಸಾಧಕ 
ಅದರ ಅಭಾವ 





sw 
'ಇದರಿಂದ ಮುಕ್ತ ಜೀವನು "ಪರಮೇಶ್ವರನ ಸದೃಶವಾದರೆ 'ಪರಮೇ್ರರಾಧಿನ್ನ, 
ಎಂದು ಅರ್ಥವಾಯಿತು. ಈ ನಿಮಿತ್ತ ದಿಂದ ಶಿ ಸ್ವೈತದಲ್ಲಿನ ಭಾವನಿಶೇಷನೇ 
ಫಾಶುಪತ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿರುವುದು ಎಂದು ವಕ ಕ್ಹವಾಗುವುದು. 4 

ಶೈವ lp hl, ರನು ಕರ್ಮ ನೊದಲಾಡವುಗಳನ್ನು ಅನೇಕ್ಷಿ 
ಸಿಯೇ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸುವನು ವಿಂಬ ವಾದವು ಪರಮೇಶ ಶರನ ಪಾರತಂತ್ರ್ಯ 
ನನ್ನು een ಹೊಂದುವುದು. 

ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾದರ್ಶನದ ಜೀವಾತ್ಮ ನು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ. ಸರಮಾತ ನೇ ಅಡಕಿ 
ನನ ಸ ಗುಣಗಳು ಅವನ್ನು ತಿಳೆಯಂರುನ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಜಾ, ಅವ 
ಭಾಸಿಸುವ್ತದಿಲ್ಲ ; ಗುರೂಪದೇಶ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಂದ ಅವನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅವ 
ಭಾಸಿಸುವನು ಎಬ ನಾದವು ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಅದ್ವೈತನಾದವನ್ನೇ ಅಸು 
ಇದೇ ದರ್ಶನದ “ಸ್ಪ ಸ್ವತಂತ್ರ ತ್ರನಾದ ನಾ ಮಹೇಶ್ವ ರನು' ತನ್ನ ಇ 
ಯಿಂದಲೇ ಉತ್ಪತ್ತಿ, ಸಿತಿ ಫೊ ವಿಕಾರಗಳುಳ್ಳ ಜೇಪ್ರು pa 
EE » ಎಂಬ ವಾದವು ಭೇದದ ಜಗತ್ತು" ಮಿಥ್ಯಾ. ಆದರೆ ಅದ್ದೆ. ಸೈತ 
ವನ್ನೂ, ಅದು ಸತವ ಹ್ಮನಿಗೆ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೇಳುವ ನಿಶಿಷ್ಟಾದ್ದೆ ೈತಕ್ಕೆ 
ಪ್ರವತಕವಾದ ಭಾಸ್ಕರ ನೆನಡಲೊಡನರ ನಾದಗಳನ್ನೂ ಜ್ಞಾ ಕಕ್ಕೆ ಸಕಸ 

ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಪರಿಣಾಮ ಎಂಬ ಭಾವವನ್ನು. ವಿಮರ್ಶೆ. 
ಮಾಡಬಹುದು. ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಪು ಎಂದರೆ ವಿಕಾರ. ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ತಿ 
ನಂತೆ ಪರಿಣಮಿಸುವನು ಎಂಬಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನ. ವಿಕಾರನೇ ಜಗ ಕ ಅರ್ಥ 
ವಾಗುವುದು. ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ನಿಕಾರಹೊಂದುನ ಬ್ರಹ್ಮನು. ಪೂರ್ಣನಾ। 
ಪೂರ್ಣವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ "ಜಗತಿ ತ್ರಿನಂತೆ ಅನಭಾಸಿಸುವನು. ದ! 
ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಎಂದರ್ಥವೇ? ಅಥವಾ ಜಗತ್‌ ವಾಸ್ತ್ಯ ನವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನೇ, ಆಗಿದ್ದರೂ 
ಆದನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಎಂದರೆ ಜಗತ್‌ ಎಂದು ಭಾಂತಿ ಚ. 
ಜ್‌ ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಎಂದರೆ ಜಗದ್ರೂಪ ¥ 
ಮಿಸುವನು ಎಂದು ಅರ್ಥವಾದರೆ ಬ ್ರೃಷರಿಣಾಮವಾಡನೆ 

ತ್ತೈಂಬ ಭ್ರಾಂತಿ ಎಂದರೆ: ಭ್ರಾಂತಿಗೆ ರಣೇ? 


ನಾದವು. ಮಾಯಾನಾದವೇ ಆಗುವುದು. 
4 





ಗೆ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಹೊಸದಾಗಿ ಆದರೆ ಪರಿಣಾಮವಾದ; ಆಗಿರುವಂತೆ ತೋರಿಭಕಿ 

ಸಾಯಾವಾದ ; ಅಥವಾ ಸರ್ವಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿಯೂ ಅವನೇ ಎಂದರೆ ಜಗತ್ಯಾರಣ 
ಯಾವುದು ಖರ ಪ್ರಶ್ನೆಗೂ ಅದರ ಉತ್ತರ ಹೇಳುವ ಅವಶ್ಯ ಕತೆಗೂ ಭಂಗ 
ಉಂಟಾಗಿ ಶಾಸ್ತ ಸ್ರಲೋಪಪ್ರಸಂಗಪುಟಾಗುವುದು ಮತ್ತು ಶಾಸ್ತ್ರದ ಅವಶ್ಯಕತೆ 
ಯನ್ನು. Re ಮಾಡುವ ನನ್ಮು ಛೋಕಾನುಭನಥು ಆಧಾರಹೀನ 
ಮತ್ತು ಅರ್ಥಹೀನವಾಗುವುದು. ಹೀಗೆ ಇಜವರೆಗೆ ಪ್ರಸಕ್ತ ವಾದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮವಾದ 
ಗಳೆಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮಪೂರ್ಣತ್ವ ವನ್ನು ಉಪಪಾದಿಸುವ ಸೆಂದರ್ಭನ್ಲಿ ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾಯಾನಾದನಾಗುವುದು. ಈ ಸಿದ್ಧಾ ಂತಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ ೈಸರವಾಗಿ 
ಸ್ವತಂತ್ರ ಎಂಬ ನಿಶೇಷಣದ ಪ್ರಯೋಗನಿದ್ದರೊ ಅಪ್ಟ ರನುಟ್ಲಿಸ ಅವು 
ಉನಾಶೇಯವಾಗಿದ್ದರೂ ಅದರದರ ಉನಪಾದನೆಯಲ್ಲಿ ಬ್ರ ಹೈನಿ ಪಾರಿತಂತ ತ್ರ್ಯವು 
ಪ್ರಸಕ್ತ ವಾಗುವುದು, 


ಕಸೇಶ್ವರದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಜೀವಸರಶಿವಂಗೆ ಪರಸ್ಪರ ಭೇದವು. ಉಕ್ತವಾಗಿರು 
| ಪುದು. ಅದಕೆ. ಸರತಿವನಿಂಡ ಭಿನ್ನನಾದ ಜೀವನು ಸ್ವತಂತ್ರನೆಂದು ಗಣಿಸಲೂ 
ಹಲ ನೆಂದರೆ ನರತಿನನಿಂನ ಕೊಡಲ್ಪಡದ ಸತ್ತಾ ನವನ್ನು ಹೊಂದಿಕೋಣ. 
 ಸರಶಿನನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಮೋಕ್ಷನೊಂದಿದರೂ ಮೋಕ್ಷನೆಂಬ ಫಲದ 

ಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೆ. ಸ್ವಾತಂತ್ರ ನಿರಬಹುದೇ ಹೊರತು ಅವನ ಸ್ವರೂಸಸತ್ತಾ 

ಿ ಸ ಲ್ಲ ತನ ಸತ್ತ" ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ ಸ್ವತಂತ್ರ ತ್ರನಾದ ಜೀವನು 
ಹ. ಸೇಸಿ ಮೋಕ್ಷ ಹೊಂದಬೇಕೆಂಬ ನಿಯನುಪ್ರ ಜೇವನ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ 

ತ ಜ್‌ ನ ಸತ್ತಾಕ್ಕೆ ನಿಯಾನುಕನಲ್ಲಡ ಮೇರೆ ಅನನು 





ಚ ಸ ನಿಯಾಮಕನಲ್ಲ 


ಕಾಣುವನೇ ಹೊರತು ಭಿನ್ನ ನಲ್ಲ, : ಒಟ್ಟ ನಲ್ಲಿ ಈ ಭೇಡಾಜೇದವಾದಗಳಿಗೆ ಸಕ್ಕ 


: ಪರಶಿವನು ನರಾ ಸ್ವತಂತ್ರ ತ್ರನಾಗುವುಗಲ್ಲ. 


(೪111) ಶಕ್ತಿ ಮತದಂತೆ ಕೇವಲ ಶಿವನಿಂದ ಜಗತ್ಸೃಷ್ಟಿ ಇಲ್ಲ; ಅನನು 
ಸೃಷ್ಟಿಗೋಸ್ಫರ ಶಕ್ರ ಕ್ರೈಯನ್ನು ಹೊಂದಬೇಕು ಎಂಬ ವಾದನ ಸತ್ಯವಾದಕಿ ಶಿವ 
5 "ಗಳೆ ಭೇಡವಿರಜೇಕು. ಅಭೇದ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ, ಅಭೇದನನ್ನು ಒಪ್ಪಿ 
ದರೂ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವ ಮಟ್ಟಿಗೆ ತಿನನು' ಸ್ವತಂತ್ರನಲ್ಲ. ಶಿವನನ್ನು. 
ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿ ವ್ಯಾಪಾರ ಮಾಡುವ ಶಕ್ತಿ ಕು ಸ್ವ ತಂತ್ರ ವ ಹೀಗೆ ಶಿನಶಕ್ತಿ py 
ಸಾಂಖ್ಯ ಪುರುಷಪ್ರಕೃತಿಗಳನ್ನು ' ಜ್ಞಾ ಸಕ್ಕ ತಂಪ. ಇದೇ ಮತದ 
"ಚೈತನ್ಯ ಒಂದು ಅದು ಅಚೇತನನೆಂಬ ಲಾಕ ಭಿನ್ನ ವಾಗಿರುವಂತೆ. 
ಕಾಣುವುದು' ಎಂಬ ವಾದವು ಪರ್ಯನಸಾನದಲ್ಲಿ ಸ್ವತಂತ್ರ ತತ್ತ ನಕ ಅವಕಾಶ 
ನನ್ನು ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. “a 

(೨) ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಿಗೆ ಸಾಧಕವಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಅನಧಿ., 

ಓಂ ಕಾಮಾಚ್ಛ ನಾನುಮಾನಾಪೇಶ್ಸಃ ಓಂ ಎಂದು ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರವು ಅನು 
ಮಾನವನ್ನು ಕಾಮಚಾರಿ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸಿ ಅದರಿಂದ. ತತ್ತ್ವನಿರ್ಣಯ, : 
ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಪರತತ್ತ್ವ ವ ನಿರ್ಣಯವು ಸ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲವೆಂದು ತೋರಿಸುವುದು, ಇದರ. 
ಜಿಳನಲ್ಲಿ ಆಯಾ 11 ೦ತದ ಪರೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ಮಾಡುವುದು ತತ್ತ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ: 
ಸಾಢಕನಾಗುವುದು. ಪ್ರೆಕೃತ ಚೀತನಾಚೇತನಾತ್ಮಕವಾದ ಜಗತ್‌ ಪರ; 
ಎಂಬ ಅನುಭವದಿಂದ ಸೂಚಿತವಾದ ಸ್ವ ತಂತ್ರತತ್ತ ಎರ ಸ್ವರೂಪನಿರ್ಣಯ ಮಃ 
ಅದಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವಾದ ಪ್ರಮಾಣ ಇನ್ನು 'ಸೆಂಸಸೇಕಾಗಿರುವುದು 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆಯೇ ತ್ರ ಸಿದ್ಧವಾದ ಸಿದ್ಧಾ ಂತಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನು ಸ್ವತಂತ್ರ ಎಂಡು: 


ಹೇಳುವ ನಮಗೆ ಸಹಾಯಕನ ಎಂಬುದನ್ನು ಸಕ್ಸ ಅವು 


ಸಹಾಯಶವಲ್ಲವೆಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸಿರುನೆವು. ಈ ನಂತ ಸಿದ್ದಾಂತ? 
ಸರತತ್ತ್ವ್ವ ನಿರ್ಣಯದಲ್ಲಿ ಸಾಧಕವಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿದ ಪ್ರ! 


ಂತ್ರನನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದು. ಪರ 
ಂತ್ರವನ್ನಾಗಿ ಭಾವಿಸಿದ ಡೋಷಕ್ಕೆ ಅನಕಾಶಕೆ : ಪರ 


ಂತ್ರವು ಸರ್ವಥಾ ಸ ಪು ಕಾಗ ಕೆ 





a 
6೮೯೬ 


ಥೋಗಂಸರೂ ನ ಜಗತ್ತು ಸರಸಂತ್ರ ಸದು ಬನ್ನಿ ಬ್ಸಿರುವುವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು, 


ಇದಕ್ಕೆ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಜಗತ್ತಿ ಯೇ ಪ್ರಮಾಣ, 
ಅವು ತ್ತನ್ನು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ತಂದಿದ್ದರೆ ಅದರ ಕಾರಣಚಿಂತೆಯು ಸುಸಂಗತ 
ವಾಗುತ್ತಿದ್ದಿತು. ಸವಗ ಒಂದು “ ಡೋನನೆಂಡಕೆ ಹಿಂದೆಯೇ ವಿವರಿಸಿದ 
sag ಅವು. ಜಗತ್ಕಾರಣನೆಂದು ನಿರೂಪಿಸುವ ವಸ್ತುಗಳು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ 

ತಂತ್ರ, ಕಾರಣವನ್ನು ರನ 'ಜ್ಞಾತನಾಗಿ € ಅಥವಾ 

ಅಜ್ಞಾತೆವಾಗಿ ಸ್ವ ಸ್ವತಂತ್ರ ತ್ರವನ್ನು ಕಂಡು ಹಿಡಿಯಬೇಕೆಂಬಾಶೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಸ್ವತಂತ್ರತತ್ತ್ವ' ಕ ಅನುಗುಣವಾದಮಟ್ಟಗೆ ಅವರ ವಾದಗಳೆಲ್ಲವೂ ಉಪಾಜೀಯ, 
ಆದರೆ ಅವರು. ಸ್ವನ ಕಾರಣ 2 ರೂಪದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಹಿಡಿದುದು ಸರತಂತ್ರ 
ನನ್ನು ಮಾತ್ರ: ಸೀಗೆ ಇತರ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಗಳು ಕಡೆಯ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಸ್ವವ್ಯಾಹತ. 


ಇದಕ್ಕೆ ನಾ ಅವರು. ಆಶ್ರ ಯಿಸಿದ ಪ್ರಮಾಣ, ಇದನ್ನು ಈ ಕೆಳಕಂಡ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಉಪಪಾಡಿಸಬಹುದು. 


ಓಡ ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದರೆ ಇತರ ಸಿದ್ಧಾ. ಂತಪ್ರ ವರ್ತಕರಾದವರಲ್ಲಿ ತರ್ಕಪ ಪ್ರಧಾನನಾದ 
ಮನೋಧರ್ಮ ಕಂಡುಬರುವುದು.  ಕೋಕಾನುಭವದ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಇವರು ಅನು 
ನ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ರೂಪಿಸಿ ಅದರ ಪರಿಣಾಮವು “ಮನಸ್ಸಿನ ಮೇಲೆ ಸ್ಸ 


ಮ್ಮತವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತಾ ಸ್ಯಿರಣವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವರು. "ಉದಾ 
ಸಾಂಖ್ಯರು ಸತ್ಯಾರ್ಯವಾದನನ್ನು ಆರಂಭಿಸಿ ಘಟವು ಮೃತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
ಕವಾಗಿ ಕಾರಣವ್ಯಾಪಾರದಿಂದ. ಘಟರೂಪವಾಗುವುದೆಂದು ಘಟವ” ಒಂದು 
ಅನುಭವವನ್ನು ರೂಪಿಸಿ, ಅದರಿಂದ ಘಟವು ಕಾರ್ಯರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಅದರ ಅವ್ಯಕ್ತ ಭಾವವೇ ಮೃತ್‌ ಎಂದೂ ಹೀಗೆಯೇ ಕಾರ್ಯ 
'ನಿರೂಪಿಸಿಕೊಂಡು ಮೃತ ನ ಹಿಂದುಹಿಂದಿನ ಅವಸ್ಥೆಗಳನ್ನು 
ಕೃ ' ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಮೂಲಭೂತವಾದ ಅವ್ಯಕ್ತ ಎಂಬ 
 ಸಮಸ್ತಕ್ಕೂ ಕತಣೃವೆಂದೂ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸಿದರು. 
ರ್ಯ; Na ಫಟಡಂತೆ' ಎಂದು, 

ಸ 'ಲಿಗನಾಡ ಸಾಯ 


. ಆತರ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ಸ್ವತಂತ್ರ ಸರತಂತ್ರಗಳೆಂಟ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಉಪ್ಪ 





೮೯೭ 


ನಾಗಿ ತೋರುವಂತೆ ಅಸತ ಎನ್ನಲು ಸಾಧಕವಾಗಿಯೂ ತೋರುವುದು, 
ಹೀಗೆಯೇ ಮಾಯಾವಾದವನ್ನು ಉದಾಹರಣಕ್ಕೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ " ಜಗತ್ತ 
ಮಿಥ್ಯಾ ; ದೃಶ್ಯವಾದುದರಿಂದ? ಎಂಬ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ದೃಶ್ಯತ್ವ ಎಂಬ ಹೇತು 
ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವಾಗಿ ತೋರಬಹುದ್ದು ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ತೋರುವ 
ಎಂದರೆ ದೃಶ್ಯವಾದ ಗೆರಜತದ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ದೃ ೃಶ್ಯನಾದ ಬೆಗತ್‌ ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂದು 
ಇದರ ಭಾನ. ಅದಕೆ ಭ್ರಾ ಸಿಯಲ್ಲಿ ದೃಶ್ಯವಾದುದು ಶುಕ್ತಿಯೇ ಹೊರತು 
'ಅಸತ್ತಾದ ರಜತವಲ್ಲ ಎಂಬ ಪರೀಕ್ಷೆಯಿಂದ ನಿರ್ಣೇತವಾಪ ಅನುಭನದಿಂದ 
ಫೇದದಿಂಡ ದ ದೃಶ್ಯನಾಃ ನಾದ ಸತ್ಯನಾದ ಆತ ನಂತೆ ದೃಶ್ಯವಾದ ಜಗತ್‌ ಸತ್ಯ ಎಂದು 
ತಿಳಿಯಲೂ ಅವಕಾಶವಿರುವುದು. ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾಯಾವಾದಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವೆಂದು 
ತೋರಿದ ಹೇತು ಅದಕ್ಕೆ ಬಾಧಕವೂ ಆಗಿರುವುದು, 

ಹೀಗೆ cE ಅರ್ಥನಿರ್ಣಯನಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತ ಅನುಮಾನವು 
ಲೌಕಿಕಾನುಭವದ ಆಧಾರದಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತ! ವಾಗಿರುವುದೇ ಬ ನಿಯನುವಾಗಿ 
ಲೌಕಿಕಾನುಭನ ಅಪೂರ್ಣ. ಆ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ನಿಯಾಮಕವಾದುದು ಇದೇ ಸರಿ 
ಎಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯವ ವಲ್ಲ, ಬೈಡುಪೇಳಿ ಅದು ನಿರ್ಣೀತನಾದಂತೆ 
ಕಂಡುಬಂದರೂ ಸನ್ನಿವೇಶ ಬದಲಾಯಿಸಿದರೆ ಆ ನಿರ್ಣಯದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹ 
ಬರಬಹುದು ಅಥವಾ ಅದರ ವಿರುದ್ದ ಅನುಭವವೂ ಉಂಟಾಗಬಹುದು. 

ಚಾರ್ನಾಕನು ಅನುಮಾನಾಂಗನಾದ ಹೇತುಸಾಧ್ಯಗಳ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ನಿರ್ಣ 
ಯ ಕ್ಕ ಬರುವುದಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವನು. ಬೌದ್ಧರು ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವ ಮತ್ತು ಸ್ವಭಾವ, 
ಎಂಬ ಎರಡು ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಯು ಸಾಧಿತವಾಗುವುದಿನ್ನುವರು. ಇಡು 
ಹಿಂಜೆಯೇ ಸ. ಸ್ಪಷ್ಟ. 'ನ್ಯಾಯತ್ಯತೆ ಶೇಹಿಕರು ಸ ಸ್ವ ಭಾವಾನುಮಾನಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿ ಅಕಾರ್ಯ 
ಕಾರಣಾನುಮೊನವನ್ನು TS ಇವುಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ತೋ 
` ದೃಷ್ಟಾ ನುಮಾನವನ್ನು ಇತರರು ಸೇರಿಸಿದರು. ಈ ಅನುಮಾನಗಳಿಗೆಲ್ಲಕ್ಕೂ 
ಆನುಭನವೇ ಆಧಾರ. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯ ಮತ್ತು ವೃತಿರೇಕ ಎಂಬ | 
ನ್ಯಾಪ್ತಿನಿಶ್ಚಯವನ್ನು. ೫102 ಎಂಬ ಭಾನಪೇ ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ | 
ಆಧಾರ. “ ಚಾಸ್ಯ ರ "ಸಂಚಕಾರಣೀ' ಎಂಬ ವಾದದಲ್ಲಿ ಟೀ 
ಅನ್ವಯವ್ಯ ತಿರೇಕಥಿಯಮಗಳು ಅನುಭನಕ್ಕ ನುಗುಣನಾಗಿ ಕಲ್ಪಿ ್ಲಿತವಾದುವು 
ಅನುಭವಜ ಫಾ ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ "ಸ್ನ (ಸ್ಪ ಸ ಭಾವನಿಯನುಕೆ ಛ್‌ ವಾಡ ನಿರ್ನೀ ೯ಕಾರ: 
ಇರುವುದು? ಎಂಬ ನಂಬಿಕ ಆಧಾರ ಕ ( 





೮೯೮ 


ಈ ವಾದಗಳನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದರೆ ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಚಾರ್ವಾಕನ " ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು 
ದುಃಸಾಧ್ಯ ? ಎಂಬ ವಾಠಕ್ಕೈ ಉತ್ತರವಾಗಿ " ನಕಾರ ಸ್ವಭಾವನಿಯಮ' ದಲ್ಲಿನ 
ಕೊಚಿಕೆಯನ್ನು ಜು 2 ಆದರೆ ಚಾರ್ನಾಕನದು ಯುಕ್ತಿ. ಅದನ್ನು 
ಒಂದು. ನಂಬಿಕೆಯು ಭಂಗಪಡಿಸಲಾರದು. ಚಾರ್ನಾಕನ ಯುಕ್ತಿಯು ಅವನಲ್ಲಿ 
ಸ್ನಪ್ಯಾಹತಿಜೋಷವನ್ನು ತೋರಿಸಿದರೂ, ಆ ಮೂಲಕ ಅವನ ವಾದವು ದುಪ 

ವೆಂದು ಪ್ರ ಕಾಶಪಡಿಸಿದರೂ, ಅನುಮಾನವು ಪ್ರ: ಪ್ರಮಾಣ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾದುದು 
ಒಂಡು 'ಸೊಬಿಕೆಮಾತ್ರ ಎಂಬುದು ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣ 
ನಿಶ್ವಾ ಸವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸ ಈ ನಿಶ್ವಾಸ ಹುಟ್ಟ ಲು ನಿರ್ನಿಕಾರ ಸ್ವಭಾನ 
ನಿಯಮವು ಪ್ರಾ ಮಾಣಿಕವಾಗಬೇಕು, fs ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾ ಾಗಬೇಕಾದರೆ 
ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ 'ಫಕವಾಡ ತತ್ತ ವದೆ ಅರಿವು ಬೇಕು. 

ಆದರೆ ಇದುನರೆಗೆ ಎರಾ ಉತ್ತರ ಮಿಾಮಾಂಸಾ ಅಲ್ಲದ ತತ್ತ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಯಃ ಕೇನಲ ಅನುಮಾನದಿಂದಲೇ ತತ ತ್ತ್ವನಿಶ್ಚಯವಾಗಿದೆ. 
ಅದಕೆ ಈ SRE) ನಿರ್ವಿಕಾರ ಸ್ತ ಸ್ವಭಾವನಿಯಮವನ್ನು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವೆಂದು 
ತೋರಿಸಲು ಅಸಮರ್ಥ, ಆ ಫಿಯಮನನ್ನು ಕಲ್ಪ; ನೆಮಾಡಿದಮೇಲೆ ಅನುಮಾನದ 
ಉತ್ಥಿತಿ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅನುಮಾನವೂ ಕೆಿತವಾಯಿತು. ಕಲ್ಪಿತವಾದ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವುಳ್ಳ ಅನುಮಾನವು ಯಾವ ಅರ್ಥಕ್ಕೂ ಸಾಧಕವಲ್ಲವೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ. 

ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷ ಆಗನು ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ;ರೂನದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಮಾ 
ಬಹುತ್ವವನ್ನು ಅಂಗೀರ[ಸಿುವುದು ವಾಸ್ತವ. ಆದರೆ ಇವೆಲ್ಲವೂ "ಅನುಮಾನ 
ದಿಂದ ಸ್ಸ ಲ್ಲಿತವಾದುವುಗಳು. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದ ಲಶ್ಷಣವೇ ಅದು ಪ್ರ ತ್ಯ ಸ್ರವೆನ್ನಲು ಲಿಂಗ್ಯ 
ಇದರಂತೆಯೇ. ಆಗಮದ ಲಕ್ಷಣವೇ ಆಗಮ ಜು ನಿರ್ಧಾರದ್ದ ಲಿಂಗ. ಹೀಗೆ 
ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಲಿಂಗದಿಂದ ಸಿದ್ಧಿ ಸಿದ ಪ್ರಮಾಣಗಳೆಲ್ಲವೂ ಅನುಮಾನ ಪ್ರ ಭೇದಗಳು. 

ಹಿಂದೆಯೇ ನಿರೂಪಿತಪಾದಂತೆ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಯಾವ ಪ್ರಮೇಯ” ಸಿದ್ದಿಯೂ 
ಇಲ್ಲ. ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಾಧಿತವಾದ ಪ್ರಮೇಯದ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂದೇಶ 


Wr ನಾವ" ನಮ್ಮ ಅನುಭವವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿ 
ನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯನಿಯನು ಬೇಕಿಲ್ಲ; ಬೇಕೆಂದು 


ಟ್ಟ; ನ ಸಾಮಗ್ರೀ ಇದ್ದರೆ ಸಾರು; | 





i. ವತಾನವಜ್ಜೀನನ ಕೇನಲ ಲೌಕಿಕನಲ್ಲ 


ಅದರೆ ಮನುಸ್ಯನ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಲೌಕಿಕ ಜೀವನ ಸರ್ನಸ ನಲ್ಲ ಲೌಕಿ 
ಕಾನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಆದಕ್ಕೆ ಸಜಾ ಕಲ್ಪಿ ತನಾದ ಸ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೆ ಪೂರ್ಣ" ನಿಶಾ ಸನಿಲ್ಲ, ಇದು ನನ ಲೌಕಿಕ ಪ್ರಮಾಣಗಳ 
ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಮತೀಯ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸುವ ಸ್ವಭಾವದಿಂದ ವ್ಯಕ್ತ 
ವಾಗುವುದು. ಲೌಕಿಕ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು 'ಉನಯೋಗಸೆುದಕಲ್ಲ ಬನ 
ಎಷ್ಟೇ ನಿಪುಣನಾಗಲಿ ಅನನು ಸಂದರ್ಭಾನುಸಾರ ಇತರರಿಗೋಸ್ಕರ ಆ ಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳನ್ನು ಉಪನ್ಯಾಸ ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ನಿಪುಣನೇ ಹೊರತು, ತನ್ನ ಸ್ವ ತ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ ಮಹಾತ್ಮ ರನ್ನೂ ಸ್ವಭಾವನಿಯಮಕ್ಕೆ ಕಟ್ಟು ಬೀಳದ ಅವರ ದತ ಕಾರ್ಯ 
ಗಳನ್ನೂ ಪ್ರಸಂಚಕ್ಸ ನಿರುದ್ಧವಾದರೂ ಸ ಸರ್‌ ತನಗೆ ಅನುಕೂಲ ಮಾಡುನ 
ದೇವರನ್ನೂ ನಂಬುವ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳ ನನು. ಈಸ್ಟ ಸ್ವಭಾವ ವ್ಯಕ್ತ ವಾದಾಗ ಅವನು 
ಇರ್‌ ಗಿ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಅರ್ಹವಲ್ಲದ ನೀತಿಯಲ್ಲ ನರ್ತಿಸುನನು. ಈ 
ವಿಚಾರಗಳ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಅನುಭನವನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದರೆ ಇದರ. ಸತ್ಯಾಂಶವು ಗಮನಕ್ಕೆ 
ಬರದಿರುವುದಿಲ್ಲ, 

ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲಿ ಮತೀಯ ಭಾವನೆಗಳು ವ್ಯಾಸಾರಮಾಡುವಾಗ್ಯ ಮಹಾತ್ಮ ರು 
ಗುರುಗಳು, ಉಪದೇಶಕರು, ದೇವರನ್ನು ನೋಡಿದವರು ಮತ್ತು ತಾವೇ ಜ್‌ 
ಕಾಣುವವರು ನಿರಾಯಾಸವಾಗಿ ಉದ್ಭ ವಿಸುವರು. : ಇತರರ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಬುದ್ದಿ ವಂತಿಕೆ ಇಷ್ಟ. ರೆ ಸಾಕು. ಅವರು ಯಾವ ಮಹಿಮೆ 
ಯನ್ನಾದರೂ ಹೊಂದಬಹುದು... ಇಂತದೆ ಸನ್ನಿವೇಶವುಳ್ಳ ಜೀಶಭೇದ, ಕಾಲ 
ಭೇದ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಂದ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ನಾನಾ ಮತಾಚಾರಗಳು ಹಿಂದೆಯೂ 
ಈ ಹೊತ್ತಿಗೂ ಮುಂಜಿಯೂ ತುಟ್ಟ ರುವುಪು ಮತ್ತು ಹುಟ್ಟು ತ್ರಿ ತ್ರಿರುವುವು, 

ಲೌಕಿಕ ಪ್ರಮಾಣ ನುತ್ತು ಸ ಭಾವನೆ ಖು ಪರಸ್ಪರ ನಾಶಕ. 
ಸಾಮಾನ್ನ ಆ ಇವೆರಡರ ಮಕ್ಕೆ ನರಳುತ್ತಿ ರುವರು. ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಕಡೆ 
ಹೆಚ್ಚು ನಿಶ್ವಾಸವಿರುವವರು ಎಂದರೆ ಇ ವಾಜಿಸಿದುದರಿಂದ ಫಾಭಗಳಿಸುನವರು 
ಮತ್ತೀಯ ಭಾವನೆಯನ್ನೂ, ಮತೀಯ ಭಾವನೆಯಲ್ಲಿ ನಿಶ್ವಾ ಸವಿರುವವರು ಎಂದರೆ 
ಅದರಿಂದ ಜೀವನವನ್ನು ಸಾಗಿಸುತ್ತಿರುವವರು ಪ್ರ ಮಾಣೆ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಜೀವನ 
ನನ್ನೂ ಹಳಿಯುವರು. ದರಿಂದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನತೆಯು ಕೇನಲ ಮಿ 
ನರಾಗುನರು. ಪ್ರಮಾಣಪ್ರಧಾನರಾದವರು ಜ್ಞಾ ಸ್ಲಾಫಿಗಳೆಂಬ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ 
ಮತೀಯಭಾವನಾಪ್ರ ಧಾನರಾದನರು ಭಕ್ತ ಕೇಡೂ ನ Ki 
ಕಿ ಯ ನ ಮಧ ಸ್ಸ 





ನನ್ನು ವಿಚಾರ ಮಾಡುವಾಗ ಪ್ರಮಾಣಪ್ರ ಧಾನರಾದನರು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಪರೀಕ್ಷಕ 
ಭಾವನನ್ನು ತಾಳುನರು; ಮಯ ಫಾನನಾ ಪ್ರ ಧಾನರಾದನರು ತಮಗೆ 
ಇಚ್ಛಿಬಂದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಮತೀಯ ಭಾವನೆಯಿಂದ ಸರೆ ¢ 
ಹೇಳುವರು. ಇದಕ್ಕೆ '"ಸಂಗತವಾಗಿ ಅನರು ಇಹ ಜೇ 
ಆಚಾರ, ವ್ಯವಹಾರ ಮುಂತಾದುವನ್ನು ರೂಪಿಸುವರು. 
ಅಯಾ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ದೊಡ್ಡ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ರಚಿಸುವರು 
ಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿ ಆ ಶಾಸ್ತ್ರ ಶ್ರ ಜ್‌ ತ ತೋರುವಂ 
ಪ್ರಮಾಹಿಪ್ರಧಾನವಾಗಿ 4 ತಮಗೆ ಸ ಮ್ಮತವಾದ ೮ ಅದೇ ಭಜನ 
ಮು ಇನ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ವಿಜ್ಞಾನ (science) ಪ್ರ 
ವಾಗುವುವು; ಮತ್ತು ಕೆಲವು ದರ್ಶಕಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ 
ಪುನಃ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ತರತಮ ಭಾವಗಳೂ 'ಕಡಕ್ಕ ಸ್‌ ಅವುಗಳ ಅನು 
ಯಾಯಿಗಳ್ಲೂ ಅವರ ಪರಸ್ಪರ ಸರಸವಿರಸೆ ವ್ಯವಹಾರಗಳೂ ತಾಂಡವ 
ಸ ಇದು ಈ ಹೊತ್ತಿನ ಜೀವನ, ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಅನುಮಾನದ 
ನಿರೋಧ, ಅಸಂಗತಿ ಇದರ ತಿರುಳು. ಇದೇ ಸಂಸಾರ. ಅನುಮಾನ 

ಸ ಲ್ಲಿಯೂ ಇದೇ ದೋಷಗಳು, 

ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಸುಖಸಾಮಗಿ ಗ್ರಿಗಳೆಲ್ಲವೂ ನಿರೋಧ ಮತ್ತು ಅಸಂಗತಿಯ 
`ತೌರುಮನೆ. ಈ ನಿಮಿತ್ತ! Aue ದುಃಖಸಾನುಗ್ರಿ ಗಳು ಅನಂತ, ಇವುಗಳ 


 ಪರಿಹಾರೋಸಾಯಗಳೂ 'ಸರ್ಯವಸಾನಲ್ಲಿ ಜ್‌ ಖಸಾಮಗ್ರಿ ಗಳೇ ಆಗುವುನ್ತು 


ದಾರಿದ ದ್ರ್ಯಸರಿಹಾರ ಐಶ್ವರ್ಯ. ಐಶ್ವ ರ್ಯಪ್ರಾ ಸ್ರಿ ಜಾ” ದುಃಖದ ಬೀಜ. 
ಸಮಸ ದುಃಖದ ಅನುಭವದಿಂದ ಪುಟ್ಟ ವ ವೆ ೈರಾಗ್ಯ. ಅನಂತರ ಯಾನ 
ಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ಲೆ ೈರಾಗ್ಯ 'ಎಂಬ ಚಿಂತೆ, ಇದರಂದ. ರ್‌ ಮತೀಯ 
ಗೆ 'ಅಧಿ[ನವಾಗುವ ಸಂಭವ, ಅನಂತರ ಸ ದೃಶೆ ವಿಸದೃತ ಮತಗಳ ಗೊಂದಲ 


ಜತೆ ವಾಡ ರಾಗದ್ದೆ ಸ್ಟೇಷಗಳು, ಅನೇಕ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಲೌಕಿಕ 
೧3 ಹೀನವಾದ ಜಿಶೆಯ ಫ್ರಾಪ್ತಿಯೇ ಮತೀಯ ಜೀವನದ 
ನೆಯಕ್ನೇ. ಬಿಡುವುದು ಒಂದು ಮತ, ಸರ್ನಮತಸಾನುರಸ್ಯ 

ದು ಮುತ, ಮತದ ಗೊಂದಲ ಸಂಸಾರಿಗೆ ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ. 


ಲದಲ್ಲಿಯೂ ಕೆ ಶಾಂತಿಯ ಬಯಕೆ 





ಸುಖಿನನ್ನು ಹೊಂದುನ ಪ್ರಯತ್ನ, ಇದರಲ್ಲಿನ ಮುಖ್ಯ ಡೋಷನೆಂದರೆ ಬಾ 
ದೃಷ್ಟಿ, ಚಾರ್ವಾಕ ಭಾವ, [ಸು ಮನೋನೃತ್ತಿ. 2 ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ಅರಿತು ತನಗೂ ಪ್ರಸಂಚಕ, ಸ್ಪಾ ಇರುವ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ನಿಸ್ಕರ್ಷಿಸಿದ ಸತ್ತ ದಿಂದ 
ರೂಪಿತವಾದ ಭಾನ ಇವರಲ್ಲಿ ಆಂತರದ್ಭ। ಸಿ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಸಂಪತ್‌ ಮುತ್ತು ದೈವೀ 
ಅಸ ನುನೋನ್ಯ ತ್ರಿಯು ಮನುಸ್ಯನ 'ನಾಶದಲ್ಲಿ 
ಜೆ ಸ ನೀನುನೋನೃಶ ತ್ತಿ AE ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಊರ್ಜಿತ 
kk Ure ಭಾನಕ್ಕೇ ತ್ರ ಶ್ರೇಯಸ್‌ ಎಂದು ಹೆಸರು. 
ಸಧನ ಊರ್ಜಿತ ನೊಡುವುದಿಲ್ಲ. ಅದರಿಂದ 
ಗತಿಗೆ ಯಾ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಸಂಸಾರ ಸುಖಕ್ಕೆ 
ಇದು ಪ್ರೀತಿ ಅಥವಾ ನೋಹಪ್ರಧಾನ ; ಗುಣ 


ಯಸ್‌? " ಇದು ಪ್ರೇಯಸ್‌' ಎಂದು ರೂಪಿಸುವುದೇ ಮನುಷ್ಯ 
ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಶಾಂತಿ. ಇದನ್ನು ರೂಪಿಸುವ ಸಾಮರ್ಥ ಕೃನುಗುಣನಾಗಿ 
ಅನುಷ್ಕಾನವಿರುವುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಒಂದೇ ಸಾಧನ ಎಂದರೆ ವಿಚಾರ. ಇದು ಲೌಕಿ 
ಕಾನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಕಾಮಚಾರಿತನವನ್ನು ಕೋಡುವ ವಿಚಾರ. ಆದುದರಿಂದ ಇದು. . 
ಅಸುಮಾನತ್ರಿಂತಲೂ ಮಹತ್ನ ವುಳ್ಳ. ಅನುಮಾನವು . ಕಾನುಚಾರಿಯಾದ 
ನಿಮಿತ್ತ ನಿನ್ಫ ತ ತ್ರವಾಗುನುರು. ದಾ ಇತರ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿನ ದೋಷವನ್ನು 
ತೋರಿಸುವ ನಿನ್ನತ್ತ ಊರ್ಜಿತವಾಗುವುದು. ಹೋಷದರ್ಶನ ಮಾಡುವ ವಿಚಾರ 
ಮನಸ್ಸಮಾಧಾನಸ್ಥಾನ. ನಿರ್ದೋಷನೆಂದು ನಂಬಿದ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ವಿಚಾರದಿಂದ 
ಜೋಸದರ್ಶನ ಮಾಡುವುದು ಸರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ತಾಂತಿಸ್ಥಾನ. 


ಕರ್ಮ, ಭಕ್ತಿ, ನಿಚಾರನಲ್ಲದ ಜ್ಞಾನ ಇದರಿಂದ ಶ್ರೇಯಸ್‌ ಎಂದು ದರ್ಶನ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಕೇಳಿರುವೆಪ್ರ. ಕರ್ಮದಿಂದ ವಸ್ತು ಏನ ಗುಣರೋನ ಜ್ಞಾ ್ಲಾನನಿಲ್ಲ. ಕರ್ನು 
ಶ್ರೀಯಸ್ಸಾ ಧನ ಎಂದು ತಿಳಿಯಲು ವಜಾರಜೇಕು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಕಮ 
ಶ್ರೇಯಸ್ಸಾ' ನ್ಸಿಧನವಾಗುವುದಕ್ಕೂ ಮುಂಚಿತವಾಗಿ ವಿಚಾರ ಕ್ರೇಯಸ್ಸಾಢನವಾಗಿರ 
ಕೇಕು, ಇದರಂತೆಯೇ ಭಕ್ತಿಯೂ ಮೋಹರೂಸ, ಆದರೂ ಡು ಸದ 
ಸಾಧಿಸಲು ನಿಚಾರಜೇಕು. ಇದರಿಂದ ನಿಚಾರನೇ ಸರ್ವತ್ರ i 


ಜ್ಞಾ ್ಲಾನಾಭಾಸಿ, ವಿಕಲ್ಪ ಮಾತ್ರ. ಅದು ಜಾ 
ಾಗಿ ಸೂ ತಿಪಕ್ಷ ನಿರಾಕರಣ ಮತ್ತು 7 ಸ್ವ 





802 


ಸ್ಸಾಧನವೆಂದು ಭವತಿ ನಿಚಾರವು ಸ್ಪ ಸ್ಟ ವಾಗಿ ಜ್ಞಾ, ನರೂಪನೇ ಆಗಿರು 
ನಸು. ಅದರ ಪ ಸ್ರತ್ಯಂಶವೂ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಸಾಕ ಸಿದ್ಧಾ ಗ ಸ್ದಾ ಸನ ಇನುಗಳ 
ನ್ನೊಳೆಗೊಂಡಿರುವುದು. ನಿಚಾರವೇ ಶ್ರೀಯಸ್ಸಾಧನ ಎಂಬ. ಭಾನಕ್ಕೈ ಅನುಗುಣ 
ವಾಗಿ ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದರೆ ವಿಚಾರ ಮತ್ತು "ಶಿದಕ್ಯಂಗವಾದ ಕ್ರಿಯೆಗೇ ಕರ್ಮ ಎಂದು 
ಹೆಸರು. ಇದು ವಿದ್ಯಾಕರ್ಮ. ನಿಚಾರದಲ್ಲಿರುವ ಅದರಫೈಕಂತರ್ಯಕ್ಕೇ ಭಕ್ತಿ 
ಎಂದು ಹೆಸರು, ಹೀಗೆ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಾಧನ ವಿಚಾರ ಒಂದೇ ಆದರೂ ಅದು ನಾನಾ 
ಭಾವಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ “ನಾನಾ ನ ವ್ಯವಹೃತವಾಗಿರುವುದು. 

ಹಿಂದೆ ಸಹಿತವಾದ ಸನ್ನಿನೇಶಗಳು ತತ್ತ ಎನಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಬಹು ಕ್ಲಿಷ್ಟ ತೆ 
ಯನ್ನುಂಟುಮಾಡಿರುವುವು. ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಪರನ್ಯಾಮ ಸ್ವ ನ್ಯಾ ಯಗಳ ಪಃ ಭಾನ 
ನನ್ನು. ವಿಂಗಡಿಸುವುದು ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಜ್‌ ಕಡೆಯನುದ್ದು 
ಇವೇ ಈ ಕ್ಲಿತ್ಚತೆಗೆ ಪರಿಹಾರ. 


ii. ಪರನ್ಯಾಯ 


ನಿಚಾರದಿಂದ ಹಿಂದಿನ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಿಗೆ ಸಾಧಕನಾದ ಅನುಮಾನವಿಶೇಷ 
ಗಳು ಆ ಸಿದ್ದಾಂತಗಳಿಗೆ ನಿರುದ್ದವಾದ ಭಾವಗಳಿಗೂ ಸಾಧಕ ಎಂದು ವ್ಯಕ್ತ 
ವಾಗಿರುವುವಸ್ಟೈ.. ಆಯಾ ಸಿದ್ಧಾಂತಪ್ರವರ್ತಕರಿಗೆ ಅರ್ಥವಾಗುವಂತೆ ಆಯಾ 
ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ದೋಷಗಳನ್ನು ತೋರಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಒಂದೇ ಸಾಧನನೆಂದರೆ ಆಯಾ 


ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವೆಂದು ಭಾವಿತವಾದ ಯವು ಎಂದರೆ ಯುಕ್ತಿಯು 
ಆಯಾ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ನಿಷೇಧಕ್ಕೂ ಸಾಧಕ ಎಂದು ತೋರಿಸುವುದು. ಆಯಾ 
ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಕ್ಕೈ ಸಾಧಕವಾದ ನ್ಯಾಖನೇ ಅದಕ್ಕೆ ಬಾಧಕ ಎಂದು ಇದರ ಅರ್ಥ. 
ಇತರೆ Ae ಂತಗಳೆಂದರೆ ಪ ಪ್ರಕೃತ ಈಗ ಕೂಪಿತವಾಗುತ್ತಿ ರುವ ಬ್ರಹ್ಮ: ಮಾಮಾಂಸಾ 
ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಕ್ನವಾಡುವು. "ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅನು ಸರಸಿದ್ಧಾ 1 ಅವಕ್ಕೆ 
ದ್ದಕವಾದ.. ನ್ಯಾಯಗಳು ಸರನ್ಯಾಯಗಳು. ಆ ಸಿದ್ದಾಂತಗಳಲ್ಲಿನ ರೋಸ 
ಳನ್ನು ಉದ್ಭಾಟಸಲು ಆ ನ್ಯಾಯಗಳೇ ಸಾಧನ. ” ಬ್ರಹ್ಯಮಾನಾಂಸಾ 
ಸ್ವಪಕ್ಷವಾದುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವಾದ ನ್ಯಾಯಗಳು ಸ್ವನ್ಯಾಯಗಳು. ಈ 
€ ಗಳು. ಬ್ರಹ್ಮಮಾಮಾಂಸಾದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಸಿದನರಿಗೆ ಅರ್ಥವಾಗುವುನೇ 
ದ್ಹಾಂತಗಳ ಪ್ರವರ್ತಕ ಅವಗಳ ಭಾವ ಗೃಹೀತವಾಗುವುದು 
rf ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಲ್ಲಿನ ತೋ ನ್ನು ತಿಳಿಸಲು 
ಯನನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ 
ಅವರ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿರುವ ದೋಸ 

ಪ 





3೯0೩, 


ನಿವೃತ್ತಿರೂಪವಾದ ಪ್ರಯೋಜನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ, . ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಸರನ್ಯಾಯ 
ದಿಂದಲೇ ಸರಪಕ್ತದೂಸಣ ಮಾಡಬೇಕು, ಅರ್ಥಾತ್‌ ಪಕ್ಷ ಸಾಧನಕ್ಕೆ 
ಸ್ವನ್ಯಾ ಯನೇ ಗತಿ, ಹೀಗೆಸ್ನ ಸ್ವನ್ಯಾ ಯದಿಂದ ಸ್ವಪಕ್ಷಸಾಧನ ; ಸಂಸ್ಯಾಯದಿಂದೆ 
ಸರಸಕ್ಷದೂಸಣ. 
iii. ಸ್ವನ್ಯಾಯ 

ಪರನ್ಯಾಯವು ಪರಸ್ಪರ ನಿರುದ್ಧಾರ್ಥಸಾಧಕವಾಗಿ ತನ್ನಿಂದಲೇ ತಾನು 
ಕಿವೃತ್ತವಾಗುವುದು. ಇದರಿಂದ ನ ಪರಪಕ್ಷಗಳೂ ಸಿರಾಕೃತವಾಗುವುವು. . ಎಂದರೆ. 
2ಜಿ] ನುನೋಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಸರನ್ಯಾ' ಯದಲ್ಲಿನ "ಸ್ಪ ನಿಶೋಧನೋನದಿಂಡ 
ಪಂಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸ್ಥಾನ: ವಿಲ್ಲದಂತಾಯಿತು. ಅಡಕೆ ಸಿದ್ಧಾ ಷಿ ಸ್ಥಾನನವಾಗಗಿಲ್ಲ. 
ಸರಸಕ್ಷನಿರಾಕರಣ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಸ ಸ್ಥಾಪನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಸನ್ನಿ 
ನೇಶದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಾ ಂತಕ್ಟೋ Fo ಸರನ್ಕಾಯನಲ್ಲದ ನ್ಯಾಯನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸ 


ಬೇಕಾಯಿತು. ಇದೇ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಬೆಳವಳಿಗೆಯ ಕ್ರಮ. ನಿಚಾರವೇ ಪ ಬೆಳವಗೆಯ 
ಆತ್ಮಾ, ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ವಿರಾಮಹೊಂದದ ೬1 ಸ್ವನ್ಯಾಯ. 
ನಿಚಾರದಿಂದ ಲೌಕಿಕ ಪ್ರಮಾಣಸಾಮಾನ್ಯವೂ ಸರ್ವಜಗತ್ಸ್ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪಕ 
ನಾದ ಪೂರ್ಣವಾದ ತತ್ತ ನನ್ನು ಸಾಧಿಸಲಾರದು ಎಂದು ಬೂ. 
ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರ ನಾ ಪೂರ್ಣತತ್ರ್ವ ಸಿದ್ಧಿಯು ಸಾಧ್ಯ ವಲ್ಲ. ಕ 
ಪೂರ್ಡತತ್ತ. ಎನನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಲು ಹೊರಟ ಕೆಮ್ಮು ಭಾನಶಲ್ಲವೂ ಕಲ್ಪ 
ನುಯನಾಗಪ್ರಜೀ” ಹೊರತು ಅದು ಪ್ರಾ ನ ಅಥವಾ ಸಸ 
ಸಂಭವನಿಲ್ಲ. ಅದು ಪ್ರಾ ಮಾಡೇ ಪ್ರಮಾಣ ಬೇಕು. ಸತ್ಯನಾಗಲು 
ಪ್ರಮಾಣ ಸಿದ್ಧ ೩... ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ಧ ನಲ್ಲರುದು ಸತ್ಯವಲ್ಲ; ಸತ್ಯವಾದುದು 
ಪ್ರಮಾಣ ಸಿದ್ಧ ವಾದುದು. 
ಪೂರ್ಣತತ್ತ ದ. ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಮಾನ ಮತ್ತು ಸೌರುಸೇ 
ಯಾಗಮ ಇವು ಪ್ರಮಾಣನಲ್ಲನೆಂದು ಬಂಡೆಯ ಸ್ಪಷ್ಟಸಟ್ಟಿ ರುವುದು. ಪೂರ್ಣ 
ತತ್ತ್ವವು ಅತೀಂದ್ರಿಯವಾಗಿರುವುದೇ ಇದರ ಢಿ ಈ. ತತ್ತ್ವವಿಷಯರಲ್ಲಿ 
ನೇದ ಒಂದೇ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂಬ ಅಂಶನು ಪೂರ್ವತಸರಾದ ನೇದಾಂತದರ್ಶನಗಳೆ 
ಪ್ರವರ್ತಕರಿಂದ ಅರ್ಥಾತ್‌ ದೃಢಸಟ್ಟಿರುವುದು. ವೇದವು ಅಪೌರು 
ಆನೊಂಜೇ ಅತೀಂದ್ರಿಯ ತತ್ತ 5. ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಪಮಾಣನೆಂಪೂ ಅವರು. 
ತಮಗೆ ನ ತತ್ತ್ವವು ಸೇದದಿಂದ ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುವುಜಿ 
ನಕು, ಆ ಸಿದ್ದಾಂತಿಗಹಿ ded ತತ್ತ ನ ತಂದರ 





೯9೪" 


ಆ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದರೆ ಅನರು ವೇದದಿಂದ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿದರು 
ಎನ್ನು ಪ್ರಥಿಕ್ಟಿಂತ ತನಗೆ ಅಭಿಮತವಾದ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ನೇದವಾತ್ಯವು 'ಬೋಧಿಸು 
ವಂತೆ ಭಾವಿಸಿದರು ಎಂದು ಅರ್ಥ ಹೇಳುಸಿಸೇ ಅನೇಕ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತ 
ವಾಗಿರುವುದು. 
ವೇದದ ಪಾ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಈ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ನಿಚಾರ ಮಾಡೋಣ, 
ಮೊದಲು ಉದಾಹರಣಕ್ಕೆ ಚಕ್ಷುಸ್‌ ಎಂಬ “ಇಂದ್ರಿ ಯನನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳೊ, (ಣ, 
ನಮಗೆ ನೀಲ ಮುಂತಾದ ರೂಪದ ಜ್ಞಾ ನವಿಜೆ. Ke ಮಿಕ್ಕ ಯಾನ ಇಂದ್ರಿ ಯ 
ದಿಂದಲೂ ಹುಟ್ಟು ವುದಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ.. ಇದಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾದುದನ್ನು Cr 
ಅದನ್ನು ಚನ್ಸುನ್‌ ಎಂದು ವ್ಯವಹರಸುವೆವು. ಈ ಸಂದಭ! ರ್ಭದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಸಾಧನ ಎಂಬ 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಚಕ್ಷುಸ್‌ ರೂಪಃ ಜಾ ನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣನಾಯಿತು. ಒಂದುವೇಳೆ ರೂಸ 
ನನ್ನು ಬೇಕಿ ವಿಧದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಧರಿಸಿ. ಅದಕ್ಕೆ ಬೆಕ್ಕಸ ಬ್ಲಾ ಕಾರಣನೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಆಗ 
ರೂಪಜ್ಣಾ ನನನ್ನು ಕುರಿತು ಪ್ರಮೌಿಣವಾಗುತುದು ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾ ನಸಾಧನ 
ವಾಗುವುದು ಬೇಕೆ ನಿಧದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಧಾರಕ್ಕೆ ಸಾಧನನಾದುದೀ ಹೊರತು ಚಕ್ಷುಸ್ಸಾ 
ಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದರಂತೆಯೇ ಯಾವ ಜ್ಞಾ ಸ್ಹ ನಸಾಧನದಿಂದಲೂ ಯಾವ ವಿಧವಾಗಿಯೂ 
ಜ್ಞಾ ಸ್ಸ ತವಾಗದ ವಸು ನಿನ ಜ್ಞಾನ ವೇದದಿಂದ ಕ ಓಟು ್ಚಿವುದಾದರೆ. ಆ ಜ್ಞಾ ್ಲಾನದ 
ಎಸಯದಲ್ಲಿ ವೇದ, ಸ್ರಮಾಣವಾಗುವುದು. ಪದ ವಿಧವಾಗಿ ಭಾನಿತಪಾದ 
ತತ್ತ್ವ ಎದ ವಿಷಯನಲ್ಲ ವೇದವೂ ಆ ವಿಷ ಸಯನನ್ನು ಹೇಳುವುದೆಂದಕೆ ಆ 
ಸಂಪರ್ಭೆಲ್ಲ ವೇದವು, "ಪ ಪ್ರಮಾಣನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ದರ್ಶನಗಳ ಉದಾಹರಣದಿಂದ ನಿರೂಪಿಸಬಹುದು. 
ದು ಪ್ರ. ಸಿದ್ಧ ವಾದ ದರ್ಶನಗಳೆಲ್ಲವೂ ನೇದಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಿರುವು 
ಪ್ರ ದ್ಧಿ ಇರುವೆ. ನ್ಯಾಯವೈ ಶೇಷಿಕವು ಠ್‌ ಸತವ ಕಡಿತವೇ 
ವಿವಾದಕ್ಕೆ ಆಸ್ಪದವಾದ ಜಗತ್ತ ತ್ತನ್ನು ಕುಂತು ಕೆ " ಜಗತ್ತು ಕತೃ 
ದುದು; y ಕಾರ್ಯವಾಡುಡಂದು ಎಂದು ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಿದ್ಧ ನಾಶ 
(ದವು ಹೇಳುವುದೆಂದು ನೇದನಾ ್ರ್ರಮಾಣ್ಯ ನನ್ನು, ಕ ನಿರ್ವಹಿಸುತ್ರದು. 
ದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧವಾದ ಮತ್ತು ಇತರ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ನಿಲುಕದ 

ದಸಾ ಮಾಜ್ಯವು ಸಮರ್ಥಿತವಾಗಲಿಲ್ಲ, ವೇಡಕೆ 


ಬರುವ. 





ದರ್ಶನವು ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಅಪೌರುಷೇಯತ್ವದ 
'ಮಾಣ್ಣ 


೯0% 


ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುವುದೆಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸುವುವು. : ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ನೇದದಿಂದಲೇ 

ಸಪಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ತಿಳಿಯುವ ಪ್ರ ಯತ್ನ ಈ ಸಿದ್ದಾ ಠ್ಲಂತದಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಈ ನಿಮಿತ್ತ 

ದಿಂದ ಈ ಸಿದ್ಧಾ ತದಲ್ಲಿ ವೇದದ ಪಾ ್ರಾಮಾಣ ವು ಸಿದ್‌ ಂತಿತನಾಗಲಿಲ್ಲ, ಫೂರ್ವ 

ಮಾಮಾಂಸಾದರ್ಶೆ ನದಿ ಸಾಮಾನ್ಯಕೊೋ ಷಾ, ಸನುಮೌನದಿಂಡ ಸಾಮಾನ್ಯಾಕಾರ 

ಉಳ್ಳುದಾಗಿ ಸಿದ್ಧವಾದ ಧರ್ಮವನ್ನೇ ವೇದವು ಡೇಳುವುಜೆಂಬ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಇರುವುದ. 

ಹ ವೇದದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧವಾದ ತತ್ತ್ವ ನನ್ನು ತಿಳಿಯುವ ಪ್ರ ಮತ್ತ ಕೈ ಅನಕಾಶ 
ನಿದೆ ವೇಪಪ್ರಾ ನಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಕ್ಯ ನಿರರ್ಗತಪಾದ ಸ್ಥಾನ ದೊಕೆಯಲಿಲ್ಲ. 


ವೇದಪ್ರಾ ನಾಣ್ಯ ಕ್ರೈ ನಿರರ್ಗಳ ಮತ್ತು ಸರ್ವೋತ್ತಮನಾದ ಸ್ಥಾ ನ ಉತ್ತರ 
ಬಾಮಾಂಸಾದ್ಲಿ ಮಾತ್ರ, ಇದೇ ಈ ದರ್ಶನದ ವೈಶಿಷ್ಟ ಸ್ಯ” ಇದಾದರೂ 
ವೇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ ಕೊಡಬೇಕೆಂಬ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತ ವಾದುದಲ್ಲ, ಈ 
ಉದ್ದಿ ಸಂಡೆ ವೇಡಕ್ಸಿಂತಲೂ ಮೊದಲಾಗಿ ಒಂದು ಇಚ್ನೇಕವು ಈ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ 
ಪ್ರವರಕವಾಗಿ ನೇನು ಧ್‌ ತ್ರಿಧಾನ್ಯವು ಸಂಕುಚಿತವಾಗುನುದು. ಈ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ 
ಫೊರ್ಣಸಂೀಕ್ತೆ ಕ್ಷೆಯಿಂದ ಸರ್ವೋತ್ತ ಮ ಪ್ರಮಾಣನನ್ನು ರೂಪಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ವೇದವು ಸರ್ವೊ (ತ್ತಮ ಪ್ರವ ಮಾಣವಾಗಿ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು. ಇದು 
ಉತ್ತರವಿಾಮಾಂಸಾ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಸ ಸ್ಪಷ ಪಟ್ಟ ಸ್ಚರುಪುದು, 


ಅದರೆ ಉತ್ತ ger ಅನೇಕ ವೇದಾಂತಗಳು ಪ್ರ ಸಿದ್ದಿಯಲ್ಲಿರು 
ನುವು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಈಗ ರೂಪಿತವಾಗುತಿ ತ್ರಿರುವುದೂ ಒಂದು RE ಇತರ 
ವೇದಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ವೇದನಾ ್ರಾಢಾನ್ಯದೆ ಮಾತಿದ್ದ ರೂ ಅದಕ್ಕೆ ವಾಸ್ತನವಾಗಿ ಅಪ್ರಧಾನ 
ಸ್ಥಾನವು ಜೊಠತಿರುವುದು ಗ್‌ ಅದೆ ಸ್ರತ "ನಿಷ್ಠಾ ಫತೆ ವೇದಾಂತ 
ಗಳನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸುವುವರ ಮೂಲಕ ಈ ನಿಷಬವನ್ನು ಉಸಪಾದಿಸಬಹುದು. 
ಕಡೆ ತವೆ ವೇಡಾಂತದಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುಜಿಂದು 
ನಾದ ನಿಸಯಕ್ಕೆ ವೇದವು ಅನೀಕ ಮಾಡಲ ಟ್ರಿ ರುವುದು” ವೇದಾರ್ಥ ಥಿ 
ನಾದ ಬ್ರಹ್ಮ ೈಸೊತ್ರ ಗಳಿಗೆ ಭಾಷ್ಯಮಾಡುನ "ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಶಂಕರಾ 
ತಮ್ಮ ಕ ಜ್ರ ಸು ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸುವ ಅಧ್ಯಾ 
ನೊಡಲು ರಚಿಸಿ, ಅನಂತರ ಪ ಜಿಳಸಿನಲ್ಲಿ ಸುತ್ತು ಅ 

ಯಲ್ಲಿ ಸೂತ ತ್ರ ಭಾಷ್ಯ ವನ್ನು ರಚಿಸಿರುವರು. ಸೂತ್ರ 
ಳುವ ಸಂಕಪ್ಪ ಎಷ್ನೆ ಜ್‌ 





೯೦೬ 


ವನ್ನು ಹೇಳುವುದೂ ಬ್ರ| ಹ್ಮನು ಮಹಾನಾಕೃಗಳಿಗೂ ಲಕ್ಷಿತಾರ್ಥ ಹೊರತು 
ವಾಚ್ಯಾರ್ಥನಲ್ಲ ಎಂದು ಸ್ದಾ `ತಿಸಿರುವುದೂ ವೇವತಿರಸ್ಯಾ ರದಲ್ಲಿಯೇ ಪರ್ಯನ 
ಸಾನ ಹೊಂದುವುದು. ಇಡೀ "ನೇದಕ್ಕೆ ಸರ್ವೋತ್ಸವ ನುಪ್ರಾ 'ಮಾಣ್ಯ ವನ್ನು ಅವರು 
ಅಂಗೀಕರಿಸುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಈ ಮೇಲೆಕುಡ ಪ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗೆ ಸಕ್ಕ ಕತೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ, 


ನಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈ ತದಲ್ಲಿ ನೇದದಂತೆ ದ್ರಾ ವಿಡ ಪ್ರಬಂಧವೂ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂಬ. 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಇರುವುದು. ಇದು ವೇದಕ್ಕೆ ಸರ್ವ್ರೇತ್ರವ ಮ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು CR 
ಕುನುವ ಮಾತಲ್ಲ. ವೇದಕ್ಕೆ ಸೋತ ತ್ರಮುಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ನಿರುವಾ 
ವಾಕ್ಯಗಳು ವೇಷದ ಕೊತೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವ 
ವೇದಾಧೀನವಾದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಸೂತ ಬರುವುದು. 
ಕರ್ಮಕಾಂಡ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾ ನಕಾಂಡ ಎಂಬ ನೇದನಿಭಾಗವೂ ವೇದದ ಸರ್ವೋ 
ತ್ತಮ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಸಂಗತನಲ್ಲ. ವೇದದಂತೆ ಪ್ರಬಂಧ ಎಂಬ ಭಾವವು ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಸಂಗತನಲ್ಲ. ವೇದಾರ್ಥಥಿರ್ಣಾಯಕ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ. ಪ್ರಬಂಧಾರ್ಥ 
ನಿರ್ಣಾಯಕ ಯಾವುದು? ಅದಿಲ್ಲ. ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ ನೇದವು. ನಿರ್ಣೇಯ 
ವಾಯಿತು. ಪ್ರಬಂಧವು ನಿರ್ಣಾಯಕನಾಯಿತು. ಪ್ರಬಂಧಕ್ಕೆ ವೇದಕ್ಕಿಂತಲೂ 
ದೊಡ ಸ್ಲಸ್ಸಾನ ದೊರೆಯಿತು. ಇದು ವೇದದ ಅಸಾ ್ರಾಢಾನ್ಯ ಮತ್ತು ತಿರಸ್ಕಾರ 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಸರ್ಯವಸಾನ ಹೊಂದುವುದು. ವೇದದಿಂದರೇ ಸಿದ್ಧ ವಾದ ತತ್ತ ಎನನ್ನು 
ಕಂಡುಹಿಡಿಯುವ ಪ್ರಯತ್ನ ಈ ಸಿದ್ಧಾ ಂತದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುನುದಿಲ್ಲ. 


ಮೇಲೆಕಂಡ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಇತರ ದರ್ಶನಕಾರರು ತಾವು 
ಪ್ರಕಾರಾಂಶರದಿಂದ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸಿದ ತತ್ತ yy ವೇದದಿಂದಲೂ ಸಿದ್ಧ ಎಂದು 
ಮೆದಿಸಿದರೇ ಹೊರತು ಇತರ ಪ್ರ ಬಾಗು ಅಸಿದ್ದೆ ವಾದ ವೇದ ಒಂದರಿಂದಲೇ 
ಸಿದ್ಧವಾದ ತತ್ತ್ವ ವಹಾದ್ರಣರ ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಲಿಲ್ಲ ಎಂದು 
ಷಃ ನಹ ಒಂದು ಸಿದ್ದಾಂತ ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿರುವಾಗ ಅದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾದ 

೦ 
ಸೆಯನ್ನು ಹೇಗೋ ಒಂದು 'ತಿಯಲ್ಲಿ ಅನುಕೂಲಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಹಾಗೆ 
ವುದು ಸ್ವಭಾನ. ಈ ಜಾತೀಯವಾದ ಸಮಸ್ವ್ವಯವ "ಹಂಡೆ 
ನಯ ಕಂಡುಬರುವುದು. ಆದರೆ ಇದು ವಿಚಾರಪರರಿಗೆ 
ವೇದದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧವಾದ ತತ್ತ್ವವು ಅಜ್ಞಾತ 





1: ವೇದೈಕವೇಷ್ಯ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವ ಭಾನನಿಶೇಷಗಳು ' 


ಹಿಂದಿನ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ದೋಷಗಳನ್ನು ನೋಡಿದ ಮೇಲೆ ವೇ ಕನೇದ್ಯ 
ವಾದ ತತ್ತ ; ಯಾವುದೆಂಬುದನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯುವ ಪ್ರಯತ್ನ ಹುಟ್ಟ ರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಜ್‌ ನಬಿವಾದು ನೇದೈಕನೇದ್ಯ. ಇದನ್ನು ತಿನಿಯುತುದಕ್ಕೊ (ಸ್ಪರ 
ನೇದಸ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಹೆ: ಹೆಚ್ಚಿ ನ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಿರ್ಣಯಿಸುವ ಅನತ್ಯಕತ ೬1 


ವೇದವು ಅನಾದಿ, ಅಪೌರುಷೇಯ, ಫಿರ್ಜೋಷ ಮತ್ತು ಸ್ವತಃಪ್ರಮಾಣ 
ಎಂದು ಇದುವರೆಗೆ ತಿಳಿದಿರುವೆವು, ಈ ವಿಶೇಷಣಗಳಿಗೆ ಗಾ ಅದು 
ನಿಚಾರರೂಸವೇ ಆಗಿರಬೇಕು. ಕ್ಷೆ ಆಗಮರೂಪವಾಗಿ ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದು. 
ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಆಗಮನೆಂದಕೆ ಆಸ ಸ್ತವಾಕ್ಯ. ವೇದವನ್ನು ಆಪ್ತ: ವಾಕ್ಯವೆಂದು 
ಭಾವಿಸಿದರೆ ಮಂತ್ರ, ಬ್ರಾಹ್ಮ ಗಣ ಅರಣ್ಯಕ ಮತ್ತು ಉಸನಿಸತ್ತಿಂಬ ಭಾಗಗಳಳ್ಳ 
ಖುಗ್ಯಜುಸ್ಟಾ der ನೇದವಾಕ, ಗಸ ಅರ್ಥಗಳು ಸರಸ್ಪ ರ ನಿಶಶ್ಧ 
ವಾಗುವುವು.. ಈ ಕಲ್ಪ ದಲ್ಲಿ ವೇದಕ್ಕೆ ಪ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ದುರ್ಲಭ. 

ವೇದವು ಪ್ರ ಮಾಣನಾಗಿಯೇ ಸುಡು. ಪ್ರಮಾಣವಾದ ವೇದವನ್ನು 
ಕುರಿತೇ ಅಪೌರುಸೇಯತ್ವ ಮೊದಲಾದ ಚಿಂತೆ, "ಅತೀಂದ್ರಿಯ ತತ್ತ್ವದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಮಾಣ ಯಾವುದು? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ ; ವೇದ ಎಂದು ಉತ್ತರ. ಹೀಗೆ ನೇದಸಿದ್ದಿ | 
ಯಕ್ಲಿಯೇ ಅದರ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಸಿದ್ಧಿಯೂ ಇರುವುದು. ಪ್ರಮಾಣವಾಡ ವೇದವು 
ಅದರ ಸರ್ವಾಂಶಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸರಸ್ಪ ರ ಸಂಗತವಾಗಿಯೂ ಇರಸ್ಸ ರ ಉಪಪಾದಕ 
ವಾಗಿಯೂ ಇರಡೇಕಾದ ದವರ. ಸರ್ವ ವೇದವೂ ಅತೀಂದ್ರಿ ಯ ತತ್ತ ಸ 
ಜ್ಞಾಸಕವಾಗುವುದಾದಕೆ ಸರ್ವ ವೇದವೂ ಎಂದರೆ ವೇದದ ಪ್ರತ್ಯಂಶವೂ, ಸೈ ಸ್ಪರ 
ನರ್ಣ, ಪದ್ಮ ವಾಕ್ಯ, ಪ್ರಕರಣ ಮುಂತಾದ ಸರ್ವವೂ, ಆ ತತ್ತ ನನ್ನೇ ಸರವು 
ದಾಗಿರಬೇಕು. 

ವೇದದ ಸನ್ಸಿನೇಶವು ಈ ರೂಪದಲ್ಲಿರುವುದಾದೆ ಅದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಪ್ರ. 
ಹತಿಯೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ ಅಡಕ್ಕೆ ಬಾಧಕವಾದ ಯುಕ್ತಿ ಚೀ ಅಪ್ರ 


ಇದರಿಂದ ವೇದವು ಯುಕ್ತಿ ಅಥವಾ ಸ್ಯೊಯರೂಪವಾಗಿರುವುದೊದು A ವಿ 


ಪುದು ಹೀಗೆ ವೇದವು 'ನಿಚಾರಾತ್ಯ ಕ. ನಿಚಾರವೇ ನೇದಾರ್ಥ. ನಿಚಾ 
ದೃಢಪಟ್ಟ ವಿಷಯವಿಲ್ಲದ ನೇಡವಲ್ಲ" ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಪೂ 
ನ ದುಕ ನೇದಾರ್ಥ.. ಈ ವಿಚಾರಕ್ಕೇ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ 





೯೦೮ 


ವನ್ನು ಕೇವಲ ಆಗಮರೂಪವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಿದುನೇ ಹೊರತು ವಿಚಾರರೂಪವಾಗಿ 
ಅಲ್ಲ. ಇದು ಇದುವರೆಗಿನ ಸರೀಕ್ಷೆಯಿಂದ ಸ್ನ ಷ್ಟ ಪಟ್ಟಿ ರುವುದು 


ಳೂ ಮಿ 


ವೇದವು ನಿಚಾರರೂಸ ಎಂಬುದನ್ನು 

ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನನೇ 
ಯಿಂದ ವೇದವನ್ನು ನಿರ್ಣೇಯ ವಿಂದೂ ಸೂ: ಶ್ರನನ್ನು ನ 
ಕರೆಯುನ ಪದ್ಧತಿ. ಈ ನಿರ್ನೇಯನಿರ್ಣಾಯಕಗಳ: 
ವೇದತ್ವ. ಅಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ವೇದವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. 
ಸೂತ್ರನ್ಯಾಖ್ಯಾನವಂತೂ ವೇದನಾ, ್ರ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಅಸ। 
ನೇದನನ್ನೂ ಸೂತ್ರ ನನ್ನೂ ಪ್ರ ತ್ರೈ ತೆಸುವುದು. ನೇದಸಾ 
ಅರಿಯದ ಸಾ 
ನೇದತ್ವ ; ಆಗಲೇ ಅದಕ್ಕೆ ಸ್ರಾಮಾಣ್ಯ; 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ವೇದಕ್ಕೆ ಸರಾನಿದ್ಯಾ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಸತು ತೇನ 
ವಾಡ ಅಂಶ, ಬೇಸ ವೇದ ಸೂತ್ರ ಎರಡೂ ಸೇರಿ ಪ್ರಮಾಣ ; 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯನಿಲ್ಲ. ವೇದವು ನನ ಅಲ್ಲದಿರುವಾಗ ಅದಕ್ಕೆ ನಿರ್ಣೀತವಾ ನಾಸ 
ಅರ್ಥವಿಲ್ಲ; ಸೂತ್ರ ನೇದರಹಿತವಾದಕೆ ಅಕ್ಕ ನಿರ್ಣಾಯಕತ್ವ ವಿಲ್ಲ. ವೇದಸೂತ್ರ 
ಗಳೆರಡೂ ಸೇರಿ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂಬುದರಿಂದ ವೇದದ ನ್ರಾಮಾಣ, ಸೂತ್ರಾಧೀನ 
ಮಾಡಿದುತಾಗಲಿಲ್ಲು ಸೂತ್ರ ವೆಂಬುದು ಒಂಡು ವಿಶಿಷ್ಟ ಮನೋಧರ್ಮದ ತು 
ಈ ಮನೋಧರ್ನುವೇ ನೇಡಸನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳೆ ಲು ಸಾಧನ. ಇದಿಲ್ಲದವರಿಗೆ 
ನೇದಾರ್ಥನಿಲ್ಲ; ಅವರಿಗೆ ನೇದ ತ್ರ ಮಾಣ ಎಂದಕೆ 3 ತ್ತ್ವಜ್ಜಾ ನಜನಕವೂ ಅಲ್ಲ. 
ಈ ಪ್ರಮೇಯಗಳ ಬಳಕಿನಲ್ಗ ಮತ್ತು ಇವಕ್ಕೆ ಉಪಪಾದಕವಾಗಿ ವಿಚಾರಾ 
ತ್ಮ ವಾದ ನೆ ಸೂತ್ರ ಸಹಿತವಾದ ' ವೇದವು ಸರ್ವ ಕರ್ತೃ ನಾರಾಯಣನು, 
ನಂದರೆ: ಪರಬ್ರಹ್ಮ ನು ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ವಾಸುದೇವ, ಎಂದರೆ ಗುಣಪೂರ್ಣ ಎಂಬ 

೯ಡಲ್ಲಿ ನಾಖಸಿನನು ಎಂದು ತಿಳಿಯುವ ಪ್ರಕಾರ ಎಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತನಿರುವುದು. 


ಪೇಪಾರ್ಥವು ಯಾವುದೆಂದು ತಿಳಿ 
ಪ್ರಯತ್ನ ದಿಂದ ಪಿಸ ತಿಳಿವಳಿಕೆಗೆ 





11. ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು. 


ಗೌರವಿಸಿದ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ವೇದವೂ ಅದನ್ನೇ ಹೇಳುವಂತೆ ತೋರುವುದು. 
ಆದರೆ ಇಡಾನ ಸಾಧನವೂ ವೇರೈಕ। ಕನೇನ್ಯ ನಾ ತತ್ತ್ವ ಎನ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಾಧಕ 
ಆ ಯು ಲೋಕನ್ಯಾಯದಿಂ' ರೂಫಿತವಾಗಿದಿವುಕೇ 
ಗಾದಕಿ ವೇದೋಕ್ತ, ವಾದ ತತ್ತ ವಜಾ ಸ್ಹ ಸಾಧನ 
“ಓಂ ಅಥಾತೋ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾ. ನ bi » ಎಂಬ 
ಗಳೆ ಪ ಸ್ರಥನು ಸೂತ್ರವು ಜಿಜ್ಞಾಸ ಸ್ಹ ಸಾವನ್ನು ಜ್ಞಾನ ಸಾಧನವನ್ನಾಗಿ 
ನಸ್ಯ Ne ವೇದ ಮತ್ತು ನೇದಾರ್ಫೆ ಎರಡೊ ಪ್ರಕೃತ. 
ಸ್ಥಿನಸಾಧಕವಾದ ರೂನದಲ್ಲಿ ನೇದವೂ ಅದರ ಗ 
ವು ಎಂದು ಭಾವ. ಇದು “ತದ್ವಿ ಜಿಜ್ಞಾ, ಸಸ್ವ ತದ್ಬ ಹ್ಮ” 
ಸ್ನ ಅದೇ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ) ಎಂಬ ಪ್ರ ತಿಯನ್ಸಿಸನ ಸ 
“ವಿ” ಎಂಬ ಉಪಸರ್ಗವು ಇಡೀ ಸ ಸ್ರತಿಸರ್ಯಾಲೋಚನೆ 
ಎಂಬ ಅಧಿಕಾರವುಳ್ಳ ನನಿಗೆ” ಭಗವತ್ವ ಸಾದದಿಂದ 
ನೆಂದು ಎ 
ರಿಸುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯು ಜಿಜ್ಞಾ ಗ 
ಎಂಬ. ಎ pe ಹ್ಮನಿಗೆ ಹೇಳುವುದು? ಇದರಿಂದ ಬ್ರ 
ನಿಚಾರ ಪ್ರಸಕ್ತವಾದಾಗ ರಾ ಮೊದಲನೆಯ ಕಾರ್ಯವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಸ 
ಪ್ರಸಕ್ತ ನರ `ನಸ್ತು ವಿಗೆ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯತ್ವನಿದೆಯೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ ದು 
9 ಮಹಿನೆ ಇದ್ದರೆ 5 ನಾತ್ರ ವಿಚಾರವನ್ನು ಮುಂದುವರಿಸಬೇಕು. ನಂಬದ ಜೀವರು 


ಜಿಜ್ಞಾಸ್ನ ಸ ಸ್ಯನಲ್ಲ; ಬ್ರ ಬ್ರಿ ಹ್ಮನಲ್ಲ, ಎಂದು ಇದರ ಭಾವ. 


ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದದಿಂದಲೇ ಆ ಶಬ್ದನಾಚ್ಯನಾದ ತತ್ತ್ವವು ಗುಣಪೂರ್ಣ ಎಂದು . 
ಗುಣಗುಣಿಗಳಿಗೆ ಅಭೇಡನೆಂದು ಹಿಂಡೆಯೇ ಸಿದ್ಧಾ ಂತಿತ 
ವಾಗಿರುವುದು... ಆದುದರಿಂದ ಗುಣಪೂರ್ಣ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಗುಣನೇ ಪೂರ್ಣ ಜೆಥವಾ 
ಪೂರ್ಣಗುಣ ಎಂದು ಅ ಈಗ ಈ ಗುಣ ಸನ 1 


೨ 
2 mL ಆ 
4 ಪ್ಪ 


ಔರ 


ಫೆ 8 


ಗ 





೯೧೦ 


ಅಲ್ಲ. ಜೀವರಿಗೆ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲದೆ ಯಾವುಜೋ ಕಾರಣದಿಂದ ಬಂಡೆ ದುಃಖವನ್ನು 
ಪರಿಹಾರ ಮಾಡೆಂದು ಕೇಳಿಕೊಳ್ಳುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮಾನವನು ಜೀವರನ್ನು 
ದಯಾಮಯ ಎಂದು ಕಕೆಯುನನು. ಒಂದುವೇಳೆ ಆ ದುಃಖವು ದೇವರಿಂದಲೇ 
ಆಗಿದ್ದರೆ ಆಗ ಅನನು ಕಠಿಣ ; ಅವಧಿಗೆ ದಯಾಮಯ ಎಂಬ ಹೆಸರು ಸಲ್ಲುವುದಿಲ್ಲ. 
ದಯೆಯನ್ನು ತೋರಿಸುವ ದೇವರೂ ಸ್ವಯಂ ಅಸಮರ್ಥ. ಅವನಿಗೆ ಮಾನವನಲ್ಲಿ 
ಪ್ರೀತಿ; ಆದರೂ ಮಾನನನಿಗೆ ದುಃಖ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗಿದೆ ; ಈ ದುಃಖವನ್ನು 
ಹೇಗೆ ಪರಿಹರಿಸಬೇಕೆಂಬ ಚಿಂತೆಗೇ ದಯಾ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಆ ದೇವರು ಒಂದು 
ವೇಳೆ ದುಃಖವನ್ನು ಸರಿಹರಿಸಲಿ. ಆದರೂ ಅನನು ದುಃಖಕ್ಕೆ ಕಾರಣನಲ್ಲವಾದುದ 
ರಿಂದ ಅನನು ಸರ್ವಶಕ್ತನಲ್ಲ. ಅವನಿಗೆ ಮನುಷ್ಯನ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯ ಅನಂತರ 
ದುಃಖದ ಜ್ಞಾನವಾಯಿತಾದುದರಿಂದ ಅವನು ಸರ್ವಜ್ಞನಲ್ಲ. ಅವನಿಗೆ ಮನುಷ್ಯನ 
ದುಃಖವು ಜ್ಞಾತವಾಗಿದ್ದ ರೂ ಮನುಷ್ಯನ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಗೆ ಅನನು ಕಾದಿದ್ದರೆ ಸ್ತೋತ್ರ 
ಪ್ರಿಯನಾದ ಅನನು ಮನುಷ್ಯ ನಿಲ್ಲದಿದ್ದ. ರೆ ಬದುಕುವುದೇ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಹೀಗೆ 
ಲೋಕಸಿದ್ದ ವಾದ ದೇವರ ನ ವಿಶೇಷಣಗಳು ವಾಸ್ತನವಾಗಿ ದೇನರ 
ಜೋಷಗಳನ್ನು ಹೇಳುವುವು.. ಆ ದೋಷಗಳುಳ್ಳ ದೇವರು ಜೀನರಲ್ಲ. 
ತುತು ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವ ರೂಪನೇ ಬೇಕೆ. ಅವನ ಮಹಿಮೆಯು ಸೂತ್ರ 
ದಿಂದ ಸಿಡ್ಡಾಂತಿತನಾಗಿರುವುದು ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಅವನು ಜಜ್ಞಾಸ್ಯ. ಶ್ರ ತ 
ಮನನ ಸಿದಿಧ್ಯಾಸನಗಳ ಆವೃತ್ತಿರೂಪವಾದ' ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಕಾ ರ್ಥಮಿಾಾಮಾಂಸಾ 1 
ಅವನನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಜ್‌ ಸಾಧನ. ಸ್‌ i ಗುಣಪೂರ್ಣ. 
ಅವನನ್ನು ಪೂರ್ಣ ಎಂದು ತಿಳಿಯಲು ಅಪೂರ್ಣರಾದ ನಮಗೆ ಸಾಮಥಣ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಆದರೂ ಅವನ ಪೂರ್ಣತ್ವವು ಸಂಭಾನಿತ ಎಂದು ಮಾತ್ರ ನಾವು ತಿಳಿಯಬಹುದು. 
ಬ್ರ ಹು ಪೂರ್ಜನೆಂದು ವಾಜ್ಕಾತ್ರವಾದಕೆ ಸಾಲದು. ಸ ಬ್ರಹ್ಮನು ಪೂರ್ಣ ಎಂಬ 


ಪೂರ್ಣತ್ವಕ್ಕೆ ಸಂಗತವಾದ 


ಸಸ್ಪರೂಪ ನಿರ್ಧಾರನೇ ಈ ಜ್ಞಾನ. ಪೂರ್ಣತ್ನ ತ್ವಕ್ಳ ಸ ಸಂಭಸಕವಾದ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಪ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಲು “ಓಂ ಜನ್ನಾ ದ್ಯಸ್ಯ ಯತಃ ಓಂ? ನಂಜ 
ಸೂತ್ರವು ಸ್ರನೃತನಾಯಿತು. ಈ.ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ದ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉತ್ಪ್ರ 
ಯಾಃ 7 ಹಮಿಡಲೋ ಅನನು ೬ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದು ಸೂತ್ರ ದ ಬ 
[3 
ಾರಣತ್ಯವೆಂಬ ನುಹಾನುಹಿನೆಯೆನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಹೇಳು 
ಮಹಿಮೆ ಎಂಬುದರಿಂದಲೇ ಕೊತರಲ್ಲಿ ಕಾರಣ 


( 


fy 


ale 





ವಿದು ಆಜ್ಞಾನಮೂಲಕವಾದ ಭ್ರಾಂತಿ ಎಂದೂ ಸರಮಾತ್ಮನೇ HE 
ಸರ್ನಕ್ಕೂ ಕತಗೈವಾಗಿ ಸರ್ವಕರ್ತೃ ಎಂದೂ ನಿರ್ಣೇತನಾಗುವುದು. ಸರ್ನದರ 
ಸರ್ವಕ್ಕೂ ಕರ್ತೃ ಎಂದರೆ ಸ್ಥೂ ಸಿಲಸೂಶ್ಷ್ಮ್ಮ ಯಾವ ವಸ್ತು ಸವೇ ಆಗಲಿ, ಗ 
ಮತ್ತು € ಅದರ ಸ ಸಸಬಂಧದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಬಹುದಾದ ಸರ್ವಧರ್ಮಗಳಿಗೂ ಬ್ರಹ್ಮ ನೇ 
ಕರ್ತೃ ಇದನ್ನು ಮನನ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ ನು ಬಜ 
೨ ಹಾಯಕಾರೆಯಿತ್ಯ » ಅನನು ಏಕ ಸ್ವತಂತ್ರ ಬ ಸಿದ್ದಿಸು 
ಸರ್ವ ಪುರಕ ನಿರಾಕರಣಫೊರ್ನಕನಾಗಿ ಇದುವರೆಗೆ 

ಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನ, ನು ಸ್ವ ತಂತ್ರ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದೇ 

ಇದ ಇ1| ಸೂರ್ಣತ್ವವ್ರ ಸಂಭಾನಿತ ಎಂಬ 


ಕಾರಣತ್ವವೇ ಈ ಸೂತ್ರ ತ್ರನ್ಯಾಯ. ಇದು " ಯತೋ ವಾ ಇನಣನಿ 
ಭೂತಾನಿ? (ಯಾರ ದೆಶೆಯಿಂದಲೇ ಈ ಸರ್ವ ನಸು ಸ್ಲುಗಳೂ) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿರುವುದು. ಕಾರಣನಸ್ತು ಬ್ರಹ್ಮ] ನಾದ ಮೇಲೆ ಶ್ರು ತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾರಣ 
ದ ಇದ ಸರ್ವಶಬ್ದ ವೂ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮಪರನಾಯಿತು. ಲೋಕದ ಜ್‌ ಒಂದಲ್ಲ 
ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯವೆನ್ನಿಸುವುದು. ಆದುದರಿಕಿದ ಆಯಾ ವಸ್ತುವಾಚಕ 
ವಾದ ಶ್ರುತಿಸ್ಥವಾದ ಸರ್ವಶಬ್ದವೂ ಬ್ರಹ್ಮಸರವಾಯಿತು, ಈ ಸನ್ನಿವೇಶವೇ 
ಕಾರಣನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸ್ವತಂತ್ರ ಎಂದು. ಸ್ಫಷ್ಟಸಡಿಸುವುದು. ವಸ್ತುನಿಗೆ ಸಂಭನಿ 
ಸುನ ವಿಕಾರವು ಅದನ್ನು ಕಾರ್ಯ ಎಂದು ಸಾಧಿಸುವುದು. 

ಉಕ್ತರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕೆ ಉಸಪಾದಕವಾದ ವಿಚಾರವೇ 
ವೈದಿಕ ಯುಕ್ತಿ. ಇದಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲವಾದ ಎಂದರೆ. ಇದಕ್ಕೆ ತೇಜಸ್ಸು ಕೊಟ್ಟು 
ಇದರ ನನಗಾವ ತೋರಿಸಿಕೊಡುವ ಲೌಕಿಕ ಯುಕ್ತಿಯೂ ಅಷ್ಟು 
ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ತ್ರಕ್ಕೆ ಸಾಧು. ಆಹರ ಹಿಂಬದಿಯಲ್ಲಿ ವೈದಿಕನ್ಯಾಯವು ವ್ಯಾಪಾರ ರ 
ವಾಗ ಲೌಕಿಕ ಯುಕ್ತಿಯು ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರ ಪ್ರಮೇಯನನ್ನು ಸಾಧಿಸುವಂತೆ ತೋರಿಬಂದರೂ 
ಆದು ಕಾನುಚಾರಿ. 'ಸರಪಶ್ಷಸರಾಕರಣ ಮಾಡುವಾಗ ಈ ಜನ್ನು ಗಮನ 
ದಲ್ಲಿಟ್ಟ ಸ್ಚಿರಬೇಕು. 

“್ರ ಹೈನು ಸ್ವತಂತ್ರ ಎಂದು ತಿಳಿದಹೊರತು ಅನನ ಪೂರ್ಣತ್ವಪು ಸಂಭ 
ನಾಗುವುದ್ದ. ಷೆ ನ ಸ್ವಾತಂತ ನ 
ನಿರಾಸಕ ಮತ್ತು ಸ್ನ ಸ್ವ ನಕ್ಷಸ್ಥಾಸಕವಾದ ಪ್ರ ಪ್ರಮಾಣಚಿಂತೆಯು ಪ್ರ 





೯೧೨ 


ಯ ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥನಿಜಾರರೂಪ. ಇದರಲ್ಲಿ ಶ್ರವಣ, ಮನನ ಮತ್ತು 
ಸನ ಎಂಬ ಸ್ಲೆಲತರವಾದ ಅವ್ಳ ತ್ತಿ ಸಹಿತವಾದ. ಮಾರು ಅಂಗಗಳಿರುವುನು, 

i ಎಂದರೆ ಸತ್ಸಂಪ್ರದಾಯಜ್ಞ, ಇ ಗುರುಗಳ ಉಪದೇಶದಿಂದ "ಶು ಶೃ 
ನಡೀ ಸರಿ ಮತ್ತೊ ಂಜೆಲ್ಲ? ಪು ನಿರ್ಧರಿಸುವುದು. ಇದು ಪಕ್ಷಪ್ರತಿಸಕ್ಷಗಳ 
ಮ್ಳ ದೃಷ್ಟಿ ಯನ್ನು ರು ಪಕ್ಷ ಎಂದ ನ ಪ್ರಕೃತ 
ಬ್ರ ಹೈ ಸಕ್ಷ; ಸ್ರತಿನಕ್ಷ ಎಂದರೆ ಬ್ರ! ಹೆ ್ಸೇತರ ಪ ಮನನನು ನಿಷಯ ಜಾ 
ನನ್ನು ಸ್ತಾನ ನಧ್ಯಾಸರದಿಂದ ಸ ನೇ ನಿಚಾರಮುಯನಾಗು 
ಸ್ರ ಇದರ ಅನಂತರ ಪುನಃ ಶ್ರನಣ ಮುಂತಾದವು ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿ ನ ಮಟ್ಟ 
ಉಳ್ಳುದಾಗುವುದು. ಇದೇ ಜಿಟ್ದಾ ಸಾ ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಜೆಜ್ಞಾಸ ಸಾ ಇ 

ನಡ ಸ್ವರೂಪ ನುತ್ತು ಇದರಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷರೂಪ ಶ್ರೇಯಸ್ಸೆ ಂದು ಈಶಾ 
ವಾಸ್ಯೋಸನಿಷತ್ತು ಎಡ್ಯಾ ಮತ್ತು ಅವಿದ್ಯಾ (ಎಂದರೆ ವಿದ್ಕಾನಿರಾಕಣ) 


ಇವೆರಡೂ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಡಗಿರುವುಡೆಂದೂ ಅವಿದ್ಯಾನಿರಾಕರಣದಿಂದ ಮೃತ್ಯುತರಣ' 
ಮತ್ತು ವಿದ್ಯಾ ಎಂಬ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅಮೃತತ್ವಪ್ರಾಸ್ತಿ ಎಂದ್ಕೂ. 


ವಿದ್ಯಾಮಾತ್ರವನ್ನೇ ಸೇವಿಸುವುದು ಸಂತ ಅನರ್ಥಕಾರಿ ಎಂದೂ ಸಿದ್ಧಾಂತಿ 
ಸಿರುವುಡು, ನಿದ್ಯಾಮಾತ್ರನನ್ನು ಸೇನಿಸುವುಪರ್ಲಿ ಅರ್ಥಶೋಧನೆ ಇಲ್ಲದ ಕೇವಲ 
ಶಬ್ದ ಪರಿಚಯಕ್ಕೆ ಬಂದು 'ಸರ್ಯನನಸಾನದಲ್ಲಿ ಆದಕ್ಕೆ ಅಪಾರ್ಥಕಲ್ಪ ನೆಯ ಪ್ರ ಸಂಗ 
ವಿರುವುದು. 

(4) ಶ್ರುತಿ ಮತ್ತು ಅದಕ್ಯನುಕೂಲವಾದ ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ 

% ಸಿದ್ಧ ನಾಗುನೆ ಸ ಸೃತಂತ್ರ ತತ್ತ್ವವ ಸ್ವ ಕೂಪನಿಶೇಷ 


ಈಸ್ಟ ಸ್ವತಂತ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಹ ನಿನ್ನು, ನಾರಾಯಣ ಮುಂತಾದ 
ತರಳಿ ನೃಷಹರಸುತುದು. ಈ ಶಬ್ದ ಗತದ ಬರುವ ಭಾವಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ಟೆ ಆ ಇದಲ್ಲ. ನಿಮಿತ್ತ. ಒಂದು ಫಳ 


ಅವಶ್ಯ ಕ್ತ ಬಜ ಮೊದ 
ತೊ 





ಅಡಗಿರುವುದು, ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಪ್ರಪಂಚ ನಿರ್ನಿಕಾರೋಫಾದಾಸ್ರ ನಿಮಿತ್ತ 
ಕಾರಣ ಮತ್ತು ಸಹಕಾರಿಕಾಶಣಲ ಎಲ್ಲವೂ ಆಗಿರುವನು, : ಆಪಸೂ ಜಾ 

ಎಂದರೆ ನಕಾರಿಕಾರಣ ಎಂಬ ಭಾವ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿರುವುದು. ಈ ನಿಮಿತ 
ದಿಂದ ಬ್ರ ಹೆ ನು ವಿಕಾರಿ ಎಂಬ ಅರ್ಥದ ಲ್ಲಿ ಪ್ರಪಂಚದ ॥ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣವ 
ಎಂದು ಸ್ಸ ನ್ಟ ಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಜೇಕಾಗಿುವುು ಜಿ 


(1) ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ತಿ ಗೆ ಉಸಾದಾನಕಾರಣ್ಣನಲ್ಲ 


ಹನು ನಿರ್ವಿಕಾರ ಮತ್ತು ಸತ್ಯವಾದ ಜಗತ್ತಿನಿಂದ ವಿಲಕ್ಷಣ ಎಂಬುದೇ ' 
ಸ್‌ ಅರ್ಥ. ಯಾನ” ವಸ್ತು ಕಾರ್ಯಕೊಸನಾಗಿ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ' 
ಹೊಂದುವುದೊ ಅದಕ್ಕೆ ಉಪಾಡಾನ ಕಾರಣನೆಂದು ಲೋಕಪ್ರಸಿದ್ದಿ: 'ಸರಿಣಾನು 
ನನ್ನು ಹೊಂದುವುದೆದರೆ ಕಾರ್ಯವೆಂಬ ನಿಕಾರವನ್ನು ತೊಂಡವುರೆಂದರ್ಥ.. 
ಮಣ್ಣು ಘಟಿನೆಂಬ ವಿಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದಿದರೆ ಅದು ಘಟನನ್ನು ಕುರಿತು ಉಸ್ತಾ 
ಧಾನಕಾರಣವಾಗುವುದು. ಬ್ರಹ್ಮನು ಮಣ್ಣಿನಂತೆ ' ನಿಕಾರನನ್ನು ಹೊಂದುವ. 
ನೆಂಬುದು ಯಾವ ಶ್ರು God ಸಮ್ಮತವಲ್ಲ. ಈ ಸ್ರಮೀಯವ" “ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಯಾನಾಗಲೂ ವಕಾರಪಳ್ಳ ವನಲ್ಲ; ಶೆಡ್ಕನು (ಅವಿಕಾರಸ್ಸದಾ ಶುದ್ಧ)” ಎಂಬ 
ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯ ದಿಂದ ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗಸ್ರಸಃ kK ನಿಕಾರವುಳ್ಳ ಕೈವನಲ್ಲ ಮತ್ತು ಶುದ ನು 
ನಂಟು” ಬ್ರಹ್ಮನ ಸನ್ನ ಧರ್ಮದಿಂನಲೂ ಸ್ವರೊಸರಿಂದಲೂ ನಿಕಾರೆನನ್ನು 
ಹೊಂದುವನ್ನ ವದು ತಿಳಿಸುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು: ಜಗತ್ತಿನ ವಿಕಾರಿ 
ಯಾದ: ಉಪಾದಾನಕಾರಣನೆಂಬುದು ಉಸರಿಷತ್ತುಗಳಿಗೆ ಸಮ್ಮತನಲ್ಲನಂದು. ದು 
ಕಿಳಿಯಬೇಕು. ಸ ಲ 


ಬ್ರಹ್ಮ ನು 'ಜಗತ್ತಿ ತ್ರಿನ' ಉಪಾಡದಾನಕಾರಣನು' »5 
ಮ ಯ. ಇರುವುದು. ' ಮೊದಲು ವಿಕಾರ; ಎಂ 
ಸ್ಪಷ್ಟ ನಡಿಸೋಣ, ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ 
ರಗಳು ಸ್ತು ಪೊಬ' ವಸ್ತು ಬ್ರವಿನ ಸ್ವರೂನ ಈ 1 
ನಿಶೇಷಗಳು ಕುಡುಬರುವುವು.. ಇದಕ್ಕ ಕೃನುಸಾರವಾಗಿ ಯಾನ 
ನಸ್ತ್ತು ವಿಕಾರನನ್ನು. ಹೊಂಡುಪುರಂದೆ ಅದು ತನ್ನ 
ನಿಕ ಕಾರನ್ನು. ಹೊಂದುವುಜೆಂದು 





೯೧೪) 


ರೂಸವಿಕಾರ ಎಂದು ನಾಲ್ಕು ವಿಧವಾದ ನಿಶಾರಗಳಿರುವುದಾಗಿ ತಿಳಿಯಬಹುದು, 
೧. ಶಾಶ್ವ' ತವಾದ ಧರ್ಮನಿಕಾರಕ್ಕೆ ಉದಾ: ನೊಡಲು ಶ್ಯಾನುಷರ್ಣವುಳ್ಳು ದಾಗಿ 
ಅನಂತರ ಳಂ ಬಣ್ಣವನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಫಲ. ಈ ಉದಾಹರಣದಲ್ಲಿ ಫಲದ 
ಸ್ವರೂಪವು ನಿರ್ನಿಕಾರವಾಗಿರುವುದು, ಅದರ ಬಣ್ಣ ಮಾತ್ರ ಶ್ಯಾಮಲನಾಗಿದ್ದು 
ಫಂ ಎಂಬ ವಿಕಾರನನ್ನು ಹೊಂದುವುದು. 'ಅದು ಯಾ ಹಳದಿ 
ಬಣ್ಣವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಶ್ಯಾಮವರ್ಣವನ್ನು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಹಳದಿ 
ಬಣ್ಣವನ್ನು ಆ ಲಬ ನಿವಕ್ಷೆಯಿಂದ ಬದಲಾಯಿಸತಕ್ಕುದಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯ 
ಬಹುದು. ವಿ. ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವ ಧರ್ಮವಿಕಾರಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣ 
ವಾಗಿ ME] ಮಾಡಿದ ಆಭರಣಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬಹುದು. 
6 ದಿಂದ ಯಾನ ಆಭರಣನನ್ನು ಮಾಡಿದರೂ ಬಂಗಾರದ ಸ ಸ ರೂಪಕ್ಕೇನೂ 
ಕೊ ತೆ ಇಲ್ಲ. ಬಂಗಾರದ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಅದಿರುವಾಗ ಅದಕ್ಕೆ ಯಾನ ಭ್ರ 
ಅದಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಅಡು ಆಭರಣದ ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿರುವಾಗ ಕೊರತೆ 

ಯು ಬಾಗುವುದು" ಆದರ ಈ ನಿಕಾರವು ಸರಿಹಾರಾನರ್ಹವಾದುದಲ್ಲ. ಆಭರಣ 
ನನ್ನು ಪುನಃ ಕರಗಿಸಿದರೆ ಅದು ನೊದಲಿನಂತೆಯೇ ಬಂಗಾರವಾಗುವುದು. : ೩. 
ತವಾದ ಸ್ವರೂಪವಿಕಾರಕ್ಕೆ ಹಾಲು ಮೊಸರಾಗುವುನನ್ನು ಉದಾಹರಣ 
ವನ್ನಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳೋಣ. ಹಾಲು ಮೊಸರಾಗಲು ಹಾಲಿನ ಸ್ವರೂಪವೇ 
ಬದಲಾಗು: ಈ ನಿಕಾರವು ನಿನೃತ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ೪. ಸನ್ನತಿ ಯನ್ನು 
ಸವಿಕಾರಕ್ಕೆ ಉದಾ; ಮುಟ್ಟಿದರೆಮುನಿ ಎಂಬ ಸಸ್ಯವು 


 ಫಿಕಾರನನ್ನು ಹೊಂದಿ ಸ್ವಲ್ಪ ಹೊತ್ತಿನ ಅನಂತರ ಮೊದಲಿ 


ಡೆ ಹೇಳಿದ ಎಲ್ಲ ನಿಕಾರಗಳೂ ಇನ್ನೊಂದು ವಸ್ತು ನಿನಿಂದ ಉಂಟಾಗುವುವು: 
ಬ್ಲ ಶ್ಯಾಮಲ ವಣ: ರ್ಣನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಹಳದಿ ಬಣ್ಣ ನನ್ನು ಹೊಂದಲು ಸೂರ್ಯ 
.  ಬಂಗಾಕವು ಅಭ ರೂಪ ಹೊಂದಲು ಅಕ್ಕಸಾಲಿಗ ಮತ್ತು 
ಹಾಲು ಮೊಸರಾಗುವುದಕ್ಕೆ 'ಹೆಬ್ಬೇ ಕಾರಣ 
ps ತಲ್ಲು 
ಪರಾ ಧೀನ, 





ವನೇ ಕಾರಣ. ಈ | 


ಸರಬ್ರಹ್ಮನು ಸ್ವ ಸ್ವತಂತ್ರ. ಅವನಿಗೆ ಸರತಂತ್ರ ನಾದ  ನಿಕಾಕವು ಯಾನ ರೀತಿ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಭನಿಸುತ್ತದಿಲ್ಲ ಹಾಗೆ ನಿಕಾರಪ್ರ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಸಂಭವಿಸುವುದಾದಕೆ 
ಸೈಷ್ಟಿಗಿತಲೂ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೆ ನಿಕಾರವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಪದಾರ್ಥ 
ಒಂದಿರಬೇಕು.. ಸೃಷ್ಟಿಗಿಂತ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಸ್ವತಂತ್ರ ನಸ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ 
ಒಂದು ವಸ್ತುವಿದೆ. ಎರ ತಿಳಿಯುವುದು ಬ ಶೆ ನ ನ ್ರುಷೃತ್ವಕ್ಕ 'ಲೋಪವನ್ನು ತರು 
ವುದು. ಆ ಷ್ಟಿ! ಗಿಂತ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಸತ್‌ ಸ ಹೆಸರುಳ್ಳ ಬ್ರಹ್ಮ ನೊಬ್ಬ ನಿದ್ದನು. ೫ 
ಎಂದು ಹೇಳು" ಛಾಂಡೋಗ್ಯೋಸನಿಸತ್‌ (ಅ. ೬) ಸ್ಯ ಸ ಸ ಪೂರ್ವಜ ಬ್ರ 
ಹೊರತು ಮತ್ತೊಂದು ಸ್ಥ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ವಸ್ತು ಇಲ್ಲವೆಂದು FY ನ್ದ ಪಡಿಸುವುದು. i 
ಸರತಂತ್ರ ವಾದ ಸ್ತು ಇರುವುದು ಎಂದಕೆ je ಸಲ್‌ ಬ್ರ ಹ್ಹ ನ ಕಾರ್ಯವೇ 
ಅಮ್‌ ಈ ನಿಮಿತ್ತ ದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ ನು ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಪೂರ್ನಭಾವಿಯಾದನು, ಈ 


"" ಆತ್ಮಾನಂ ಸ್ವಯಮಕುರುತ (ತನ್ನನ್ನು ತಾನೇ ಮಾಡಿಕೊಂಡನು) ಸ 
ಎಂಬ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ CE ಜಡವಸ್ತುನಿನ ನಿಕಾರವು ಪರಾಧೀನ; ಚೇತನ. 
ರೂಪನಾದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ನ ವಿಕಾರವು ಸರಾಧೀನನಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ. ಜಡವಸ್ಸು ಇರ. 
ಹೊಂದಲು ಸೂ ಸಮರ್ಥವಲ್ಲ; ಅದಕ್ಕೆ ಒಂದು ಚೇತನದ ಸಹಾಯ. ಬೇಕು 
ಬ್ರಹ್ಮ ನು ಚೇತನವಸ್ತುವಾದುದರಿಂದ 44 ಇಚ್ಛೆ ಯಿಂದಲೇ ವಿಕಾರ 
ಸಮರ್ಶನಾಗುವನು ; ಅದುದರಿಂದ ಬ್ರ ಹ್ಮನು ಪ್ರಸಂಚದ ರೂಪವಾಗಿ, 
ಹೊಂದಲು ಪರಾಸೇಕ್ಷೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ pe RR ಸೆಂಕಿಸಬಹುದು. ಇದು. ಸರಿಯ ಗೆ 

ಬ್ರಹ್ಮ ನು ಸರ್ವಜ್ಞ. ಅವನಿಗೆ ಪ್ರಸಂಚದ ಸ್ವರೂಪವು ಚೆನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿ ಯುವುದು. 
ತ್ರ ಸಸೇಚವು ಡುಃಖಮಯ, ಗಾಂ ಪ್ರ 'ಸಂಚದ ರೂಸನನ್ನು 
ತೊಡಲು ಸ್ವತಂತ್ರನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಇಚ್ಛೆ ಹುಟ್ಟು ಕೊತ ಹೇಳು ದು ಸಂ" 


ಷೆ” 
ನಾತ್ರ ins ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು. ಹೇಳುವುದೂ ಕ್ತವ[ ನ 
ನುಯವಾದ ವಸ್ತುನಿನ J pa ದಃಖನಿ್ಗೆ ॥ 





೯೧೬ 

ಕೇಳಿದರೆ, ಚೀವರು ಎಂದು ಉತ್ತರ ಹೇಳಬೇಕು. ಈ ಜೀವರು ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ, 
ಅಭಿನ್ನ ರೆಂದು ಪ್ರಸಂಚಸೃತ್ವವಾದಿಗಳಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಲ್ಲ. ' ಬ್ರಹ್ಮನು ಪ್ರಸಂಚದ 
ಉಪಾದಾನನೆಂದು ಸಾಧಿಸಲು ಜೀವರು ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನ ರಲ್ಲ ಎಂದು ವಾದಿಸಿದಲ್ಲಿ 
ಜೀವರ ದುಃಖವು ಬ್ರಹ್ಮನದೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಜೀವರು ಭಿನ್ನಾ, 
ಭಿನ್ನರು ಎಂಬ ಮತ್ತೊಂದು ಸಕ್ಷವೂ ಉಂಟು. ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ಅನರು ಬ್ರಹ್ಮ 
ನಿಂದ ಅಭಿನ್ನರು ಎಂಬ ಅಂಶನಿರುವುದು. - ಈ ವಿನಕ್ಷೆಯಿಂದಲೇ ಬ್ರಹ್ಮನು ದೇಖ 
ಪುಳ್ಳನನಾಗಲಿ ಎಂಬ ಆಪಾದನೆಯು ಯುಕ್ತವಾಗಿರುವುದು. 


ರೀತಿಯಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿನಿರೋಧವನ್ನು ಹೇಳುವುದು. 
ತಪ್ಪು. ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವರೂಪ ನಿರ್ಣಯವು ಶ್ರುತಿಯಿಂದಾಗುವುದೇ ಹೊರತು ಯುಕ್ತಿ 
ಯಿಂದಲ್ಲ. 'ಶ್ರುತಿಯಿಂದಲಾದಕ್ಕೊ ಬ್ರಹ್ಮನು ದುಃಖಹೀನನಾದರೂ ಪ್ರಸಂಚದ 
ಆಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದುವನು ಎಂದು ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುವುದು?' ಎಂದು ಶಂಕಿಸಬಹುದು, 
ಇದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥವು ನಿಯಮವಾಗಿ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾದ ಎಂದರೆ 
ಶ್ರುತ್ಯನುಕೂಲವಾದ ಯುಕ್ತಿಗೆ ವಿರುದ್ಧ ವಲ್ಲದಿರುವುದು. ಹಾಗಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಮಿಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ನಾಮಾಂಸಾ ಅಥವಾ ನಿಚಾರಶಾಸ್ತ್ರನೆಂಬ ಹೆಸರು 
ಆಯುಕ್ತವಾಗುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ವರೂಪವು ಶ್ರುತಿಯಿಂದಲೂ ಶ್ರುತ್ಯನು 
ಕೂ ವಾದ ಯುಕ್ತಿ. ಯಿಂದಲೂ ನಿರ್ಣಯನಾಗತಕ್ಕುದು. ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿಕಾರನನ್ನು 
ನೆಂಬ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮೇಲೆಕಂಡಂತೆ ಯುಕ್ತಿ ನಿರೋಧನಿರುವುದರಿಂದ. 
ಶ್ರುತಿಗೆ ಈ ರ್ಥವು ಸಮ್ಮತವಾದುದಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ಪ್ರಧಾನ ಎಂದರೆ ಪ್ರಕೃತಿ. ಇದು ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ 
ಕೃತಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಆತ್ಮಕ್ಕು ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ 
"ಉಪಾದಾನ ಶಾರಣಕನೆ! ಡು ವ್ಯಕ್ತವಾಯಿತು? ಎಂದು ಶಂಕಿಸಬಹುವದು. ಈ. 
ಗೆ" ರ್ನಥಾ 2 ಹ್ಮನು ನಿರ್ನಿಕಾರನು ; ಆದರೂ ಅನನು ನಿಕಾರ ಹೊಂದುವ 


೨ ಅಪ್ರಧಾನ: ಶರೀರವುಳ್ಳನನಾಗಿ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣ ಎಂದು ಅರ್ಥ 
೫ ಅರ್ಥವು ನೇದಾಂತಸಂಕ್ರದಾಯಕ್ಸ ಅಸಮ್ಮತವಲ್ಲ, ಆದರೂ 
ರ್ನಿಃ ರನಾ ಪ 


ಸ್ಕಿ ತನಾಗಿರುವನೆಂಬ. ಕಾರಣದಿಂದ ಅನನು 


'ಹಾರ ಮಾಡುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮನು 
ತ ಬಂದು ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಅನನು ಪುತ್ರನನ್ನು 
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ಆದುದರಿಂದ ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣನು ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಉಸಾದಾ ಕಾರಣ 
ಹೇಳುವುದು ಅಯುಕ್ತ, ಲ್ಲ ನಕಾರಣನು ಎಂದು 


ತಂಡೆಯು ಮಗನಿಗೆ ಕಾರಣನಾಗುವಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣನಾಗು 
ನನೆಂದು ಹೇಳುವುದರಲ್ಲಿ ತಂದೆಯು ಮಗನಿಗೆ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣನೆಂದು ಬೃಹ ಸರಿ 
ಣಾನುವಾದಿಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ಇದು ನಿಚಾರಕ್ಕೆ ಅರ್ಹವಾಗಿರುವುದು. ತಂಡೆ 
ಎಂದು ವ್ಯವಹೃತವಾದ ಒಟ್ಟು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ತಂಜಿಯ ಚೇತನಾಂಶವೂ ಅಚೀತನದ 
ವುವು. ತನಾಂಶವೇ ಜೀವ; ಅಜೇತನಾಂಶನೇ ಜಡಶರೀರ, 
ನುಗನಲ್ಲಿಯೂ ಇದರಂತೆಯೆ ಜೇತನಾಂಶವೂ ಅಚೇತನಾಂಶವೂ ಇರುವುವು. 
ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ತಂದೆಯ ಚೇತನಾಂಶವು ಮಗನ ಚೇತನಾಂಶಕ್ಕೆ ಕಾರಣನಾದಕೆ 
ತಂದೆಯನ್ನು ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣನೆಂದು ಕರೆಯಬಹುದು. ಅಥವಾ ತಂಜಿಯ 
ಅಚೇತನಾಂಶವು ಮಗನ ಅಚೇತನಾಂಶಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದರೆ ತಂದೆಯನ್ನು ಉಪಾ 
ದಾನ ಕಾರಣನೆಂದು ಕರೆಯಬಹುದು. ತಜಿ ಮಕ್ಕಳ ಚೇತನಗಳು ಭಿನ್ನ. ಈ 
ಕಾರಣದಿಂದ ತಂದೆಯ ಚೇತನವು ಮಗನ ಚೇತನಕ್ಕೆ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣವಲ್ಲ. ' 
ತಂದೆಯು ತಿಂದ ಆಹಾರವು ಅನನ ಶರೀರದ ಅನಯನನಾಗಿ ಪರಿಣನಿಸಿ ಮಗನ 
ಶರೀರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಬಹುದು. ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ತಂಜಿಯನ್ನು ಮಗನಿಗೆ ಉಪಾ 
ದಾನಕಾರಣನೆಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದು ಎಂದು ಶಂಕಿಸಬಹುದು, ಆದರೂ ತಂಡಿ 
ಎಂಬ ಮಾತು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಚೇತನಕ್ಕೆ ಅನ್ವಯಿಸುವುದು. ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಮಗನು 
ಹುಟ್ಟಿದಾಗ ತಂಜಿಯ ಚೇತನಕ್ಕೆ ಯಾವ ವಿಧವಾದ ವಿಕಾರವೂ ಇಲ್ಲದುದರಿಂದ 
ಅನನು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಮಗನನ್ನು. ಕುರಿತು ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣನೆಂಡು ತಿಳಿಯುತ್ತದರಲ್ಲಿ, 
ಔಚಿತ್ಯ ಇರುವುದು... ಚೇತನಾಚೇತನಗಳಲ್ಲಿ ಚೇತನಕ್ಕಿರುವ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವನ್ನು. 


ಸನುನಿಸುವುಜೀ ಈ ಔಚಿತ್ಯ. ಸ ಗ ಸ 
ಜ್‌ 


. ಬ್ರಹ್ಮನರಿಣಾಮವಾದಿಗಳ್ಳು ಹೇಗೆ ಜಾಡವು ತ 
ಉಪಾದಾನ ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣಗಳೆರಡೂ ಆಗುವುದೋ. € 
ಜಗತ್ತನ್ನು ಕುರಿತು ಉಪಾದಾನ ನಿಮಿತ್ತ ಸ್ಟಾರ ಗಳೆರಡೊ ಆಗಿರುವನು. ನ 
ಳುವ ಯಾ! ನು: 


1 
ಸ್ವಾನ ತಂಪ 
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ವ | ಕಾರಣನನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯಬಹುದು ಎಂದು ಶೆಂಕಿಸಬಹುದ್ದು, ಇವು ಸರಿಯಾದ 
ಗ ದು ತಿಳಿಯಬಾರದು, ಹಿಂದೆ ಸೂಚಿಸಿದಂತೆ ಬ್ರ ಹೈನು ಕಾರಣದಲ್ಲಿದ್ದು 

ಹಜ್‌ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಪ್ರೇರಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ದ್‌ ್ಸಿ ನಿಮಿತ್ತನಾಗು |  ಶೃಷ್ಟಾಂತಗಳಲ್ಲ. ಕೂದಲು ಮತ್ತು ಉಗುರು ಮುಂತಾದುದಕ್ಕೆ ಅಜೀತನನಸದ 

; ನ ಕಾರ್ಯೊತ್ಪತ್ತಿ, ಜ್‌ ಗ್ರೀಫಲ ಮುಂತಾದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ತಿಳಿ ಶರೀರವು ಸ ಸಗಣಿಯು ಚೇಳು ಮುಂತಾದ ಕ್ರಿ ale ಅಚೇತನನಾದ 

ಕ ಕಾರ್ಯದ ' ಹೊರಗೂ ಸದ್ದು ಕರಕ. ಉತ್ಪತ್ತಿ ಯನ್ನು ಅನುಗ್ರಹಿಸುವನು, ಜಗದುಪಾ ಶರೀರಕ್ಕೆ ಸ Mg | 

ದಾನ ಕಾರಣವಾದ ಪ್ರಧಾನದಲ್ಲಿದ್ದು, ಅ ಶಕ್ತ ಯನ್ನು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಪಡಿಸುವ ಒಂದು ವೇಳೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣನಾಗಿದ್ದರೆ' ಅನನು 

ಎನಿ ದಲೇ ಅವನಿಗ ಪ್ರಧಾನವು 'ರರವೆನ್ನಿ ಸುನ್ರದು. ಕಃ ಬ್ರಹ್ಮನ ಮಹತ್ವ, ಜಗತ್ತಿನಿಂದ ಭಿನ್ನನಾಗಿ ಕಂಡುಬರಬಾರಣಾಗಿದ್ದಿತು. ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನಾನಂದ ನೊದ 

aL ಲಾಡಿ ಗುಣಗಳೆಲ್ಲವೂ ಕಾರ್ಯವಾದ ಪ್ರಪುಚರಲ್ಲಿ 'ಕಂಡುಬರಬೇಕಾಗಿದ್ದಿತು. 
| ಒಂದು ವೇಳೆ ಬ್ರಹ್ಮಪರಿಣಾನುವಾದಿಗಳು ಹೇಳುವಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ತಿನ 





| ಅವನು ಪ್ರಸಂಚದಿಂದ ಭಿನ್ನನಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವುದು ಶೈ ್ರತಿಸಿದ್ಧ. ಜಡಪ್ರಸಂಚೆದಲ್ಲಿ 
ಬ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣನಾಗಿದ್ದ ರೈ ಹೇಗೆ ಘಟಕ್ಕೆ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣನಾದ ಮಣ್ಣಿ, ಸೈನ ಜ್ಞಾನಾನೊದವು ಅನುಭವವಿರುದ್ಧ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅನನು ಜಗತಿ ತ್ರಿನ ಉಪಾದಾನ 
pf ಅಂಶವು ಘಟದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದೋ, ಆನರುತೆ, ಎಲ್ಲ ಅಚೇತನ ಸದಾರ್ಥ | ಕಾರಣನೆಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು, * 
ಸಳೆಕ್ಲಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮನ ಅಂಶವು ಕಂಡುಬರಬೇಕಾಗಿದ್ದಿತು. ಇದು ಅನುಭವವಲ್ಲಿಲ್ಲ, “ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಎರಡು ರೂಸಗಳಿರುವುವು. ಒಂದು ಅನಂತ 

ನಾನಂದ 
YY TE ಸಃ ಸಂಚದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಚೇತನವಾದ ಉಪಾದಾನದಿಂದ ಅಚೇತನ ಸ್ವರೂಪ; ರ ಸತ್‌ಸ್ವರೂಪ, ಮೊದಲಿನ ರೂಸದಿಂದ "ಬ ಬ್ರಹ್ಮನು _ 
ವುದು ಅನುಭವಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದ್ದರೆ ಚೇತನನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಅಚೇತನ | ಜಗತ್ತಿಗೆ ನಿಮಿತ್ತಳಾರಣ ನುತ್ತು” ಎರಡನೆಯ ರೂನರಿಡ ಉಪಾದಾನ ಕ. 
ವಾದ ಜಗತ್ತಿಗೆ" ಉಪಾದಾನ ಕಾರಡಿನಾಗುವನೆಂಬುದು ಯುಕ್ತ ನಾಗುತ್ತಿ ದ್ರಿ ಅವನು ಯಾನ ರೂಪದಿಂದ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣನೊ ಆ ರೂಪದಿಂದ ನಿರ್ನಿಕಾರ ಮತ್ತು 
| ಉಪಾದಾನವು ಯಾವಾಗಲೂ ಅಚೇತನ ವಸ್ತುವನ್ನು ಹ್ಬಿಸುವ ಪ್ರಸಂಚದಿಂದ ಭಿನ್ನ. ಇದೇ ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರ್ವಿಕಾರನೆಂದು ತಿಳಿಸುವ ಶ್ರುತಿಯ 
ದಾ ಗ ಕಂಡುಬಂದಿಲ್ಲ. ಒಂದು ವೇಳೆ ಚೇತನವು ಅಚೇತನ. ವಸ್ತುವಿಗೆ Ge 





























| ಆಭಿಪ್ರಾಯ. ಅವನು ಸದ್ರೂಸದಿಂದ ಮಾತ್ರ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣ, 'ಔಡುದ 
ಬಹುನೆದು ತಿಳಿದೆ, ಇದರಂತೆಯೇ ಅಚೇತನ ವಸ್ತುವೂ ಹೇತನ ವಸ್ತುವಿನ ರಕ್ಕೆ ಸ್ರನುಚವ ಸರವ A 
ಹಾಫ  ಕಾರಣವಾಗಲಹುದೆಂದು ಒಪ್ಯಬೇಕಾಗುವೆದು. ಹಾಗೆಯೇ ಸಂ ನಾನಂಸ ಮೊದಲಾದುವು ಸ್ರಸಂಚದಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ೊನನು ಆ 
ಜು ದಾದರೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಚೇತನ ನಸ್ತುವಿನ ಕಾರ್ಯವು ಅಜಿತ | ಡೌ ಸ್ನ 





| ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣನ ೬೫1 ನಿಮಿತ್ತ. ? ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮಸರಿಣಾಮವಾದಿಗಳ.. 
4 ss ಅಚೇತನದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಒಂದು ರಹಸ್ಯ, ನು "ತ ನಲ್ಲ ಈ ಹೊನಗಳು ಸರ್ಪ ಹ್ಮ ರ 
(ಳುವುದರಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಯುಕ್ತಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಈ ಕ 
| ನಾದಿಗಳ ಕಲ್ಪನೆಯು ನ್‌ಯುಕ ಕ್ರವಾಗುವುದು. 
ಪಕ್ಷ ತ ತ ನ ಕವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವ ಪ್ರಪಂಜನ್ರ ಭೂತಸರಿಣಾನು ಕ ಜಾ ಕತೆಯೇ 
ವಾಡು ಹೇಳುವ 'ಜಾರ್ವಾಕನತನನ್ನು ಒಪ್ಪದಿರಲು ಕಾರಣವೂ ಇಲ್ಲ. " 11) ಸ್ಸ 
py ನುದಶಕ್ಷಿಯು ಕಂಡುಬರುವಂತೆ Waa ಚಿತ | 
ಬರುವುದೆಂಬುದು ಚಾರ್ನಾಕನುತ. ಸಸಿ ಉಪಾದಾನ 



















pi ಎಲ್ಲ ಡೋಸಗಳೂ ಬರುಪುಪು. ಬ್ರ ಗೆ ಆ 
; ಕೊಪಗಳಿವೆ ಎಂಬುದು ಬ್ರಹ್ಮನ ಬ್ರಹ್ಮತ್ವಕ್ಕೇ ಲೊ 
ರಣವೆಂದು. ಗ 


೯೨೦ 


ಅವನು ಸರ್ವಜ್ಞ ನಾಗಲಾರ! ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಜಗತ್‌ ಎಂಬ ಭ್ರಮನಿಲ್ಲ. 
ಹೈನು ನಿರವಯವ ಮತ್ತು ಸ್ಪಪ್ರಕಾಶ: ಇನನಿಗೆ ಜಗತೆ ಂಬ ಭನನ ಇ 
ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರವಯವ ಮತ್ತು ಸ್ವಪ್ರಕಾಶ, ತ್ರ ಭ್ರಮಕ್ಕೆ 
'ಣವೇ ಇಲ್ಲ. ಶುಕ್ತಿರಜತವೆಂಬ ಭ್ರಮ ಹುಟ್ಟುವುದು ಶುಕ್ತಿಯ ಕೆಲವು ಭಾಗ 
ಮಾತ್ರ ಥಳಥಳಿಸುವ ವಸ್ತುವೆಂದು ಗೋಚರವಾಗುವ ಮತ್ತು ಅದು ಶುಕ್ತಿನಂದು 
'ಗೋಚರವಾಗದಿರುವ ; ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ. ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ತಾನೇ ಜಗತ್ತೆಂಬ 
ಭ್ರಮ ಹುಟ್ಟಲು ತಾನೇ ತನ್ನ" ಕೆಲವು ಭಾಗವನ್ನು ` ತಿಳಿಯದಿರ ಬೇಕು. ಅನನು 
ಸಿಶವಯವನಾದುದರಿಂದ ತಾನು ಎಂದು ಅವನಿಗೆ ಗೋಚರನಾದಾಗಲೇ ಪೂರ್ತಿ 
. ಯಾದ ತನ್ನ ಸ್ವರೂಸವೇ, ಗೋಚರವಾಗುವುದು, ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಅವರಿಗೆ ತನ್ನ 
ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಅಗೋಚರವಾದ ಭಾಗವೇ ಇಲ್ಲ. ಇದೇ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಆವನಿಗೆ 
ಸು ಭ್ರಮಕ್ಕೂ ಅನಕಾಶವಿಲ್ಲ.?” ಎಂದು ಅದ್ವೈತಸಿದ್ದಾ ಂತ, ಇದ 
'ಶೃನುಸಾರವಾಗಿ ಜಗತ್ತೆಂಬ-ಭ್ರಮುನೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು. ' ಇದು ಜಗತ್ತು 
' ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಅಕೋನಿತವೇ ಸತ್ತನನ್ನು ಬಾಧಿಸುವುದು. ಎಕೆಂದರೆ ಇರುವುದು ಬ್ಯ 
ಮಾತ್ರ. ಅವನಿಗೆ ಭ್ರಮನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಜಗವಾರೋಪನಿಲ್ಲ ಎಂದೇ ಪರ್ಯನಸಾನ, 


ಗ ಭ್ರಮವು ಬ್ರಹ್ಮನಿಗಲ್ಲ, ಜೀವನಿಗೆ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 

ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತು ಲ್ಪಿತವಾಗಿರುವುದೆಂದೂ, . ಈ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಜೀವನು 

ಮಾಡುನನೆಂದೂ. ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು... ಇದು ಕಲ್ಪನೆ: ಮಾಡುವ ಜೀವನಿಗೂ 

ಕ್ಪಿತವಸ್ಸುವಿಗೆ ಆಶ್ರಯನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಭೇದನಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ಯುಕ್ತವಾಗು 

ಪೆರು. ಅದರೆ ಜೀನಬ್ರಹ್ಮರ ಭೇದವು ಅತ್ವೈತಕ್ಕೆ. ಸಮ್ಮತವಲ್ಲ. ಈ ಭೇದವ 
ತು ಕಲ್ಪಿತನೆಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 


ಸ ಸದ್ರಿಕೆನ್ನಲು 'ಜೀವನಲ್ಲಿರುವ ಅವಿದ್ಯೆಯೇ ಕಾರಣನೆಂದು , 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಇದರಂತೆ. ಜೀವನು "ಕಲ್ಪಿತವಾದ ಜಗತ್ತಿ 
ದರೆ ಈ ಜೀವ; 





iii ಬ್ರಹ್ಮನು ಸರ್ವಕ್ಕೂ ಸ್ಪತುತ್ರ ಪ್ರೇಕಕನಾಗಿ ಪ್ರಪಂಚದ 
ಸರ್ವಕಾರಣನಾಗುನನ್ನು. Hy NPS 


ಪ್ರೇರಕ ಎಂದರೆ ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಸುವನು, ಸ್ವತಂತ್ರನಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮ ನಿರ್ನಿಕಾರ. ಅವನು ಕೇವಲ ತನ್ನ ಇಚ್ಛಾ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಆಯಾ ಸ್ವರೂಪ 
ಪುಳ್ಳ ಇದು ನಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಇದು ಅನಿತ್ಯ ಎಂಬ ವಿಭಾಗಕ್ಕೆ ಅರ್ಹವಾದ ಚೇತನಾ 
ಚೇತನಾತ್ಮಕ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುವನು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅವನು ಜಗತ್ತಿನ 
ನಿರ್ನಿಕಾರೋಪಾದಾನಕಾರಣ. ' ಅನನೇ ಸರ್ವಕ್ಕೂ ನಿಮಿತ್ತ. ಅನನು ನಲ 
ಕಾರ್ಯ, ಅದಕ್ಕನುಕೂಲನಾದ ಕ್ರಿಯಾ, ಕರಣ ನುತ್ತು ಫಲವನ್ನು, ತಿಳಿದನು, 
ಇನನು ಕಾರ್ಯದ ಹೊರಗೂ ಇದ್ದು ಆದನ್ನು ಅನುಗ್ರಹಿಸುನನು. ಪ್ರಕೃತಿ ನೊದಲಾ 
ದುವುಗಳನ್ನು ಸೃಸ್ಟಿಸಿಸಿಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿ ಅನಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾದ ಸರ 
ಹಾಮವನ್ನು ಹೊಂದುವ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಕೊಡುವನು. ಕಾಲ ಮತ್ತು ಅವಕಾಶ ವ್ರ 
ಗಳಲ್ಲಿ. ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಮಹತ್‌ ಮೊದಲಾದ ಕಾರ್ಯ ಹುಟ್ಟುವುದಕ್ಕೆ ಈಶ್ವರನೇ 


ನಿಯಾಮಕ. ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಹುಟ್ಟಿನ ಕಾರ್ಯಗಳ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ 

ಈಶ್ವರನು ಅವಧಿ ಮಾತ್ರ, ಇವನೇ ಪ್ರಸಂಚರೂಸನಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸ ವದಿಲ್ಲ, 

ಪ್ರಧಾನ ಮೊದಲಾದುವು ಇನನ ಅಧೀನ ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಇವ ರ 

ನೆನ್ನಿಸುವುವು. K fl 
ಉಕ್ತ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಯಾವುದೂ ಯಾವುದಕ್ಕೂ ಕಾರಣನ। 

ಸ ಕ 

ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಸರ್ವಕ್ಕೂ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಯಾರಣ. , ಹೀಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸರ್ವ; 

ಸರ್ವಕ್ಕೂ ಹಿಂಜಿ." ಅವನು, ಸರ್ನನನ್ನೂ ಸೃಷ್ಟಿಸಿದಂತೆ. ಮತ್ತು 

ಕೊಟ್ಟಂತೆ ಮತ್ತು ಸರ್ವವನ್ನೂ ಫಿಯಮಿಸುವಂತೆ ಸರ್ನಕ್ಕೂ 

ನಾಶ ಹೊಂದಿದ ಮೇಲೆ , ಉಳಿಯುವುದು ಅ; 

ಹೀಗೆ ಅವನೇ ಸರ್ವದರ ಸರ್ವಕ್ಕೂ ನಿಯಾ 

ಅನನಿಂದ. ) 

ಸೃಷ್ಠಿ ಸ್ಥಿತಿ, ನಿಯಮನ, ಸಂಹಾರ, 


ಮ 
ಕ್ಕೂ ಪೂರ್ಣ ಕತೃ 








೯೨೨ 


iv ಬ್ರಹ್ಮನು ಗುಣಪೂರ್ಣ 


ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ತಿನ ಉತ್ಪತ್ತಿ ನೊದಲಾದುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ, ಇದರಿಂದ 

ಇವನಿಗೆ ಜಗತ್ತಿನ ಸರ್ವ ವಸ್ತುಗಳ ಜ್ಞಾನ, ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡಲು 
ಅನುಕೂಲಿಸುವ. ಶಕ್ತಿ ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿರುವುನೆಂದು 
ಸಿದ್ದಿಸುವುದು, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಇವನು ಸರ್ನೇಶ್ವರ. ಇವನು ಜಗತ್ಕರ್ತೃ 

i ಎಂಬುದಂಂದಲೇ ಪೂರ್ಣಾನಂದನೆಂದು. ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು... ಕರ್ತೃವು. ಮನಿ 
ಕ ದಿಂದಲೊ, ದುಃಖವನ್ನು ನಿನೃತ್ತಿಸಡಿಸುವುದಕ್ಕೋ, ಅಥವಾ, ಸುಖದಿಂದರೊ 
ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡುನನು. ಈ ನಾಲ್ಕು ಕ್ರಮ ಹೊರತು ಕಾರ್ಯ ಮಾಡಲು 
ನ ಮತ್ತೊಂದು ಉದ್ದೇಶವಿಲ್ಲ. ಉದ್ದೇಶಹೀನವಾದ ಕಾರ್ಯ ಮಾಡುವವನು ಹುಚ್ಚ 
1 ಅಥವಾ ಮೂಢ. ಈಶ್ವರನು ಹುಚ್ಚನಲ್ಲ; ಮೂಢನಲ್ಲ, ಅವನು ದುಃಖಿಯಲ್ಲ, 
- ದುಃಖಿ ಮುಂತಾದುದಾದರೆ ಅನನನ್ನು ಈಶ್ವರನೆಂದು ತಿಳಿಯುವ ಸಂಭವವೇ ಇಲ್ಲ. 
ಈಶ್ವರನೆಂಬುದರಿಂದಲೇ ಅವನು ನಿರ್ಜೋಹೀ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು... ಈ ಕಾರಣ 
ದಿ ಈಶ್ವರನ ಪ್ರಸಂಚಸೃಸ್ಟಿಗೆ ದುಃಖವು ಕಾರಣನಲ್ಲ, ಈಶ್ವರನಿಗೆ ದುಃಖವಿಲ್ಲ 
ಎಂಬುದರಿಂದಲೇ ಡುಃಖನಿನೃತ್ತಿಗೋಸ್ಕರ ಅನನು ಕಾರ್ಯಮಾಡುನನೆಂಬುದು 
'ಅಯುಕ್ತವಾಗುವುದು. ಈ ನಿಚಾರದಿಂಡಲೇ ಅವನು ಸುಖವನ್ನು ಹೊಂದುವ 
ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುವನು ಎಂಬುದೂ ಅಯುಕ್ತ. ಅನನು 
ಸುಖವನ್ನು ಹೊಂದುವ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುವುದಾದರೆ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಮೊದಲು 








ಲಿಟಿ 
ಆ ಸುಖನಿಲ್ಲನೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುವುದು. ಇದರಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಮೊದಲು 


ಅಪೂರ್ಣನೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. ಅಪೂರ್ಣನು ಈಶ್ವರನಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮ 
ರಲ್ಲಿಯೇ ಅವನು ಪೂರ್ಣನೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಅಡಗಿರುವುದು. ಬ್ರಹ್ಮ 

ಂಥು ಶ್ರುತಿಯ ಅರ್ಥ. ಪರ್ಣ ಎಂದರೆ ಜೀಶದ ಅನಧಿ 
್ಧ ಮತ್ತು ಇತ 

















೯೨೩ 


ತತ್ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಾನದಿಂದುಂಬಾದ ಸುಖದ ಉಕ್ರೇಕನುಳ್ಳನನು, ಈ ಉಪ್ರೀಕ 7೨೧ 
ದಿಂದಲೇ ಅವನು ಸ್ಟಾ ಭಾವಿಕವಾಗಿ ನೃತ್ಯ ಗಾನ ಮುಂತಾದುವನ್ನು ಮಾಡಲಾರಂಭಿ | 
ಸುವನು, ಇದು ಆನಂಡೋದ್ರೇಕದಿಂದ ಪುರುಷನು ಕಾರ್ಯಮಾಡುಪ್ರುದರಲ್ಲಿ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಸುವನು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣ ಮಾತ್ರ. ಭಃ 
ಈಶ್ವರನು ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಕಾರಣನಾದುಡರಿಂದ ಅವನು ಗುಣಪೂರ್ಣನೆಂದು 
ಸೂಚಿತವಾಗುವುದಷ್ಟೆ. ಅನನು ಗುಣಪೂರ್ಣನಾದುದರಿಂದಲೇ ಪ್ರಪಂಚದ| 
ಲೌಕಿಕ ವೈದಿಕವಾದ ಎಲ್ಲ ಶಬ್ದವೂ; ಅವನನ್ನೇ ಬೋಧಿಸುಪುವ. ಶಬ್ದವು 
ಅನಯನಶಕ್ತಿಯಿಂದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಬೋಧಿಸಲು ಆ ಶಬ್ದದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣ 
ವಾದ ಧರ್ಮವು ಆ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿರುವುದೇ ನಿಯಾಮಕ, ಈಶ್ವರನು ಗುಣಪೂರ್ಣ 
ನೆಂದರೆ ಅನನು ಅನಂತನೆಂದು ಸಿದ್ಧ ವಾಗುವುದು, ಅನಂತನಲ್ಲದನನು ಗುಣ 
ಪೂರ್ಣನಲ್ಲ. ಅನಂತನೆಂಬುದರಿಂದಲೇ ಅವನು ಎಲ್ಲ ಶಬ್ದಕ್ಕೂ ಅರ್ಥ ಎಂದು 
ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು, ಶಬ್ದವು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರಪಂಚಿದ ಅರ್ಥವನ್ನು. ಬೋಧಿಸುವು 
ದಾಗಿ ಅನುಭವಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುವುದು. ಉದಾ :-ಜ್ಞಾನಿ ಮುಂತಾದುವು: ನಮ್ಮ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ನಾದ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಜ್ಞಾನಿ ಎಂಬುದು ಯಾವುಜೋ 
ಒಂದು ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವುಳ್ಳ ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದು. 'ಎಂಡಕೆ 
ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲಿರುವ ಜ್ಞಾನವೆಂಬ ಧರ್ಮವು ಈ ಶಬ್ದದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ನಿಮಿತ್ತ, ಈ 
ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ನಾವು ಅಲ್ಪಜ್ಞಾನನುಳ್ಳ ಮನುಸ್ಯನೆಂದರ್ಥಮಾಡಿದರೂ ಅದಕ್ಕೆ: ಅದು 
ಮುಖ್ಯವಾದ ಅರ್ಥವಲ್ಲ, ಈ ಶಬ್ದವು ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದೇ ಹೊರತು ಆ 
ಜ್ಞಾನವು ಅಲ್ಪವಾದುದು ಎಂಬಂಶನನ್ನ ಲ್ಲ. ಶಬ್ದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಅವಧಿಯನ್ನು ತೋರಿಸುವ 
ನಿಶೇಷಣವಿಲ್ಲದಿರಲು ಶಬ್ದವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ, ನಿರವಧಿಕವಾದ ಧರ್ಮ 
ವಸ್ತುವನ್ನೇ ಬೋಧಿಸುವುದು. ಹೀಗೆ, ಜ್ಞಾನಿ ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಸ್ವಾಭಾನಿ' 
ಎಂದರೆ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ನಿರವಧಿಕವಾದ ಜ್ಞಾನವೆಂಬ ಧರ್ಮನುಳ್ಳ ವಸ್ತು 
ಬೋಧಿಸಿದರೂ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ನಾವು ಅಲ್ಪನಾದ ಚ) 
ಅದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವೆಂದು ತಿಳಿಯುನೆವು. ಶಬ್ಧದ ಮುಖ್ಯಾ ೯ 
ವುಜೇ ಇದಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತ, ಈ ನಿಚಾರಗಳಿಗನುಸಾರವಾಗಿ 
ವಾದ ಅರ್ಥದೊಂದಿಗೆ ಮುಖ್ಯವಾದ ಅರ್ಥವೊಂದುಂ 
ನಾದ ಅರ್ಥವೆಂದರೆ ಲಕ್ಷಣಾರ್ಥ ಮೊದಲಾದುದು ಎಂ! 
ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದ ವಿವಕ್ಷೆಯಿಂದ ಮತ್ತೊಂದರ್ಥವ। 
ದು, ಲಕ್ಷಣಾರ್ಥನಲ್ಲ ಎಂಬ. 


ಸಖ್ಯುವಾದ, ಆ: 
ಳ್ಳ 

















































೯೨೪ 
ರೂ! | ಯೋಗರೂಢಿ ಎಂದು ನೂರು ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಫಿರೂಪಿತವಾಗಿರುವುದು, 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಅನುಭವದ ನಿನಕ್ಷೆಯಿಂದ ತಂಡ ಅಂಶ. ' ಮೇಲೆ ಕಂಡ ನಿಜಾರ 
ಗಳಿಂದ ಮುಖ್ಯನೃತ್ತಿಯಂತೆ ಶಬ್ಧಗಳಿಗೆ ಪರಮಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿ ಇರುವುದೆಂದ್ಕೂ 
ಅದು ಸಜ ಮಹಾರೂಢಿ ಮತ್ತು ಮಹಾಯೋಗಿ ಎಂದು ಮೂರು 
ವಿಧನೆಂದೂ ತಿಳಿಯಬೇಕು." ಇದನ್ನೇ ವಿದ್ಧ ಸ್ವಡ್ಯೋಗ, ನಿದ್ವದ್ರೂಢಿ ಎಂಬೀ ಮುಂತಾಗಿ 
ವ್ಯವಹರಿಸುವ ಸಂಪ್ರದಾಯ, ಈ ವೃ ತ್ರಿಗಳಿಂದ ಪ್ರ. ಸಂಜದ ಸ್ಸ ಶಬ್ದಗಳೂ ಪರಮ 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಈ ರನ್ನೇ ಬೋಧಿಸುತ್ರವು ನು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು, ಪ್ರಸಂಚದ 
ಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತು. ಗಳಕ್ಲ ಈಶ್ವ ರನ ಗುಣಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವಾಗಿ” ಕಿಂಚಿತ್‌ ಸನ್ನ ಶವಾದ 
RG ಮಾತ ತ್ರದಿಂದಲೇ ಸರಮುಸುಖ್ಯವಾಗಿ ಈಶ್ವ ಶ್ವರನನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ 
ಶಬ್ದಗಳು ಮುಖ್ಯವಾಗಿಯೊ ಅಮಲ ಪ್ರ ಪಂಜದ ನಸ್ತುಗಳ ಪರವಾಗಿ 
ಆಯಾ ಗುಣದಿಂದ ಪೂರ್ಣನಾದ ಬ್ರಹ್ಮ ನ ಧ್ಗಾ ಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಎಂಪಕಿ ಜಿಚ್ಞಾಸಾ 
ಕೊ ಸ್ಯೀಸ್ಕರ ಜ್ಞಾನಿಗಳಿಂದ ಅಸ್ತಿ ನ ಈ ಸನ್ನಿನೇಶನೇ ಅಜ್ಜ ರೂಢಿ 
ಬಾಗಾ ಮೂಲ. ಕಿಂಚಿತ್‌: ಸದೃಶ ಎಂಬ ಪದವು ಪಾರಿಭಾಷಿಕ, 
ಅದಕ್ಕೆ. ಪ್ರತಿಬಿಂಬ ಎಂದು. ಅರ್ಥ. ಬಿಂಬದಿಂದ ದತ್ತವಾವ ಸತ್ತಾವುಳ್ಳುದು 
ಪ್ರತಿಯು 26 
ಜ್ರ 'ವೈದಿಕವಾದ ಎಲ್ಲ ಶಬ್ದಗಳೂ ಲೌಕಿಕ ಶಬ್ದಗಳಂತೆ ಪರಮ ಮುಖ್ಯನಾಗಿ 
ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ಬೋಧಿಸುವುನು. ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಲ್ದು ವಿಧವಾದ ಶಬ್ದ ಬ ಗಳಿರುವುವು. 
ಕೆಲವು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು. ಮಾತ್ರ ಬೋಧಿಸುವುವು. ಉದಾ: ನನ್ನು ಮುಂತಾದವು, 
ಮತ್ತೆ ಕೊಪ್ಪ: ಇತರ ' ಮು ಸ್ರುಗಳನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದಾಗಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ: 
ಉದಾ:--ರುದ್ರ "ಮುಂತಾದುವು. ಮತೆ ತ್ರೈಕೆಲವು ಬ್ರ ಹ್ಮ ಮತ್ತು ಅನನಿಂದ ಭಿನ್ನ 
| ದವರನ್ನು 'ಬೋಧಿಸುವುವು.: : ಉದಾ: ಈಶ್ವೇ ರ ತಾಸ? ಮತ್ತೆ 
) ಂದ ಭಿನ್ನವಾದ: ವಸ್ತುಗಳ ಬೋಧಿಸುವುದಾಗಿ ಮೂತ್ರ ಪ್ರ ಸಿದ 
ಮ: ಸ್ಟ ಮುಂತಾದುವು: ಉಸಕ್ರಮ ಸೊಸೆ 
ಸಹಾಯದಿಂದ ನಿಚಾರ ಮಾಡಿದರೆ ಈ ನಾಲ್ಕು 1 ಶಬ್ದಗಳೂ 
' ಬೋಧಿಸುವುವೆಂದು ವ್ಯಕ್ತಃ ವಾಗುವುದು. . ದುಷ್ಟ ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದ 
ಇದಕ್ಕೆ ಈ ಶಬ್ದ ಗಳಿಂದ. ಪ್ರ ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿ 
ಳು ಬ್ರಹ್ಮಪರತಂತ್ರವಾಗಿರುವುದೇ ಪಜರ ರಾಜನ 
§ ಗ ps 


ನಿಗೆ: ಸ್ವರೂಪ. 
ಪನ್ನು ಟುಮಾಡುವುದು. ಜ್ಞಾನವೆಂದರೆ" 'ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದಿರುವುದು.: ಅಥನಾ ಭಾನ. 





ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದಿರುವುದು ಸಮಾನ. ಜೀವರಿಗೆ; ಸಂಸಾರ ಉಂಟಾಗಲು ' 












ಸ್ರಮಾಣ, ನಿಷ್ಣು ್ಲವೇ ಶ್ರುತಿಯ ನಾರಾಯಣ. 
ಲ್ಲವೂ 'ಕಲ್ಯಾಣರೂಸ... ಇವನ; 

ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಇವನು ಜ್ಞಾ i 
ಇನನು ಸರ್ವರೀತಿಯೆಂದಲೂ 

ನ್ಮ ಜ್ಞಾ ್ಲಾನವು ಅವನನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣ 


ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತಿಳಿಯಲು " ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ, 
ಅಗೋಚರ. ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ *ಗೋಚರಕೆಂದಕೆ 
ನಿಷಯನಲ್ಲವೆಂದರ್ಥವನ್ಲಿ, ಅಪೂರ್ಣರಾದ ನ 
ನೆಂಬ ಆಕಾರದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲವೆಂದರ್ಥ, ಲೀಗ್‌ ತಿಳಿವಳಿಕೆಗೆ ನಿಲುಕದನನು 
ಎಂಬುದೇ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನದ. ಆಕಾರ. ಪ್ರಸಂಚದ ಸೃಷ್ಟಿ ಸ್ಥಿತಿ ಮೊದಲಾದುವು 
ನು ಲೀಲೆ. ಲೋಕದ ಪ್ರತಿ ಸನ್ನಿ ನೇರು ಇವ "ನೂರರ ನನ್ನು 
ದ್ಭೋಷಿಸುವುದು. 
ಭ್ರ ಸಂಚಕ್ಕೆ ಸ ಸೃಷ್ಟಿ, ಸ್ಥಿತಿ, ಸಂಹೃತ್ರಿ, ನಿಯಮನ, ಅಜ್ಞಾನ. ಭೋಧಕ. 
ಬಂಧ್ರ ಸೋಕ್ಷ p ಗ ಖ ಆವೃ, ತ ಜ್ಯೋತಿ ಎಂಬ ಅನಸ್ಸೆಗಳು ಹಿಂಜಿಯೇ : 
ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ ರ 'ರೀಚಿಯಲ್ಲಿ 'ಸಂಕ್ಷೇಪನಿಸ್ತ. `ರಗಳಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನ: 
ಅನುಗ್ರ ಹದಿಂದಲೇ ಸಂಭನಿಸುವುವು, ಅನುಗ್ರಹ ಎಂದರೆ. ಇಚ್ಛಾವಿತೇಷ, ಸೃಷ್ಟಿ 
ಎಂದತ್ತ ಅನಸ್ಥಾವಿಶಿಸ್ಟನಸ್ತುವನ್ನು ಮಾಡುವುದು. ಇಂತಹ: ಸೃ ಷ್ಟಿ ಯು ನಿತ್ಯಾನಿತ್ಯ. 
ನಸ್ತು ್ಹುಗಳಿಗೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ಸಮಾನ. ಸ್ಥಿತಿ ಎಂಡಕೆ ಇರುನಿಕೆ, ಇದು ನಾರಾಯಣಾ. 
ನೆಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟ, ಸಂಹಾರನೆಂದಕೆ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಭವಿಸುವ 1 ಅವಸ್ಥೆಯ . 
ಮತ್ತು ಆ CR ಸೃಷ್ಟ್ಯವಾಪನಸ್ತು ಬವ] ಗಾ  “ನಿಯಮನವೆಂಥ 1" 
ನ್ಯಾಪಾರಮಾಡುವುದಕಲಿ ಪ್ರೇರಣೆ. ಪ್ರೇರಣೆ ಎಂದರೆ. ವಸ್ತು 
















ರೂಪವಾದ ಅಜ್ಞಾನ. ಈಶ್ಚರಸರತಂತ್ರ ರಾದ ರಗ ಯಥಾಯೋ। ವಾಗಿ 












ತಿ ಎಂದರೆ. ಅವರಣ, ಜ್ಯೋತಿ ಎಂದರೆ ಬಾಕ 
ವು ಗಳು ಸ ಸಃ ಗ ಪ್ರ 


ಸ ರ್ನಥ್‌ 





ಕಾ 
೯೨೬ 


ನನ್ನು ಸ್ವತಂತ್ರ ಮತ್ತು ಅಸ್ವತಂತ್ರವೆಂಬ ಎರಡು ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನುಳ್ಳುದಾಗಿ 
ಎಭಾಗಿಸುನ ಸಂಪ್ರ ದಾಯನರುಪುದು. ಅಸ್ವಂತ್ರವು ಸನೆಂಯಲ್ಲಿಯೂ 
ತಂತ್ರದ ಆಧೀನವೊದು ತಿಳಿಯುವುದೇ ಈ ಜಾ ಅಧೀನ ಎಂದು. 
ತಿಯನುದು ಸ್ವತಂತ್ರನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು RS ಪ್ರಕಾರವಿಶೇಷವೇ 


ಆಗಿರುವು 


1. ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ವಕ್ಳೆ ಅನುಗುಣವಾದ ಸಾಧನ ಸಂಪತ್ತಿ 


ಇದುವರೆಗೆ ಮಾಡಿದ ನಿಚಾರದ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಾಧನಗಳಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವ 
ಇತರ. ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಲೌಕಿಕ ಜೀವನ ಮತ್ತು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ 

ಂದು' ಜೀವನಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಎರಡು ವಿಧಗಳು ಪರಿಚಯಕ್ಕೆ ಬರುವುವು, 
ಕ್ಕೆ ಸಾಸಾನ್ಯವಾಗಿ ನಿರೋಧವು ಕಂಡುಬರುವುದು. ಅದ್ವೆ ತ ವೇದಾಂತ 


# 


ಲ್ಲಿ ವಹಾರಿಕ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಜೀವನಗಳಿಗೆ ee ಸಹಿಸ 
ಧನಿರುವುದು . ಇಂತಹ ವಿರೋಧವು ದುಷ ಜೀವನಕ್ಕೂ 
(ವನಕ್ಕೂ ಇರುವುದು ವಾಸ್ತವ. ಆದರೆ ಜೀವನವು ಲೌಕಿಕನಾದರೂ 
ವಾದಕ್ಕೆ ದು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಅಥವಾ ತಾತ್ತ್ವಿಕ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಸಾಧನ 
॥ ಸ ತ್ರಿಕ ಜೀವನ ಎಂದರೆ ಆಹಾರ, ನ ಮತ್ತು ಭಾನಗಳಿ 
ಚುರವಾದ ಜೀವನ. ಇದು ಹಿಂಸೆಯೇ ಭಗವದ್ಗಿ ಇತಾರ್ಥವನ್ನು 
ದಿಸುವ ಸಂ ರ್ಭರಲ್ಲಿ ಸ್ಪ ಸ್ಪಷ್ಟ ಸಟ್ಟಿ ರುವುದು. 


Vy 
ತತ್ತ್ವ ನದಿಂದ ರೂಪಿತವಾದ ಜೀವನ. ತತ್ತ್ವ 
ಭಾಷೆಯ ಎಲ್ಲಿ ದರ್ಶನಗಳಿಗೂ ಆಯಾ ಪಕ್ರಿಯೆಗಳುಗುನಿ 
ಹ ದರೂ ನನ್ನ, ರೂಪಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮೂರು 


ಬರುವುವು. ಕ ಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನ ಎಂದು ' ಸ 


& ಗಳ ಈ ಮೂರರಲ್ಲಿ ಒ ಒಂದು ಪ್ರಧಾನ 





ನ ಸ್ಟ ತಂತು ನ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜೀವರಿಗೆ ಕತೃ: ತ್ತ ಶ್ವನನ್ನು ಕೊಡುವನು ; ಎಂಬ 
ವಾದವೂ ಇರುವುದು. ಇದು ಸ್ವನ್ಯಾಹತ, ಇದರಿಂದಲೇ ಜೀವನಿಗೆ ಕರ್ತೃತ್ವ. 
ನಿಲ್ಲ ಎಂದು ಸಿದ್ದಿ ಸುವುದು. ದತ್ತ ಕರ್ತ ತ್ವ ಕರ್ತ ತ್ತ ತ್ವ್ರವೂ' ಅಲ್ಲ, 


ಭಕ್ತಿಎಂದರೆ ದೇವರಲ್ಲಿ ಆವನು ಇರುವನು ಎ 

ದೇವರನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸುವುದು ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಜಯ್‌ ಳಾ 
ಜ್ಞಾನ ನಿಷೆಯೆನಲ್ಲದ ವಸ್ತು ವಿನಲ್ಲಿ. a ವಸ್ತು ವಿನಲ್ಲಿ ಇದೆ ಸ ನ 
ವುಜೋ ಅದನ್ನು ಇದೆ; ಎಂದು ನಂಬಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ. ಇಡೆ ಎಂಬ ps 
ಅದು ಇದೆ ಎಂದು ಸಿದ್ದ ವಾಗಿರುವುದು. ಯಾವ ನಸು ವಿನ ಜ್ಞಾ a ಆ ಸ 
ವನ್ನು ಇದೆ ಎಂಡು ನಂಬಿದ ಮಾತ್ರ. ದಿಂದ ಅದು' ಇನಿ ಟು ಸಿದ್ದಿ] ಸುವುದಿಲ್ಲ ಭಿ 
ಡೇನರು ಇರುವನು ಎಂದು ನಂಬಿದಹೂತ್ರದಿಂದ ಅನನು ಇರುವನು ಖನನ 
ಸುವುದಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲದ ವಸ್ತುವ ನ್ನು ಇದೆ ವಂದು ನಂಬಬಹುದಾದ ಪ್ರಸಂಗವೇ ಇದಕ್ಕ 
ನಿಮಿತ್ತ. ಅಲ್ಲದೆ 'ಜೇವರು ಎಂಬ PN ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಏನೋ ಜು ಅರ್ಥ ಕ್‌ೆ 
ಜೀವನು. ಬೆಳೆದ ಸಂಸ್ಕಾರಕ್ಕೆ Se ತೋರುವುದು. ಈ ಅರ್ಥ ದೇವರ 
ಜೇವತ್ವಕ್ಕೆ ಕೈ ಭಂಜಕವೂ ಆಗಿರಬಹುದು, ಇತರರ ಜಿಶೆಯಿಂದ ನನ್ನನ್ನು ಕಾಪಾಡುವನೇ. 
ಜೀನು ಎಂಬ ಭಾವವೂ ಭಕ್ತಿ ಯಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವುದು, ಈ ಭಾವದಲ್ಲಿ ಇತರರನ್ನು 


ನನು ದೇವರು. ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅರ್ಹನಲ್ಲ, 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜೀವರು ಎಂಬ kh] ಯಾನ ಅರ್ಥ 
ರೋಷ ॥ ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗಿ ದೇವತ್ವ ವೇ ಸಿದ್ದಿ ದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 


ಭಕ್ತಿ ಎಂದರೆ ಜೀವರನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸುವುದು ಎಂದು. 
ಇಂತಶವನು ಎಬ ಜ್ಞಾನನಲ್ಲರ ಮೇಲೆ: ಅವನನ್ನು . (ಸುವುದು 
ಆರ್ಥ ನಾದ ಮಾತು, ದ 





ಪ್ರಸಕ್ರನಾಗುವುದು. ಅದರೆ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಿನ: ಸ್ವರೂಪ ಮಾತ್ರ ನಿಯತ. ಈ ಕಾರಣ 
ಭಾನಶ್ರೇಯಸ್ಸುಗಳಿಗೆ ನಿರುಪಾಧಿಕವಾದ ಸಾಧನಸಾಧ್ಯ ಭಾವವಿಲ್ಲ. 

ಶರ್ಮ ಭಕ್ತಿ ಜ್ಞಾನಗಳೆಂಬ ಮೂರರಲ್ಲಿ ಎರಡನ್ನು: ಅಥವಾ ಮೂರನ್ನೂ 
ಬೆರೆಸಿ. ಸಾಧನ ಎಂದು ಕರೆಯುವ ಪದ್ಧತಿಯೂ ಕಂಡುಬರುವುದು. ಆದರೆ 
ಇವನ್ನು ಸೇರಿಸಿದ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಇವುಗಳಲ್ಲಿನ ದೋಷಗಳು ದೊರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಪ್ರತ್ಯುತ ಹೆಚ್ಚು ದೋಷಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವೂ ಇರುವುದು. 

. ಹಾಗಾದಕೆ ಶ್ರೀಯಸ್ಸಾಧನ ಯಾವುದು. ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ. ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 
ಉತ್ತರವಾಗಿ ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ಅಂಶನಿದು. ಉಕ್ತವಾದ ಮೂರು ಸಾಧನಗಳಲ್ಲಿ 
ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಭಕ್ತಿ ಪೂರ್ವರಂಗದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುವು. ಇದರಿಂದ 
ಕ್ಕಿಂತ ಜ್ಞಾನವು ,ಪ್ರಢಾನನೆಂದು ಸಿದ್ಧಿಸಿತು, ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ದೋಷವಿದ್ದರೆ 

ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ದೋಷ ಉಂಟಾಗುವುದೇ ಇದಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತ. ಮೂರನೆಯದಾಗಿ 


ಉಕ್ತ ದ. ಜ್ಞಾನವಾದರೊ ಭಾವ ಮಾತ್ರ. ಅದಕ್ಕ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕಿ ರಬೀಕಾಡ 


( ಇಲ್ಲ. ಹಿಂದೆಯೇ ಸ್ಪಷ್ಛಸಟ್ಟಿಂತೆ. ನಿರ್ನಿಶೇಷಜ್ಜಾನ ಜ್ಞಾ ನವಲ್ಲ. 


1 ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾತವಾದ ವಸ್ತುವಿನ ನಿರ್ಧಾರಣವಿರುವುದು. ಈ ನಿರ್ಧಾರಣ 
ದಲ್ಲಿ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಒಂದು ಆಕಾರದ ವಿಧಿಯೂ ಅದಲ್ಲದ ಆಕಾರದ ನಿಷೇಧವೂ ಅಡಗಿ 
ರುವುದು. ; ಜ್ಞಾನವೆಂದರೆ :ಯಥಾರ್ಥಜನ್ನಾನವೇ ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ವಿವಕ್ಸಿತ 
ಸ್ಲನದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ; ವಿಶೇಷಗಳಂತೆ ವಸ್ತುವಿನ ವಿಶೇಷಗಳೂ 

ಶವೂ ಜ್ಞಾನ ಎಂಬಲ್ಲಿಯೇ ಅಡಗಿರುವುದು. ಯಾನ ಅಂಶ 


ಯ, ಯಾವುದಲ್ಲ; ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇನು ಎಂದರೆ ಇದನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವ ' 


ಬಾಣ ಯಾವುದು ಅರು ಹೇಗೆ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂಬ. ವಿಚಾರವೂ ಜ್ಞಾತೃನಿನ 
ವಾಗಿ. ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿಯೇ ಅಡಗಿರುವುದು. ಹೀಗೆ ವಿಜಾರನೇ 
ಕ್ನಳದು ಜ್ಯಾನ ಅಸಂಭಾವಿತ, ಜ್ಞಾನವು ಭಾವ ಮಾತ್ರ. 
ನಿಜ ರದ ಪ್ರಸಕ್ಷಿಯೇ ಇಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅದು 
ವಕ್ಷಿತವಾದ ನವೂ « | eda ಸ 
KX ii. ಶಿ 2 0 





ಬಾಥ ಕಂಡುಬಂದರೆ ಬಾಧಿತವಾದ' ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ. ಕಾರಣವಾದುದು ನದ ಸೆ. 
ಅಭಿಮಾನವಿದ್ದರೂ ಅದು ವೇದವಲ್ಲದ. ಮತ್ತೊಂದು. . ಈ ಮತ್ತೊಂದು ಕಾ 
ಯಾವಾಗಲೂ ನಿಯಮವಾಗಿ ಒಂದು ನಿಷಯದನ್ಲೆ ನ್ಯಾಯಸಿದ ವಲ್ಲದ ಅಮ, 
ಈ ಅಭಿಮಾನಕ್ಕೆ ಶಾಸಕಿ ದರಾಗ್ರಹ ಎಂದು ಹೆಸರ. ಸುತತ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸದಿರುವ ಎಲ್ಲ ವಾದವೂ ದುರಾಗ್ರಹಮೂಲಕ. ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲದ 
ನಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿರುವ ಅಭಿಥಿವೇಶವೇ ಅದರ ಕಾರಣ, ಇದಾದರೂ ಸರ್ವಕರ್ತ ವಾಡ: 
ಬೃಹ್ಮನ ವ್ನಾಪಾರ. ಅವನು ಜ್ಞಾನವೃದ್ದಿ ಗೋಸ್ಪರ ಆಃ ನದ ನಾನಾಪ ಗಳನ್ನು 
ಹ ನ ಸರೀಕ್ಷಿಸುವ' ಸನ್ನಿಶೇಕವಸ್ನು wa ಟಃ a 
ಸ್ಪಷ್ಟಸಡಿಸಿ ಆ ದೋಷರಹಿತವಾದುದು ವೇದದಿಂದ: ಹುಟ್ಟಿದ ಜ್ಞಾನ ಎಂದು. 
ನಿರ್ಧರಿಸಲು ಅನುಕೂಲಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸುವನು, ಈ ನಿಮಿತ್ತ: ದಿಂದ ನೇದಾಕ್ಕಕ್ಕೆ. ... 
ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಈ ನಿಲ್ಲ. ಅಂಶಗಳೂ 


ವಿಷಯಗ್ರಹಣಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ': ಬೋಧಿಸುವುದು. ಆದರಿಂದ" ಹುಟ್ಟಿದ ಜು 


ನಿರ್ಣಯ ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಶ್ರವಣನೆಂದು ಹೆಸರು, ಈ ನಿಣ। ತಿಷ ತತ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಷ್ಕರಾದ ಕ್ರೋತ್ರಿಯರಾದ ಗುರುಗಳ ಪ್ರವಚನನಿಲ್ಲದೆ. ಸಾಧ್ಯನಲ್ಲ, ಈ 
ಕಾರಣದಿಂದ ಮಾನವನ ಜ್ಞಾ,ನವ್ಯಾ ಪಾಠವು. ಗುರುಪರಂಪರೆಯನ್ನು ತುದ್ಧವಾಡ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಪಾಡಿಕೊಂಡು ಬರುವುದಾಗಿರಬೇಕು; ಸಳ 





೯೩೦ 


ಧರ್ಮ ' ಇರುವಾಗ: 'ಶ್ರು. ತಿಯ ಪದವನ್ನು ಅಥವಾ ವಾಕ್ಯ ನನ್ನು ಅದು ಶ್ರು ೨್ರಿತಿಯೆಲ್ಲಿ' ; 


ಪ್ರಸಕ್ಕವಾಡ' ಸನ್ನಿವೇಶವನ್ನು ಬಿಡಿಸಿ ಬೇರಿ ಪ್ರಕರಣ ಚಕ ಭಾಸೆ ಮುತತನ 

ರಿ ಹಸಯೋಗಿಸುವ ಪದ್ಧತಿ ದೂರವಾಗುವುದು. ಈ ಪದ್ಧ ತಿಯು ಪರ್ಯವಸಾನ 

ದಲ್ಲಿ ಶ್ರು ್ರತಿಯನ್ನೇ ಬಿಡಿಸುವ ಸ್ಹ ಸ್ವಭಾವ ಉಳ್ಳುದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಶು ್ರತಿಸದವನ್ನು 
ಶ್ರುತ ್ರತಿಸನ್ಸಿ ವೇಶದಲ್ಲಿಯೇ ಶ್ರ ತಿಡು ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದಲೇ ಅರ್ಥನಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. 

`ಈ ಭಾವಗಳಿಂದ ಜ್‌ ಮನೋಧರ್ಮ ಇರುವ ಔಧಕಾರಯು 

ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥದಿಂದಲೇ ರೂಪಿತವಾದ ಜೀವನ ಉಳ್ಳ ಧೈವನಾಗುವನು. . ಅವನ ಪ್ರತಿ 

ಶ್ರ ೨್ರತ್ಯರ್ಥಜ್ಞಾನವೇ ಪ್ರ ಪ್ರವರ್ತಕನಾಗಿರುವುದು. ಈಶ ತ್ಯರ್ಥನೇ 

ಅಸನ ಸರ್ವಕತೃ ; yo ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಆನಂದಮಯ, ಲೋಕ 

ಹ್ಮನ ವ್ಯಾಪಾರ ಯಾವುದ್‌ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಗೆ ಬರಲಿ 

ಜಟ್ಟ ಬ್ರಹ್ಮನ ಪೂರ್ಣಾನಂದನುಯತ್ತಕ್ಕ ಸಸಾದಕ, 

i ಸಪರಿಕರವಾದ - "ಸರಿಕ್ಷೆಯಿಂದ ತಿಳಿದು ಆ ರೂಸದಲ್ಲಿ ಜೀವನದ 

ಪ್ರತ್ಯಂಕನನ್ನು' ಹೊಂದುನವನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನ ಆನಂದಮಯತ್ವ ದಿಂದ ಉಂಟಾದ 

ಆನಂದಾನುಭವ  ಇಲ್ಲದಿರುವುದಿಲ್ಲ. ನ ಅಧಿಕಾರಿಗೆ ಹುಸಖದಲ್ಲಿ ಪರ್ಯನ 


ವೈಷಯಿಕಾನಂದವು ನಿರಾಮಹೊಂದಿ ಅದರ ಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿ ಶಾಶ್ವತ ` 


ಬ್ರಹ್ಮಾನಂದದಿಂದುಂಟಾದ ಆನಂದಾನುಭನವಿರುವುದು. 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಸ್ತು ವಿನಲ್ಲಿ ಸ್ನೇಹ ಹುಟ್ಟು ವುದಕ್ಕೆ ಅದರಿಂದುಂಟಾದ 
ಸುಖನೇ ನಿಮಿತ್ತ. . ಪ್ರಕೃತನಾದ ನರರ ಬ್ರಹ್ಮ ಸ ಉತ್ತರ ವೃದ್ಧಿ 


ಆನಂಡಸ್ಥಾನ. 5ಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ Re ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಸೇ 1 


ಸ್ನೇತಕ್ಕೆ ಭಕ್ತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು, ಈ ಫ್‌ ಯು ಕೇನಲ 


ವು 
ನದ ರ್ಯ ಮತ್ತು ಬ್ಲಾ ನರಸ ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಲೌಕಿಕವಾಗಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಗೆ 


ನದಿಂದಲೇ ಬರದಿರುವ ॥ ಮತ್ತು 








೯೩೧ 

ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಬರೆನ' ಧ್ಯಾನ ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಕ್ಕೂ ಇರೇ ಅರ್ಥ ನಂದು 
ಹೇಳುವುದೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ದ್ಭವಾಗಿರುವುದು. ' ಈ ನಿಷಯೆದ್ಲಿ ಗಮನಿಸಜೀಕಾ। 
ವಿದ, ಪ ಸಿದ್ಧ ವಾಡ ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ತ 
ಅದರ ವೃ ದ್ಧಿ ಗೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕ, ಅದು ಸ್ನ ತಿಯ ಪರಂಪರಾರೂಪ. `ಶಿಡಿರುವಾಗ, 
ಮಾನವನಿಗೆ ಬ್ರ: ಹ್ಮನ ಮತ್ತು ಅವಲ ಮಹಾಮಹಿಮೆಗೆ , ಉಸಪಾಡಕನಾಗಿ 
ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ ಪ್ರಪಂಚದ ಅನುಭವನಿಲ್ಲ, ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ದ ಯಾವುಶೋ ಒಂದು 
ಭಾವನನ್ನು. ನೋ ಸರಿಯೋ ನಿಚಾರವಿಲ್ಲಕೆ ಅಥವಾ” ಆಲ್ಬ' ವಿಚಾರದಿಂದಲೇ 
ತೃ ಸ್ತಿಹೊಂದಿ, ಆನತ ಸ್ಸ ರಣದ ಸರಂಪಕೆಯನ್ನು ತತ್ಯಾಲೆ ವಿಚಿತ್ರ 
ಯನ್ನೂ ಅದರಿಂದ ಚಾ ಸಿತವಾದ' ಬ್ರ ಹ್ತ ನ ಮುಹಾನುಹಿನಯ 
ತಸಸ್ಸೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಅನರಿಗೆ ಆನನ ಮಾಡಿಕೊಂಡ ಅಸರಾಧವಾ: b 
ಹೀ ಈ ಧ್ಯಾನಪರನಾದವನು ಲೋಕಬಾಪ್ಯನಾಗಿ ಲೋಕವಿಕೋಧಿಯಾಗುನನ; 4 
ಈ ಜ್‌ ಧ್ಯಾನ ಎಂದರೆ ಲೋಕಸ್ರಸಿದ್ದಿ ಹೊಂದಿದ ಅರ್ಥವು ಯುಕ್ತ ವಲ್ಲ, 

ನಿದಿಧ್ಯಾಸನವನ್ನು ನಿರ್ಜೋಷಮಾಡತೊಳ್ಳಿ ಬೇಕಾದರೆ ಪುನಃ ಶ್ರ ವಣ 
ಮನನ ಆನಶ್ಯಕವಾಗುವುದು. ಅದರಿಂದ ಪ್ರಕ ಹೆಚ್ಚಿನ ೫1 
ಉಂಟಾಗುವುದು. ಇದೂ ಪುನಃ ಶ್ರವಣ ಮನಸಗಳಿಂದ ಶೋಧಿತವಾಗಿ ಉದಾತ 
ರೀತಿಯ ಶ್ರವಣ ಮನಸಗಳಿಗೆ ಆವತ್ತ ಕತೆಯನ್ನು ಂಟುಮಾಡುವುದು. ಹೀಗೆ ಶ್ರ ಣಾ... 
ಮನನ ತಾಗ ನಿರಂತರ ಆ ತ್ರಿಯೇ ತಪಸ್‌, ಇದಕ್ಕೆ 
ಎಂದು ಹೆಸರು. ಬ್ರ 
ಒಟ್ಟು ಪದದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದರೆ ವೇದ ಮುತ್ತು ವೇ ಸ ಸ 
ಇವುಗಳ ಸ ಮಡಕಿ ಟ್‌ 





ನ ಹೊಂದುವುದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾ 
ಧನ. ಈ ಜಿಜ್ಞಾಸಾದ ಕ್ರಮ ಮತ್ತು ಭಾಷೆಯೇ 
ಧ್ಯ ಯನದಲ್ಲಿ ನಿಖಿಲನೇವಾಥ್ಯ ಯನವು ಅಡಗಿರು . 


ನ ಸ್ಲಿಯನವು ಅರ್ಥಾತ್‌ ಪೆ ಸಿರಾಜ್‌ ಸರ್ವಸ್ಮ್ಮೃತಿಗಳ ' 


pi ವೇದಾನುಕೂಲ ಎಂದರೆ ಬ್ಞಾನನನ್ನು 

1 ವೇದಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಎಂಬುದನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಲು ಸಹಾಯ 

ವೇದದ ಅರ್ಥನನ್ನು ನು ನರ ಮತ್ತು ಈ ರೂಪದಲ್ಲಿ 
ವ ಯನನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು ಉಡ್ಬೊ ನ್ಭೀಷಿಸುವುವು. 


ಅಜರ ಟ್‌ ದರ್ಶನ 


ಕಃ 


ನು. ಆದರೆ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುವೂ ಬ್ರಹ್ಮ ನೀಬ 
ಯಾವುದೂ ಬ್ರಹ್ಮನ ಪೂರ್ಣತ್ವವನ್ನು ನಿರರ್ಗಳವಾಗಿ 


ಂದ ಬಾಪೂ ಶೈತ್ಯುಕ್ತಬ್ರಹ್ಮ, ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಹೇಳುವು 
ಶ್ರುಃ ಕ್ತ ಬ್ರ ತ್ಮ್ಸನ್ನು' ಶ್ರ ತ್ಯ ತ್ರ ಎನ್ನು ಎಂದು 
ಚ ಟ್‌ ಕೈ ತ್ಯುಕ್ತ ಬ್ರಹ್ಮನು 


ಮಾಂಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರವು ವಿಷ್ಣು ಶಾಸ್ತ್ರ ಎಂಬ 


ು. ನಿನ್ನು ಎಂದರೆ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ. "ಶ್ರ ಎಂದರೆ 


ನೀಮಾಂಸಾ. ಈ ಶ್ರಸೀಯನ್ನು ತ 


ವಿಷ್ಣು ತತ್ತ್ವ 
ನಾ 


ಸಪರಿಕರವಾಗಿ ಈ ತತ್ತ ಎಗಳನ್ನು ಆತು ಬ್ರ | ಗುವುದು : |] 
ಸಿ ನಿಸ್ಕನಾ, 
ತಪಸ್ಸು. ಅದು ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ ತತ್ತ ಎಂದರೆ. ಗ: ತ್ರ 


ಇಬ ಭಕ್ತಿ ಕ್ರಿಯನ್ನು್‌ ನಾಯ  ಆದರನನ್ನು ಅನುನು, 
'ಕೇನಲ ಜ್ಞಾ ನನೆ ಸಾರ ಎಂಬುದನ್ನು ಒತ್ತಿ ಹಳಬರು ಡುದ್ದೀ ೫ 

ಉಕ್ತ. ರೂಪವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ! ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾ ಎಂಬುದು ಪ್ರತಿ ಹಂತದ 
ಕಾರ ಎಂದರೆ ಅರ್ಹತೆಯನ್ನು ಶಿನೇಕ್ಷಸುವುದು... ಕ ಅಧಿಕಾರದ ಅಭಾವದ ದ ಜಿಕ 
ಸರ್ವಕ್ಕೂ ಅಪಾರ್ಥವಾಗುವುದು, ಅಧಿಕಾರ ಎಂದರೆ ' ವೈರಾಗ್ಯ, ಮ ಸ 
ಭಕ್ತಿ. ನೈರಾಗ್ಯ ಎಂದರೆ ಸರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ಭ್ರಾಂತಿಯಿದ. ಬ 
ಭ್ರಾಂತಿಯೇ ರಾಗದ್ವೆ (ಸ ಮೊದಲಾದ ಸ ಸರ್ವಡೋಷಕ್ಕೂ ಜಗ ಎಂಬುದು ಸು 
ಸಿದೆ. ಎನ್ನು ಭಕ್ತಿ ಎಂದರೆ ಶ್ರತ್ಯುಕ್ತ ವಿಷ್ಠುನಿನಲ್ಲಿನ ನಿ. ರಾಧಿಕ pe 
ಆಸುಧಾರಣನಾದ ಸ್ನೇಪ, ಇದೇ ಬ ಇತತ. 4 
ಸನ್ನಿಧಾನಸಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಾ ಪ್ತರಾದ ಸತ್ತೀಪುತ್ರ ಬತ್ತ 
ಪ್ರೇನು ಸಾಧ್ಯ ೈನಲ್ಲ. 

ನೈರಾಗ್ಯದಿಂದ ನಿರಂತರ ಜ್ಞಾನಕೋನೆಯಲ್ಲಿ 


ಕಾರಣದಿಂದ ವೈರಾ. ವು ಜಿಜ್ಞಾಸಾದಲ್ಲಿ. ಅಂತರಂಗ ಸಾ: 


ಸರ್ವೋತ್ತಮ ತತ್ತ್ವಗ್ರ ಹಣದಲ್ಲಿ ಆದರ. 'ಹೆಚ್ಚುವು 
ಯಾವ ಅಪೂರ್ಣತತ್ತ ದಲ್ಲಿಯೂ ಮನಸ್ಸು ' ನ 


ಫು ಸ್ರಮಾಣಪ್ರಮಿತವಾದ ರ್ಣ ತತ ರ ಕಡಿ ಜು ಕೆ 
ಕಷ್ಟ ಹ್ಮತತ ತ್ರದ್ನಾನಕ್ಕ ಬಹು ಮಖ್ಯವಾದ' 


ಅ ನಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರಕ್ಕೆ 
 ಉತ್ಪ. ನ್ನ್ನ i ಶಾಸ್ತ್ರ ಸರಿದ ಅಧಿ 
ಸ್ನ ನೇವು ಅಧಿಕಾರದಲ್ಲಿ. ಹ 





೯೩೪ 


ನಸಾನ ಹೊಂದುವುದು. ಪಕ್ವ ತೆಗೆ ಬಂದೆ ತತ್ತ ೨ಜ್ನಾನನೇ ಆನಂದರೂಸ 
1 ಜ್ಞಾನತಾರತಮೃವು ಅಂದತಾರತನ್ಯಪಳ್ಥಿ ಪರ್ಯವಸಾನ ಹೊಂದು 


"ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಸರ್ನಡೀಶದ ಸರ್ವಕಾಲದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಖಚಿತಪಾಗಿ ಸರ್ವ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಕ್ರ ಮಬದ್ಧ ಎಂಬ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಜ್ರ ನ್ನು ನಸು ಅದಕ್ಕೆ 


ಸ್ವಭಾನನಿಯಮ್ಮ ಸ್ವ ಭಾವತಾರತಮ್ಯ ಮತ್ತು A 
pe ಜಡ 'ಮತ್ತು ಈಶ್ವ ರ ಇವುಗಳ "ಭೇದ ಜಡ ಸತ್ತು 'ಜೇವ ಇವುಗಳ 
ಕೇದ ಜಡ ಮತ್ತು ಇ ೦ದು ಜಡ ಇವುಗಳ ಭೇನ, ಜೀವ ಮತ್ತು ಮತ್ತೊಂದು 
ನೀವ ಇವುಗಳ ಭೇದ ಜೀವ ಮತ್ತು ಈಶ್ವರ ಇವುಗಳ ಭೇದ) ಇವು ಜಗತ್ತು 
; ಸರ್ವಥಾ ಕ್ರಮಬದ್ಧ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸಾಕ್ಷೀ. ಇರದ ಜಗತ್ತಿನ ನಿರ್ಮಾಣವೇ ಈಶ್ವ ರಥ 
ಕ್ರಮಬದ್ಧ ತ್ವ ಕ್ಕೆ ಹ ಲೋಪ ಬಂದರೂ ಡು ಜಗತ್ತನ್ನು ಅನಿರ್ವಚ 
ನಿ "ಯನಾಡಿ ಜಗಾ ಶ್ಯ ವಾದದಲ್ಲಿ. ಪರ್ಯನಸಾನ ಹೊಂದುವುದು. ಜಗತ್ತು 
ಷ್ಟ, ವಾದ. ರೂಪ ಉಳ್ಳು) ದೆಂದು ಗ್ಯ ಹೀತವಾದರೇ ಅಡು 
್ಸುವಾ ಎನ್ನ .`ೇತವಾಗುವುದು. ಪ್ರಮೇಯದ ಸ್ಪ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ 

ಜ್ಯ ತತ್ತ್ಮಜ್ಞಾ ಸ ಒಂದು ಮುಖ್ಯವಾದ ರ 
ಸಾನ ನಂದರೆ ಡಲ ಶಾಸ್ರ್ರಾರ್ಥಜಿಜ್ಞಾಸಾ. ಈ ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ 
ದ ಪ್ರಮೇಯಗಳು ೬ ಉದಾತ್ತ. ರತಿಯಲ್ಲಿ ಸಪರಿಕರವಾಗಿ ನಿಚಾ 
ಷಂ ಗ್ರಹಮಾತ್ರ. ಅ ಸಂಗ ಗ್ರಹವನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದರ 
ಸಸರಿಕರವಾದ ತ್ರ ದ ಸಾಧುವಾದ ಅಧ್ಯಯನ. ಸಾಧುವಾದ 
6 ಸರ್ವಥಾ: ದ ಸುತ್ತು ಉತ್ತರವೃದ್ಧಿ ಯುಳ್ಳ 

ಭ್ಯ ದ ಆ ಸ್ರನನಂ 


ಸ ಬ ವು ನೊಡಲು: ಸಶೋಕ್ಷ 
ಸಹತ 














ನನು. ಇದು ಸರ್ವಥಾ ದುಃಖರಹಿತವಾದ ಆನನ, 

ಇದಕ್ಕೆ ವಿಕಾರ: 
ಈ ಆನಂದಾನುಭವಕ್ಕೇ ಮೋಕ್ಷ ಎಂದು ಹೆಸರು, eee ಪುಸಾವೃತ್ತಿ ಕ 
ಜ್ಞಾನಾನಂಡ. ಇದಕ್ಕೆ” ಸತ್ತಾ 
ಸ್ವಾಮಿ ಬ್ರಹ್ಮರ ಎಂಬ 


ಹೀಗೆ ಮುಕ್ತನಾದ Ke ಸ್ವರೂಪವು ಶಾಶ್ವತ 
ಪ್ರ ದವಾದುದು ಸರ್ನಸತಾ ಪ್ರದ ಸ್ಯ ತಂತ್ರ ಕ 





“ಅಧ್ಯಾಯ ೨೦ 
ಭಾರತೀಯ ತತ್ರ ತ್ರೃಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳ ಉಪಸಂಹಾರ 
ಆಸಿ ೧ 

ಇದುವರೆಗೆ ಫ್ರಾ ಚೀನ ವೇದಕಾಲವನ್ನು ಮೊದಲು ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಮಾಧ್ವ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಮಾಮೂಂಸಾದರರೆಗೆ ಭಾರತೀಯರ ತತ್ತ ವದು ಷ್ಟಿ ಯ ವೈಭವದ ಜೆಳಿನನ್ನೆ 
ಸಯ ಸಂಗ್ರ ಹವಾಗಿ ಚಿತ್ರಿತವಾಯಿತು. ಇದನ್ನು. ತ "ಹುತ್ತು ಕೇವಲ ಅಪ್ರ ತಿಪ್ಕಿತ 
ವಾದ ಎಂದಕ ಅಂತ್ಯವಾದ ಲೋಕಾನುಭನದ ಆಧಾರದಿಂದ ಪ್ರ ಸತ್ತ ವಾದ 
ಯುಕ್ತಿಯ ದೃ ಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ವಿಚಾರ ಮಾಡುವ ಪದ್ಧ ತಿಯು ಪ್ರ ಸಿದ್ದಿ ್ಲ ಯಲ್ಲಿಡಿವುದು. 
"ಅದರೆ ಈ ಸನ್ನ ಜು ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ ತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದ'! 'ಅಸಾಧಾಜ್ಯವನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಒಟ್ಟಿ] ನಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ ನ ಸಿ ಯು ನಿಷೇಧಮುಖವಾನಿಯೋ 
ಮುಖವಾಗಿಯೋ ಫೇದಪ್ರಧಾನವಾದಿದು 4 ಇದಕ್ಕೆ ಮನ್ನ ಣೆಕೊಟ್ಟರೆ ಭಾರ 
ಕೆಳಕಂಡ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಜು ಈ 
ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ವೇದದಿಂದ ದರ್ಶನಗಳವರೆಗೆ ಪ್ರಮೇಯಪ್ರ ಸ್ರಧಾನವಾಗಿಯೂ ಅನಂತರ 
ಫಾರ್ನಾಕ ಮೊದಲು ಮಾಧ್ವಬ್ರ ಬೃಹ ಮಾಮಾಂಸಾನನರೆಗೆ ಪ್ರಮಾಣಪ್ರಧಾನ 
ಗಿಯೂ ತತ್ತ್ವ ಎಗಳು ರೂಪಿತವಾಗರುವುವ್ತ. ಪ್ರ ಪ್ರಮೇಯಪ್ಪ! ಧಾನ ಸಂಕ 
ನಬ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಅವ್ಯಕ್ತವ ವಾಗಿ ಚ ಟಶಿ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಸ್ರ ಮಾಣಪ್ರಧಾನ ಎಂದರೆ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವಾದ 
ಣಗಳನ್ನು ಸ್ಯ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಪ್ರಕಾಶಪದಿಸಿ ಲಿಡರ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ 

ರೀತಿ, 
ಸ್ಮೃತಿಗಳು ಪ್ರ ಪ್ರಮೇಯ ಪ್ರಧಾನ; ದರ್ಶನಗಳು ಪ್ರಮಾಣ 
ಕಾನಿ ರ್ಶನ ಪರಿಚಯವಿಲ್ಲದ ಶ್ರುತಿಸ್ಕ್ರ ಗಳಿಂದಲೇ 
ಸ ಯು ತತ್ತ ಎಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ: 











೦೯೩೭ 
ಕೊಟ್ಟು ನೂನನನನ್ನು ತತ್ತ್ವ ಸಜ್ಜನದಿಂದ ಡೂರಮಾಡುವುದು, ಈ ಭಾವವೂ 


ಚಾ ಸಂಕ್ರಮ ದರ್ಶನಶಾಸ್ತ್ರ ಶ್ರೆಗಳ ಸರಿಚಯಎಲ್ಲಣಿ ಶ್ರುತಿಸ್ಥೃೃತಿಗಳ 


ಅಧ್ಯ ಯನದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ' ವ್ಯಕ್ತ! ವಾಗ K A 
ಶ್ರತಿಸ್ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ರಮಿಸುವುದು ತತ್ತ್ವ್ವತಾಶ್ರ್ರಕ್ಕೆ ಮೂಲಕವಾಗಿ ತತ 
ನಾಕೆ 'ನರಾಭವಾಗುವುನು, ಇದೊ ಹೊಸ ಮಾತ . ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರಗಳ 

ಮರ್ಯಾದೆಯನ್ನು ತಿಳಿದವರಿಗೆ ಇದೇ ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ ತ್ತ್ವನೇತೃಗಳ ನಿರುಪಾಧಿಕ 
ವಾದ ಅನುಷ್ಕಾನವೆಂದು ಸೃಷ್ಛಸಡದಿರದು, ತತ್ತ ನಿಚಾಃ ಕಿ ದರ್ಶನ 


‘ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳ ದ್ಭೃ ಶ್ಬಿ (ಯಿಂದ ಪ್ರ ಪ್ರಮೇಯ ಶೋಧನ. ಇದಿಲ್ಲರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ: ತಿವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ 


ಯು ಸೆ 'ಡವಾಶ್ಯಕ್ಕ' ಆಗುವ. ಅರ್ಥವು 'ನಿಚಾರ್ಯವಾದ 


: ಮಾತ್ರ ಬಯಿಸವುು” ವಿಚಾರದಿಂದ 'ಅರ್ಥನಿರ್ಣಯಕ್ಕೋಸ (ಬ್ರಹ 


ಸೂತ್ರ! ಗಳ ಪ್ರವೃತ್ತಿ. ಈ ಪ್ರಮೇಯನು' ಅರ್ಥಾತ್‌ ಅಥನಾ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾ ಗಿ 
ಚಮಕ ಜ್‌ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಬಂದು ಮಾಧ್ಯ ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣತೆ 
ಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದು.  . (04 00೨.910 
“ರ್ಶನ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಗಳ: ಅರ್ಥವನ್ನು; ಹ 
ಉಪಕಾರ ಮಾಡುವವು ಎಂಬುದನ್ನು. ಸೋದಾಹರಣವಾಗಿ. 'ಉ: Mp 
ನೇನು: 


' ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ " ಪ್ರಸಂಚ' ಎಂಬ ಪಡದೆ. ಈ ಪದದ ಅರ್ಥ 
A 'ಭಾನೆಯ 1 ಪ್ರ ಸಿದ ಸಾಹಿತ್ಯ, ೈಮರ್ಯಾಣೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಂಚ ಪ 
ಒಂದು ಅಥ್ಗನಡೆ. ಈ ಅರ್ಥ ಆ ಶಬ್ದದಿಂದ : ಹೇಗೆ Fas 


ಸಂಚಕ್ಕೆ ಆ. ಪೃಫಸಚಸಿಬಂದ! ಪದ ಜಬ 


ಂಚೆ in ಅರ್ಥದ ಔಚಿತ್ಯ 
೨ರ್ಥವು ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥ ನಿರ್ಣಾ 





೯೩೮ 


ಅಕಾ: ರನೇ ಆಗುವುದು, ಅಲ್ಲದೆ ವಸ್ತು ಬೇಕಿ ನಿಧದಲ್ಲಿರಬಹುದು ಎಂಬ 
ಕೆ. ಇರುವಾಗ ಅದರ: ಧ್ಯಾನವೂ ಸಂಭಾನಿತವಲ್ಲ. ಅದು ಹೀಗೆಯೇ: ಸರಿ 
a  ಆಗ್ರಹಮಾಡಿದ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಆಗ್ರ ಹಮಾಡುನವನ ಸಾಕ್ಷಿಯೇ ಅವನ 
೨ ಆಗ್ರಹನನ್ನು. ಒಪ್ಪು ವುದಿಲ್ಲ. ಆಗ್ರ ಜಟ ಧ್ಯಾನವು ಮಾನವನನ್ನು 
ಸಕ್ಕ ಪ್ರಪಂಚದಿಂದ. ಶೂರಮಾಡಿ ಸುಳ್ಳುಪ್ರಸಂಚದಲ್ಲಿ ರಮಿಸುವಂತೆ ಮಾಡು 
ಪುದು. ಪ್ರ ಸ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ಧ್ಯಾನ | ಎಂದರೆ ಭಾನಿತನಾದುದರಲ್ಲಿಯೇ ಸ್ಥಾಪಿತವಾದ 
| ಹೆಣನ. « 
ಹ ರ ಮೊದಲಾದ ರಸಗಳ ಆರೋಪದಿಂದ ಎಂದರೆ ಶೃಂಗಾಠ ಮೊದ 
ಲಾದ | ಜ್‌ ದ ರಹಿತವಾದ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಅಂತಹ ಕಸಗಳನ್ನು ರೆಕೋಪಿಸುವುದ. 
ಆನಂದಾನುಭವ ಇರುನುಣೆಂಬ ವಾದವು ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರ ಪ್ರಸಂಚದಲ್ಲಿ ಸುಪ್ರ ಸಿದ್ಧ. 
ದ ಆನಂದಾನುಭನದ ಕಾರಣ ಅನ್ಯತ್ರ ದೃಷ್ಟೆನಾದ ಸಣ 
ನಲ್ಲ. ಆ. ಸ್ಮರಣವೇ ಇಲ್ಲದವಥಿಗೆ ಎಂತಹ ಸ ಸನ್ನಿವೇಶವನ್ನು 
ನ ಜೂ ಅದರ ಫಿನಿತ್ತ ನ್‌ ಆನಂಡವಿಲ್ಲ. ಅಭಿನಯ ಮುಂತಾದುವುಗಳಿಂದ 
ರಸ: ನ್ನು ಆರೋಪಿಸುವುದ )'ಅನಂಡಕ್ಕೆ 'ನಿಮಿತ್ತನಾದ ಸ್ಮರಣಕ್ಕೆ ವ್ಯಂಜಕ ಮಾತ್ರ, 
ಹರಣಕ್ಕೆ "ರಾಜ್ಯ: ನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡು, ವನವಾಸಕ್ಕೆ ಹೋದ : ಕ 
ಿತ್ರೆಯ ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ ಕೇಳಿದವನಿಗೆ ತಾನೂ ಸಿ ಯಾವುದೋ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ತಗ್ಗಿನ ಹಿಂದೆ. ಯಾವಾಗಲಾದರೂ ಅನುಭವಿಸಿ 
ಶ್ರ ಪ ಬಂದರೆ ದು;ಖವಾಗುವುದೇ. `ಹೊರತು ಆ 1 SRS 


ಆನಂದಾನುಭವ ಎಂಬುದು ರುಳಿಲ್ಲದ 
ನ ಯವಾದ ' ಎ ಸಸ ಸಂಕದ | 





, ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಇದು ಆಕೋಸಿತ. ಎಂದು ತಿಳಿದಮೇಲೆ. | ಅದರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 


ಧ್ಯಾನಲ್ಲ. ಅದು" ಆರೋಪಿತವಾದರೂ, ನಾಸ್ತ ವ ಎಂ! 


. ಹುಟ್ಟಿದರೆ ನಿಷವನ್ನು ಅಪ್ಯುತವೆಂದು ಭಾವಿಸಿದ್ದ. ತಾಗು 


ಅಮೃ ಸರು ಎಂಬೀ ಸಾ ವ್ಯವಹಾ ರಗಳು ಕಲ್ಪಿ ಸ್‌ 
ತೋರಿಸುವುವೇ ಹೊರತು ಪ್ರತ್ಯಂಶದಲ್ಲಿಯೂ ನಸು | 
ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲ, 

ಈ ವಿಚಾರಗಳ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಸ 


: ನಿರ್ಣಯವು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಯಿತು, ಈ ನಿರ್ಣಯ 


ದುವುಗಳ ಪರಿಚಯ ಯತ್ವಿಂಚಿತ್ಸ, 

ಮುಂತಾದುವು ಮೂಲ, y ಸು ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಮೂಲ. ಕೋಶಕ್ಕೆ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮೂಲ. . ಈ ಎಲ್ಲ. ವಿಧ; ಜೋಷ  ನಿದೊ। ಷ 
ಶಬ್ದವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಯಾವುಜೋ ಒಂದು 

ಸರನುಮೂಲ, ' ಆದರೂ. 


pt 


ರೂಪದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗುವುವು ; ಅವ್ರ ಎ 
' ನಂಯುನುವು ಮತ್ತು. ತಾ ತಾವ 





೯೪೦ 


ಂದು ವಾದ. ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರದಿಂದ ಅದು ಪೌರುಸೇಯವಾಯಿತು. ಕ್ರ 

ದಲ್ಲಿ ಅದು ಅಪೌರುಷೇಯ ಎಂಬ ಚಿತೆಗೆ ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಅವಕಾಶವನ್ನು ಟು 

`` ಮಾಡುವುದಲ್ಲ... ಆದರೆ ಅಸೌರುನೇಯ ಶಬ್ದವು ನಿರಾಕೃತವಾದರೆ ಪೌರುಸೇಯ 
`` ಶಬ್ದವನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. 

i ಶ್ರುತಿಯು ಕಲ್ಪನೆ ಎಂಬ ಭಾವವು ಅದು ಪ್ರಮಾಣ ಎಂಬ ಭಾವಕ್ಕ್ಯೇ 

ಆಸ್ಪದ ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. ಭಾರತೀಯ ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಿಗಳು ಖುಷಿಗಳ್ಳೇ 

ಹೊರತು ಕಲ್ಪಕರು ಖಯಷಿಗಳೆನ್ಲಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಕೆಲ್ರಕರನ್ನು ನೇದ 

 ಖುಷಿಗಳೆಂದು ವ್ಯವಹರಿಸುವುದು ಯುಕ್ತ ವೇ ಅಲ್ಲ. ಜೀವರೇ ಲೋಕಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾದ 

`` ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ದೊಡ್ಡ ಕವಿ; ಅವನು ವೇದವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದ ಎಂಬುದು ಅರ್ಥ 


ಅಥ ಜತ್ತ 
ಹೀನ, ಹಿಂದಿನ ವಿಚಾರಗಳ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ವೇದವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ದೇವರನ್ನು ತಿಳಿಸುವ 


' ಪ್ರಮಾಣನಿಲ್ಲ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿ ಸಿರುವುದು.* ಹಾಗಾ ಜೀವರ ವೇದವನ್ನು ಹೇಳಿದ 


 ನಂಬಲ್ಲಿ ಆ ದೇವರ ಸಿದ್ಧಿ ಡೇಗೆ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಹುಟ್ಟು ವುದು, ಇದಕ್ಕೆ ಉದ ಕವಗ 
ಗ್‌ ವ ಸ್ರ ಉತ್ತ, 
ಕ 


ಆಗಡೇಕು, 'ಕಲ್ಪಿತನಿಂದ ಉಕ್ತನೆಂದು ಭಾವಿತವಾದ ಸೇಡವೂ 


ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ವೇದವು ಪ್ರಮಾಣ ಎಂಬ ಚಿಂತೆಗೆ ಅವಕಾಶವೇ 
ಸ ತ 
ದ್ದ. ಆದರೂ ಅನನು “ತಸ್ಮಾತ್‌ ಶಾಸ್ತ್ರಂ 
ಕಾರಣದಿಂದ ನಿನಗೆ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಎಂದರೆ. ವೇದ) "" ವೇದವಿಜೇವ ಚಾಹಂ (ನೇಡನನ್ನು 
ನಾನು) * ಎಂದು ಹೇಳಿರುವ ಭಾವವನ್ನು ಚಿಂತಿಸಬೇಕು. ಆಗೆ 


ಅರಿವಾಗುವುದು. 











ನಿ ಟಾರನಲ್ಲ ; ನಿಜಾರನಿಸ್ತಾರ್ಯ ಅಧ್ಯಯನಪ್ರವಚನಗಳ ನಿಸ್ತಾಕ್ಕ 

ಗ್ರಂಥ ವಿಸ್ತಾರ, ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಪರಂಸದು, ಪಕ್ಷ ತಪ್ಪರಗಳ ನ" 

ಇರು. ಹೊರತು ಬುದ್ಧಿಗೆ ಸು ಕ 

ವಿಷಯವಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಉಪಪಾದನ, ಶಾಂತ್ರಿ 

ನ್ನತವಾದ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಸಂಪತ್ತನ್ನು ರೂಹಿಸುವ ವಿಚಾರವಿದು, ಕ. 
ಚಿಂತಿಸಿದ ಮೇಲೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿ ಸ್ಟ 
ಯುವುದು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಭಾರತೀಯನ ಕರ್ತವ್ಯವಾಗುವುದು. ಟ್ರ 


& 


ಇಷ್ಟು ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಟ್ಟು ವೇದದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಕ್ತ 
"ಪ್ರಪಂಚ? ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ವೇದದ ತೂಕಕ್ಕೆ ಸಲ್ಲುವ ಅರ್ಥ ಯಾವುಕೆಬ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಸಬೇಕ್ಕು ಸಾಮಾನ್ಯ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಯಾವುಜೋ ಒಂ 
ಭಾವಿತವಾದ ವಸ್ತುಗಳ ಸಮೂಹವನ್ನು ಪ್ರಪಂಚ ಎಂದು ಕರೆಯು; 
ಅಥವಾ ಪ್ರಸಂಚ ಎಂಬ ಪದದಿಂದ ಯಾವುದೋ ವಸ್ತುಗ: 
ನನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯುವುದಾಗಲಿ ಅಜ್ಞ ರೂಢಿಯಿಂದ ಬಂದುದು, ಈ 
ಸ್ರಷಂಚ ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ರೂಪಿಸುವುದಕ್ಕೂ ಯಾವುರೋ | 
ಯಲ್ಲಿ ವೇಡನೇ ಮೂಲವಾಗಿರುವ ಅಜ್ಞರೂಢಿಯೇ ನಿಮಿತ್ತ. 
ಶಿಬ್ಬವಾಗಲ್ಲಿ ಅರ್ಥವಾಗಲಿ, ಶಬ್ದಾರ್ಥ ಸಂಬಂ ವಾಗಲಿ: ' ೋಧಿತನಾ 
ನದೇ ಅಜ್ಜ ರೂಢಿ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸಾಕ್ಷೀ ತಹ ಅರ್ಥನನ್ನು $ 
ಹೇಳುವುದು ವೇದದ ಸ್ವಭಾವಕ್ಕೇ. ಸಂ 
ನಾದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂಭಾನಿತನಾದ ಸರ್ವ | 
:ನಿಶಿಷ್ಟಸನ್ಷಿ ವೇಶದಲ್ಲಿ ರೂಪಿತವಾದ? ಅರ್ಥವುಳ್ಳದು ವೇಜೊ। 
ನಂಬ ಶಬ್ದ, ಕ ಅರ್ಥವು ಸ್ವಭಾನದಿಂದಲೇ ಪ್ರಪ 
ಚಿಂತೆಯ ಮೂಲಕ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವ ಓರ 
ಗ ವಾ| 





೯೪೨. 


ಹರ ವು. ದರ್ಶನದ ದೃಸ್ಟಿವಿಶೇಷ.. ಪ್ರಮೇಯನಿರ್ಣಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವು 
ಪ್ರನೇತಿಸಿದಕಿ' ಆಯಾ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯು” ನಿಚಾರಾತ್ಮ, ಕವಾಯಿತು. "ವಿಚಾರಕ್ಕೆ 
ಆನಕಾಶ ಕೊಟ್ಟ ಮೇಲೆ. ಜ್‌ ನಿರಾಮಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ. ಈ ನಿಮಿತ್ತ 


ದಿಂದ ಒಂದು ದರ್ಶನವು ಎಷ್ಟೇ ಸಪ್ರಣಕೆಯೊದ ರೂಪಿತವಾಗಿರಲಿ ಆದು ಮುಂದನ 


ರಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವೇ ಕೊಡದಿರುವುದಿಲ್ಲ. ವಿಚಾರದಿಂದ ಇದ್ದ ವಿಷಯ ದೃಢ 
ಪಡಬಹುದು ಅಥವಾ ಹೊನ ನಿಷಯ ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗಬಹುದು. ಆದರೆ ವಿಚಾರ 
ಸ್ವರೂಪವು ಭಿನ್ನವಾದಂತೆಲ್ಲ ದರ್ಶನವೂ ನ್ನವಾಗುವುದು, ಹೀಗೆ ದರ್ಶನದ 
ಭಿನ್ನತೆಗೆ ವಿಚಾರವೇ ಕಾರಣ. ಪ್ರಮಾಣದ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನತೆಯುಂಟಾ 
ಗುವುದು ವಿಚಾರದ ಭಿನ್ನ ತೆಗೆ ee ಈ ಜ್‌ ದರ್ಶನಸ್ವ ರೂಪವು, 
py ವನೆಗೆ ಅನೆಕಾತವನ್ನುಂಟುಮಾಡುದುದಿಲ್ಲ. ನಿವಾ ವಿರಾಮ 

ಮತೀಯಭಾವನೆಯ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಸ್ಥಾನ. ಮತೀಯಭಾನನೆಯಿಂದ ರೂಪಿತವಾದ 


* ವಿಚಾರ ವಿಚಾರನ 


ಳಕಿನಲ್ಲಿ ವಿಚಾರಪ್ರಧಾನರಾದ ಭಾರತೀಯರಿಗೆ ಮತದ 
ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡುವುದು, . ಮತದ ಆಗ್ರಹ ಎಂದರೆ 
ಕೆ "ಅದಕ್ಕೆ ಠರ್ಥವಾಗಿ ಕಲ್ಪಿ ತವಾದ `ಯೂನುಜೋ 
ಒಂದ) ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ದಿಂದ ಬರದ ಮತ್ತು ವಿಚಾರವನ್ನು ಸಹಿಸದ ನಂಬಿಕೆ 
| ಮತ್ತು ರ್ಯ... ಇದು ಭಾಕತೀಯಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ಅನ್ವಯಿಸದಿರುವ 
{ | ಸ ಈ ಸಕ್ಷ ನನ್ನದು 

ls ರಮಿಸುವ ತ ಗೆ 








ನಿಸುವ ಹಾಗಾದಕ್ಕೆ ಭಾರ: 


ಭೂಮಿಯಲಿ 
' ಮತದ ಆಗ್ರಹಕ್ಕೆ ಸ್ಥಾನವೇ ಇರುವುದ. ಭಾರತೀಯರ ಐಕಮತ್ಯಕ್ಕೆ ಸರಸ್ಪರ 


ಇರಾನಿನ ಸರಸ, ಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧವಾದರೂ ಆಯಾ ಮತಗಳಲ್ಲಿ 'ಆರೋಗಿತ 
ದ ಸಹೆನನನ್ನೂ ಜು ಮನೋಧರ್ಮವನ್ನೂ ಸಾಧ ನನ್ನಾ 

ತ ಈಹೊತ್ತು ನಾಡಿಕೆಯಾಗಿದೆ. ಇದರ ಔಚಿತ್ಯ ಹೇಗ! ಇರಲಿ ಜನರಲ್ಲಿ 

ಪ್ರಧಾನವಾದ ಮನೋಧರ್ಮವನ್ನು ಪುನರುಜ್ಜೀನನಗೊಳಿಸುೂ 

ವಾಗಿ ಫಲಕಾರಿಯಾಗುವುದು, Rr ಪ್ರಧಾನವಾದ ಮನೋಧ 

ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವು ಕಾಯ ೯ರಂಗಕ್ಕೆ ಬರುನ "ಯಲ್ಲ 

ಭೂತಿ ಮುಂತಾದುದರಲ್ಲಿ ಬಹುವುದು ದುರ್ಲಭ. 

ವಾದರೆ ಅನುಷ್ಕಾ, ನ ಯಾವಾಗ ಎಂಬ ಪ್ರ ನ ಹುಟ್ಟಿ ದಕಿ ಉನ್ನತ ಎ 

ಅನುಷ್ಠಾನ ಎಂದು ತಳಿಯಲ್ಲಿ ಖಾಸಿ 


ಶವೃತ್ತಿಸವುದಕ್ಕಿಂತರೂ ಜು ನ್ನು ಪದಕ್ಕೆ, 
ಸನ ವಿಚಾರದ ಸ್ವಭಾನ. 





ಬಂಜಾಗಲೇ ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥವು ನೋವಾಗದ... 
ಯಲ್ಲಿಯೇ ಶ್ರು ತಿಯು ನಿರ್ದೋಷ | ಗುನ ದ್ದು 


ಜ್‌ ನನ್ನು ಂಟುಮಾಡುವುರು... 
ಕ್ವ ಎಶೌಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಭಾರತಿಯ 
ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಕ ತೆಗಳುಡ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಚ 


ನಿಮಿತ್ತ, ್ರ ದಿಂದ ವೇದಾನುಕೂಲ ಎನ್ಸ್ಟಿ ಸಿ 1 
ಲವಾಗಬಹುದು; ಅಥವಾ ನ 


(೧) ಪ್ರಮಾಣ 
ರ | 
(1) ನೇದದ ಅಸಾಧಾರಃ 


\ ಚಾರ್ವಾಕರು. ಚೇತ | 


ತೇಜಸ್‌ ನ 
ನರು ಅಜೇ 





ವಸು ಸ್ಹವಿನ ನಿಷೇಧರೂಸ. . 
ಅಥವಾ ಬಾಧಿತ ಎಂದು ಅರ್ಥ, 

ಕ ರ್ಮುಕ್ತ ವಾದುದು ಶೂನ್ಯ 

W ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥ. 


Cie ದ್ರವ್ಯ,ಗುಣ, ಕರ್ಮ, 


ಟ್ರ ಸಂಖ್ಯಾ, ಮತ್ತು ಸಾಧ್ಯ ಸೃಶ್ಯ ಎಂಬ ಒಂಬತ್ತು 
ಂಡು ಭಾವಿಸಿತು ಕೈಮಾರಿಲನಾಮಾಂಸಾ ದ್ರಃ 


ಸ್ಯ ನು ತ್ತು ಅಭಾವ . ಎಂದು. ಐದು ಪದಾರ್ಥ ಗಳುಳ್ಳು ಡು 


ರ್ಮಧರ್ಮಿಗಳನ್ನು ಬೇಕೆ ಬೇರೆ ಪದಾರ್ಥಗಳೆಂದು 
ಸ ತ ಪ್ರಕೃತಿ ಪುರುಷಾತ್ಮಕನಾದುದು 


೯ ಭೇದನೇ ವಸ್ತು ನಿರ್ನಿಶೇಷನೆನ್ನಲು 


ಕ ತ ನಿಂದು ಕೊಪಿಸಿತು. ವಿಶಿಷ್ಟಾ ಸಟ ಅನುಮಾನ 'ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ 


 ಸರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ಅನುವ ಕೈ ಸ್ಟ ದು. 
ಬೌದ್ಧರು ಸ್ವಭಾನಃ 





ದಿಂಡ ಹುಟ್ಟುವ ನಿಮಿತ್ತ ದೆಂಡ' 
pe ನತ ಸ್ನ ಸಮತ 


ಕು ಇದರ ಭಾವ. ವಿಶಿಷ್ಟಾ ತವ 
, ಆಗಮ ಎಂದು ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಮೂರು ನಂದು 

ದಾಂತವು ಖ್ಯಯೋಗ ನಿಶಿಷ್ಟ್ರಾದ್ಜೆ ಸ್ವೈತಗಳ 
ನನ್ನು ವ್ಯಕ್ತ ಪಡಿಸಿ ಅರ್ಥಾಸ ಉಪ 

ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಜ್ಞಾನದ ಆಧಾರದಿಂದಲೇ `ಫ್ರವೃತ್ತ 

ರಡಳ್ಳೆ ಆ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಭಾವವನ್ನು ಹಳ 
ಒಂದೊಂದು. ಸನ್ನಿ ವೇಶದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು ಆಗನುದಲ್ಲಿ 
ನ್ನ್ನ ತೋರಿಸಿತು ಪಶ್ಯತಿ ಸಾಸ ಸಾಕ್ಷ್ಯೀಂದ್ರಿಯಔಿಂದುಂಟಾಗುವ 
ಪ್ರಸಕ್ತ ಕೃನಾದ ಆಸ್ತಿಕ ಶರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ವೇದವು 

ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿ ಗ ಅಪೌರು 


ದಿಲ್ಲ ಜ್ಞಾನವು ಯಥಾರ್ಥ ಎಂದು 


೧೪ BRS 
ಪ್ರಷಾಣವಾಗಿರುವುದು, ಕ 


ಅರ್ಥ ಹೇಗಿಡೆಯೋ pe 


ಎಂದು ಒಂಪು ಅರ್ಥ, ಈ ಅಥ ಲ್ಲಿನ 


ವೈಶೇಷಿಕ, ಪೂರ್ವಮಿನಾಮಾಂಸಾ ದರ್ಶನಗಳು ಪ್ರಮಾಣ ದಿಂದ. 
ನನ್ನು ರೂಪಿಸುವುವು. ಬೌದ್ಧ ಚಿ ಇ 


ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಮ್‌ ನ ಹ 
ೃತ್ತಿಜ್ಞಾರ ಲ 


| ನರ್ಫಿಷಯ. ಈ ನಿಮಿತ್ತ ದಿಂದ ಯಃ ಥು 


CN 


| ಅನೆಭೂತಿರೊನನಾದ ್ಲಿನಮಾತ್ರ 


ಂತವು ಹೇಳುವುದು. ಸ ವು 
ತಪ್ಪು ಹೇಳುವುದ್ದು oy ಔ 





ುವ ಸಂಪ್ರದಾಯ, ನ 
ಜ್‌ ಎಂದು ವ್ಯವಹರಿಸುವುದು? 
ದರ ಕರಣಿವೂ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಜಾವ ಕರಣದ! 
ರ್ಥ ಎಂದು ನ್ಯಾಸ ಅ 

hh 
ತಿ ಅಥವಾ ನಿಷರ್ಯಯ) 

ಎಂದ! ವಸ್ತು ಹೇಗಿಲ್ಲವೊ ಹಾಗಿರುನಂತೆ ಗ್ರಹಿಸುವ 
ಎವ ಜ್ಞಾನ ಇರುವಂತೆ ವಸ್ತು ಇಲ್ಲವೊ 
ಧ್ವವೇದಾಂತ. ಎಲ್ಲ ಕಲ್ಪನಲ್ಲಿಯೂ 


ಇಪ; ನನ್ನು ನಿರ್ಧಂಸುವುಡರ್ಲಿ ವಿಭಿನ್ನ 
ಯಿಂದ ಅರ್ಥಾತ್‌ ಸಿದ್ಧವಾದ ಭಾವ 
್ರಾಂತಿಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಗೋಚರಿ 


ದ್ದರು 
ಉಷ: ಸ ಎಲ್ಲ ಜ್ಞಾನದ 4) 


ln 
ಸಿದ್ಧ ವಾದುದು ಬಾಧಿಕನಾಸರದ ಸೂ 
ಅಸತ್‌ ಅಲ್ಲವೆಂದೂ ಒಂಜೇ ವಸ್ತು ಸದಸ 
ಅದೇ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಎಂಬ ಮಿ ರೂಪವೆ 
ಗೋಚರವಾದ ಜ್ಞಾನನನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡ. ಎಲ್ಲವೂ | 
ಇದಕ್ಕೆ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಖ್ಯಾತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು, 
ಜ್ಞಾನಗೋಚರವಾದ ಸರ್ವವೂ ಸತ್‌ ಎಂದು $ 
ಕೂಲಿಸದಿರುವ ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾ ಸ್ಥಿನನನ್ನು ಭ್ರಾಂತಿ. 
ಭಾವಿಸಿ ಜಗತ್‌ ಎನ್ನಿ ಸುವ ಸರ್ನವೂ ನಃ ಎಂದ 
ಖ್ಯಾತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಮಾಧ್ರ. ವೇದಾಂತವು. 
ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಜ್ಞಾ ಸ್ಥಾನವು ಎಷ್ಟು ವ್ಸ 
ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿಯೂ ಸ ಸತ್ಯವಾದ: ಅಧಿಷ್ಕಾ 
ಹುಟ್ಟು ವುದಿಲ್ಲ; ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ॥ 


ಎಂದೂ ಅಸತ್‌ ಅದುದನ್ನು ಸತ್‌ ಎಂದ 
2 ತಿ ಎನ್ಸ್ಟಿಸುವ್ರದೆಂದು ಹೇಳುವುದು, 
ಎಂದರೆ ಪಾ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ, ಕ 


ತೋರಿದರೂ ps ಸತ 


ಧಿಸುವುದರಿಂದ ಇದ: 





ಗ 


ಥೆ ಕೈತನ್ಯನೇ ಸತ್ಯ ಎಂದೂ ಅಜ್ಜಿ 
| ಸ್ವೆಯಂಜ್ಯೋತಿ ie | 
| ಕಾಫಿ 
ಜ್ಞಾ ES ವಿಸಯದ ನ! 
Re ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಇದು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ಇದು ಅಪ; 
ಸ ಭಾವವಾಗಿ ಸರ್ವ 


ಳದ ಎ. | ಎಂಬ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶಕೊಟ) ಸ ಯಥಾರ್ಥ 


ನಿತವನ್ನಾ ಗಿ ಮಾಡುವುದರಿದ ಯ 


ತಃ ಎಂದು ಭಾನಿಸುವರು, ಆದರೂ ಅನಿ | ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ನಿಷಯವಾದುಡೇ ಸ ಎಂದು ಬ್ರ 


್ರಾಮಾಣ್ಯ 4 A ಇದರಂತೆ ಸ್ವರೂಸಃ 
ತಃ ಎಂದೂ ಅಪಾ ಪ್ರಿಮಾಣ್ಯವು ಸರತಃ a a 


ಮುತ್ತು ಉತ್ತರನಿೂಮಾಂಸಾ | 





| ಮಾತ್ರ ನಲ್ಲನೆಂದೂ ಅದು ಉತ್ಪತ್ತಿ ನಿನಾಶವೃಕ್ಳ. 
ಪ | ಮಾಡುಪುಜೆಂದೂ ಇದೇ “ನಲ್ಲ ಅನ 
5, ಎಂದರೆ ಅದೇ ಚೇತನನೆಂದೂ ಮಾಧ ವೇದಾಂತವು 


ತವಾದುದು ಜಡ. ಇದೇ ಅಚೇತನ, ಚಾರ್ನಾ 

ಥಿನೀ, ಅಸ್ಸ, ತೇಜಸ್‌ ಮತ್ತು ವಾಯುರೂಸನಾಗಿ 

ಈಚಲು ಮರದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಮದ್ಯದಂತೆ 

(ಸಂಭ ಧರ್ಮವೆಂದೂ ಹೇಳುವರು. ರೂಪಸ್ವಂಥನೇ ಜಡ 
». ಇದೇ ಪ್ರಥಿನೀ, ಅನ್‌ ತೇಜಸ್‌, ನಾಯ್ದು 


ಭಾತುರುಶನಾಗಿ ಅಸ್ರಗಳ ಭಾಗವಿಶೇಷಗಳ 7 


ಪೂ. ಆದರೂ ಇವು ಕ್ಷಣಿಕ ಈ ಕಾರಣದಿಂದ 

ಅಸತ್‌ನಲ್ಲಿಯೇ ಲೀನವಾಗುವುವೆಂದೂ ಇವರ ಭಾವ, 

ಕೆಯುನರು. ಇದು ಅನಾದಿ ನಿತ್ಯವಾಗಿ 
ಧರ್ಮ, ಅಧರ್ಮ 


ಬ ಸ ೫ 


ನಿಕ್ಕುವು ಜಡಪ್ರ ಸ್ರಸಂಚನೆಂದು ಹೇಳುವುದು. ಮಾರೀ 
ಜಾತಿ, ಗುಣ, ಕ್ರಿಯಾ ಅಭಾ: 

ಗಳಲ್ಲಿ ಅತ್ಮ ತ ಮತು 
rr ಮಿಕ್ಕು ತ್ತೆ ನಚೆಔದು ತೆ 
ನಡೆ ತ ನೇದಾಂತವು. ಚೈತನ್ಯವನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ಶಿವರಿಂದ Fe ವಾದ ಸರ್ವವೂ ಅಜ್ಜಾ ಸಿದ ಡಲ 
ವು. ನಿಶಿಷ್ಟ್ರಾದ್ದೆ ತನು ಚದ್ಬಿನ್ನವಾಷೆ ಅ 
ನಲ್ಲಿ ಸ್ವಯಂಪ್ರ ್ರಕಾಶನಲ್ಲಸಿದ್ದರೂ ಮುತ್ತು ಇಡು ವಸ್ತುವಿಗೆ ಪ್ರ 
ಸತ್ತ ಮಯವಾದ ಸದಾರ್ಥಗಳನ್ನೊ ಪ್ಪ ನಡು. "ಬ್ರಹ್ಮ 
ಮಾಧ್ವ ನೇಡಾಂತವು ಆಚೀತನನೇ ಇಡನೆನ್ನು ಪುರು. ತ 
ಕಜತರಾದುದು, ಇದು ಪ್ರಕೃತಿ ಕಾಲ, ಅ 





೯೫೬ 
ಇಡೆ ಎಂಬ. ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣ ಹೊರತು. ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾನಕ 
ದ ಪ್ರಮಾಣದ ಚಿಂತೆ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಭಾವಿಸಿ, ಕಾಲನು ನಾಸ್ತಿ ಯಕ್ಷ 
ಗೋಚರನೆಂದು ತೋರಿಸಿ ಕಾಲದಿಂದ ಸಹಿತವಾಗಿಯೇ ಎಲ್ಲ ಜ್ಞಾ ್ಲಾನವೂ ಪೆಟ ವು 
ದೆಂದು ರೂಪಿಸುವುದು. 
ಆಕಾಶ- ಚಾರ್ವಾಕರು ಆಕಾಶವನ್ನು ಒಪ್ಪು ವುದಿಲ್ಲ. ಬೌದ್ಧ ಮೊದಲಾದ 
ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಆಕಾಶವು ಪಂಚಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ಬ್‌ ಅಂಗೀಕ್ಷ ೃತವಾಗಿರುವುದು. 
ಮಾಧ್ಯ ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಒಂದು ನಿಶೇಷವಿರುವುದು. ಇದು ಜಾ ಮತ್ತು 
ಅನ್ಯಾಕೃ ತಾಕಾಶ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ ಆಕಾಶಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದು. ಅನ್ಯಾಕೃತಾ 
ಕಾಶವು ಅವಕಾಶ ಮಾತ್ರ. ಆದು ಭೂತಾಕಾಶ ಬ್‌ ಇರುವ ಸರ್ವ್‌ ವಸ್ತು 
ವಿಗೂ ಅವಕಾಶ ಕೊಡುವುದು. ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಯಾನ ವಸ್ತುವೂ ಇದಿ 
ವುದೇ ಅಸಂಭಾವಿತನೆಂದು ಈ ವಾದದ ಹೃ ದಯ. 


೨. ನಿಯಾಮಕ ತತ್ತ್ವ 


ಜಗನ್ನಿಯಾಮಕ ತತ್ತ್ವ ಎಂದರೆ ರಾಜ Se ಇರುವ ಜಗ 
ಪ 'ಆಳುವುದಲ್ಲ; ಜಗತ್ತ EY ಮಾಡಿ ಅದನ್ನು ನಿಯಮಿಸುವ ಭಾವ ನಿಯಾಮಕ 
ಎಂಬ ಪದದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ. ಅಡಗಿರುವುದು. ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ನಿಯಾಮಕವಾದ 
ತತ್ತ ಎನನ್ನು ಈಶ್ವರ ಮುಂತಾದ ಹೆಸರುಗಳಿಂದ ನಿರ್ದೇಶಮಾಡುವ ಪದ್ಧ ತಿ. 
ದರ್‌ನೆಗಳಲ್ಲ ಜಡವಸು ಸ್ಲನನ್ನೂ ನಿಯಾಮಕ ಎಂದು ಭಾವಿಸುವ ವಾಡಿಕೆ ಇರುವುದು. 
ಚಾರ್ವಾಕರು ಭಾವನನ್ನು ಜಗನ್ನಿಯಾನುಕನೆಂದು ಭಾವಿಸುವರು. 
ನಿ ಯಮಕ್ಕೆ ಒಳೆನಟ್ಟು ಪ್ದ ರ್ವಥಿನೀ ಮೊದಲಾದ ಭೂತಗಳು ತಮ್ಮ 
ಮ ಅವಳ ಚ ಆದರೆ ಸ್ವ ಭಾವವು ಭೂತಗಳನ್ನು 

ಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ಇರಬೇಕು. ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷನನ್ನು ಮಾತ್ರ ಪ್ರ ಮಾಣ ಎನ್ನುವ 
ಸ್ವಭಾವವು ಪ್ರ ತ್ಯಕ್ಷ ಎಂದೇ ಹೇಳಬೇಕು. ಆದರೆ ಸ್ಯ ಕ್ಕ ಭೂತಗಳು. 

ತು ಅವರು ಹೇಳುವಂತೆ ಸ್ವಭಾನನಲ್ಲ. 





ತ. 


ತಿಳಿಯುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದೂ ಅನಾದಿ ವಾ: 
ಜಗತ್ತು ಜೀವರ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಅಧೀನವಾಗಿ a Ne pe] 
ಅನಾದಿನಿತ್ಯ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಆರರಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯರೊನೆಮಾದ ಭಾಗಕ್ಕೆ ಟ್‌ ಜ್‌ ತ್‌ 
ಭಾಗ ಸ ಎಂಬ ಭಾವನಿರುವುದು. ಸ 
ಅನಾದಿನಿತ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರಕೃತಿನಿರ್ಮಿತವಾದ ಜಗತ ರು 
ES ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗಗಳ್ಳು ಕ kl ಜ್‌ 
ಜೊತೆಗೆ ವೇದೋಕ್ತವಾದ ಫಿತ್ಯನ್ಯೈ ಮಿತ್ತಿಕ ಕಾ. k 
ಎಂದು ಪೂರ್ವ ನಿಸಾಮಾಂಸಾ ಹೇಳುವುದು. 
ಉಪಾದಾನ ಮತ್ತು ಫಿಮಿತ್ತ ಜಗತ್ತಿನ ವಸ್ತುಗಳೇ ಆದರೂ ಜೀವನು | 
ಕರ್ನು ಅಸಾಧಾರಣ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಜಗದ್ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುವುಜೆಂಬ ಭಾ 
ಇರುವುದು. ಇದನ್ನು ಗಮನಿಸಿದರೆ ಕಮಾವ್ರ ಕಕ್ಕ ಕನ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಜ್ರ 
ದೆಂಬ ಭಾವವು ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡುವುದು. 
pe ಅಚೇತನ: ಅದು ಸ್ವ ಯಂ ಜಗತ್ತಿ] ಗಿನಿ 
ಹೇಳುವುದು ಆಯುಕ್ತ. ಅದು ಜಗತ್ತಿಗೆ ನಯಾನುಕನಾಗುವುಡಾದ 
ನಿಯಾಮಕವಾದ ಚೇತನವಸ್ತು ಬೇಕು ಎಂದರೆ "ಈ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ pe 
ಬೇಕು? ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ತಿಳಿದು ಅದರಂ। 
ಸಾಮರ್ಥ. ವುಳ್ಳ ವಸ್ತುಬೇಕು. ಈ ವಸ್ತು ಬೃ 'ಚೇತನನಾದ 


ps 


ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಬುದ್ಧಿ ಮೊದಲಾದ ತ 
ಜಗನ್ನ್ನಿ ಯಾಮಕನನ್ನಾ ಗಿ ಭಾವಿಸುವುದು. ಕ ॥ 





ಗಜ 


ದಿಂದ ಸಿದ್ಧ ನಲ್ಲವೇಬುಡೇ ಇದಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತ. ಈ ರೂಪವಾದ ವಿಚಾರದಿಂದ ನೇಡ 
ದಿಂದಲೇ ಸ ಸುವ ಈಶ್ವ ರಸ್ತ ರೊಪನನ್ನು, ನಿರ್ಣಯಿಸಲು ಪ್ರ ವೃ ತವಾದ ದರ್ಶನ 
ಗಳು ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರ ನನವ. ಇವು ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನಜೇದ್‌ ಮತ್ತು ವಿಷಯ 
ಭೇದದಿಂದ EERO ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ಮೂರು ಕಕ್ಷೆ ಶ್ರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಅಡಗುವ ನಿಮಿತ್ತ 
ದಿಂದ ಅದ್ವೈತ ಬಿಷ್ಟಾದ್ರೈತ ಮತ್ತು ದ್ವೈತವಂಕು ಪ್ರ ಪ್ರಸಿದ ವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಮಾಮಾಂಸಾ ಅಥವಾ ಮಾಧ್ವ “te. ಎಂಬಿವು ಹೆಚ್ಚು ಬಳಕೆಗೆ ಬಂದಿಕುನುವು. 
ಇನಾದರೂ 'ಕಾಲಕ್ರ ಮನಸ್ಸ ನುಸಂಸಿ ಬಂದುವು, 
ಆದೆ ದ್ವೈತ ಇ ಜಗನ್ಸಿಯಾನುಕ ತತ್ತ ಎನನ್ನು ವೇದವಾಕ್ಯ ಗಳ 
pe) ಹುಡುಕಲು ಹೊರಟೆ” ಜಗತ್ತು ಮಿಥ್ಯಾ ಆಗಿ ಮಿಥ್ಯಾಜಗ್ತಿ ಗೆ 
ನಿಯಾನುಕ ಲೋಕಪ್ರ ಪ್ರಚಿಧೃವ್ನಾದ ಅರ್ಥ ದಿ ಬೇಕಿಲ್ಲದೆ ಮಿಥ್ಯಾ ಜಗತ ತ್ತನ್ನು 
ಆರೋಪಿಸಲು ಅಧಿಷ್ಠಾನ ಮಾತ್ರ ಬೇಕಾಗಿ ಈ ಅಧಿಸ್ಕಾನನನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮ' ಎಂದು 
ಉಪಥಿಸತ್‌ ಕರೆಯುವುದು ನಜ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಬಂದಿತು. ಬ್ರಹ್ಮಾ ತೆತ್ತ ನಾದ 
ಸರ್ವವೂ ಮಿಥ್ಯಾ ಆಡ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತ ಬ್ರಹ್ಮನು (ಎಂದರೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಅವರವರ ಅಭಿರುಚಿಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಕಲ್ಪಿತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲ) ನಿಯಮವಾಗಿ ನಿರ್ನಿಶೇಷ 
ವಾಗಜೇಕಾಯಿತು.. ಹೀಗೆ ನಿರ್ನಿಶೇಷ ಚೈತನ್ಯವೇ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ; ಈ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಸತ್ಯ 
ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಿಸಿತು. 
ತಿಷ್ಠ ಶ್ವ ಲತ ವೇದಾಂತವು. ದಟ ಜಾತ್ಮಕವಾದ ಆಗತಾ ಸೂತ 


ಚಿದಚಿತ್‌ಗಳಿಂದ ಬಂದುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಒಂದು ನಿಮಿತ್ತ ಬೇಕು ಈ ನಿಮಿತ್ತ 


ಈ ಈಶ್ವರನನ್ನೇ ಶ್ರುತಿಯು ಬ ತ್ಯ ಎಂದು ಕರೆಯುವುದು. 

ರ್ಸಾಮಿಬ್ರಾ ಹ್ಮಣ 'ೀಳುತಾತೆ ಬ್ರಹ್ಮ] ನು ಸರ್ವಾಂತರ್ಯಾಮಿ. 
ದಚಿತ್‌ಗಳಲ್ಲಿದ್ದು ಜಗದುಪಾಡಾನ. ಕಾಲ ಮುಂತಾದ ಸಹಾಯಕ 

| ಲ್ಪದ್ದು ಸಹಕಾರಿಕಾರಣ. ಅವ ನನು ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಇದ್ದು ಕಾರ್ಯ 
ಸ್ವಯಂ ವಿಕಾರರಹಿತನಾದರೂ ಅವನು. ಕಾರಣ ಮತ್ತು ಕಾರ್ಯ 

ಚ ಚಿದಟಿತ್‌ಗಳು ಸೂತ್ಷ್ಮರೂಪದಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತಿನ ಸರಣಾನು 
ಪಾದಾನವಾದರೆ ಅವುಗಳಿಂದ ಬಂದ ಜಗತ್‌ ಸ್ಕೂಲ 

ಸ್ಕೂಲ ಜಗತ್‌ ಶರೀರ, ಪ್ರಕಾರ ಮತ್ತು ವಿ (ಷಣ, 


ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಸತ್ಯ, 





ಡು 


ಕುರ್ಜುವಾದುದರಿಂದಲೇ ಅದು ಅ ತ್ಯ 1 A, 
ಅರರ ಸರ್ವರೀತಿಯ ಪಾರತಂತ್ರ ನ ರ ನ ಹ 
ಬಾನ ರೂಪದಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಕ ಮತ್ತು ಹ 
ಈ ಸಾಮಾರ್ಥ್ಯ ಭಾನವೇ ಅದರ ಪಾಕತಂತ್ರ, 
ಸಿರ್ನಾಕಕವಃ ಛಿ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಹಾ! ps 
ನೇದ ಮತ್ತು ನೇದಾನುಕೂಲನಾದ ಯುಕ್ತಿ ಯಂದ ಸರತಂತ್ರಕ್ಕಿ ಕರ್ತ ಸ 
ಫಾಗಿ ಸ್ವ ತಂತ್ರ ಎಂದು ಸಿದ್ದಿ ಸುವುದು. ಸ್ವಾ ತಂತ್ರ ತ್ರ ನಮಿತ ದೊಡ ಖನ್ನ 
ಹು ಡವ ತೋರಿಸಿ" ಆ ವಿಶಿಷ್ಟ ವಾಸ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು 
ನಹರಿಸುವುದು. ಈ ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತ ಬ್ರಶ್ಮತತ್ತ ಎನನ್ನು, ಫೇಡನು ನನ್ನು ನು 
ಸದಸ ರ್ನಕತಣೃ ಮತ್ತು AE ಬು ಲ[್ಷಣಪುಳ್ಳುಜಿಂದು. | ಸರೂ | 
ಸುವುದು. ಹೀಗೆ ಸ ಸರ್ವೆಸತ್ತಾ ಪ್ರ ದವಾದ ನಿಮಿತ್ತ ದಿಂದ ತ್ಯಕ್ತ ಬ್ರಹ್ಮ: ಒಂದೇ; 
ಸತ್ಯ. ಅದರಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ತ! ಜಾಡು ಅದರಿಂದ ಕತ್ತ ನಾದ ಸತ್ತಾ ಾನುಳ್ಳುದು 'ಎಂಬ 
ಜಗತ್ತು ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂದರೂ ಸರ್ನಸತ್ತಾ. ಸ್ರದತ್ವಃ ವೆಂಬ: 
ಬತಲ ಶ್ಟಣ ಸಂತು ಬ್ರಹ್ಮಕೂತೆ ಸತ್ಯ ಎಂದರೂ ಸಮಸ್ತಾ. 
ಶ್ರದತ್ವವು ಬ್ರ ಬ್ರ ಸ್ಮಲಕ್ಷಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ವೇದವು ಸರ್ವಸತ್ತಾ! ಪ್ರದತ್ವ ಕ್ವವೇ ಬ್ರಹ್ಮ? 


NY ಯಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ ಅಂಗ ಎಂದು ಬ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ ಸರ್ವೋತ್ತ: ಮತ್ತ ನನ್ನು. ಹೆಳುವುದು. ಸ 


1) ಜರ. ಒಂದಕ್ಕಿಂತ ಅಧಿಕ... 


'ನಿರ್ವಹಿಸಲು ತನ್ನನ್ನು. 


ಕಾಗಿ ಗ ಬೌದ್ಧರು ನಗ ವೂ ಶ 
' ಬರುವುದೆಂದರೂ ಸರ್ವ ಎಂಬ ಭಾವಕ್ಕೆ ಸಃ 
ಸುತ್ತ ತ್ತದಿಂದ ಗ a 





೯೬೦ 


ಸ ಬ್ರೈ ತನೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಚಿಡಚಿತ್ತುಗಳೊಡನೆ ಜಗ್ಗ 
ತ್ಳಾರ ವಾಗುವುದರಿಂದ ಜಗತ್ಕಾರಣ ನೇಕವಾಯೆತು. 
1 (11) ಜಗತ್ಯಾರಣ ಒಂದು 
ಸ ಜಗತ್ಯಾ ರಣ ಅನೇಕವಾದರೆ ಅನೇಕನನ್ನು ಒಂದುಗೂಡಿಸುವ ನಿಯಮ 
ಅವಶ್ಯಕವಾಗಿ” ಈ ನಿಯಮವನ್ನು ಕೂಪಿಸುವನವೆಗೆ ಜಗತ್ತಾ ರಣ ಸಿದ್ಧಿ ಯಿಲ್ಲ 
ಎಂದು ಭಾವಿಸಿ ಮಾಧ್ವ ನಬಾಂತವು ಜಗತ್ಕಾ ರಣ ಸರ್ವಥಾ ಒಂದು?” ಅದು 
ಬ್ರಹ್ಮ; ಅದೇ ಸರ್ನಸೆತಪ ಪ್ರದ; ಸ್ವಗತಭೇದನರ್ಜಿತ್ಯ ಅದು ಸರ್ವಥಾ ಪೂರ್ಣ 
ವಾದುದರಿಂದ ಸರ್ವ ಜಗತ್ತಿನ ಸರ್ವಕ್ಕೂ ಅದು ಉಪಪಾದಕ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು, 
ಕ (11) ಕಾರಣಸ್ವರೂಪ 
ಜಗತ್ಕಾರಣ ಅನೇಕ ಎಂಬ ವಾದದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಕಾರಣವೂ ಪೂರ್ಣಕಾರಣ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. . ಈ ವಾದಗಳಂತೆ ಉಪಾದಾನ, ನಿಮಿತ್ತ ಮತ್ತು ಸಹಕಾರಿಗಳು 
ಪರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನನಸ್ತುಗಳಾಗಿರುವುವು. ಮಾಧ್ವವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ನಿರ್ನಿಕಾ 
ರೋಪಾದನ್ಯ ನಿಮಿತ್ತ, ಮತ್ತು ಸಹಕಾರಿ ಎಲ್ಲ ಕಾರಣವೂ ಆಗಿರುವನು. ಜಗತ್‌ 
ಸರತಂತ್ರ ಮತ್ತು 7 ಸವಿಕಾಕನಾದುದರಿಂದ ಕಾರಣವಾಗುವ ಸಾಮರ್ಥ: ದಿಂದ 
ರಹಿತವಾಡುದು ಎಂಬ ಥಿರ್ನಚನ ಇರುವುದು. 
1 ಅಭೇದನಾದ 
ಚಾರ್ವಾಕರಂತೆ ಜಗತ್‌ ಸ್ವಭಾವರೂಸ. 
ಅದ್ದೆ 


ಬೌದ್ಧರಂತೆ ಜಗತ್‌ ಶೂನ್ಯ 
33 ವೇದಾಂತದಂತೆ ಬಹ್ಮನು ಅಭೇದರೂಪ. ಕ್ರಮವಾಗಿ ಸ್ವಭಾವ, 
ಬ್ರಹ್ಮ ಇವುಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಜಗತ್ತು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಈ ವಾದಗಳ 


ii ಭೇದವಾದ 


ಡೆ ಕರ್ಮದಿಂದ ಜಗತ್ತ ಹ ನಿರ್ವಹಿಸುವ ವಾದಗಳಲ್ಲಿ ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಜಗತ್‌ 


ಗ 





ಮತ್ತು ಅದರ ಕಾರಣ ಎಂಬ ನಹಾ। 

ಜಗತ್ತಿ $ಗೂ ಅದರ ಕಾರಣಕ್ಕೂ ಸ ಜೋ. 

ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಾನ ಸ ಇದು ಕಾರ್ಯ ತೇ 
ರೂಪಿಸುಸುದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶ ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. ಜಗತ್ತ ಸರತಂತ್ರವ 

ಅದಕ್ಕೆ ಆ ಬೇಕಿಲ್ಲ; ಕಾರಣ ಸ್ವತಂತ್ರ ತ್ರನಲ್ಲನೆ ಸ್‌ 

ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಸ್ವತಂತ್ರನರತಂತ್ರ ತ್ರಗ ಅತ್ಯಂತ ಮ 
ಭೇದನೆಂದಾಗಲಿ ಹೆಳುವುದು ಉಚಿತವಲ್ಲ. ಸ್ಯ ತಂತ್ರ ಸರತಂತ್ರ ವೆಂದರೆ ; ಕು; 
ಭೇದಾಭೇದಗಳೆ ಮಾತಿನಿಂದಲೇ ಅವನ್ನು ಕುಸಿಸತಳಾರುದ. ತ 
ಸರತಂತ್ರದಿಂದಿರುವ ವೈ ಲಕ್ಷ್ಯವು ನಸ್ತು ಏಿನರ್ಕೇತ ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಸಿಕ್ಕಿಸು ಸಿ 
ಜಕರ ಮಾಧ್ವ ವೇದಾಂತವು ಅಮುಖ್ಯ ಜೇಡಾಭೇವಾಡನನ್ನು i 
ಸರತಂತ ಗಳನ್ನು ರೂಪಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸ್ವೀಕರಿಸುವುದು, f 


೩ ಸಾಥನ 


ತ್ರೃಜ್ಞಾನವು ಅದಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣನಾಡ ಜನಸಕ್ಕೋಸ್ಯರ. 
ಸಕ ಜೀವನವೇ ದುಃಖ. ತಿಳಿಯುವುದು. ಇ 
ನುತ್ತೊಂದು ಮತ್ತು ಆಗುವುದು ಮಗಡೊಂದು ; 'ಇಜೀ ದುಃಖ 
ಸೂಲ ಇದಕ್ಕೆ ನೆರಿಹಾರ ಎಂದರೆ ಯಥಾರ್ಥಣ್ಞಾನ ಎಂದರೆ ತತ್ತ್ವ 
ಆಡಕ್ಕೆ ಅನುಗನಾದ ಜೀವನ. ಇದರಿಂದ ಯಾನುಣಾಗುನುಜೋ 
ನಾಗ ಸುಖ ಮತ್ತು ಸುಖಸಾಧನ. ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು 


ಗ 


, ಸೇಬಂಧವೇ ಈ ಎರಡು ವಿಧ ವಿಷಯಗಳ ಉಸಪಾಡನೆಡ 





, ಔಂಡ ಜ್ಞ್ಯಾನಶೋಧನವೇ ಜೀವನದ ಶೋಧನ, ಜ್ಞಾನತೋಧನಕಕ್ಕಾಗಿದೆ 
19 ಪ್ರನೃತ್ತಿ ತತ್ತ ಎಜ್ಞಾನಕ್ಕೋಸ್ಯರ ಎಲ್ಲ ದರ್ಶನಗಳ ನರ 

| ಶೋಧದ ಮತ್ತು ತತ್ತ ಜ್ನಾನ ರಲ್ಲಿ. 

J ಜಿ 'ಯೆತ್ಕೂ ಒಂಡೊಂ। 


*ನುಧ್ಧಾಚಾರ್ಯರು ಪಂಚಭೇದನನ್ನಿ ಹೊಸದಾಗಿ 





೯೬ 


ಒಂದೊಂದು. ದರ್ಶನವೂ ಒಂದೊಂದು ರೀತಿಯ ಜ್ಞಾ ್ಲಾನವ್ಯಾಪಾರದಿಂದ ಕೂಪಿತ . 
ವಾದುದು, ಈ ಎಲ್ಲ ರೀತಿಯ ಜ್ಞಾನವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ ಅದರದರ ಗುಣ 
ದೋಷಗಳನ್ನು ವಿವೇಕಿಸುವುದು ವೇದದಲ್ಲಿ ರೂಪಿತವಾದ ಯತ ಎಂದರೆ ಖುಜ್ಜು 
ಭಾವಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾಗುವುದು. ಯಜುಭಾನವೇ ಶಾಂತಿ ಸುಖ; ಮತ್ತು ಈ ಭಾವದ 
ಕಯ ತತ್ತ್ವ ವಜ್ಜಿ ನದಿಂದ. ಅದೇ ಭಗವತ ಸಾದ ಸಾಧನ, ಅದರಿಂದಲೇ 

ಸ್ಯ ಪರಬ್ರ: ಹ್ಮ: ಪ್ರಾ ಫ್ರಿ ಬ್‌ ಮೋಕ್ಷ ನಂಬ ಶಾಶ್ವ A “ಬ್ರಹ್ಮ ಹ್ಮನಿ ಸಪ್ಟೋತಿ 

ಪರಂ ಗ 120 ಉ.) ಪ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಹೃ ನನ್ನು ಕಿಳಿವನು ಬಗ ಬ ಹ್ಮಾನುಗ್ರ ಹದಿಂದ 
ಪರಬ್ರ ಹ್ಮನನ್ನು ಹೊಂದುವನು. ಸಾ ಶಾಂತಿಃ ಶಾಶ್ವತೀ? ; ಅಂಥವರಿಗೆ 
ಶಾಶ್ಲ pe ಶಾಂತಿ (ಕಠ.ಉ.) ""ತೇಷಾಂ ಸುಖಂ ಖೆಕ್ವತಂ' (ಕಠ. ಉ.) 
ಅಂಥವರಿಗೇ ಶಾಶ್ವತವಾದ ಎಂದರೆ ನಿರ್ದಃಖವಾದ ಆನಂದ. 

ಸ 0 ಪುರುಷಾರ್ಥ. ಅದಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾದ ಖುತ ಅಥವಾ ಯಜು 
ಭಾವವೂ ಪುರುಷಾರ್ಥ, ಖುಜುಭಾವದಲ್ಲಿ ತತ್ತ್ವದ ಯಥಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನ, ಅದಕ್ಕನು 
ಗುಣವಾದ ಜೀವನ ಮುಂತಾದ ಶುಭಗುಣಗಳೂ" ಸ್ವಾ ಭಾನಿಕವಾಗಿಯೇ 54.8 
ವುನು. ಆದರೂ ಒಂದೊಂದು ದರ್ಶನವು ಜ್‌ ರೀತಿಯ ಜ್ಞಾನ ಸ್ಲನವ್ಯಾಪಾರ 
ವಾದುದರಿಂದ ಒಂದೊಂದಸೆಲ್ಲಿಯೂ ಅದಕ್ಕ ನುಗುಣನಾದ ಪುರುಷಾರ್ಥ ನಿರೂಸಣ 

p ದ್ಯ ಅದಕ್ಕ ನುಗುಣನಾದ ಸಾಧನ ಸ ಜೀವನಿಕ್ರ ಮ ರೂಪಿತನಾಗಿರುವುದು. 

(ವನಕ್ತ ಮನೇ ಸಾಧನ ಸಂಪತ್ತಿ ಎಂಬುದು. ಇದಕ್ಕಾ ದರೂ ತತ್ತ ಎಜೆಜ್ಞಾ 

ಸಾಕೇ ಗೆ ಮೂಲ. ತತ್ತೊ ನೀನೇ ಮುಂತಾದುದಕ್ಕೂ ಬಂಡ ಚೆಂದು 
ರೀತಿಯ ವಜಿಜ್ಞ್ಯಾಸಾ ಮುಃ ಮೂಲ. 


sip ವಾಕರಣ ಆತ್ರ ನಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ಪ್ರರಕೋಕವಿಲ್ಲಂ ಈ ಕಾರಣದಿಂದ _ 
ಹಿ ಸಾಧಿಸು . 


ಸಾಧ್ಯವಾದ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಈ ಸುಖನನ್ನು 
ದ ಉಜ್ಜಿ (ಶ; ರನ್ನು te ತತ್ತ ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾಲ, 
ಸೃವಾದುದರಿಂದ ಶೂನ್ಯ ಭಾವವನ್ನು, "ಹೊಂದುವುದಕ್ಕೆ 
ಶಂನ್ಯಭಾನನನ್ನೇ ಹೊಂದಲು ಸಾಢನನೇ 
ಜ್ಞಾನ. , ಇದಕ್ಕೋಸ್ಟರ ತತ್ತ್ವ ಜೆಜ್ಞಾಸೌ 
ಇ” ಚ ರ 

ಸ್ಹನವಾದಿಗಳು . ಸು ವಿಜ್ಞಾ ಸರಸರ 





| ಪೃಡ್ಮಿಗೆ ತರುವುದೇ ಮಿಥ್ಯಾಡರ್ಕನಕ್ಕೆ ಸಂ 


೯೬೩ 
ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ದ ರನ, ಜ್ಞಾನ ನತ್ತು ಯ ಂದೂ ಹೆ 
ಬೇಕೆಂಬ ನಿಯನುವಿರುವುದ್ದು ಈ Me 0 


ಅಸಾಧಾರಣವಾದ ಅರ್ಥವುಳ್ಳ ಪದಗಳು, ಈ ನಷ್ಟ 
ವಾದ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಮೂಲ, ನ ೈರ್ಷೆಗಾ 


: ನ್ಯಾಯೈಕೇಸಿವು ಪ್ರ ಮೇಯಗಳ ಮು ಜ್ಞಾನನೆ ಕ 
ತತ್ತ್ವಚ್ಞಾನದಿಂದ ಹೇಯ ಅಥವಾ ಕ! ಸ 
ಕಿಮ, “ನನ್ನು ಧ್ಯ್ಯಾನಮಾಡುವುದರಿಂದ ರಾಗದ್ವೇಷ ಮುಂತಾದ ಹಗಳು 
ನಿನೃತ್ತವಾಗಿ ಪುಣ್ಯಪಾನರೊಸವಾದ ಸ್ರ ಪ್ರ ವೃತ್ತಿ ಯ ನಿರಾಮ ಹೊಂದಿ ಅದ 
ಕಂ ಹುಟ್ಟ ಜಿ ಆತ್ಮ ಮಾತ್ರ ಉಳಿಯುವ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು, ಸ J 
ಸಾಂಖ್ಯವ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಸರಿಣಾನುನಾದ ಧರ್ಮ; ಅಧರ್ಮ, ಅಜ್ಞಾನ, 
ತೆ ಅನೈರಾಗ್ಯ, ವಶ್ಯ ರ್ಯ, ಅನೈಶ್ವರ್ಯ ಇವು ಬಂಧಕವೆಂದೂ ಜ್ಞ 
೦ ಸಾಂಖ್ಯಾ ದಕ್ಲಿ ನಿರೂಪಿತ ಸ್ರಮೇಂ 
ಭ್ಯಾ ಸ ಪ್ರಕ್ಕ ೈತಿ ಪುರುಷರ ಭೇ ಸಾಕ್ಟಾ ನ 
3 | ಉಂಟಾಗುವ ಂದು 
ದಿಲ್ಲ ಜೆ 'ಡೀಳುವುದು. 
ಯೋಗವು ತಾನು ಕರ್ತೃ ಮತ್ತು. ಭೋ 


ಪುರುನನಿಗೆ ಬಂಧಕವೆಂದೂ ವೈ 4 ಮತ್ತು 
) ತಿಯ 


ಹ 
ಣ್ಯ ದ ಕ 
[0ಟುಃ 


1 
ನ 
phy 





೯೬೪ 


'  ಉತ್ತರಮಾಮಾಂಸಾಪ್ರಭೇನವಾದ ನಿಶಿಸ್ಯಾಡ್ಛ್ರಿತನೇದಾಂತವು ಬ್ರಹ್ಮನೇ 
ತನ್ನ ಆತ್ಮಾ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ, ಭಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಪ್ರಸತ್ತಿಗಳಿಲ್ಲದಿರುವುದೇ ಬಂಧಕಾರಣ 
ವೆಂದೂ ಇವುಗಳನ್ನು ಹೊಂದುವ್ರಜೇ ಚೀವನಡೆ ಥ್ಯೇಯನೆಂದೂ ಹೇಳುವುದು. 

. ಉತ್ತರನಾಮಾಂಸಾ ಪ್ರಭೇದವಾದ ಮಾಧ್ವವೇದಾಂತವು ಬ್ರಕ್ಕ್‌ಜ್ಞಾನದ 
ಅಭಾವವೇ ಬಂಧಕನೆಂದೂ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನನು ಬ್ರಹ್ಮನಿನಾಮಾಂಸಾರೂಪವೆಂದೂ 
ನಿರಂತರ ಬ್ರಹ್ಮನಾಮಾಂಸಾ ಒಂದೇ ಜೀವನದ ಒಂದೇ ಉದ್ದೇಶವಾಗಿರ 
ಬೇಕೆಂದೂ ಹೇಳುವುದು. 

' ಹೀಗೆ ದರ್ಶನಗಳ ಚರಿತ್ರೆ ಯಲ್ಲಿ ಮಾಮಾಂಸಾ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಆರಂಭಿಸಿದ 

ತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಮಾಮಾಂಸಾ ಒಂದೇ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಾಧನ ಎಂಬ ಭಾವದಲ್ಲಿ 

ರ್ಯವಸಾನ ಹೊಂದುವುವು. 


3 1 ೪ ನೋಕ್ಷ 


ರ್ನಾಕರಿಗೆ ಶರೀರಾತಿರಕ್ಷವಾದ ಅತ್ಮಫಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಮೋಕ್ಷ 

ವೂ ಅವರಿಗೆ ಸಂಗತವಲ್ಲ, ಬೌದ್ಧರಿಗೆ ಶೂನ್ಯಭಾನವೇ ಮೋಕ್ಷ. ನಿಜ್ಞಾನ 
ಆಲಯನಿಜ್ಞಾನಸಂತತಿಯೇ ಮೋಕ್ಷ, ಜೈನರಿಗೆ ರತ್ನತ್ರಯದ 

ಯಿಂದ ಸಂತತೋರ್ಧ್ವ ಗಮನವೇ ನೋಕ್ಷ. ನ್ಯಾಯವೈಶೇಸಿಕರಿಗೆ ಇಪ್ಪ 

ಗ್ಲಾಂದು ವಿಧವಾದ ದುಃಖಗಳ ಧ್ವಂಸವೇ ಮೋಕ್ಷ. ಜ್ಞಾನವು ದುಃಖಕಾರಣ 
ಂದು. ಭಾನಿತವಾದುದರಿಂದ ಇವರು ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲ ಎಂದು 
ಹೇಳುವರು, ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗಗಳಿಗೆ ನಿಪೇಕಖ್ಯಾತಿಯಿಂದೆ ಉಂಟ ಕೈನಲ್ಯವೇ 
ಕ್ಷ ಪೂರ್ವ ಸಕರಿಗೆ ಆತ್ಮನು ಕೇವಲ ತನ್ನ ರೂಪದಿಂದಿರುವುಜೇ 
ಉತ್ತರಮಾಮಾಂಸಾದಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಾಪ್ತಿಯೇ ಮೋಕ್ಷ, ಅದ್ವೈತ 


ಬ್ರಹ್ಮಭಾವವೇ ಮೋಕ್ಷ. ನಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತವೇದಾಂತದಂತೆ 


ಶೇನಣ ಅಥವಾ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಅಸ್ಭೃಥಕ್‌ ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುವುದೇ 
ಧ್ವವೇದಾಂತದಂತೆ ಕೇವಲ ಬ್ರಹ್ಮಪಾರತಂತ್ರ್ಯದ' ಆನಂದಾನು 


ಹೃಷ್ಟ್ರಾಪ್ರ್ರಿರೂಸವಾದ ವೆ 


ಂದಲೇ' ರೂಪಿತನಾದುವು.. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಈ 


ಜ್ಞಾನವನ್ನೇ ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಯುವುಪು, ಹೀಗೆ 


ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಚಾರಾತ್ಮಕವಾ 


ಅತಿಕಷಾದ ಅಭಾನವು ಈ ಎಲ್ಲ ನೋಕ್ಸಕ್ಕೂ ಸಮಾನ. 





೯೬೫ 


ಬಂದರೂ ಅದು ಅಶಾಂತಿಯೇ, ಶಾಂತಿಯು ಪೂರ್ಣತೆ 
ಸುಖ, ನಿರ್ವಾಣ, ನಿತ್ಯಾನಂದ ಮುಂತಾದ ಹೆಸರು ಗೇ ನೊ 
ಒಂದು ಬಾಹ್ಯವಾದ ಫಲನಲ್ಲ; ಅದು ಸಾಧನಸುಸ್ನ್ಕ, 


ಉಪಸಂಹಾರ 


ಮೇಲೆ ನಿರೂಪಿತವಾದ ವಿಭಿನ್ನ ಪ್ರಮೇಯಗಳ ವಿಷಯನಲ್ಲ 
ಸಸಕ್ತೃವಾದ ನಾನಾ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿದರೆ ಅನಾಯ 
ಸದಾರ್ಥ ಮತ್ತು ವಾಕ್ಯಾರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಸುಲಭಸು 
ಯಬಹುದು; ಈ ವಿಚಾರದ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ನದದ ಪ್ರಸಂಚ 
ಉಡಾಹರಣಕ್ಕೋ ಸ್ಫರ ಹೇಳಿದುದನ್ನು ಜ್ಞಾಸಕರಲ್ಲಟ್ಟಿಿದ ನಗ 
ಆ ದಕ್ಕೆ ತನ್ನದೇ ಆದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿ ಅದನ್ನು ಮಿಕ್ಕ ಪ್ರ ( 
ಗಳಿಂದ ಭದ್ರಸಡಿಸುತ್ತಿರುವಾಗ, ಆಡೂ ಆಯಕ್ಷ' ಎಂಡು ತೋರ 
ಪ್ರಸಂಗವೂ ಇರುವಾಗ ಪ್ರಮಾಣಭೂತವಾದ ನೇಣಕ್ಕೆ ಲೌಕಿಕವಾಗಿ ನಾ 
ಅರ್ಥ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ನಿಂದು ಹೇಳುವುದು ದುಸ್ಸಾ ಥೈ ವಾಗುವುದು. 
ದರ್ಶನಗಳ ವಿಚಾರಮಾಡಿ ಆಮೂಲಕ ಪ್ರಕೃತಸದದ ಫ್ರಾಮಾಣಿಕವಾ। 


: ನನ್ನು ನಿಷ್ಯರ್ಪೆಮಾಡಿದ ಅನಂತರ ಪುನಃ ಪರೀಕ್ಷೆಯಿಂದ ಮುತ್ತು : 


ಭಾಗಗಳಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲದಿದ್ದಕೆ ಮಾತ್ರ ಆದನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸಿದರೆ ನೇದೋತ್ಸನ್ನ ವಾದ ಜ್ಞಾನವಾಗುವುದು ಎಂಬುದನ್ನು ಮ 
ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ಅಂಶನಿದು. ಸಂಭಾನಿ: 


ನ್‌ 


ಶಿ ಸಕ್ಷಗಳ ಸರೀಕ್ಷೆ ಅನುಕೂಲ ಪ್ರತಿಕೂಲ ಪಕ್ಷಗಳ ವಿವೇಕ; 
, ಸ್ರಾಮಾಣ್ಯದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಪೂರ್ವಕ ದಾಢಣ್ಯ, ನೇರ! 


ಮಸ್ತ ವೇದಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸುವುದು, ಈ ಗ್ರಹ 
ಯೊಂದು 'ಸೇವನಸನ್ನಿವೇಶವನ್ನೂ ಗ್ರಹಿಸುವು! ಮುತ 4 
ನ ಜೀವನವನ್ನು ಮಾಡುವುದು, ಇವು ಜೀನನದ ೮ 
(ಗಿ. ಮಾಡುವುವು. ಇದೇ ಪರ್ಯನಸಾನದಲ್ಲಿ 
ಮೃತತ್ವ, ವೇಡನನ್ನು ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ 
ರೂಪಿತವಾಗಿದೆ. ಈ ವಿಷಯಗಳ 
ದಲ್ಲಿ 
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ವಿಚಾರ್ಯವೇ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ತನ್ನದು ಸರರದು ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಭೇದಭಾನನೆ 
ಇಲ್ಲ. ಭೇದಭಾವನೆಯ ಸನ್ನಿಧಾನದಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣ ತತ್ತ ವ್ರನಿಚಾರವು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ, 
ತತ್ತ ವಿಚಾರವು ಕ್ರ! ಕ್ರಮಜದ್ದವಾಗಿ ಬೆಳೆದು ಅದರದೇ ಜಸ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ಹಿ 
ಕೊರೆ ಮತ್ತು” ಅದು ಅನಂತವಾಗಿ ಬೆಳೆಯುವ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ವ್ಯ ಕ್ರಷಡಿ 
ಸುತ್ತಿದ್ದ ಕಿ ಈ ಭಾವನೆಗೆ ಇದು ನನ್ನ ಮತ ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಭಾವಗಳು ಸ 
ಪಲ್ಲ. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ವಿಚಾರಸಿದ್ದವಾದುದು ತನ್ನ ದಾಗುವುದೇ ಹೊರತು 
ನಂಬಿಕೆ ನ ಮತ್ತು ಶ್ರ ಶ್ರದ್ಧೆ ಯಿಂದ ಬಂದುದಲ್ಲ. ಒಟ್ಟಿನ ನಲ್ಲಿ ತತ್ತ್ವನಿಚಾರಪರತೆಯಿಂದ 
ಜನತೆಗೆ ಏಕೀಭಾನ ಬರುವಹಾಗೆ ಮತ್ತಿ ಯಾವ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿಯೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ; 
ಬಂದಂತೆ ತೋರಿಬಂದರೂ ಅದು ನಿತ್ಯನಲ್ಲ; ಜು. ಜನರನ್ನು ತತ್ತ್ವ 
ನಿಚಾರಪರರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವುದು ಸರಿಯಾಸ ವಿಶ್ಯ ಯ ಕಾರ್ಯ, ಪ್ರ ಪಂಚದ 
ಎಲ್ಲ ವಿದ್ಯೆಗಳೂ ಮಾನ್ಯವೇ. ಎಲ್ಲವೂ ತತ್ತ ವಿಚಾರದ ವ ಮುಖ್ಯ ಅಂಗಗಳು. ಯುಕ್ತ 
ವಾದುದು ತತ್ತ್ವ, ಶತ್ತ್ವವಾದುದು ಡು. ಇದೇ ಮಾನವಕುಲಕ್ಕೆ ಭಾರ 
ಯ್ಯ ದರ್ಶನಗಳ ಒಂಡೇ ನ, ಯುಕೆ ಕ್ರನಾದವನಿಗೇ ಸರ್ವಪುರುಷಾರ್ಥ. 


60 19 ಘಾಸಿ ಹ | 
Bec ಬರ ದ ಜಾ 





ರ್ದ] 6 
ಅಧ್ಯಾಯ ೨೧ ಗೊ ಸ 


೧.. ಲಕ್ಷಣ ನಿಚಾರ, 


ಪ್ರತೀಚ್ಛರು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರನನ್ನು ಅನೇಕ ನಿನ 
ಡೆ ಯು ಜು ಜೇವನದ ಕೆ ನತ್ತು ಸುತನ ತಿ 


ಎನ್ನುವರು. ಮತ್ತೆ ಕಲನರು ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ನೆಂಡಕಿ. Rr ದ 


ನಾವು ವಾಸಮಾಡ ಪಪ 5 ಸಂಚನ್ನು. ತಿಳಿಯುವುದು ನ್ನ 
ಕಿಳಿಯುವುದೆಂದರೆ ಪ್ರ 


' asa) 


ಕಾರಣವನ್ನೂ, ಆದು ದ. oT ಆತ್ಮಾ, ತ ಜ್‌ ಗ 
ಮುಟ್ಟಿಗೆ ಸತತ 1 11 ತಿಳಿಯುವುದು. "ನಡು ರ್ಥ. ಫ್ಯಾ! 
ಜೂ ೆ ಆ ಕಾಲದವರೆಗೂ ಡೆಮಾಕ್ರಿಟಿಸ್ಸ, ನ 


ಹರ್ಬರ್ಟ್‌ ಸನ ತತ್ತ ನಿಜವೂ 
ಹರ್ಬರ್ಟ್‌ ಸೆ ಸ್ಪೆನ್ಸರ್‌ ಎಂಬಾತನು ತತ್ತ ಸ್ರ ಎಂದರೆ. 
ನನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಜ್ಞಾನ ಎನ್ನು ವನು... 

ಸಂಬಂಧಸಟ್ಟ ಸಾಂಗತ್ಯ ವನ್ನು "ಔೊಂದಿರುವುಡೀ ಹೊರ ಸು 
ಯಿಂದಲ್ಲ ಹ ಶತ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ಮ್ಯಾಥ್ಯು ರ್ನ 
ಮನುಷ್ಯನ ಜೀವನವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ದರ್ಶನಮಾಡುಪುರನ್ನು 
ಯವವ. “ಮ್ಮ ತಿಳಿವಳಿ: 

ತ್ರೃಶಾಸ್ತ್ರದ ಇ ಎಂಡು ಮತ್ತೆ ಕೆಲನೆ 





೯೬೮ 


ಎಡೆಯ ನಿಯಮ ಮುಂತಾದುವುಗಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವುದೂ ಅಡಗಿರು 
ವುದು ಒಟ್ಟಿನ ಮೇಲೆ, ಮೇಲೆ ಕಂಡ ಪ್ರಮೇಯಗಳು ಸತ್ಯವೆ, ಅಸತ್ಯವೆ, ಎಂದು 
ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾಡುವುದು, ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯ ಯುಕ್ತತೆಯನ್ನು 'ವಿಚಾರಮಾಡ:ವುದ್ಯು 
ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ ಸಕ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತ ರ ಪು ಪ್ರ ಯತ್ತಿ ಶ್ಲಿಸುವುದ್ದು 
ಇದೇ ತತ್ತ್ಯಶಾಸ್ತ್ರನೆಂದು ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರ ಅಭಿನ್ರಾ ಯ. 
ಎಜನರಮಾಡಿದಕೆ ಮೇಕೆ ಕಂಡ ಎಲ್ಲ ಜಾ ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರದ 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ದರ್ಶನದಲ್ಲಿಯೂ ಅಡಗಿರುವುದು. ಪ್ರತಿ ದರ್ಶನವೂ "ಪಸರ 
ಸ್ವರೂಪ, ಪ್ರಪಂಚದ ಭಾಗ, ಅದರ ಕರ್ತೃ, ಕಾರಣ ಬ 'ಸ್ವರೂಸ 
ವನ್ನು ನಿಣನಯಿಸುವುದಲ್ಲಡೆ ಅದರ ಉಪಯೋಗವು ಪುರುಷನಿಗೆ ಎಸ ನ್ವರಮಟ್ಟಗೆ 
ತನ್ನು ವಿವರಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಪ್ರ ಸಂಚದ ನಿಸಾ ರತೆಯನ್ನೂ ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಕೃನುಕೂಲವಾಗಿ ಪುರುಷನ ನಡತೆ ಮೊದಲಾಡುನನ್ನೂ ವಿವರಿಸುವುದು, ಅಲ್ಲ ಲ್‌ೆ ಸ 


ನಿರಂತರ ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಿರುವ ಲಪ ಪಂಚವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿಯೂ . 


ನಿತ್ಯವಾದ ಭಾಗವನ್ನು ಉಪಜೇಶಿಸುವುದು. ಆ ನಿತ್ಯ ನನಾದ ಕ್ರ ಪುರುಷನ 


ಶ್ರೇಯಸ್ಸಿಗೆ ಸಾಧನವಾಗುವ ರೀತಿಯನ್ನು ವಿವರಿಸುವುದು. ಜನಗಳ ನಡತೆ 


ಆಚಾರ ನೂಂತಾದುವು ಬದಲಾವಣೆ ಹೊಂದುತ್ತಿದ್ದರೂ ಸತ್ಯ, ದಯ, ಶೌಚ, 
2 ೆ, ದಾಂತತೆ, ನುನಸ್ಸಮಾಧಾನ, ವಿವೇಕ್‌ ಮು 210 ಮಾತ್ರ 
ಪ್ರಸಂಃ ಂಚಯಾತ್ರೆಗೆ ನರ ಹಾಯ್‌ ಇವುಗಳನ್ನುಳದು ಪ್ರ ಸ್ರಸಂಚಯಾತ್ರೆ ಯಃ 
ನಿತವಲ್ಲ. ಈ ಗುಣಿಗಳೇ ತತ್ತ ಎನಿಚಾರಮಾಡಲು ಪೆರಿಷನಿಗೆ ಜಾ 
ಉಂಟುಮಾಡುವುವು ; ತತ್ತ ನಿಾರದಿಂದ ಪುನಃಪುನಃ ದೃಢಪಡುಪುವು ; 


ಣವಾಗು 
ಗ ಇಸವಿಯಲ್ಲಿ ಕರಾ ದೇಶದಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಓರಿಯಂಟಲ್‌ 
ಪೆ ಸದಲ್ಲಿ” “ಪ್ರ ತೀಚ್ಯರು ತಿಳಿದಿರುವ 
ಶಾಸ್ತ್ರ, ಎಂಬುದೇ ಜ್‌ ಜು ತತ್ತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಹಾರಮಾಡುವ. ವಸ್ತು ಅವರಿಗೆ ಪ್ರಸಂಚಕ್ಕೆ ಸ ಜ್‌ 





| 
| 





ಕಿ ಸೇನರು ಯನುನ ಪರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ pe ಶ್ರೇಯ ' 
ನು 


೯೬೯ 


ಜೀವನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಡದಿರಲಾರಡು, ಕ ಸಂಬಂ। 

ಫಾದರೆ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಸಂಚವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಯ ಕ ತ ಸಾ 
ಸೃಸಂಚ ತತ್ರ ಎನನ್ನು ತಿಳಿದವರಿಗೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸೆಂಗತನಾದ ಜೀನನ i 
ಆಕೆಯೂ ತ್‌ ತತ" ತ್ತ್ವವನ್ನೇ ಅದು ಸತ್ಯೆನಾಡುರರಿದ ನಿರಂತರ ಅನು ಟು 
ನಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿರಬೇಕೆಂಬ ಆತೆಯ್ಯೂ ಸ್ಟಾ ಸ್ವಭಾನಿಕವಾದುಣೀ ಸಂ, ಕಿ x 

ಈ ತ್ತಾ 5 ನುಸೆಂಧಾನಕ್ಕೆ ಧ್ಯಾನ ಎಂದು ಹೆಸರು, ಇದರಿಂದ ತತ್ತ ದ್ರ 
ಎಂಬ ತತ್ತ ನ ಸಾಕಾತ್ವಾಯಾಗುಸೆೊಬುದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ಫಲ, ಸನ್ನೆ 
ದಿಂದ ತತ್ತ ಎನಿಚಾರವನ್ನು ಅದರ ಫಲದ ನಿಚಾಳಗೊಂಿಗೆ ಮಾಡುವ [ ಅನ | 
ಜೆ ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರ ವೇ ಅಲ್ಲ. ತತ್ತ ಪನಿ ಚಾರದ ಘಃ 
ರೂಪವಾದುದು. ತತ, ಎನಿಚಾರಕ್ಕೆ ಇಂತಹ 'ಫಿವಾಗುತುದುಡ. 

ನಿಚಾರದ ಪಾ. ್ರಾಮಾಣ್ಯ್ತೆ ಸಾಕ್ಷೂಶ್ಯಾಕರೊಸನಾರ ಅನುಭವದಿಂದ ದ್ಯ ಢಸಟ್ಟ, 
ಯಿತು. ಹೀಗೆ ಅನುಭವದಿಂದ ದೃಢಸಡದ ನಿಚಾರವು ಎಸ್ಟು 

ಗಂಗೆಯ ಮರಳಿನ ಎಣಿಕೆಯಂತೆ ವ್ಯರ್ಥ. ಅಲ್ಲದೆ, ಅದು ಅನುಭ; 

ಸಿದ್ಧಿ ಸೆದಿದ್ದ ಲ್ಲಿ ಅದರ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ವು ॥್ದಸುುದಿ್ಲ. ಹೀಗೆ pia wipe 3 
ಬಸ್ತಿ ದ 2 ೨ ಮಾಣ್ಯನನ್ನು ದೃಢಪಡಿಸುವುರರ ಮೊಲಕ ಅದನ್ನು | ಪೂರ್ಣ! ನ 
ಮಾಡುವುದು... ಈ ಫಲನಾನಕೋ ಜ್ಞಾನದ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆ! (ತ 
ರೊಂದಿಗೆ ಫಲವಿಚಾರ ಮಾಡುವ ESN ಇದೇ 


ಕೊ ಸ್ಯೀಸ್ಫರವೇ ವಿಚಾರವೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಜ್ಞಾನಸ್ನ 


ಜನಸ್ಯ ರುವ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಅನುಸಂಧಾನಕ್ಕೆ ತಂ। 
ಕ್ಕ ಪೂರ್ಣತೆಯಲ್ಲಿ ಸರ್ಯವಸಾನ ಕೊಂಡದ” ಅಥವಾ 
ಜೀನನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧನಡದ ಜ್ಞಾನವಾದರೋ ನಿಪ್ಪ್ರಯೋಜನ 


ಈ ನಿಚಾರಗಳೆಲ್ಲವೂ ಪ್ರಸಂಚನನ್ನು 


| ರ್ಯನೇ ತತ್ರ ತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದ ಮ ಎಂಬ ಸ 


ಕರಿಸುವುವು, ಆತ್ರ ಶ್ಚರ್ಯವು ತತ್ತ್ವನಿ 
ನನ್ನು ಹಿಂದಿನ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಈ ಯನುನ ಸೇ 





೯೭೦ 


ತತ್ತೃಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಅಡೆಗಿರುವ ನಿಷ್ಯೆಯ ಪ್ರಭೇದಗಳು 


ಆಧುನಿಕ ನಿದ್ವಾ 0ಸರ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯದಂತೆ ಪ್ರಮಾಣಶಾಸ್ತ್ರ ಅಥವಾ ಜ್ಞಾನ 
ಸ್ವ ರೂಪ ವಿಚಾರ, ಯುಕ್ತಿ ಶಾಸ್ತ್ರ, ವೈವಹಾರಶಾಸ್ತ್ರ' ಜ್‌ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಸ್ತ್ರದ 
111 ಇವೆಲ್ಲವೂ ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ್ಯೃಶಾಸ್ರ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ಅಂಗಗಳು ಕೂ 
ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ ಎಶಾಸ್ರ ದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಹೆ ಉಂಟು, ಪ್ರ ತೀಚ್ಯ ರು ತತ್ತ ಎತಿಶ್ವ ಯ 
ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣನಿಚಾರಕ್ಕಿರುವ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯವನ್ನು ಬಕ ಚ್‌ ಗ ಜಸಿ 
ದೂತ ತೋರಿಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಎಲ್ಲರೂ ಅನುವ 
ಪ್ರಮೇಯನಿರ್ಣಯವನ್ನು ಜನ ಹೊರಟರೂ 

: ವಾದ ,ಅನುಮಾನಸ್ವರೂಪನನ್ನು ಯಾರೂ 

ದಿಂದ ಅನುಮಾನಸ್ವರೂಸನಿರ್ಣಯದಲ್ಲಿ Re 
ನಿರ್ಣಯವೇ ಬದಲಾಯಿಸುವುದನ್ನು ಅನೇಕ ವೇಳೆ ನ 
ಅನುಮಾನವು ಪ್ರಮಾಣನೆಂದು ಒಪ್ಪದಿರುವ ಚಾರ್ವಾಕರು ಸತಾ A 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರು. ವ್ಯತಿರೇಕವ್ಯಾಪ್ತಿ ಯೇ ಅನುಮಾನದ ಅಂಗವೆಂದು ವಾದಿಸುವ 
ಬೌದ್ದರು ಶೂನ್ಯವಾದಿಗಳಾದರು. ಬೌದ್ಧ ಮತದಲ್ಲಿ ಅವಿನಾಭಾವವೆಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವ ಮುಂತಾದುದು ಅರ್ಥ. ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾನದ ನಿರ್ಣಯನೇ 
ಬೌದ್ಧ ರ ಶ್ಲಣಿಕವಾದಕ್ಕೆ ಮೂಲ. ಕ್ಷಣಿಕವಾದವು ಪರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ಶೂನ್ಯ 
ವಾದಕ್ಕೆ ಆಗ. ಜ್‌ ಆಯಾ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತ ಎತನಾಗಿರುವುದು, 


ಈಗೀಗ ಪ್ರಪಂಚವು ಸತ್ಯವೆಂದು ಒಪ್ಪುವ ಕೆಲವು ಪ್ರತೀಚ್ಯರು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಸ್ವರೂಸನನ್ನು ಸರ್ಣಯಿಸಲು, ಹೊರಟರುವರು. ಇವರಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ರತೃತತ 


ನಿಕಲ್ಪವನ್ನು.. ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸುವುದು, ಸತ್ಯವಸ್ತು ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪಕ್ಯ ಇದೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ , 


ಫ ಯಕ್ಕೆ ಮೂಲ, ನ ತಿಳಿಯುವವರೇ ಬಹಳ. ಆಃ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ವಿಚಾರ, ಮಾಡುವನರು ಜೀನನ ಭಿನ್ನಾ ನಸ್ಥೆಗಳನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಗಮನಕ್ಕೆ 

ಈ ನ್ಯೂನತೆಯು ಅವರ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಪೂರ್ಣತ್ವ ವನ್ನುಂಯಿಮಾಡುವು 
ತೀಯರಾದರೋ ಪ್ರಮಾಕ್ಕೆ ಕಳಾ ನ್ರತ್ಯ ಕ್ಷಾನುಮಾನಗಳಲ್ಲದೆ 


ಂತಾದ ಇತರ ಸ್ರ BT ಎನ್ನುವರು, ಮತ್ತು ಪ್ರಮಾಣಗಿ 


ಭೇಡವನ್ನ ಸುಸಂಸಿ ಪ್ರ ಸ್ರ ನೇಯನನ್ನು. ನಿರೂಪಿಸುವರು. 





೯೭೧ 

ಮುಂದುವರಿದರೂ ಭೌತಿಕ ಪ್ರಸಂಚಕ್ಕೆ ಮೂಲ! 
ಫಾದಮಟ್ಟಿಗೆ ನಿರ್ಣಯಿಸಬಹುಕೇ ಹೊರತು, ಯ ಸಾ 
ಗೂ” ಪ್ರಸಂಚಕ್ಕೂ ಅಥವಾ ಅನನ ನಡಕ ಇರುವ i ಗ 
ಸಂಬಂಧಕ್ಕಾಗಿ, ಪ್ರಸಂಚಕ್ಕೆ ನಿಯಾನುಕನಾಗಿ "ಕನಕ ಸತ ಆ ಸ 
ಸ್ವರೂಸಕ್ಕಾ ಗಲ್ಲಿ, ಬಾಡಾ ಅವನಿಗೂ ಪ್ರ ಸಂಚಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸುದದ ಸ್ವ ರೂಪ 
ಕ್ಯಾಗಲಿ, ಪ್ರಸಂಚವ್ಯವಹಾರದ ಸ್ವ ರೂಸೆಕ್ಕಾ ಗಲ್ಲಿ ಸ ಸಂಸ. 
ಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಾ ದರೋ, ಭೌತಿಕ ವಸ್ತು ವಿನ ಸ್ಥ ಸೊಪ ನಿರ್ಣಯಕ್ಸಿಂತ ಮೇ ಕ 
ಸಮಯಗಳ ನಿರ್ಣಯನೇ ಮುಖ್ಯ. ಜ್ರ ಪ್ರಮೇಯಗಳ ನಿರ್ಣಯದಲ್ಲಿ ಭೌತಿಕ 

ಸ್ರದ ವೃದ್ಧಿ ಅಥವಾ ಅವೃದ್ಧಿ KS ಯಾನ ಸೆ ಸಹಾಯನನ್ನೂ ಮಾಡುವುದ, 
6 ಚ್ರನನೆಂದು ತಿಳಿಯುನ ವಿಜ್ಞಾ ನವಾದಿಗೆ ಭೌತಿಕಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ನನು 
ಪ್ರಯೋಜನ ? ಶೂನ್ಯವೇ ತತ್ತ್ವ ಎನ್ನುವ ಮಾಧ್ಯ ನಿಕಂಗೆ ಭೌತಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ನದಿಯಲ್ಲಿ ನನ್ನು ತತ್ರ ಯ್ಯ pa ವ ಸಂಚನಲ kl ಸರ್ವಥಾ ಸತ್ಯನ 


ಇಂದ ದಸರ? | ಅದಲ್ಲನೆಂದು ಿಸಿಸಗೇತು? 
ಧರ್ಮಗಳು ದ ವೈದಿ ಭಿನ್ನ ವೆಂದು ವಾದಿಸುವ ತಾರ್ಕಿಕರಿಗೆ ಭೌ 
ಸಿದ್ದಿ ಸುವ ದ್ರ ವ್ಯ ದಸ್ನ ಕರೂಪಶೇನಾದರೇಕು? ಬ ಪ್ರಸಂ! 


ತ್‌” ಸ್ವತಃ ಸ್ರಮಾಣನೆಂದೂ, 
ಕ ಅನುಭವ ಗೋಚರವಾಗಲಾರಡೆಂದೂ ನಾ 


» 


ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾ ಂತಿಸುವ ಅಜ್ಜಿ ಸ್ರತಿಗಳಿಗೆ ಪ 
ರದಿಂದ ಹಾನಿನೃದ್ಧಿ ಗಳೇಕು? ಪ್ರ ಪ್ರಸಂಚ। 
ತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿರುವಹೇ ನಿಮಿತ್ತನೆಂದು ೫ 

ಪ 





೯೭೨ 


೨. ದರ್ಶನಶಾಸ್ತ್ರದ ಸಾಧ್ಯತೆ ಮತ್ತು ಕ್ರ ಕ್ರಮ. | ಮನುಷ್ಯನು ಬ 


ಳೆ ನಷ್ಟು ನಾಸ್ತಿಕನಾದರೂ ಸ್ಟಾ 
ಪ್ರತೀಚ್ಯರು ದರ್ಶನ ಶಾಶ್ರಪು ಸಾಧ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿಯುವರು. "ಇತರ ಪ್ರ, ನಾಗಿ ತನ್ನ EY ಪ್ರಸಂಚತತ್ತ್ವಕ್ಕೂ ಇಂವ ಬ ಜು 
ಜು ತಾ ಸ್ರ್ರವೂ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ಸ್ನ ಸೆತಂತ್ರ ವಾಗಿ ತೋರಿಬಂದರೂ ಪಯ ಯಗ ಹಸಿರನು." ನ ರೋಕಪ್ರ ಸ್ಯ ನಾದ 
ಸಾನದಲ್ಲಿ ಇತರ ಶಾಶ್ರ್ರಗಳಿಗೆ 'ಸಂಬಂಢನೆಡುನೆನು, ಭೌತಿಕಶಾಶ್ರವು ಸ್ರವು ಸರ್ಯನ 
ಸಾನದಲ್ಲಿ ರಸಾಯನ: ಶಾಸ್ತ್ರ ಮನಶ್ಶಾಸ್ತ್ರ ಮುಂತಾದುವುಗಳಿಗೆ ಸ ಸಂಬಂಧಸೆಡು ದು, 
ಇದರಿಂದ ಪ್ರಪಂಚದ A ಭಾಗವು ಸರಸ ರ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳು ಜಿಂದು ಸಿದ್ಧಿಸ ಸ ಗ 'ಭಾತಿಕರಾತ್ರ ಷ್‌ ಉಪಯೋಗ 
ಇದೇ ಒಟ್ಟು ಪ್ರ ಪ್ರಸಂಚದ ತತ್ತ್ವಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಪನಡುವ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರವು ಸಾಧ್ಟ ವೆಂದೂ ಹುಟ್ಟಿರುವುದು, ಭೌತಿಕರಾಸ್ತ್ರ ದೆ ಅಯುಕ್ತವಾದ ಉಸಯೋಗವೇ ಆಗ ನಡೆದ 
ತಿಳಿಸುವುದು? ನಂದು ಸ್‌ ರಭಿಪ್ರಾ ಯ. ಈ ನಿಟಾರನ್ರ ತತ ತ್ರ್ಮಶಾಶ್ಟ್ರವ ಕೊಡ್ಡ ಮುನು ಅನರ್ಥಕ್ಕೆ ಮೂಲ, "ಯತ್ರ ಗಳೆ ಉಸಯೋಗವು ವಾಸ್ತವ 
ಇತರ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೆ ಮೂಲನೆಂಬ is ಅಭಿಪ್ರಾಯನನ್ನು ಜ್ಞಾಪಕಕ್ಕೆ ನಾಗಿ" ನಾವು” ಇತರ ಮಹಾ” ಪ್ರಮೇಯಗಳನ್ನು ' ತಿಳಿಯಲು ಅನುಕೂಲನಾಡ 
ತರುವುದು. ಆದರೂ ಸ್ರತೀಚ್ಯರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಮಾತ್ರ ತತ ತ್ರೈನಿಶ್ವಯನು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ ನಿರಾಮವನ್ನು ಎಟು ಮಾಡಿರುವುದೆ? ಅಧುನಿಕ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಭೌತಿಕ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು. 
ಎನ್ನುವರು. ಆಗಸ್ಟ್‌ ತಡ 3, (August SE ೧೮೫೭) ಇದಕ್ಕೆ ಉಪಯೋಗಿಸಲು ತಕ್ಕ ನಡತೆ ಜ್ಞಾನ ಮುಂತಾದುವುಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧನಟ್ಟಿ 
ಉದಾಹರಣ. ಯತ್ನ ಶಾಸ್ತ್ರ ಆ ಸಹಾಯದಿಂದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಸೋಚಕ ಅರ್ಹತೆ ಇರುವುದೆ? ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ನಿಚಾರವು ಹೆಚ್ಚು ತಳೆಕೋರುತ್ತಿರೆ.. 
ವಾದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಒಟ್ಟು ಮನುಷ್ಯಜಾತಿಯ ಸೌಖ್ಯ EN ನಡು: ಕ ಇದು ಭಾತಿಕಶಾಸ್ತ್ರ ಕ್ಕಿಂತಲೂ ಚನನ ಕೆಚ್ಚು ಆವಶ್ಯಕ ಎಂಟು 
ಕೊಳ್ಳುವ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯಬಹುದೇ ಹೊರತು ಪ್ರಸಂಚದ ಆನಿಕಾರಣ ನನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡಿಸುತ್ತಿ ರುವುದು. Ky 
ಮುಂತಾದುವನ್ನು, ಕಂಡುಹಿಡಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲವೆಂದು ಈತನ ಮತ. ಪ್ರತೀಚ್ಯ ನೆರಿನಾಸ್ತ್ರನ ಜ್ಞಾನಜ್ಲೇಯಗಳೆ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು 1 ಸ 
ರಲ್ಲಿಯೇ ಕೆಲವರು ತತ್ರ ತ್ರೃವನ್ನು ತಿರಸಿಸುವರಿರುವರು, ಗ್ರೀಕರಲ್ಲಿ ಗಾರ್ಜಿ 1೫00) ಹಿಂಜೆಯೇ ಸ್ನ ಸ್ಪಷ್ಟ ನಟ್ಟ ಜೆಯಷ್ಟೆ. ಹ Hj ತ 
ಯಸ್‌ (G೦7) "ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯವಾದುದು ಇಲ್ಲ, “ದ್ದ ರೂ ಅದರ | ದಿಂದ ಭಾತಿಕನನ್ತು ಗ ಸೈರೂನನನ್ನು ಸ ತ ಇ. 
` ಜ್ಞಾನ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಅದತ ಜ್ಞಾ ಸನವಿದ್ದರೂ ಅದನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಲು "ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಮೂಲ ಎಂದು ದಿಸುವ. Ws ನೆ ಗ 
ಎಂದು ಹೆಳಿರುವನು. ಆನತ ಗ್ರೀಕ್‌-ಕೋಮನರ ಕಾಬದಲ್ಲಿ yA ತ ಸ್ರವೂ ವಿಚಾರಪ್ರಧಾನ. ಆದುದರಿಂದ ನಿ pe He ಆ 
 (Pyrrho) ಮುಂದಾಳಾಗಿ ಉಳ್ಳ ಕೆಲವರು ಅತೀಂದ್ರಿಯ ವಸ್ತು ನನ್ನು. ನಿರೂಪಿ | ಸನಡೆಂದು ಆಧುನಿಕಸಾಮಾಸ್ಯರ ಅಭಿಸ್ರಾ ಕ ತ 
ನ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಸ್ವವ್ಯಾಹತವೆಂದೂ ಅದರ ಜ್ಞಾನವು” ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲವೆಂದೂ, ಅದರೆ ತೀಯರಲ್ಲಿ ಚಾರ್ವಾಕರನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮಿಕ್ಕ ಡೆ ಮತ | 
€ ಬಿಟ್ಟು ಎಲ್ಲರೂ ಸಮಾಹಿತಚತ್ರ ತ್ರರಾಗದೇಕೆಂದೂ ವಾದಿಸಿದರು.  ಅತೀಂದ್ರಿಯತತ್ತ ಹ ಕೇವಲ ವಚಾ 
ಹ್ಯೂಮ್‌ 
೭೬) ಅತೀಂದ್ರಿಯ ವಸ್ತುವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು... i 
ರೂಪಿಸುವನು. ಜತ್ತೆ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮ ಮುಂತಾಡುಸರೆ ಸಕ್‌ಹಾರ್ಟೀ, ಜೇಕ ಬ್‌ಬೋಮೆ ಜಾ ಹ 
ಂಸೆಕರ ವಾದವನ್ನೂ ನಿ ಫು ಸನನ್ನು ತತ್ತ್ವದಿಂದ ದೂರಮಾಡುವ? 





ho: 


ಶ್ರಿಜ್ಞಾನ We ಜ್ಞಾಪಕಕ್ಕೆ ತರುವುದು. ಹರ್ಬರ್ಟ್‌ 
ಬ ನನ್ನು ಹಿಸುವ ಜ್ಞಾನ ಅಕ್ಕ 
ಬ EE, 





೯೭೪ 


ಲ ಗ್ರಹಿಸಬಲ್ಲುದು ಎಂದು ಅನೇಕ ಆಧುನಿಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಡ್ಯೂಯಿಯು ನಿಚಾರ 
ಸ್ವರೂಸವನ್ನು ಬಹು ಬೆನ್ನಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಿರುನಳು. ಪಾರಿ ನಡೆಯುವವರಿಗೆ ದಾರಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಕನಲುಗಳೊಡೆಯಲು, ಸರಿಯಾದ ದಾರಿ ಯಾವುದೆಂಬ ವಿಚಾರ 
ಹುಟ್ಟುವುದು. ಇದರಂತೆಯೆ, ಪ್ರಸಂಚದ ನಿನಯದಲ್ಲಿ ತೋರಿಬರುವ ವಿರೋಧವು 
ವಿಚಾರದ ಮೂಲ. ಫಿಚಾರಮಾಡುವನನು ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಅರ್ಹವಾದ ನಿಷಯನನ್ನು 
ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಬೇಕು. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸ್ವನಕ್ಷ ಪ್ರತಿಸಕ್ಷನೆಂಬ ಅಭಿಮಾನನನ್ನು 
ನೀಗಬೇಕು, ಈ ಅಭಿಮಾನವು ಸ್ವಭಾವ,ಸಂಪ್ರದಾಯ, ಮತಾಚಾರ ಮೊದಲಾದುದ 
ರಿಂದ ಉಂಟಾಗುವುದು. ಅಭಿಮಾನರಹಿತನಾದ ಪುರುಷನು ವಿಷಯ ಪರೀಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ 
ಸಮರ್ಥ. ಪರೀಕ್ಷೆಗೆ ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ವರೂಪವು ಪ್ರಾಯಃ ಈರೀತಿ ಇರುವುದೆಂಬ 

: ಸಂಭಾವನೆ, ಪ್ರಸಂಚದ ಹೆಚ್ಚು ಅನುಭವ ಮುಂತಾದುವು ಸಹಾಯ ಎಂಬುದೇ 
ಈತನ ಮತ. ಇದರಿಂದ ಒಬ್ಬನ ಮೇಲೆ, ಅನುಭವದ ಪರೀಕ್ಷೆಯೇ ತತ್ತ್ವ 
ನಿರ್ಣಯದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ ಅಂಗವೆಂದು ಸಿದ್ಧಿ ಸಿತು. ಇದೇ ಪ್ರಮೇಯವೇ ಭಾರತೀಯ 
ದರ್ಶನಕಾರರಿಗೆಲ್ಲ ಸರಮ ಸಮ್ಮತ. ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾಗಡುದು ವಿಜಾತೀಯ 
ವಾದ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾಗುವುದೆಂದು ಯಾರೂ ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಒಂದು 
ವೇಳೆ ದರ್ಶನಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಪರ್ಯವಾಸನದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯವಸ್ತುವಿನ ಅಸರೋಕ್ಷ 
ವಾಗುವುದೆಂದು ಅನೇಕರು ನಿರೂಫಿಸಿದರೂ ಆ ಸತ್ಯವಸ್ತು ನಿನ ಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾ ನವು 
ವಿಚಾರದಿಂದಾಗುವುದೆಂದು ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪುವರು. 


ಭಾರತೀಯ ತಸ್ತ್ರ್ಯೃಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಳೆ ಆಧಾರವಾಗಿರುವ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವೆ 
ಕ ಪುಮೇಯಗಳು. 

ಈ ಪ್ರಮೇಯಗಳು ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ್ವನಿಚಾರ ಮಾಡುವನರಿಗೆಲ್ಲ ಅತಿ 
ಸಖ್ಯ ವಾದುವುು ಮತ್ತು ನಿಚಾರಕ್ಕೆ ಆತ್ಮಪ್ರಾ ಯವಾಗಿರುವುಪು. ವಿಚಾರ ಕತಗ್ಯ 
ಛ್ಲರೂ ಪಸ್ತುನನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಜ್ಞಾನವೇ ಸಾಧನವೆಂದು. ತಿಳಿದು ವಸ್ತು 
ಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಜ್ಞಾನಸ್ವರೂಪನನ್ನು ಮೊದಲು ನಿರ್ಣಯಿಸುವರು. ಇವರು 
ಸ್ನ ಹುಡುಕ 
ವ್ಯವಹಾರದ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದಲಾದರೂ ದೃಶ್ಯಮಾನಸ್ರಪಂಚ | ಸತ್ಯ, 
'ಸಂಚವನ್ನು ಅರ್ಥಾತ್‌ ಅಥವಾ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ 

ಸರ ನಸಸರಿಸಿಕಾಗನ 





ನಿಲ್ಲದ. ಉಪಾಧಿಸಂದೇಹದಿಂದ. ಅನುಮಾನನಿರಾಕನಣಿ 


ವಾದ ಪ್ರಸಂಚದಲ್ಲಿ ಅನಿಶ್ವಾಸಮಾಡಿ ಅದಕ್ಕೆ ಮೂಲವಾದ ನಸ್ರು 
ಪ್ರಯತ್ನ ಪಡುವುದಿಲ್ಲ. . ಮೂಲ ವಸ್ತುವನ್ನು ತಿಳಿಯನ 


ಅನುಭವ ಅಥವಾ ವೃನಹಾರಪ್ರಸಂಚಕ್ಕೆ ಉಪನಕ್ತಿಯತ್ಸ 
ಪರಿಕ್ಷೆಯ ಒಂದು ಮುಖ್ಯಫಲನೆಂದು ಇವರ ಹೈನಯ, 


ತತ' ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವು ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಆರಂಭವೆಂದು ತಿಳಿಯುವ. ಅದಕೆ 
ಸಂದ್ಮೇಹಕ್ಸ ಪರ್ಯವಸಾನವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಯಾನ ಶಾಸ್ತ್ರವೂ. ತಿಳಿದಿಲ್ಲ 
ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂಜೇಹಸಡುವುದು ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗುಃ 

ಪ್ಲತಿ 


ಸಂದೇಹವು ತಾನೇ ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವುಥೆಂದು ಪರ್ಕನಕಾರ 

ಇದು ಬೌದ್ಧ ಮತದಲ್ಲಿಯೇ ಸ್ಪಷ್ಛನಾಗಿರುವುದು, ಚಾರ್ನಾಕರು 

ಪ್ರಮಾಣನನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಹೇತುಸಾಥ್ಯಗಳೆ ನ್ಯಾಪ್ತಿ 

ದಲ್ಲಿ ಉಪಾಧಿ ಇರಬಹುಜಿಂಬ ಶಂಕೆಯು ಯಾವಾಗಲೂ ನಿವೃತ್ತಿ ಹ. 

ಆದುದರಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತಿನಿಶ್ಚಯವು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುಸರು. ಇಡಕ್ಕುತ್ತರೆ 
ಗ್‌ ಪ್ಲವ ಇತರರು "ಪರ್ಯ 

ಅನುಭವಾನುಸಾರ ಅನುಮಾನಸ್ರಮಾಣನನ್ನೊ ಫೃನ ಇತರರು 


ನನ್ನೇ ಪ್ರತಿಬಂಧಿಸುವುದು. ನುಸುತ್ಯನು ಪಗವಾ ಟನ 


' ಊಟಿಮಾಡಿದರೆ ಹಸಿವು ಆಡಗುಪುದು ಎಂದು ಆ 


ಅನುಭವವೇ ಮೂ 
ವಜೆ i ನ 


ಷನ 





೯೭೬ 


ವಿಚಾರಕರ್ತೃ ಗಳು ನಾಸ್ತಿ ಕವಾದವನ್ನು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವನ್ನಾಗಿ ಉದಹರಿಸುವುದು ' 


ಹಿಂದಿನ ಪುಟಗಳನ್ನು ಓದಿದವರಿಗೆ ಸ್ಟ ಸ್ಪಷ್ಟ. ಹೀಗೆ ಮೇಲೆ ಕಂಹ ಪ್ರ ಸ್ರಮೇಯಗಳೆಲ್ಲ 
ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ್ವ ಶ್‌ಸ್ರ ಗಳ ನಿಚಾಕಕ ಮೂಲವಾಗಿರುವುವು. ಪ್ರತೀಚ್ಯ ರಲ್ಲಿ 
ಈ ರೀತಿ ಸ ಪದ್ಧ ತಿಯು ಕಂಡುಬಂದಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ನಿಚಾರದಲ್ಲಿ 
ಮ ಕಂಡ ಪ್ರಮೇಯಗಳ `ಓಷಕಾರನನ್ನು ಸ್ಥ ಸ್ಫವಾಗಿ ಗಮೆನಿಸದಿರುವುಡ, 
ನಿಮಿತ್ತ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಾಚ್ಯ ಪ್ರತೀಚ್ಯ ದೃಷ್ಟಿಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕ 
ಭೀಡಗಳು ಕಂಡುಬರುವುವು. A ಬಕ್ರ ನ ನಕ್ಕ ಕಾರಣ 
ವಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಅನೇಕ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ವರ್ಣಿಸುವರು, ಪ್ರ ಮಾ ಎನ್ಸ್ಟಿಸ 
ಕ್‌ೆ ಜ್ಞಾ ನವು ಅವಶ್ಯ ನ ಒಂದು ನೂತನ ವಸು ನವನ್ನು ಸ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕೆಂ 
ಬುದೇ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಸ್ಲಂ ತಾತ್ತರ್ಯ. ಅದರ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವು 
ಅಬಾಧಿತವಾಗಿರಬೇಕು ಮತ್ತು ಇತರರ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಸಂಗತವಾಗಿರಬೇಕು ಎಂದು 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ತಿಳಿದ ಅಂಶ ಇವೆಲ್ಲ ಹಿಂದಿನ ಪುಟಿಗಳಿಂದ ಸ್ಟ ಷ್ಟವಾಗಿರುವುವು. 
ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅಥವಾ ಶಬ್ದವು ಮೂಲವೆಂದು ಸ್ಪ ಷೃನಾಗಿ ಅಂಗೀಕೃತ 
ಜ್‌ ಪ್ರ ಮಾ ಅಲ್ಲದ ಭ್ರಾಂತಿ ಮತ್ತು ಸಂಶಮಗಳ್‌ಸೆ ಸ್ವರೂಪವು ತತ್ತ 
ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಜು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಿರೊಿತವಾಗಿರುವುದು. ಕಾ 
ದಲ್ಲಿ ಇವರ ಅದರ ಪ್ರಯೋಗದ ಸಾಂಗತ್ಯ ವೇ ಮುಖ್ಯವಲ್ಲ. ನಿಷಯಸಾಂಗತ್ಯವು 
ಅದಕ್ಕಿರಬೇಕು ೬೬೪೫ "ಅನುಮಾನವನ್ನು ಪ್ರಮಾಣನೆನ್ನುವ ಎಲ್ಲರ ಅಭಿ 
ಇವುಗಳ ನಿರೂಸಣದಲ್ಲಿ ಸಡಗೆಳನ್ನು ಯಾರೂ 
ತಿಯಲ್ಲಿ ಉದಹರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಯಾವುದನ್ನು ಹೇಳಿದರೂ ಚ ನಿಷ್ಕೃಷ್ಟ 
"ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವುದರ ಮೂಲಕ ಅದು” ಹೇಗೆ ಇತರ ವಸ್ತು ನೆ 
ನ್ನು ನಿಯಮವಾಗಿ ತೋರಿಸುವರು. ಇದರಂದ ಒಂದು ಪರವನ್ನು, 
ನೇಕ ಅರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸುವ ಸಂಭವವು ತಪ್ಪುವುದು ಮತ್ತು 
ಪಡೆಗಳಿಂದ ಸಿ ಪ್ರಮೇಯಗಳು ನಿಸ್ಸಂದಿಗ್ಗ ಗೆ ವಾಗಿರುವುವೆ. 
ನನ್ಯ ಮುಂತಾದ ಯಿ ಬಂದರ ಆ 





' ಕೆಲನರು ಪ್ರಕೃತಿ ಮೊದಲಾದ ಕಾರಣವು ಸ 
ನಿಂದು ತ೪ಯ್ನವರು. ಇದಕ್ಕೆ ನಂಣನುವ 


ಕ 


ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಅನುಮಾನದ ಅಂಗವೆಂದು ಸರಿಗಣಿತವಾಗಿರ 
Nel ಪ್ರ ಸ್ರಮೇಯಸಂಬಂಧವನ್ನು ಸ್ಫಷ್ನ ಶಸಡಿಸುವುದ್ದು 
ಈಪ್ರ ಮೇಜುಗಳು ಪ್ರ ತೀಚ್ಯ ದರ್ಶನ ತ್ಲೆ 

ಫಸು ಬ್ರಸ್ತ್ರರೂಪಕ್ಕೆ ಸಬಂಧಸಟ್ಟ ಅನೇಕ. ಸ್ರಮೇ ` 

ಭಾರತೀ ಯ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ತತ್ತ ವಿಚಾರಿ ಸಹಾಯಕವಾಗಿರುವ. 
ನಾಗಿ ವಸ್ತುಸ್ಥ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಸಂಭ್ಛಿಸುನವಥಿ ಕೆಳಕಂಡ ನಿಯನು। 
ರ ಭಾವಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಇದ್ದಕೆ ನಾಶವಿರ 
ನಿಯಮ... ಎಲ್ಲ ಕಾರ್ಯವೂ ಹ ದದ ಆದುರರಿಂಥರೇ ಗ 
ಫ್ರಜಿಂದು ಮತ್ತೊ ೦ದು AB ನಾಶವನ್ನು ಹೊಂಡ 
ಇದರ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯು. ಇದರಂತೆಯೇ ಹು ಕಾಯ! 
ಘಟವು ಹುಟ್ಟಿ ೬. ಅದು ಹುಟ್ಟಲು ಸು ಕಾರಣನನ್ನು ಅನ 
ಮಣ್ಣು ಈ ಈ ಕಾರಣ. ಹುಟ್ಟಿದ ಕಾರವು ತನ್ನ ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಸೆ A ತ 


ಕಾರ್ಯಗಳ ಚಂ ವಸ್ತುಸ್ಥ ಭಾವ, ಪ್ರಕೃತ, ಮಾಯಾ, ಸರ 
ರಾಗಿ ವ್ಯವಶೃತವಾಗಿರುವುದು. ಇರು ಕಾರ್ಯರೂಪವಾಗಿ ಆರ ಷ್‌ 
ನರು ಯದು. ಹುಟ್ಟಿದ ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣದಿಂದ ನ್ನನೆಂಬು? 


ಸುವುದು ಎಂಬುದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಇದಕ್ಕೆ ಆರಂಭವಾ! ಸ 
y ರೂಪವಾಗಿ" ಸರಣವಿ 


ರ್ಯನನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸ ಸುವುಡೇ ಮೊದಲಾದ 
ಇದು. ಆನೇಕ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ವಸ್ತು; 





ರಂ 


೯೭೮ 


ಪ್ರಸಂಚವು " 'ಅನಾದ್ಯನಂತ ಕಾಲದವರೆಗೂ' ಒಂದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿರುವುದೆಂದು 
ಸ ಮಾಮಾಂಸಕರ ವಾದ, ಪುನಃಪುನಃ ಸೃಷ್ಟಿ ಸ್ಥಿತಿ ಪ್ರಲಯಗಳನ್ನು ಹೊಂದು 
3 ಕುವ್ರಜೆಂದು ಇತರ ದರ್ಶನಕಾರರ ವಾಜಿ ಇ 
`` ಇದರಂತೆಯೆ, ಮನಸ್ತತ್ತೃಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ಅನೇಕ ನಿಜಾರಗಳು ಭಾರ 
ತೀಯ ತತ್ತ ಎಶಾಸ್ತ್ರದ ಅಸಾಧಾರಣ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವುವು. ಜೀವನ ಅನುಭವವು 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಭೋಕ್ತೃತ್ಪ, ಕರ್ತತ್ವ ಮತ್ತು ಪ್ರಮಾತೃತ್ವ ಎಂಬ ಮೂರು 
ವಿಧವುಳ್ಳುದೆಂದು ಪರಿಗಣಿತವಾಗಿರುವುದು. ಇದು ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಜೀವನಿಗೆ ಪ್ರಪಂಚ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದುಂಟಾದ ಧರ್ಮ. ನ್ಯಾಯ ವೈಶೇಷಿಕ ಮೊದಲಾದ ದರ್ಶನಗಳು 
ಇದಕ್ಕೆ ಉಡಾಹರಣ. ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಇದು ಜೀವನ ಸ್ವ ಸ ರೂಪಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧ 
ಪಟ್ಟ ಧರ್ಮ. ನಿಶಿಷ್ಟಾದ್ದೆ ಕ, ಮಾಧ್ವ ವೇದಾಂತ ಮೊದಲಾದುವು ಇವಕ್ಕೆ ಉದಾ 
ಹರಣ... ಯ್‌ ವಸ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ಸುಖವು ಸ್ವತಃಸುಂದರ, ಎಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ 
ಮತ್ತೊಂದು ಫಲನಿಲ್ಲ; ಅದೇ ಪಮ ಫ 'ಫಲ. ದುಃ ಖವು ಇದಕ್ಕೆ ನಿರುದ್ಧ, ಜ್ಞಾನ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು 'ಫಿರೂಪಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಈ ನಿಚಾರದಿಂದಾದ ಸಹಿ ಹಿಂದಿನ 
ಪುಟ; ಳಲ್ಲಿ ಪಠೇಷದೇ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುವುದು. ಈ ನಿಚಾರಕ್ಕೆ ಸಂಗತವಾಗಿಯೇ 
ಪುರುಷನ ಪ್ರಯತ್ನ ವೆಲ್ಲವೂ ಇಸ್ಟ ಸ್ರಾಪ್ತಿ ಅಥವಾ ಅನಿಸ್ಟನ ಸಂಹಾರಕ್ಕೈಂದು ನಿರ್ಣೀತ 
ವಾಗಿರುವುದು. 'ಹಣ ಸಂಪಾನಿಸುದ್ರದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಯತ್ನ ಇನ್ಫಪ್ರಾಪ್ತಿಗೋಸ್ಕರ. 
ಔನಧಸೇವನೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಯತ್ನ ಅನಿಷ್ಟ ನಿವೃತ್ತಿ ಗೆ ಇಸ್ಟ ವೇ ಸರ್ಸುದಸಾನಲ್ಲ 
ಅನಿಷ್ಟ ವೇ: ನು ವಸ್ತು ನ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಯಾರ ಮ ಅನುಭವವು 
ರ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ "ಸಮ್ಮತ. ತತ್ತ್ವನಿಚಾರವು ಸರ್ಯನಸಾನ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತ ವಾಗಜೇಕೆಂಬ ಸಾರೊನ್ಯ ನಿಯಮಕ್ಕೆ ಇದೇ 
ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಲೇ ಸರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಯಾ ರನನ್ನುಂಟುಮಾಡುನ 
ನೇ ಪ್ರಾಮಾಜಿಕವಾದುನೆಂದು. ಸಿದ್ದ ದ ವಾಗುವುದು. ಎಲ್ಲ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಸ್ಥಾಯೀಭಾವಸ್ರು ವಾಸನಾ, ಅಭಿಮಾನ, ಸಂಕಲ್ಪ, 
ದುಸುನ ಅಪೇಕ್ಷೆ, ಪುನರ್ಜನ್ಮದ ಅನೇಕ್ಷೆ ಮುಂತಾಮುವುಗಳಿನ 
ಸನಾ. ದರೆ. 5 ಸಂಸ್ಕಾರ. ಇದು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸ್ಥಾಯೀಭಾನ 
ಹಾಡೆ ಸ ನಿನ್ನ ತವಾಗಿಉುವುು ಸ 





೯೬ 


ಅದು ಎಚ್ಚೆತ್ತ ಮೇಲೆ ಕಂಡುಬರುವ « 


ನಾನು ಇದುವರೆಗೂ ; ಸುಖದಿಂದ ನಿದ್ರಿಸಿ 


ಎಂಬ ಸ್ಮರಣಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರಷಾಗ' ಸ್ಥಾನಿತವಾಗಿರುವುದು, 


ಆಸ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಕೆಲವು." 


ನಿಯಮಗಳೂ | 


ಪ್ರಾಶಸ್ತ ಸ್ಮೃಕ್ಕ ಕಾರಣ. ಮಾಂ ಕರ್ನುವು ಫಲವನ್ನು 


ರತರ ಮೊದಲನೆಯ ನಿಯನು. 


ಬ್‌ ತ ನನಯ ಇವುಗ 


ಬಂಧಕ. ಅವುಗಳಿಂದ ರಹಿತಹಾದುದು 


ನೋಚಕ, 


ನಿನೃತ್ತಿಕರ್ಮ ನಿಷ್ಕಾಮಕರ್ಮ ನೊದಲಾದ ಹೆಸರು, 


ಸುಖದುಃಖಗಳನ್ನು ಸಮವಾಗಿ ಭಾವಿಸುವನು. ಸುಖದಿಂ 

ದುಃಖದಿಂದ ವಿಕಾರವಿಲ್ಲ. ಭಾರತೀಯರು ಆಕೆ ಸುಂತಾದು 

ಕರ್ಮವೇ ಪರಮ ಫಲವೆಂದು ಭಾವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಕರ್ಮವು, ಎನ್ನು 
ಜು 


ನಾದರೂ ಅದು ಬಂಧರೂಪವಾದುಜಿಂದೂ ಆದುದರಿಂದಲೇ 2 ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಕರ್ಮದ 
ಆತ್ಯಂತಿಕ ನಿವೃ ತ್ತಿಯೇ ಮೋಕ್ಷನೆಂಥೂ ಅನಕ ನಿರ್ಣಯ. . 


ಸ 


ಭಾರತೀಯತತ್ವ್ವಶಾಸ್ರ್ರಕ್ಕೆ ಅಸಾಧಾರಣವಾದ. ಪ್ರಸಂ 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಕೆಲವು ನಿಯಮಗಳುಂಟು 


ನಿನರಿಸುವ ಸೆದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯರು 


ಜನ ಪ್ರತ್ಯಯ ಮತ್ತು ಮಹಾಜನಸಂಪ್ರದಾಯ 


ಕ್ಷೇಮಕ್ಕೆ ಸಹಾಯಕವಾದ ನಿಯಮಗಳನ್ನು 
. ಲೋಕಸ್ಥಿತಿ ಎಂದರೆ | 


ೋತಸ್ಥಿತ್ತಿ ಲೊ 


(ಮ 





೯೮೦ 


ನು ತನಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ಸಂಘದ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಕೆಳಕಂಡ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ಮಾರಬಹುದು, ಅವನು 'ಸನ್ಯಾಸಿಯಾದರೆ ಸಂಘದ ನಿಯಮವು ಆನನನ್ನು 
ಬಂಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅವನು ವೇದೋಕ್ತ, ವಾದ ನಿಯಮವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಲ್ಲಿ ಸಂಘದ 
ನಿಯಮವನ್ನು ಬಿಟ್ಟ ಂತಾಗುವುದು. ಇವನು ಸ್ವತಂತ್ರ ವಾಗಿಯೇ Re ಸಂಪ್ರ 
ದಾಯ ಮತ್ತು ಗುಯಿವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಳ್ಳು ಪುದು, ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿಯೇ ನೇದಾನು 
ಕೂಲವಾದ ಢಾ ಬಾಹ್ಯವಾದ ೫೬ ನ್‌ ದರ್ಶನವನ್ನು 
ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು ಮುಂತಾದ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಸಂಘದ ನಿಯಮವನ್ನು ಮಾ] 
ಪುರಾತನದಿಂದಲೂ ಈ ಡೀಕದ್ಲಿ ನಾನಾ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಘದ ನಿಯಮವನ್ನು 
ಮಾರುವ ಜನಗಳು ಹೇರಳ. ಗೃಹಸ್ಥಾಶ್ರಮಧರ್ಮದಲ್ಲಿಯೂ ಅನೇಕ ral 
ಈ ಹೊತ್ತಿ ಗೂ ಕಂಡುಬರುವುದಕ್ಕೂ ಗಿ ಆಚಾರದ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೊಂದಿದ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ 4ನೇ. ಕಾರಣ, ಜಾತಿಯನ್ನು ಬದಲಾಯಿಸುವುದು, ಆಹಾರ ಮೊದ 
ಖಗ ವಿವಿಧ ಕ್ರಮವನ್ನ್ನೇರ್ಸಡಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದು, ನಿನಾಹಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ಕಂಡುಬರುವ ಭೇದ, ಮತಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ಕೆರ್ಮಗಳನ್ನಾ ಚಂಸಸ್ರದರಲ್ಲಿ 
N ಆರಿಸುವುದು ನೊಡಲಾದುಮ ಇದಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷೀ. . ಕೆಲವರಲ್ಲಿ 

ವಿವಾಹಕ್ಕೆ ವಯೋನಿಯಮವಿಲ್ಲ. ಸಂದರ್ಭಾನುಸಾರ ಜಾತಿನಿಯನುವಿಲ್ಲ. ವಿಧವೆ 
ಯರಿಗೂ ನಿವಾಹ ಉಂಟು. ಆದರೂ ಕೆಲವು ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿಯೂ ಗಂಡನು 
ಬದುಕಿರುವಾಗಲೂ ವಿವಾಹವಾಗಬಾರದೆಂದು ಅವರ ಮತ್ತೊಂದು ನಿಯಮ. 
ಒಟ್ಟಿನ: ಮೇಲೆ ಭಾರತೀಯರಿಗೆ ಸಂಘಕ್ಕೆ ಕ್ಷೇಮವನ್ನು ತರುವ ಕರ್ಮವು 
ಧರ್ಮೋರ್ಥಕಾಮಗಳಿಗೆ ಅವಿರುದ್ಧ | ವಾಗಿರಣೇಕೆಂಬುದೇ ತಾತ್ಸರ್ಯ. ಧರ್ಮ 
ಣ್ಯ ಪಾರಲೌಕಿಕ ತ್ರೆ ಶ್ರೇಯಸ್ಸನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದು.. ಅರ್ಥ ದ ಐಹಿಕ 

ಸ್ಪ ಸಂಬಂಭಮಟ್ಟುವು. 


ಸ 
1 ಲ ತ್ತು ರಾಜಕೀಯ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ. ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಕೆಲವು 
ರೂ ಸುವುದು ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ ಡಲನಗಳ ಒಂದು Et ಈ 


(ಯ ದರ್ಶನಶಾಸ್ರ್ರಕ್ಕೆ ಅಸುಧಾರಣ್ಯವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡು 
ಸುವ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭ 
ತ್ತೆ ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ದ್ವ ಅಥವಾ 

ತ್ತೆ ಕೆಲವು ಫೆಳೆ 





೯೪೧ 


ವಾಗಿ ನಿರ್ಣೀತವಾಗುವುದು, ಜೀನನ್ನು 
ನನ್ನು ಹೊಂದಲು ಅನೇಕ ಮಾರ್ಗಗಳು ನಿರೂಪ ಪುರುಷಾರ್ಥ 
ಸಿತ 
ಗಳು ಅನೇಕವೇಳೆ ಅಧಿಕಾರವಿಶೇಷವುಳ್ಳ ನರಗೆ ಹ | Ns 
ನ 
Rs ಹ ಮನಸು ಸೊಗಸಿನ ಸಿ ರ 
ಗಳಿಗೂ ಸಮಾನ. ಧ್ಯಾನದಿಂದಲೇ ತತ್ತ ತೌ 4 » 
ಕಂಡುಬರುವುದು. ಶ್ರಾತ್ಯಾ ಸಿಬಿಡಿ 


$c 


ಮುಕ್ತಿಯೆಂಬ ಸರನು ಫ್ರ 


೩. ತತ್ತ್ವಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಚ್ಯ ಪ್ರತೀ. ಕರಗಳು ೫8 
ಸ ಗಳಲ್ಲಿ hi ಜಡಪ್ರ. ಪಂಚಕ್ಕೆ ea 


ಕಾರಣ, Hey ಬ ಅವುಗಳ ಕರ್ತ, 
ಪ್ರಯೋಜನ, ಇನುಗಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವುದು 
ಡರ ಸ್ವರೂಪ, ಉತ್ಪತ್ತಿ ಆಶ್ರಯ, ನಿಷಯದಿಂಡ ಅದಕ್ಕಿರುವ ಸ 
ಇವುಗಳ ಸ್ನ ಸ್ಪ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು 13 

ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾದ ನಸ್ತುಗಳ ಸೈ! 
ನಾವು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಕಾಲ ಜೀಕಗಳಲ್ಲಿರುವುೊಡು' ತೀರುವೆ. 
ಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಧ್ಯ ನೇದಾಂತ ಮುಂತಾದ 1 ದರ್ಶನಗೆ ಕಾಲ ಜಿ ಲ್ಲ 
ನಸ್ತು ಸತ್ಯ ನೆಂಬ ಪ್ರ ನೈಮೇಯನನ್ನು ತಿಿದಿರುವೆವು. ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ 
ನಾಗಿರುವ ದೇಶ ಕರಗಳ ವಿಚಾರವು ಪ್ರಾಚ್ಛ್ರ. ಶೀತ a 
ನಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವುದು. 1008 

೧ ಡೇಶ (ಆಕಾಶ): ಪ್ರತೀಚ್ಛ 
ನಸ್ತುಗಳು ಇರುವುದಕ್ಕೂ ಚಲಿಸುವ ೬ 
ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳ ಮಕ ಇರುವ ಅನಕಾ। 
ದೇಶ 91 
(ಶವು ನಿಸಾ ್ಲಾರಪುಳ್ಳುದು. 
ಕೂಪ ಮೊಡಲಾಡುಪುಗಳನ್ನು, 

ಮೇಯವನ್ನೂ ಗ್ರಹಿಸುಪೆವು. 
ಬ ಮೂಕ ಭಾಗ ಳ್ಳು 





೯೮೨ 


| ವಹಾರಗಳಿಗೆ ಕಾರಣ ಮತ್ತು ಅದು ಬಾಹ್ಯ ವಸ್ತುವಿನಂತೆ ಸತ್ಯವಾದುದು 

ಆ ಜೀಶವನ್ನೇೇ ಅವಧಿಹೀನವನ್ನಾಗಿ' ನಾವು ತಿಳಿದರೆ ಅದು 

ತವಾಗುನುದು. ದೇಶವು ಅನಂತನೆಂಬುದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಗೋಚರವಲ್ಲ. ಬುದ್ಧಿ 

ಂದ ಕಲ್ಪಿತವಾದ ಜೀಶವನ್ನು ನಗಳು ಕೇಖಾಗಣಿತ ನೊದಲಾದೆ 

ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಪ್ರವ್ಯ ವೃತ ತ್ತವಾಗಿರುವುವು. ಇದರಿಂದಲೇ ಗಣಿಕಶಾಸ್ತ ಸ್ರವು ಸತ್ಯ ವಸ್ತು ಗಳಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧಪಡುನುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಅನೇಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

ಭಾರತೀಯರು - ಭಾರತೀಯ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ದೇಶದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇತರ 

ಕಡೆ ಗೋಚರನಲ್ಲದ : ಅನೇಕ ಗಳ ಸ್ಪ ಸ ಸ್ಪ ಪಡುವುವು: ಬೌದ್ಧ ಮೊದ 

ನಸು ದೇಶವನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ತವೆಂದು ಟಟ ಇದು ಕ್ಯಾಂಟ್‌ನ" ಮತಕೆ 

ಸಂಬಂಧಸಹುವುದ. ದೇಶವನ್ನು ಸತ್ಯವೆನ್ನುವ ತಾರ್ಕಿಕರೇ ಮೊದಲಾದವರು 

ಒತು ಆಧಾರವಾಗಿ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಗೋಚರವೇ ಹೊರತು ಪ್ರತ್ಯ ನಲ್ಲ 


ಇದು ದೇಶದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯುವರು. ಮತ್ತೆ 

ದಿಕೂ, ಶನೇ ಎಂದು ಹೇಳುವರು. ಮಾಧ್ವ ವೇದಾಂತಿಗಳು ಜೀಕವ್ರ 

ep ಗೋಚರ; ಅದು ದಿಕ್ಕಿಫಿಂದ ಭಿನ್ನವಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವರು. 
4 ಇಷ್ಟಾ ಪ್ರ ಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ನಿಸ್ತಾ ಜ್‌ ನಿರೂಪಿತವಾಗಿರುವುವು. 


( ಪ್ರತೀಚ್ಯರು-.- ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಕಾಲವು ಮುಂಚೆ, ತರು 
ಖ:ಮುಂತಾದ: ne ಕಾರಣ. ಇದು ದೇಶದಂತೆ ಮೂರು 
ಜಾ : ಒಂದೇ ಕ್ರ ಕ್ರಮವುಳ್ಳು ದು, ಇದು ಪ್ರ. ವಾಹ ರೂಪವಾಗಿರುವುದು. 
; ಭೂತ ಭನ ತ್‌ ಎಂಬ “td ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ 

್ರ, ಫರ್ತಮಾನವೆಂಡಕೆ ನಮಗೆ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾನ" ಭಾಗ. 
ಯಿಂದ ಹುಂಜಿ ಸಂಭನಿಸುವುಜಿಂದು ನಾನು ನಿರೀಕ್ಷ 
ವಟು ಕ್ಷಣನಲ್ಲ. ಅದರಲ್ಲಿಯೂ 


ಇಲವು ಈ 
ಸಭವಗೋಚರವಲ್ಲ. . ಇದರಂತೆಯೆ ಆ 
ಗ ಕಾಲದ ಅವಯನನೆಂದ್ಯೂ: 


[3 


fe 


೯೮೩ 
ಹೊರಟಿಕುನರು.: ಇವರಲ್ಲಿ ಜರ್ಮ ಚ 
ಟನ್‌, ಎಸ್‌. ಅಲೆಗ್ಸಾ। ಡರ್‌ ಸಿ. fe ನನ್‌ಸ್ಬೀನ್‌ ಇ 
ಕಾಲಗಳನ್ನು ಈ ರೀತಿ' ನರ್ಣಿಸುವರು. ಕ ಸ್ಪರ ಭಿ 
ಸೇರಿ ಒಂದೇ ಪದಾರ್ಥ ಮತ್ತು ಮೇಲೆ ಕೆಳಗೆ ಎಡ ಬಲ್ಯ, pa ಸ 
ತರುವಾಯ್ಕ ಎಂಬ ನಾಲ್ಕು" ನೃವಹಾರಗಳಗ wt piles 
ನಾಲ್ಕು ಭಾಗ (dimension); ಉಳ್ಳುದು, ಸಸ 
ವುಳ್ಳ ಸುವ ವನ್ನು ನಾವು ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ. ಗ ಹಿಸಲು ಶಕ್ಕವ್ಲ, Ws ರ 
ನನ್ನು ಗಣಿತಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಗೋಚರ, ನವಗೆ ಅನುಭವಕ್ಕೆ. pe 
ನೆಲ್ಫಪೂ ಮೂರು | 'ನಿಗವುಳ್ಳು ದು. ಇಷ್ಟುಮಾತ್ರದಿ ದಿಂದ ಮತೆ ಪ 
ನಸ್ತು ಇರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಜ್‌ ಇವ ನಸ ನೊಡ 
ಗಳು ಕೇಶಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಡುವುವು, ಕೊನೆಯದು ಕಾಲಕ್ಕೆ. ಸಂಬಂಧನ 
ನಾವು ಸಾಮಾನ್ಯನಾಗಿ ಒಂದು ವಸ್ತು ಯಾ; ನು ಪನ 
ತೆಂದು ಹೇಳಿ ತೃಪ್ತರಾಗುವುದಿಲ್ಲ.. ಅದು ಇಂತಹ ಲದಕ್ಲಿ ಸಂ 
ಹೇಳಿದರೆ ನಮಗೆ ಆ ವಸ್ತುವಿನ ವಿಸಯದಲ್ಲುಚಾ 
ಹೊಂದುವುದು, 
ಪ್ರಮಾಣ. 


ಯಾಗುವ ಚ್ಚ 
ಇದೇ ಡೇಶ-ಕಾಲವು ನಾಲ್ಕು ಭಾಗವುಳ್ಳ ಒಂದೆ 


ಹ Me 

ಈ ನಾದವನ್ನು ರ್ನಿಕೌಸ್ಟಿ ಯು ಆರಂಭಿಸಿದನು." 

ಸನ ಈತನ ಅಭಿಪ್ರಾ' ಯದಿ ದೇಸ-ಕಾಲಪು'ವಸು 
ಸತ್ವವನ್ನು ಂಟುಮಾಡುವ ಸು. ಎಂದರೆ, ವ; 


| ಭಿನ್ನ ನಾದುದಲ್ಲ; ಜೇಶಕಾಲಗಳ ಪ್ರವಾ! 


ನಾದುದು; ದೇಶಕಾಲವು. ಭಿಕಾರನಗ | ಹೊಂದಲು. 


ಧನ್‌ 





ನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವಿನರಿಸುವನು :--ಕಾಲನೇ 


, 'ಕಾಲನೆಂದಕೆ 'ನಿಮಿಷ ಗಂಟಿ ಮುಂತಾದುದಲ್ಲ ಅದು 


ಪ್ರಪಂಚದ ಆತ್ಮಾ. ಇದು ನಿರಂತರ ಕ್ರಿಯೆಯುಳ್ಳುದು. 

"ಸರ ಭೇದವಿಲ್ಲ. ಇದು ಪರಿಣಾಮಸ್ವ ಭಾವವುಳ್ಳುದು. 
ಭೆ ಶಾಸ್ತ್ರ: ಜ್ಞರು ಬೆಳಕು ಒಂದು ಸೆಕೆಂಡಿಗೆ ೧೮೬೦೦೦ ಮೈಲು 
ಉದು ಕಂಡು ಓದಿದರು. ಇದಕ್ಕೆ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮಾರ್ಗವನ್ನು 
ವು ಈಥರ್‌ ಎಂಬ ವಸು ಬ ವಿಸಂದ ನಿಬಿಡವಾಗಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯು 
ುತ್ರೊಂದು ವಸ್ತು ಸ ವಿನಿಂದ ವಿಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ; ಘನೀ 
ೌ ೋಚ ಭಾವನನ್ನು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ; ಚಲಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಮತ್ತು 
ನಸ ನಿಗೆ ತನ್ನಲ್ಲಿ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಕೊಡುವುದು. ಕೆಲವು ವರ್ಷಗಳ 
ತ್ತು ಮಾಕ್ಗೆ ಕ ಇದು ಸತ್ಯವಾದರೂ ಇಡರಲ್ಲಿ 
ಸು: ಭಾ ಕ್ರಮನನ್ನು ದ ಗು 


ವುಡಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚು ಔನ್ನ ಭಿ 


ಇನ್ನೂ ಈಚಿಯನರ್‌ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯದಲ್ಲಿ 
ಸಂಭನೆನಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುಪ್ರದು, * 4 


ಭಾರತೀಯರು- - ಹಿಂದಿನ ಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಲವು. 


ವರ್ತಮಾನ ಮೊದಲಾದ ವಿಭಾಗಗಳು ಆರರಲ್ಲಿ 1 


ನನ್ನು ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿನಂತೆ ಭಾನಿಸಿದರೂ ಲ ಶೇಷದಲ್ಲಿ 
ರಿಗೆ ಅಸಮ್ಮ! ತನಲ್ಲ 1 


pe ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮತ್ತೊಂದರ. ಸಂಬ 


ಗೋಚರಿಸುವುದೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ, ಕಾಲನ; ನಿರ 


1 ನಿರಾಕರಿಸುವರು. ಉದಾ; ಬೌದ್ಧ ಮೊದಲಾರ 1 
ನ್ನೂ ಓಪ್ಪುವರು. ಉದಾ: 


ಎಂಬಿ 1 ಖ್ಯಾನ ೫ ಈ: 
ಸಾಗುವುದು, ಬೌದ್ಧರು ದೇಶವನ್ನು ಸತ್ಯವೆ; 
ವರೂಪವೆಂದು. ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 





೯೮೬ 


ಹೇಳುವ ಮದ್ದ 
ಎರಡು ವಿಧ; ಅ ಕೃ ತಾಕಾಶವು ಅನಕಾಶ ಮಾತ್ರ. ಎಂದು ಸ 
ಂತವನ್ನು ಹ ಪಕಕ್ಕೆ ತರುವುದು. ಪೃ ವಿಗೆ ಮೂಲನೆಂದು ಭೌತಿಕ 

ರು ಹೇಳುವ ಸೌಧೊಮರಾಶಿಯನ್ನು ತನ್ಮಾತ್ರ, ಪರಮಾಣು ಅಥವಾ ಪ್ರಕೃತಿ 
1 ಜ್‌ 


FY ಚೇತನ: ಪ್ರತೀಚ್ಯರು- ರೋಮ್‌ ದೇಶವ ಲುಕ್ರೀಷಸ್‌ ಭೂಮಿ 
ಭಾವದಿಂದಲೇ ನ ತಕ್ಕ ವು ಕಾಣುವುದೆಂದು ಹೇಳುವನು. ೧೯ನೆಯ 

ನದಲ್ಲಿ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಡನ ಪರೀಕ್ಷೆಯಿಂದ ಇದು ವಸ್ತು ನಿನಸ್ತ ಸ್ವಭಾವಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಸಟ್ಟು ದಲ್ಲ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿಸಿತು. ಎಂದರೆ, ಭೂಭಾಗವು ನ ತ್ವಭಾವಿಕ 
ಾಗಿ ಚೈ ತನ್ನವುಳ್ಳು ಪಲ್ಲ. ಚೈತನ್ಯವು ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಜೇಶದಿಂದ 8 ಅದರಲ್ಲಿ 
ನಿನ ಸ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರ ಅಭಿಸ್ರಾ ಜ್‌ ಧಿ ದೇವರಿಂದ ಸ್ಥ ಷ್ಟ 


ಯ ಇದು. ಒಂದು ರು ಟಿ ನಿವ ಕ್ರಯದ 
ಣಾನುದಿಂದ ಸೃಷ್ಟವಾಯಿತೆಂದರೂ ಬಾಧಕನಿಲ್ಲ. ಬರ್ಗ್‌ಸನ್ನ್ನ ನು 


ಬ ಸಹಸರ ಪ ಮ (A Evolution) ow ಜರಾಂ 
ಪದನನ್ನು ಇದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಗೆ ತಂದಿರುವನು. 


ಸ ಮಾಡುವುದು. ಬೆಳೆಯುವುದು. ಆಹಾರವನ್ನು ಜೀಡಿೇಕೊಳ್ಳುತ್ತದ, 
ಸೊತೆಯಲ್ಲಿರುವ ಇತರ ವಸ್ತುಗಳಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ತನ್ನ ನಡತೆಯನ್ನು 
2 ನ್ನನ್ನು ತಾನು ಕಾಪಾಡಿಕೊಳ್ಳು ಪುದು ಎಂಬೀ ಮುಂತಾ 
ಇನ್ನೂ ಮ ಪರಿಣಾಮದಲ್ಲಿ ಈ' 

ಿಂದುಂಟಾಗುವ ಆ ಸಂಸ್ಕಾರ, ಇಷ್ಟ ಪಾಡು 

ವೃತ್ತಿ, ಸ್ಮೃತಿ, ಗ್ರಹಣ, ಚೈತನ್ಯ ಮುಂತಾ 

ಯಿಂದ ಬ್ರಣನಳ್ಳ ವಸ್ತುವನ್ನು ಚೈತನ್ಯವಳ್ಳ 

. ಈ ಚೈತನ್ಯವು ಸ್ವತಂತ್ರ `ನದಾರ್ಥವೆ, ಅಥವಾ 

ಲ ಧಗ ತತ್ತ. ಎಶಾಸ್ರಕ್ಕೆ ಅವಶ್ಯಕ. 


ತ್ರ 


ಕಾರಣವೇನು: ಎಂಬುದನ್ನು. ಮಾತ್ರ ಏವರಿಸಲ 


೯೮೭ 


ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಡೆಮಾಕಿ ಕ್ರಿಟಿಸ್‌ ಆರಂ! 

ಗೆಲಿಲಿಯೊ GE ಮತ್ತು ಕಾ 
ಹರ್ಬರ್ಟ್‌ ಸ್ಪೆನ್ಸರ್‌ ಅದನ್ನು ಭದ್ರ. ಮ WE 
ದನು. ಹಳ್ಳಿ ಇದೇ ಸಿದ್ದಾ ಸಂತನನ್ನು 
ಅದನ್ನು ಅಸೆಶಿಕಾದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಸದ್ದಿಗೆ ತ 

ನಂದ ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ ತ್ನ ಒಪ್ಪುವುದು. 

ಕೊಡುವುದೆಂದೂ ಜಡನೇ ಚೈತನ್ಯವನ್ನು." ನಿರ್ವಹಿಸುುಗೆಂ ದ 
ಲಾಘನ ಉಂಟೆಂದೂ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯ. :ಮೋಲಿಯರ್‌ ಎಂಬ. ಯ 
ಈ ವಾದವನ್ನು ಹಾಸ್ಯ ಕ ಮಾದರುವನು. ಡೆ ನಸ್ತುನಿ dle 
ಬರುನ ಒಂದು ಕ ವಿಶ ಸವೆದು. ಹೇಳಿದಕ್ಕೆ ಆ ಶಕ್ತಿ ಕಿನಿಶೇಸವು 0 ಸ 

ಕೇಳಲು ಪುನಃ ಚೈತನ್ಯನೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಒಟ್ಟಿನ Rk 

ಚೈತನ್ಯ ಭಗವಾ ಶಕ್ತಿ ನಿಶೇಷನನ್ನು ನಿರ್ನಹಸಲಾರು. 


ನು. ಡಾರ್ವಿನ್‌ | 


ಗ ನಿರಂತರ ತನ್ನ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ರ 
ಇತರ ವಸ್ತು ಗಳಿಗೆ: ಅನುಸಾರವಾಗಿ ತನ್ನ ಕ್ರಮನ 
ಯಂತ್ರಕ್ಕೆ ್ಸಿ ಚೈತನ್ಯ ವುಳ್ಳ ಶರೀರವನ್ನು ಹೋಲಿಸಲಾಗದೆಂ 
ನ್‌್‌ ನೀನ್‌ ನ ಪ್ರಾಣವನ್ನು ಜಡ ನಸ್ತುಗಳಿ 


| ನನು: ಭಾತಿಕ ವಸ್ತುಗಳ ನಿಯಮಕ್ಕೆ ಬದುಕಿರುವ | 
| ಓಳನಡದಿರುವುದೇ ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
 ನಿಯನುವು ತರೀರವ್ಯಾಪಾರ, 'ಅದರ ಕ್ರ 


ಸಂಬಂಧಸಡುವುದಿಲ್ಲ ಎನ್ನು ವನು ಪ್ರಾಣಿಯು ' 3. 
ಗುಣಗಳ ಸಹಿತವಾಗಿಯೇ ಹು! ವದು ಎಂಬ. 
ದು ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಆ "ಗಳನ್ನು (ue ವ್ರ 


ಗುವುದಿಲ್ಲ 


ವು. ಜಡ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಸಂ ಫೆನ್ಸಿ 
ಜಿ K 





೯೮೮ 


ನಿಯಮಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಒಂದು ಅವಸ್ಥೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವನು. ಇದನ್ನೇ ಮತೆ 
ಕೆಲವರು ಅಂಗೀಕರಿಸುವರು. ಜತ 


ಭೌತಿಕಶಾಸ್ತ್ರದ ಈಚೆಯ ವೃದ್ಧಿ ಯಿಂದ ಪ್ರಸಂಚದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಸೂರ್ಯ, 


ಮಂಡಲಗಳಿರುವುನೆಂದೂ, ಈ ಸೂರ್ಯರ ಕೇಡಿಯೊವ್ಯಾಪಾರದ ಮಹಿಮೆಯಿಂದ 
ಪ್ರಾ ಯಃ ಅನಂತ ಕಾಲದನಕೆಗೂ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ವಾಸ ಸಕ್ಕೆ ಅರ್ಹವಾದ ಪ್ರದೇಶಗಳು 
4 ಶ್ಚಿತಿವಾಗುವುವೆಂದೂ, ಭೊಮಿಯಲ್ಲಿಸುವಂತೆ ಜು ಗ್ರಹಗಳಲ್ಲಿ ಪಾ ೨ಡೆಗಳಿಕವು 
ಪೂ ತಿಳಿದುಬರುವುದು. ಈ ವಿಧವಾದ ವ್ಯಾಪಾರಶಕ್ತಿಯು ಪ್ರ ಸಂಚಕ್ಕೆ ಮೂಲ 
ಕಾರಣವಾದ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಸ ಕಾರಣವಾಗಿ ಬಬ್ಬ ಸ್ನ ಸ ಕರ್ತೃ 
ಇರಬೇಕೆಂದು ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಒಟ್ಟಿನ ಮೇಲೆ ತನ್ನನ್ನು ತಾನು 
ಕಾಪಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ತಕ್ಕ ಉಪಾಯವನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವುಳ್ಳ 
ಜೀವವು ಜಡದಿಂದ ಭಿನ್ನವೆಂದು ಬರ್ಗಸನ" ಮುಂಶಾದನರು ತಿಳಿಯುವರು. 
ಪ್ರಾಣವು ಜಡದ್ರವ್ಯಕ್ಕೆ ಹೊರಗಿನಿಂದ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಶಕ್ತಿನಿಶೇಷ 
ಎಂಬ ವಾದ (೪italism)- ಈ ವಾದವನ್ನು ಅರಿಸ್ಟಾಟಲ್‌ ಆರಂಭಿಸಿದನು. 
ಈತನು ಗಿಡಗಳು ಪ್ರಾ ಣಿಗಳು ಮತ್ತು ಮನುಷ್ಯರಲ್ಲಿ ಜೀವವಿರುವುದೆಂದೂ, ಪ್ರಾ ಣಿ 
ಗಳಲ್ಲಿರುವ. ರ ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳ ಮೂಲಕ ವಿಷಯಾನುಭವವುಳ್ಳು ಜ.1 
ಮನುಸ್ಯರಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿ ಯಾನುಭನದ ಜೊತೆಗೆ ವಿಚಾರಶಕ್ತಿಯೂ ಇ? 
ಹೇಳುವನು. ಇದಕೆ ಸಂಗತವಾಗಿಯೇ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಎಲ್ಲರೂ ೧೮ ನೆಯ 
; ಶತಮಾನದವರೆಗೆ ಜನವ ಶರೀರದಿಂದ ಭಿನ್ನನೆಂಜೇ ತಿಳಿದಿದ್ದ! ರು. ತರುವಾಯ 
ಕಾರ್ಟ್‌ ಮನುಷ್ಯರಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಜೀವವಿರುವುದೆಂದು ನಿರೊಪಿಸಿದನು. ' ಇದನ್ನೇ 
| ಆಧುನಿಕರು ಸತ್ಯವೆಂದು ಸಿದರು, ಈಚೆಗೆ ಜರ್ಮನಿಯ ಹ್ಯಾನ' ಬೃಡ್ರೀಷ್‌ 


ನು ಜೀವವು ಚೇತನ ಸದಾರ್ಥನೆಂದೂ' ಅದು ಜಡದಿಂದ ಭಿನ್ನ ವೆಂದೂ. 
ಈತನು 5 


ಲಕಿ ಅಥವಾ. 'ಸೈಕಾಯಿಡ್‌ ಎಂದು ಕೆಕೆಯುವನು, 


ವ್ಫಜನಕ ಮತ್ತು ಸಾರಜನಕ ಎಂಬ ಕ್‌ ಸ 
ರಿಂದ 


ಜಡ. 'ನಸ್ಸು? ನ ಸೇರಿ ಸಂ. 





೯೮೯ 


ಎನ್ನುವರು, ಅರಿಸ್ಟಾಟಲ್‌ ಜೀವರು ಮುಖ್ಯ ಅಥವಾ ಮೊದಲನೆಯ ಚೇಷ್ಟ: ಕ 
ಎನ್ನುವನು. ಜೀವರನ್ನು ಸ್ಟೆ ಪ್ಲೆ ಸ್ಲೇಟೋ ಪ್ರಸಂಚನಿರ್ಮಾತೃ ಎನ್ನುವನು. ಅವನನ್ನು 
ಅನೆಕ್ಟಗೋರಸ್‌ ಜ್ಞಾ ನ ಎನ್ನುವನು. ಹೀಗೆಯೇ ಈ ತ ಎನನ್ನು ಬ್ರೂ ನೋ, 
ಸ್ಪಿನೋಸ, ಹೆಗಲ್‌, ಶಿಷ್ಟ ಸೆಲ್ಲಿಂಗ್‌, ಸೋಸನ್ಷಾ. ರ್‌ ಮಂತಾಪನರು "ಆನೇಕ 
ನಿಧವಾಗಿ ಪರ್ಣಿಸುವರು. ಈ ಕರ್ತ ನೇ ಅನೇಕ ಆರ್ಥದಲ್ಲಿ ಭೌತಿಕ ವಸ್ತುವನ್ನು 
ಸರೀಕ್ಷಿಸುವವರೆಲ್ಲರಿಂದಲೂ ಅಂಗಿ ೃತನಾಗಿರುವನು,  ಇನಕೆಲ್ಲರೂ ಒಟ್ಟಿನ 
ಮೇಲೆ ಜೀವವು ಪ್ರ ಯತ್ನ ನೆಂಬ ಅಸುಧಾರಣ ಧರ್ನುವುಳ್ಳು ಡೆಂದು ಒಪ್ಪು: ವರು 
ಬರ್ಗ್‌ಸನ್‌ ಈ ಹಸೆ ನನ್ನು ಲಾನ್‌ ನಿತಾಲ್‌ ಎಂದು ಜಯ 1 ಈತನ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಈ ವಸ್ತು ಸವೇ ಪ್ರ ಸ್ರಸಂಚಚೇಷ್ಟೆ, ಪರಿಣಾಮ. ಮೊದಲಾದುವುಗಳ 
ನ್‌ ಎಡಿ ) ಂಗ್‌ಟಿನ್‌. ಪ್ರಸಂಡದಲ್ಲಿ ಚಿ ್ಸತನ್ಯರೂಸವಾಡ ಒಂದು ವಸ್ತುವೇ 
ಮುಖ್ಯವಸ್ತು: ವೆಔದು ನಿರೂಪಿಸ್‌ವನು, ಸ 

೪, ಸರಿಣಾಮನಾದ: ಪ್ರ ತೀಚ್ಯರು-- ಪರಿಣಾಮವಾದ ಎಂದರೆ ವಸ್ತು 
ಒಂದು ಕ ಕ್ರಮನನ್ನ ನುಸರಿಸಿ ಮತ್ತೊ ಂದು ವಸು ವಿನ ರೂಪದಲ್ಲಿ ವಿಕಾರವನ್ನೆ, 
ಹೊಂದುವನು. ಹರ್ಬರ್ಟ್‌ ಸ್ಬೆ ಸ್ಪ eH ಪ್ರ. 'ಸಂಚದ ಮೂಲ ತತ್ತ ತ್ರೃವನ್ನು 
'ಕಿಳಿಯಲು ಅಸಾಧ್ಯ ; ಪ್ರಕೃತಿ, ಭಜ ಮತ್ತು ಕಃ ಎಂಬ. ಮೂರು ಆಕಾರಗಳು 
ದಕ್ಕೆ ಇರುವುವು ಎಂದು 'ಳಬಹುದು. ನಮಗೆ ದ್ಯ ೃಶ್ಯಮಾನವಾದ ಪ್ರಪಂಚವು 
ಈ We ಪರಿಣಾಮ, ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಈ ಪರಿಣಾಮದ ಕ್ರಮವನ್ನು 


ತಿಳಿಯುವುದೇ ಉದ್ದೇಶ ? ಎಂದು ತಿಳಿಯುವನು. ಅದಕ್ಕೆ, ಚೈತನ್ಯ 


ದಕ ಹೇಗಾಯಿತೆಂಬುದನ್ನು ಈತನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ: ನಿನರಸುಪ್ರದಿ್ಲ. 
೧ಿಣಾನನೆ ವಾದನನ್ನು ಪ್ರ ಪಂಚಪರಿಣಾಮವಾದ' ಎಂದು. 'ಕರೆಯಬಹು 


1 
ಗ್ರೀಕರ ರದ ಪ್ರ ಸಿದ್‌ 


ಮುಂತಾಡನರಿಂದ ವ್‌ ಉನ್‌ 





೯೯೦ 


ಹುಟ್ಟುವ ಅನುಭವನಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಈ ವಾದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಕೆಲವು 
ಅಂಶಗಳು ಅನುಭವದಲ್ಲಿರುವುವು. ಸಂಗೀತಗಾರರೇ ಮೊಸಲಾಜನನ ನದಲ್ಲಿ 
ಹುಟ್ಟು ವವರು ಸ್ಟಾ ತ್ವ ಭಾವಿಕನಾಗಿಯೇ ಹೆಚ್ಚು ಸಂಸ್ಕಾ ರಪುಳ್ಳ ಕೃವರಾಗಿರುವುದು. 
ಪ್ರ. ಸೆ. ಹೀಗೆ ಕವಿ ವಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಗುಣಗಳು ಕಂಡುಬರುವುವು. 
“ಡಾರ್ವಿನ್‌ (೧೮೦೯-೮೨) ಪ್ರಾನಯ ಸ್ಟಾ ಭಾವಿಕನಾದ ಅಸೇಕ್ಷೆಯು 
ಪರಿಣಾಮಕಾರಣನೆಂದು ಹೇಳುವನು. ಇದನ್ನೇ ಶತ ಹಿಂದಿನನರು ಆಸೇ 
ವೇಳೆ ನಿರೂಸಿಸಿದ್ದರೂ ಈತನು ತನ್ನ ಮ: ನನ್ನು ಸಿದ್ಧ ಪಡಿಸುವ ಕ ಕ್ರಮವು ಶ್ಲಾಘ 
ನೀಯವಾನುದು. ಹುಟ್ಟಿದ ಪ್ರಾಜಿಗಳ ಬವೂ ಬದುಶುವುದಾದರೆ”. ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ 
ತ 'ಹಾರನಿಲ್ಲದೇ MT ಫೇ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೆ ತನು ಬದುಕ 
ಬೇಕೆಂಬ ಅಸೇಕ್ಷೆಯು ವೃದ್ಧಿಗೆ ಬರುವುದು ಇದರಿಂದ ಅವುಗಳೆಲ್ಲ ಪರಸ್ಪರ ಕಲಹ 
ಹುಟ್ಟುವುದು. "ಬಲಿಷ್ಟ ದು ಕಲಹದಲ್ಲಿ ಜಯವನ್ನು ಹೊಂದುನುದು, ಶರೀರ 
ವು ಬಲದ ವೈಚಿತ್ರ್ಯ ಕ್ರೈ ಕಾರಣ. ಒಂದೇ 'ಕಂಡೆತಾಯಿಗಳಿಗೆ ಭಿನ್ನ 
ಈ ಭಿನ್ನಗುಣನು 


ಶೆಕ್ತಿ ಯುಳ್ಳ ಮಕ್ಕಳು ಟೌ ಅನುಭವಸಿದ್ಧ. 
ಪ್ರಾಣಿಯನ್ನು ಕಾಪಾಡುವುದಾದರೆ ಅದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ಅನೇಕ್ಷೆ 
ಹ ಎನ್ನಿಸುವುದು, ಈ ಅಸೇಕ್ಷೆಯು ಅದರ ಮುಂದೆ 
ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಈ ಅಸೇ 

ಳು ಕಂಡುಬರುವುವು. ಇದೇ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ನಭಿನ್ನ ಸ್ರಾಣೆ 

ಆಯಾ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಅನೇಕ್ಷೆಗನುಸಾರನಾಗಿ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 

ಗ್ರಹಣಶಕ್ತಿ (Instinct) ಉಂಟಾಗುವುದು. ಮನುಸ್ಯನೇ 


ಟಾಡ ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಸರಿಣಾನುಡ ಕಡೆಯ ಫಲ. ಪ್ರಾಣಿಯಲ್ಲಿ 


ತ್ರಾ ವು ಆಕಸ್ಮಿಕವಾಗಬಹುದು, ಒಂದು ಬಿಕ್ಕು. ಆಕಸ್ಮಿಕವಾಗಿ Pi 


ಕೂಲನಾದ ಕಾಲುಳ್ಳು ದಾಗಿ ಹುಟ್ಟಬಹುದು. ಕಂತ ಸಾಲು 
ಧನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಆ ಚೆಕ್ಕಿನಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಚೆಕ್ಕುಗ 





೯೯೧ 


of the Fittest) ಇವುಗಳನ್ನು ಆಧಾರಮಾಡಿಕೊಂಡು ತನ್ನ ಪರಿಣಾಮವಾದ 
ವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವನು. ಆದರೆ ಇವುಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವೇನೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದಿಲ್ಲ, 
ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಲೇ ೧೯ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಕಡೆಯ ಭಾಗದಿಂದಲೂ ಜನಗಳಿಗೆ ಈ 
ನಾದದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಾಸ ತಪ್ಪಿ ರುವುದು... ಈಜೆಯವರಲ್ಲಿ ನಾಗೆಲಿಯು (Nageli) 
ಪ್ರಾ ಣಿಗಳು ಮತ್ತು ಸ ಸಸ್ಯ Fi ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಪ್ರ ಯತ್ನ ನಿಲ್ಲದೆ ಜೀವಿಸುವುವು ಎಂದು 
ಸಶೊಪಿಸುವನು. ಕರಿಸಿ ಯು ವೃದ್ಧಿ ತ ಹ ಶಕ್ತಿಯು ಪ್ರಾಣಿ 
ಯಲ್ಲಿಯೇ ಅಡಗಿರುವುದು ವ್‌ ನಿರೂಸಿಸಸಿನು. ಇನ್ನೂ ಈಚಿಯನರು ಪ್ರಾ ಜಳ 
'ಸೈಟತ್ರ್ಯ ಪು "ಅನೇಕ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸ್ದಾ ತ್ವಭಾವಿಕನೆಂದೂ ಅವು ಇತರ [es 
ಗಳಿಂದ ಸಟಾಗುವುಟಿದೂ ತಿಳಿಯುವರು, ಹಾರ್ವಿನ್‌ ಅಥವಾ: 'ಲಾಮಾರ್ಕ್‌ 
ಈ ಎರಡು ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಸರಿಣಾಮನಾದನನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಲು ಸಾ: ನಿಲ್ಲನೆಂದೂ 
'ಸರಿಣಾನುದ ಮೂಲಕಾರಣವು ನಮಗೆ ಇನ್ನೂ ಜ್ಞಾತನಲ್ಲಿ ಂದೂ ವರ್ನಲ್‌ ಎಲ್‌. 
ಕೆಲಾಗ್‌ ಮುಂತಾದನರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಒಟ್ಟಿ ಟನ 'ಮೇಲೆ ನಾವು ಸಸ್ಯ ಮಃ 
ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಸರಿಣಮಿಸುವ ಕ ಕ್ರಮವನ್ನು, ಜೇ ಕುಡ! ಹೊರತು ಪರಿಣಾಮ 
ಕಾರಣವನ್ನು, ತಿಳಿಯಲಾರೆನೆಂಬುದೇ ಇವರ ಹೃದಯ, : ಈಚೆಯನರಿಂ। 
ನಾಡುದು ಬದುಕುವುದು ಎಂಬುದು ಮಾತ್ರ ತ್ರ ಅಂಗೀಕೃ ತವಾಗಿರುವುದು. ಪ್ರಾಣಿ 


i ಸರಿಣಾಮವು ಲಾಮಾರ್ಕ್‌ ಪಿವರಿಸುಂತೆ” ಇರಬಹುದೆಂದು ಕೆಲವರ ಅಭಿಸ್ರಾ 


: ಲಾಯಡ್‌ಮಾರ್ಗನ್‌ ಹೊಸರೀತಿಯಲ್ಲಿ. ಪರಿಣಾಮಕ್ರ ಕ್ರಮವನ್ನು ( 


1 gent Evolution) ನಿರೂಪಿಸುನನು. 


ರಿಂದ ಪ್ರಾಣ (11/6), ಪ್ರಾಣದಿಂದ ಬುದ್ಧಿ ಸ (mind) 
ಶ್ರಮ ನ? ಇರರ ಒಂದು. ಶಕ್ತಿನಿಶೇ 
ಜು ಈ ವಾದಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, 

ಪ ಮುಂತಾದ: ಉತ್ತ ಮು 





೯೯೨ 


'ಸಂಭವಿಸುವುದೆಂದೂ ಅದ್ವೈತ ವೇದಾಂತ. ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುವ ಇಚ್ಛಿ 
ಯುಳ್ಳ ಪರಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜೇಡನಾಜೇತನ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಅರ್‌ 
ಪರಿಣಾಮಕ್ಕೆ ಕಾರಣನೆಂದು ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೆ ತ ವೇದಾಂತ, ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ಅನನ 
ಇಚ್ಛೆ ಪರಿಣಾಮ 60111! ಫಿಯೇ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಸತ್ತಾ ಕೊಡುವ 
ನೆಂದು ಮಾಧ್ವ ವೇದಾಂತ. ಪ್ರ ತೀಚ್ಯ ರು ಫರಿಣಾನುಸ ತ್ವ ಭಾವವನ್ನು ಎಷ್ಟು ದೂರ 
EEE NERY ಸರಿಣಾನು ರು ಹೇಳುವುದನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸುವುದರ ಸಂಭವ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. 
೫ ಪ್ರುಪಂಚಪುವೃತ್ತಿಗೆ ಉದ್ದೇಶ: ಪ್ರತೀಚ್ಯ ಕರು . ಮನುಷ್ಯರ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ! ಗೆ ನ *ಶವಿರುನಾತೆ ಸ್ರ ಸಂಚಸ್ರ ತ್ತಿಗೂ ಉದ್ದೇಶವಿರುವುದೆಂದು ನಾವು 
ತಂಮೊನುದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ. ಭೌತಿಕತಾಸ್ರ ಸ ಪ್ರ ಪಂಚಪ್ರ ನೃ ತ್ತಿಯು ಸ್ವಾ ಭಾನಿಕ, 
ಅದಕ್ಕೆ ಉಜ್ಜಿ | ಲ್ಲ ಎನ್ನುವುದು. ಕಲ್ಲನ್ನು “ಮೇಲಕ್ಕೆಸೆ ಸ್‌ ಕೆಳಗೆ ಬೀಳುವುದು. 
ಸ್ವ ಸ ಒಂದುವೇಳೆ ಪ್ರಸಂಚಪ್ರವೃ ತ್ರಿ ಗೆ ಉದ್ದೇಶವಿದ್ದ ಲ್ಲಿ ಇದು ಪ್ರಪಂಚ 
ಹ್‌ ಸೈವಾದವನಿಗಿರಬೇಕು. ಮನುಷ್ಯ EE] ಅಂಗಗಳನ್ನು ಸ ಸೃಷ್ಟಿ ಸದನನು 
ರ ಾ್‌ ಪ್ರ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಕ್ಲ ಿಸಿ ಅವನ್ನು ಸೃ ಸೃಷ್ಟಿ Ae ಇದಕ್ಕೆ 
ಶರೀ ಕಾಸು ಕರಣರೂಪವಾಗಿರುವುದೇ ಪ್ರ ಮ ಮನುಸ್ಯನಿಗೆ ಕ 
ಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುವ ಸಾಮರ್ಥ ನಿಲಿ ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಮನುಷ್ಯನಿಂದ ಭಿನ್ನನಾದ 
ಪ್ರಶಂಚಸ್ಯ್ಬಕತೃ ವಾಡನಸೊಬ್ಬನು ಇದ್ದಾ ನೆಂದೂ ಇವೇ ದೇವರೆಂದೂ 


ದ ಪ್ರತಿ ಭಾಗವೂ ಇತರ ಭಾಗಗಳಿಗೆ ಸಂಗತವಾಗಿರುವುದು. 


: ಉಡಕ ಮುಂತಾದುದು ಆಹಾರ. ಸೂರ್ಯನು. : 


ದುವುಗಳಿಗೆ ಕಾರಣ; ಹೀಗೆ ಸರಸ್ಸರ ಸಂಗತವಾದ ಭಾಗಗಳುಕ್ಳೆ 
ವಾಗಿ ಉತ್ಪನ್ನ ವಾಯಿತೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. 
ೋಕ್ಜೇಶಪುಳ್ಳನನಿಂದ ಪ್ರಸಂಚವು ಸೃಷ್ಟವಾಯಿತ. 
ರಮಾಡುವವರ 5 ಮತನನ್ನು ಸಳಯುವುರೂ ೮1 
ದ" A 


೯೯ 

ಅಕಸ್ಕಿಕವಾದ ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಉಂಟಾಯಿತು ಎನ್ನು ವನು, ಮಧ್ಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
(Medieval period) ಜೀವರು ಮನುಷ್ಯನ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಿಗೆ ಸ್ರಸಚವನ್ನು, 
ಸೃಷ್ಟಿಸಿದನೆಂಬ ವಾದ ಇದ್ದಿತು, ಇದು ಡಾಂಟಿಯ ಗ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಬಹು ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಟ್ಟ ಗಃ 
ವುದು: ಆಧುನಿಕರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಂಚಪ್ಪ ಪವಾಡಕ್ಕೆ ಒಂದು ಹ ಕನಿ 
ಎಂಬುದು ಬ್ರೂನೊ, ನ್ಯೂರ್ಟ ಲ್ಲಿ ಟ್ಸ್‌ ಲ ರ ಗೋಯ್ಬೆ, “ಮಲ್‌ 
ಮುಂತಾದವರಿಂದ ಅಂಗೀಕೃತ್ತ ೧೮ ಕೆ ತಮಾ ಪ್ಯಾಲೆ ak 
ಪ್ರಪಂಚದ ಸಾಂಗತ್ಯವು ye. ್ವೃರನನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದೆಂದು ತನ್ನ ಗ ಗ್ರಂಥ. 
pA ವಿವರಿಸಿರುವ. ಮತ್ತ ಕೆಲವು ಈ ವಾದವನ್ನು ಸಿರಾಕೇಸುವರು, 
ರ್‌ ಬೇರ್ಕ, ಸಿ. ಫೋನ, ಹಾಬ್ಸ್‌ ಮುಂತಾದನರು ಇದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆ, . 
ಪ್ರಪಂಚಪ್ರವಾಹವು ಯಂತ್ರದಂತೆ ಸ್ನ ಸ್ವಭಾವದ ವಾದುದೆಂದೂ ಜು ಈ ತ 
ನನ್ನು ತಳಿದು ಸ್ರನಂಚನನ್ನು ನನ್ನು ಸಾಖ್ಯಕ್ಕ' ಉಪಯೋಗವಾಗುವಂತೆ ಮಾ. 
ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂದೂ ಇನರ ಅಭಿಸ್ರಾ ಸ ಡಾರ್ನೀ ಈ ವಾದವನ್ನೇ ಭದ್ರ. ಪಡಿಸಿದ. 


1೧೯ ae ಶತಮಾನವು. ತ ವಾದದಿಂದ ಪೂರ್ಣವಾಗಿದ್ದಿತು, ೨೦ ನೆ 


ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ದೊಡ್ಡ ಯುದ್ಧವಾದ ತರುವಾಯ ಜನಗಳಿಗೆ ಭೌತಿಕಶಾಸ್ತ್ರ 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಅವಿಶ್ವಾಸ ಹ ಜನರು ಮನುಷ್ಯ 


| ನಿನ್ನುವರು, 
| "" ಭೂಮಿಗೆ ಸ ಪ್ರವೇಶ: ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ನೊಡಲು 


ee ತು, ಸ ಸತಿಯು ಆಕಸ್ಮಿಕ; 
ಶವೇ ಕಾರಣ್ಯ?' ಎಂಬುದು ಆ 
ಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನು ಹೊಂದಲು ಪ್ರವೃತ್ತಿಸುತ್ತಿರು 


ಕೊತ್ತಿನ ಪ್ರ ಪ್ರಪಂಚದ ಸ್ಥಿತಿಯು ನಾಳೆ ಇರಬೇಕಾದ : 


ಗರುವುಹೊದೂ, ಇದು ಸೇವ ನಿನ್ನೆಯ 





೯೯೪ 


ಉದ್ದೇಶವು ಪ್ರಸಂಚಕ್ಕೂ ಆತ್ಯಂತಿಕವಾಗಿ ಸಂಬಂಧಸಟ್ಟಿತೆಂದು ಹೇಳಬಹುದ್ದು, 
ಈಶ್ವರನ. ಪ್ರಯೋಜನೋದ್ಟೇಶವೆಂದರೆ. ಅನನು ಅಪೂರ್ಣನೆಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ, 
ಅವನು ನತ್ಯ ಪೂರ್ಣ. ಜೀವರಿಗೆ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಾಗಬೇಕೆಂಬ ಅಫೇಕ್ಷೆಯೇ ಪ್ರಪಂಚ 
ವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಲು ಕಾರಣ್ಯ” ಎಂದು ತಿಳಿಯುವರು, ಈ ಅರ್ಥವು ನಿತಿಷ್ಟಾ 
ಜ್ವೈತ ಮಾ್ಚ ನೇದಾಂತಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸಮ್ಮತ. 

೬ ಈಶ್ವರವಾದ: ಪ್ರತೀಚ್ಯರು-- ಈಶ್ವರನನ್ನು ಮತಾಚಾರಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಅನುಭವ, ಗುರುವಿನ ಉಪದೇಶ ಮತ್ತು ತತ್ತ್ವನಿಚಾರಗಳಿಂದ 
ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ವಿಚಾರದಿಂದ ಈಶ್ವರನನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದು ನಮಗೆ 
ಮುಖ್ಯ. ಗ್ರೀಕರು ಈಶ್ವರನನ್ನು ಜ್ಞಾನರೂಸವಾದ ಒಂದು ಆಕಾರನಿಶೇಷ 
ವೆಂದೂ, ನಾವು ಮನುಷ್ಯರಲ್ಲಿ ಮಾತು ಕಥೆ ಮೊದಲಾದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದು 
ನಂತೆಯೇ ಅನನ ಸಂಬಂಧವನ್ನೂ ಹೊಂದಬಹುದೆಂತಲೂ ತಿಳಿಯುವರು 
(Theism). ‘೧೮ ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಜನರು ಈಶ್ವರನು ಪ್ರಸಂಚನನ್ನು 

ನಿಯಮನ ಮಾಡುನನೆಂದೂ, ಅವನ ಸಂಬಂಧೆವು ಸಾಧ್ಯನಲ್ಲವೆಂದೂ 
(ism) ತಿಳಿದರು. ಪ್ರಪಂಚವೇ ಜೀವರ ರೂಪವೆಂದು (Pantheism) 
ದ ನಾಡ, “ದೇವರು ಅನೇಕರೆಂದು (Po1ytheism) ಮತ್ತೆ 
ಕೆಲವರು, ಜೀವರು ಒಬ್ಬನೆಂದು (M0೧೦hೀism ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು. ನನನ್ನು 
ಕ ತಿರಸ್ಕಂಸುವವರು (41s) ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು. ದೇವರನ್ನು ತಿಳಿಯಲಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲ (ಗೈಕ೧06[101517) ಎಂದು ತಿಳಿಯುವರು ಕೆಲವರು. ಜೀವರ ವಿಷಯ 
ಸಂದೇಹ ತಪ್ಪು ವುದಿಲ್ಲ (50601101817) ಎಂದು ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು, 
ನಾಸ್ಯ: ಕ್ಯಾಂಟಿಗೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ದೇವರನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಮು 
ಗಳನ್ನು ಉಡಾಹರಿಸುತ್ತಿದ್ದರು (೧) ಪ್ರಸಂಚವು ಕಾರ್ಯ. ಅದಕ್ಕೆ. 
: ಈ ಕಾರಣ ದೇವರು (Cosmological argument): ತ 
ರೆಂಬ ತಿಳಿವಳಿಕೆ. ಇರುವುದು. ಇದಕ್ಕೆ ನಿಷಯವಾದ ಒಂದು | 
ಅದೇ ದೇವರು: (Ontological). } 
ಗ ಲವಾದ ಸ್ವ ಭಾವವುಳ್ಳುದು.. ಇದಕ್ಕೆ ಒಬ್ಬ ಕರ್ತ, 
ಜೀವರು. (76160108108). ಕ್ಯಾಂಟ್‌ 
(ಜಕವೆಂದ ೨. ಈಜೆಯವರು ದೇವರ 


| 
| 


Be 
ಸಹಜ: (2220018069). ಇದರಂತೆಯೆ ಜೀವರನ್ನು ಗಂಡಸೆಂದು ತಿಳಿದು. 
ಅನನು ಎಂದು ಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡುವೆವು, ಇವು ಯಾವುವೂ ಜೀವರ ಆಕಾರವನ್ನು. 
ತಿಳಿದು ಮಾಡಿದ ಪ್ರಯೋಗನಲ್ಲ. ಜೀವರು ಸ್ರೀ ಅಥವಾ ಪುರು ಕ 
| ಕಿಳಿಸುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಕೆಲವು ಕ್ರೈಸ್ತರು ಅವನನ್ನು ತಡೆ: ತಾಯಿ ದ 
(Father-mother God) ಎಂದು ಕರೆಯುವ ಪದ ತಿ, 
| ಕೆಲವರು. ಜೀವರೆಂದರೆ, ಪ್ರಸಂಚಕತ್ತ, 'ಸರ್ವಶಕ್ತ ಸಃ ಎಂಬೀ' 
ಮುಂತಾಗಿ ತಿಳಿಯುವರು. ಹೀಗೆ ತಿಳಿಯಲು ಅನುಭವದ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ 
ಸುಗುಣ, ದಯ, ನ್ಯಾಯ್ಯ ಘನತೆಯುಳ್ಳ ಆಕಾರ ಮುಂತಾದುವು ನೇಪ್ರೇತ ಪೈ 
ನಾಗಿ ಕಂಡುಬಂದಿರುವುದೇ ಕಾರಣ, "ಈ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಪ್ರಪಂಚದ ' 
ಗುಣಗಳಿಂದ ದೇವರು ಪೂರ್ಣನೆಂದು ಭಾವಿಸುವ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಉಂಟಾ! 
ಇದೇ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ದೇವರನ್ನು ಭಕ್ತನತ್ಸಲ್ಲ ನಿತ್ಯ, ಅನಂತ ಸರ್ವಶಕ್ತ 
ನುತ್ತು ಸರ್ವವ್ಯಾಪ್ಪ ನೆಂದು ತಿಳಿಯುವ ಪದ್ಧತಿಯೂ ಪ್ರಸಕ್ತವಾ ತು 
ಭೌತಿಕಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಅಭಿರುಚಿಯುಳ್ಳ ಈಚಿನವರು ದೇವರು ಪ್ರಪಂಚ 
| ಮಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವಾಗಿ ಪ್ರಪಂಚ ನಿಯಾನುಕನಾದ ಶಕ್ತಿ, 
| ನಿರಿಯಂ ಜೇಮ್ಸ್‌ ದೇವರೆಂಬುದು ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಇರುನಿಕೆ, ಸ್ಥಾನಮಾನ ನ ಂತಾ. 
 ಡುದನ್ನು ಕೊಡುವ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾದ ವಸ್ತು ಎನ್ನುನನ್ನು eR 
ಪುರಾತನದಿಂದಲೂ ತತ್ತ್ವನಿಚಾರಸರರಾದವರು ದೇವರನ್ನು ಅನೇಕ ರ 
.. ಶಿಕೂಪಿಸಿರುವರು. ಪ್ಲೇಟೊ ದೇವರನ್ನು ಶುಭಗುಣ (1dea of the 
 ಕೊನನೆಂದೂ, ಅರಿಸ್ಟಾಟಲ್‌ ಮೊದಲನೆಯ ಚೇಸ್ಟಕ (?. 
ನೆಂದೂ, ಸ್ಫ್ರೋಯಿಕ್ಸ್ಸ್‌ ಅದೃಷ್ಟರೂಪ (Providence). 
 ಸ್ನೇಟೋ ಮತದವರು (Neo-Platonists) ಜೀವರೆಂಬ ವ 


\ 





೯೯೬, 


ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಪಂಚದ ಯೋಗಕ್ಷೇಮಕ್ಕೆ ನಿಯಾಮಕ ೫, 

| ಇದನ್ನ ರುಸ ಸಂಸಿ ಸೇಟ್ರಿಕ್‌ « ಜೀವರು ್ರಸಂಚನ ಆತ್ಮಾ 
ಅಂತರ್ಯಾಮಿ, ಅನನು ಜ್ಞಾನರೂಪ. ಪ್ರಸಂಚಕ್ಥೆ ಸೃಷ್ಟಿ, ಸ್ಥಿತಿ 

ಮತ ಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನು ೦ಟುಮಾಡುವ ಶಕ್ತಿ. ನೀತಿರಾಶ್ರ್ರ "ರಾ 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಗುಣಗಳು ಮತ್ತು ಆನಂದದ. ಸರಮಾವಧಿ"' ಎಂದು ಫಿರೂಸಿ 
ಸುವನು, ಇಡೆ: 'ವಸ್ತುವಿನ ಪರಿಣಾಮದಿಂದ ಪ್ರಸಂಚದ ವಸ್ತುಗಳು ಸಿದ್ದಿ ಿಸುವು 
॥ ದೇವರು ಇಲ್ಲದಿರಲು, ಮೇಲೆ NE ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಜಡವಸ್ತ, ಗಳ 
ಪರಿಣಾಮ 'ಸಂಭವಿಸಲಾರದು ಎಂದು ಈಶನ: ಮಠ. ಭೌತಿಕ ಶಾಸ್ತ ಸ್ವ್ರಜ್ಞರು 
ಸಹ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಒಂದು ವಿಧವಾದ ಶಕ್ತಿಯೇ ಮೂಲ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾ ಂತಿಸುವರು, 
ಈ ಶಕ್ತಿ ಯಾವುಜೆಂದು ನಿಚಾರನಾದಿ, ಅದು ಕಡೆಗೆ ಜ್ಞಾ ನರೂಪಿವೆನ್ನು ನರು. 
ಈ ಶಕ್ತಿಯನ್ನೇ. ನಾವು ದೇವರೆಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದು ಎಂದು ಶಂತಿಸಬಹುದು. ಈ 
ಶಕ್ತಿ ಯು ಕಾರ್ಯೋನ್ಮು ಖವಾಗಲು ಒಂದು ಕಾರಣ ಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಅಸ ಸ್ವತಂತ್ರ 
ವಾಡ ಶಕ್ತಿ ಯು ಕೇನಕೆನ್ನಿ ಸಲಾರಡು. ಇದಕ್ಕೆ ನಿಖಾನುಕನಾದವನನ್ನು ಜೀನಕೆನ್ನ 
ಹುದು ರವನ್ನು" ಸ್ವತಂತ್ರ ಮತ್ತು ಪೂರ್ಣ. oe ಎಡ್ವಿನ್‌ ಗ್ರಾಂಟ್‌ ಕಾಂಕ್ಸಿನ್‌ 


ಹುದು] ಇ. 
ಕಾಲ SES ಸಮ್ಮತ. ಪ್ರ ಸಂಚ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು 
ನನ್ನು ಹೊಂದುವ ಸ್ಥ ಸ ಭವವುಳ್ಳಿದು. ನಡು 
ಸೂಚಿಸುವುದು, ಈ ವ ವಸ್ತುವೇ ದೇನರು, 
ಸ್ನ ಪ್ಪುವುದು ಪ್ರಸಂಚನರಿಣಾನುದ. ವೃದ್ಧಿ ಕ್ರಮವನ್ನು 
ಸ್ಯೃನ ಆತ್ಮನಿಗೆ. ಮುಂದೆ. ಸಂನಸಬಹುುದ 


eT) 


ಸಲು, ಸಹಾಯನಾಡುನನು. 


ಸ್ಥಿತಿ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಗೆ ಕಾರಣನೆಂಬ ಮಾಧ್ಯ ವಾದವ; p 
ತರುವುದು. ಈಶ್ವರನ ಅಸೇಕ್ಷೆಯೇ ಇಲ್ಲಜಿ ಪ್ರಸಂಚಕ್ಕೆ ತ ಶಕ್ತ yo 
(Eneigy) ಜಗತ್ತ ಗೆ ಕಾರಣವೆಂಬ ವಾದಸ್ರಸ್ನ ಧಾನದ. ಜಗತ್ತಿನ ಸೃ ಸ್ಟ 
ಎಂಬ ಚಾರ್ನಾಕರ. ಮತನನ್ನೂ, ಕ್ಷಣೆಕವನ್ನು ಸ್ದಾ ಒ್ವಭಾನಿಕವಾಗಿಯೇ ತನ್ನು 
ಅನಂತರ ಹುಟ್ಟುವ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುವ ಬೌದ್ಧರ. ವಾದವನ್ನೂ 
ಜ್ಞಾಪಕಕ್ಕೆ ತರುಪ್ರದು ಜೀವನ. ಕರ್ಮವು ಸ್ರನಂಚಪ್ರನೃತ್ತಿ Ky 'ನಿಮಿತ್ತನೆಂದು 
ಮಿಾಾಮಾಂಸಕರೇ ಮೊದಲಾದವರು ತಿಳಿಯುವರು ies ಮೇಲೆ ಇವರು 
ಈಶ್ವ ರನ ಸ್ಟಾ ನದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮವನ್ನೊ ಸ್ಟ ದಂತಾಯಿತು. ಶ್ರ ಶ್ವರನು: 'ಜ 
ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿ ಅದಕ್ಕೆ ರಾರಣಸೆಂಬ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ದೆ 


ಮಾಧ ಸೈವೇದಾಂತವು ಸ್ವತಂತ್ರನಾದ: ವಿಷ್ಣುವಿನ" ೈಯೇ ಆ ತ 
ತಶಾಸವನ್ನೂ ಅಪೇಕ್ಷಿಸದೆ ಜಗತ್ತಿ 33 ನ ಬೆಂಡು; ಸಿದ್ಧಾಂ। ಸುವುದು... 
ಈ ನೇದಾಂತವು ಹೇಳುವಂತೆ ಸ್ರತೀಚ್ಯ ರಲ್ಲಿಯೂ ಫಹ 
ಸಹಾಯನೆಂಬುದು ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ | 


೭ ಜಗತ್ಸತ್ಯತ್ಸವಿಚಾರ: ಪ್ರುತೀ 
| ಉುಪಾದಾನಕಾರಣೆ We ಇ ಶ್ರ 





೯೯೮ ಣು 


ಅಧುನಿಕ ಭೌತಿಕಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ಪರಮಾಣುವನ್ನು ನಿರೂ ಸುವರು. ಳಿ k | 
ನಿಷಯವಾದ ವಸ್ತು ರ್ಟ ವ ಅಂಗಗಳ ಸಾಂಗತ್ಯದಿಂಡ ಸಿದಿ ಸಕಲ. | 


ತಿ ಮೊದಲಾದ ಜ್ಞಾ ಗ್ಲೌನಧರ್ಮುಗಳನ್ನುಳ್ಳು ದೆಂದೂ ತಿಳಿಯುವರು. 
8 ಎರಡು ಬಿಲಿಯರ್ಡ್‌ ಚೆಂಡುಗಳಿಂತೆ ಪರಸ್ಪರ ಉಪಕಾರ " 
ಬಾಡುವ ಸ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳ ವು ಎಂದು ಇನರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಇವರೆನ್ಲರೂ ಚೇತನಾ ಜನಹಿತ ಜ್‌ 
ತನಾತೃತ Fj ವಸ್ತು ಬ್ರವನ್ನು, ನಾನಾ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 'ಎನಸುವರು. ಹು [ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ಈ ಸಸಂ 
af (4 ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು 'ಪ್ರಸಂಚವು ಭಿನ್ನಪ್ರ ಸ್ರಕಾರ ಉಳ್ಳು ದಾಗಿ ಕಂಡುಬಂದರೂ (electron) ಎಂಬ ಇನ್ನೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ವಸ್ತು 
(pa ಮಾಲ ಒಂದೇ ಸ ತಿಳಿಯುವರು (1/0೫). ಕೆಲವರು ಜಡ | ಇರೆಕ್ಟ್ರಾನ್‌ ವಿದ್ಯು ಚ್ಛಕ್ತಿ ತ್ರಿ ಕ್ರಿರೂಪವಾಡುಡ₹ 
ಸ್ತುವೇ ಪ್ರ ಸಂಚ ಮೂಲನೆಂದೂ ಜ್ಞಾ ನವು ಜಡದ ಪರಿಣಾಮನೆಂದೂ ತಿಳಿಯ (atom) ಬ (ಮನದ. ಇದು ಅನೇಕ ಎರೆಕ್ಟ್ರಾನು 
ನ WE ಜಡ ವಸ್ತು ಸರಮಾಣುರೂಪನೆಂದು ಡೆಮಾಕ್ರಿಟಸ್‌ ಕೊಡೂ, ಖಗೋಳವು ಯಾನ ರೀತಿ ಒಂದು ಕ್ಲಪ್ತ ಪಾ 
ಮುಂತಾದವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಪರಮಾಣುಗಳಿಂದ ಪ್ರಸಂಚವಸ್ತು Resta | ಸಿದ್ದಿಸಿರುವುದೋ, ಹಾಗೆಯೇ, ಆಟರ್ಮ ಆನ ಯೋಗ್ಯತೆಗೆ ತ 
ಣಾಂತರದ ಅವಶ್ಯ ಕತ ಇಲ್ಲವೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಅದೇ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಸರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಆ ದೂರಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯಾದ ದೂರವುಳ್ಳ ಲೆಕ್ಕಾ 
ಕಾ ರವನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸುವ 2 ಶಕ್ತಿ ಕ್ರಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದೆಂದು ಇವರ! ಅಭಿಪ್ರಾಯ. | ಿದ್ದಿಸಿದುದು ಎಂದು ಇವರೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ಒಂದು ಆಟಸು ಸ 
ಲ್ಲಿ ನಿಶ್ವಾಸವುಳ್ಳ ಕೆಲವರು ಶಕ್ತಿಯು ಪ್ರಪಂಚಮೂಲವೆನ್ನುವರು. |... ಯಸ್ಯ ಭಾವಿಸಿದರೆ ಎಲೆಕ್ಟ್ರಾನ್‌ ಒಡು ಸಣ್ಣ ಡಕ್ಕೆ 


pe ಮತ್ತು ಎಪಿಕ್ಯೊಂಯಸರು ಚೇತನ ತತ್ತ್ವವನ್ನು 1 ಸಣ್ಣದು ಸಾರಜನಕವಾಯುವಿನ ಒಂದು ಕ್ಯೂಬಿಕ್‌ಸೆಂಟಿ 
೧೮ ak ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಥಾಮಸ್‌ಹಾಬ್ಸ್‌ ಪ್ರ ಪ್ರಸಂಚಸ್ರ ಜಡ ೪0 1000,000,000,000,000,000 ಆಟನ್‌ಗಳು ಇ| 
ಅನಂತರ ಡಿಡರಾಟ್‌, ಲ್ಯಾಮಟ್ಟೆ, ಹೋಲ್‌ ಬಾಷ್‌ 'ನಿರುನ ಎಲೆಕ್ಟಾ ಸ್ರಿನುಗಳು ನಿರಂತರ ಚಲಿಸುವ ನಿದ ತ್ತರ ಕಿ 
ನ ತಿಳಿದ ಸರ್‌ ಆಲಿವರ್‌ ಲಾಡ್‌ ಬಿ ೂ 


ನ, ಓಗ್ಸ್‌, ಅರ್ನೆಸ್ಟ್‌ ಹೀಕಲ್‌ ಎಂಬುವರು ಇದನ್ನೇ 
ಹೀಕಲ್‌ ಭೌ 2 ಸ್ರನನ್ನು ON ಪ್ರಪಂಚವು ಅನಂತ 
i ದುಡೆಂದೂ 
ಸ ನತ್ತು pe ಸಿದ್ಧಿಸಿದುದೆಂ। 
ಜಡಧರ್ಮಗಳೆಂದೂ ನಿರೂಪಿಸಿರುವನು. ಮನುಸ್ಯ 

ಸ 
ವು ಮೆದುಳಿನ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಉಂಟಾದುಡೆಂದು ಕ | ರ ಸಸ 
ದ್ಯ ಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹನಡುವನು 





೧೦೦೦ 


ಜ್ಞಾನವನ್ನೇ ನಾವು ನಿಷಯನೆಂದು ತಿಳಿ ಯುಪೆವೆಂದೂ ವಾದಿಸುವನ್ನು, 

ಟ್ಟ ನಾವು ಜಡನೆಂದು ಕರೆಯುವ ಪದಾರ್ಥವು ಪರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನ 
ಸ್ವಭಾವಸುಳ್ಳ ಡು ಎನ್ನು ವನು, ಕ್ಲಿಫರ್ಡ್‌, ಸ್ಟ್ರಾಂಗ್‌, ಬಟ್ಲರ್‌, ಜೇಮ್ಸ್‌ ನಾಸ 
'ಲಾದನರು ಸ್ರಪಂಚವೆಲ್ಲ "ಚೈತನ್ಯ ಮಯನೆಂದೂ, "ಚ್ಛಿಕನ್ಯನೇ ಸ 
ತೋರುವುದೆಂದೂ ತಿಳಿಯುವರು. ನಷ್ಟ ರ್‌ ಕಸವ ಶರೀರ-ಶರೀರಿ 


ಕ ಚೇತನವೇ ಶರೀರದಂತೆ ಜ್‌ ಜೇತನನೇ ಗ ತಿಳಿಯುವಥು, 
 ಕ್ಯಾಂಟಿನ ಕಾಲದಿಂದ ಇಚ್ಛೆಯು ಪ್ರಪಂಚದ ಮೂಲನೆಂಬ ನಾಡನು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಗೆ 
ಬರುತ್ತಿರುವುದು ಈ ವಾದವು ಮನಶ್ಯಾಸ್ರಜ್ಞರಿಗೆಲ್ಲ (241 0001061819) 
ಕ ಟ್‌ ಅನುಭವದ pe ಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪ ನಾನಿಶ್ರ ವಾದುವೆಂದು 

ಸತ್ಯ! ನಸ್ತು ಜ್ಞಾ ್ಲಾನವಿನಯನನ್ಲನೇದು ಫದ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯ. 


ಸ್ಯ ಹೆಗಲ್‌ ಜ್ಞಾ ನವೇ ಪ್ರ ಸಂಚದ ಆಧಾರನೆಂದೂ ೩1101) 
ಕಡ್‌ ಬ್ಯ್ಯಾಡ್ಲಿ ಬೊಸಾಂಕೆಟ್‌ ಭೊ ಅನೇಕರು 


ಂಚ ಕ್ಸ ಇಸಾ ಜ್‌ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ ಒಂದೇ 


ಲಭೂತವಾದ ಆ ನವೇ "ನಮಗೆ ತೋರುನ 


ಂದೂ ಇ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು, *" ಮನುಷ್ಯನು ತನ್ನ 


ತ್ರ ಸತ್ಯವ ವೆ. Fs ತಿಳಿಯಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆತ್ಮನನ್ನು ಸತ್ಯವೆಂ। 
ಆತ್ರ ನಸಾ ಸ್ವಾ ತಂತ್ರ ತನ್ನನ್ನು 5? ಮಾಸ 
9) py ೨ ನನ್ನು 
ಮ  ಪ್ರತತದ. ಸ ಬದ್ಧನಾಗಿರುವಿಕೆ ಸ 


ಅತ್ಯನ್ತ ಪ್ರಸಂಃ 


೧೦೦೧ 


ವಸ್ತು ಗಳು ಪ ಸ್ರಪಸಂಚಮೂಲನೆಂದು ನಿರೂಪಿಸುವುದು. . ಲಿಬ್ನಿಟ್ಟ್‌ 

ಜ್ಞಾನನೇ ಸ್ರ ರ ಹೇಳುವನಾದರೂ ' ನೋನಡ್ಸ್‌. ಎಂಬ 
ಜ್ಞಾನನ್ಯಕ್ತಿ ಗಳನ್ನು ಒನ್ಸಿದುದರಿಂದ ಪ್ರ ಸಂಚತತ್ತ ಎನು ಅನೇಕ ಎಂಬ ದಕ್ಕ 
ನ ರುವನು. ಇನ್ನೂ ಈಜಿಯನರು ನ ಕ್ರಪಭನ್ರ. ಅನೇಕ ಪ್ರ ಪ್ರಕಾರವುಳ್ಳುದು 
ಎಂಬುದು ಪ್ರ ಸಂಚತತ್ತ ನ ಅನೇಕ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಡು 

ಹಿಂದಿನ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸ್ರ ಸ್ರ ಪನಟೋಪಾದಾನವ್ರ ಅನೆನೆಂದು | ಸು, 

ದಲ್ಲಿ ಆ EERE ಒಂದಾದರೂ ಅದು ಅನೇಕ ಪ್ರ ಪ್ರಕಾರ ನಿವಾ 

ಳ್ಳು ದೆಂದು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು. ನಿಚಿತ್ರ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ sk 'ನಸ್ತುವೇ ಎ ಣಗ, 
pe ಪ್ರಸಂಚತತ್ತ ನೇ ಅಕ ಮ ದಯ ಆಧುನಿಕ ಖಗೋಳ . 
ಶಾಸ್ತ್ರ, ಭೌತಿಕಶಾಸ್ತ್ರ, ಯಕ: ಶಾಸ್ತ್ರ ಮೊದಲಾದುವು ನಾಡ ನ್ನೇ ಬ! 
ಸುನ. ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಭೂಮಿಯು ೬ ಮನುಷ್ಯನಿಗೋಸ್ಕರ ಪ್ರ ವೃತ್ತ, 

ಮಧ್ಯೆ ಇರುವುದೆಂದೂ, ಸರ್ವಶಕ ಕ್ರನಾಥ ಭಗನಂ: ಅದರ ಯೋ } 
ನಟ ುವನೆಂದೂ ತಿಳಿದಿದ್ದರು. ಈಗಲಾದ 

ಅಸಂಖ್ಯಾಕಕೋಟ | ಸೂರ್ಯಮಂತಲಗಳಲ್ಲಿ 


ನೈಲಿ ಸಂಚಸುವ ಸ್ರ ಆ. ನಕ್ಷತ್ರ 
ನರ್ಷಗಳು ಫೋ ಸಿದ್ದಾಂತಿಸು: 


ಹಿಂದೆಯೇ ಸ್ಪ ಷ್ಟ ಹೀಗೆ ಹಿಂಜೆಯೂ ಕಾಲ 
ಇಣವಳನ ನಡು ತಿಳಿದಿದ್ದರು, ತಗಲು ಕೋ ಆ 





೧೦೦೨ 


ಸೌಂದರ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಅನೇಕ ಸತ್ಯ ವಸ್ತುಗಳಿರುವುನೆಂದು ನಿರೂಪಿಸುವುದು, 
'ಈ ವಾದಗಳೆಲ್ಲವೂ ಪ್ರ ಪ್ರಪಂಚತತ್ತ್ವವು ಒಂದು ಎಂಬ ಶ್ರದ್ಧೆ ಸೈಯನ್ನ ಹೋಗಲಾಡಿಸಿ 
'ರುವುವು. ಆದರೂ ಇವುಗಳಿಗೆಲ್ಲ Rp A ಸೃಷ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ 
ವುಳ್ಳ ಒಂದು ತತ್ತ್ವವಿರಬೇಕೆಂದು ಕೆಲವರು ವಾದಿಸುವರು೨ 
2%, Mans ಭಾರತೀಯರಲ್ಲಿ ಅಜ್ಜಿ ಸ್ವೈತಿಗಳು ಹೊರತು ಮಿಕ್ಕನಕೆ 
ಛೂ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯವಾದುವುಗಳು ಅನೇಕರು ನಿರೂಪಿಸುವರು. ಇವರ. 
ನಿಯಂ ಭಾದ್ಯ ರು ದ್ರವ್ಯವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ ಧರ್ಮಗಳೇ ಸಂಘಾತರೂಸವಾಗಿ 
ದ್ರವ್ಯನೆಂದು ನೆಕಲ್ಪಿ ತ ಎನ್ನುವರು. ಜೆ ೈನರು ಧರ್ಮವೆಲ್ಲ ದ್ರ ದ್ರವ್ಯದ ಸರ್ಯಾಯ 
ಎನ್ನುವರು. ತಾರ್ಕಿಕರು ದ್ರವ್ಯ ಮತ್ತು kA ಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ಅತ್ಯಂತ ಭೇದ ಎನ್ನು 
ಇದೇ ಮಿಸಾಮಾಂಸಕರು ಮತ್ತು ವತಿಸ್ಟ್ರಶೈತಿಗಳು ಒಟ್ಟಿನ ಮೇರ 
ಸೃುವರು. ಮಾಧ್ವ ವೇದಾಂತಿಗಳು ಧರ್ಮಧರ್ಮಿಗಳಿಗೆ 'ಓೇಪವನ್ನು 
, ಅವು ಅತ್ಯಂತಾಭಿನ್ನವಸ್ತು ಗಳಾದರೂ ವಿಶೇಷಮಹಿಮೆಯಿಂದ ಧರ್ಮ 
ಥೆ ಆಜ ಎನ್ನುವರು. ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಸತ್ಯವಾದುಣೀ 
) ಇವರ ಸಿದ್ಧಾ ಂತ, 


ನ ನಿಚಾರ: ಪ್ರತೀಚ್ಯರು- ಈ ವಿಚಾರವು ಲಾಕ್‌ ಎಂಬನನಿಂದ 
ಗುವುದ ಮ್‌ ಈ 1 ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯರ ಜ್ಞಾ ನಶಕ್ತಿಗೆ. ಪ್ರಸಂಚತತ್ತ್ವ 
ನ ಮಥ್ಯ ೯ವಿಜೆಯೆ ? ಅದು ಬಃ ನ್‌ 


೧೦೦೩ 


ಸೌಗುಣ್ಯಗಳ ಜ್ಞಾನ, ಗಣಿತಶಾಸ್ತ್ರದ ನಿಯಮಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಜ್ಞಾನ 
ಮುಂತಾದ ಅನೇಕ ಜ್ಞಾ ಥಾ ನಗಳರುವುನಸ. ಇರು ನಮಗೆ ಹೇಗೆ ಉಂಟಾಯಿತೆ ಕ 
ನಿಚಾರಿಸೋಣ. ಸಂಪ್ರ ದಾಯಕ್ರ ಮಾಗಿ  ಜ್ಞಾನೋತ್ಸತ್ತಿ ಯು ನಾಲು, 
ನಿಧಗಳುಳ್ಳುಡೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುವುದ್ದ, ಜ್ಞಾ ಕಪು ಹೊಸದಾಗಿ ಹುಟ್ಟ ೈಶುಡಲ್ಲ; 
ಅದು ಮೊದಲಿನಿಂದ ಇರುವುದೆಂದು ಕೆಲವರು (Doctrine of Innate 
14೩s). ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಲಬ್ಧವೆಂದು ಕೆಲನರು (Rationalism). . ಈ 
ನಾದವು, ಇಂದ್ರಿ ಯದಿಂದಲೂ ಜ್ಜ ್ಲನೋತ್ಸ ತ್ರಿ ಎಂಬುದನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಇಂದ್ರಿ ಜಗಳದ ಉಂಟಾದುಡೆಂದು ಚ (Empiricism 
ಸಾಕ್ಟಾತ್ಯಾರದಿಂದ ಉಂಬಾದುಜೆಂದು ಕೆಲನರು (Mysticism 

ಇಂದ್ರಿಯ ಮತ್ತು ಯುಕ್ತಿ ಯಿಂದ ಜ್ಞಾನೋತ್ಪತ್ತಿ ತ್ತಿ ಎಂಬುದನ್ನು : ತಿರಸ್ಕರಿಸುವದಲ್ಲ. 
ನಮ್ಮನ್ನು ನಾವೆ" ತಿಳಿಯುವುದರಿಂದ ಉಂಟಾಗುವುದೆಂದು ಮತ್ತೆ 


01080601100). ಹ್ಯೂಮ್‌ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆಲ್ಲ ಇಂದ್ರಿಯನೇ ಮೂಲನೆನ್ನುವನ 


ಜ್ಞಾನರೂಪದ ಸರೀಕ್ಷೆಯು ಮೇಲೆ 
ನಾದಗಳು ಅಪ್ರಾ ್ರಮಾಣಿಕಸಾಡುವ "ಎಂದು ತಿಳಿಸುವ 

ಕ್ರಮವನ್ನು ಸರೀಕ್ಷಿಸಿದಕ ಅದರ ಸ್ವರೂಸವು ಹೀಗೆಂ 

ಸನ್ನಿಧಾನವು ಮೊದಲು ಅದರ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜ್ಞಾ ನನನ್ನು 

| (awareness. ಅನಂತರ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಎ 


ತ್ಮನ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳುವಾಗಿ ಅನುಸಂಧಾಸಕೆ Meee (೩೦ 


ಈಚೆಯ ಮನಶ್ಯಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು 


ಕಯೋಗ್ನ ಸ ಸಾ ಪುರಸ್ಕಾರಯೋಗ್ಯ ಎ 
ಯಕ್ಕೆ ಇದು ಹೆಸರು ಎಂದು ಶಬ್ದಾರ್ಥ! 
ನ ನಿಶ್ಚಯವೂ, ಅದರಿಂದ | 'ಸೂಚಕನಾ 





೧೦೦೪ 


ಸರ್ಯವಸಾನದ ಫಲವು ಜ್ಞಾನವಾಗಬಹುದು. ಇಂದ್ರಿ ದ್ರಿಯವ್ಯಾ ಸಾರವೇ ನ 
ರೂಪವಲ್ಲ. ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ ವಿಷಯಸಂಬಂಧವಾಡರೆ ಅದು ಒಂದು ನಿಕಾರವನ್ನು 
ಹೊಂದುವುದು, 111 ಈ ನಿಕಾರದ ಉಜ್ಜಿ ಶವೇನೆಂಬ ವಿಚಾರ ಹುಟ್ಟು ವುದು. 
ಅನಂತರ ಆ. ನಿಕಾರದ ನಿಮಿತ್ತ, ವಿಷಯ, ಅದರಿಂದ ಆತ್ರ ನಿಗುಂಡಾಗುವ 
ಪ್ರಯೋಜನ, ಆ ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕನುಕೂಲವಾದ ಆತ್ಮನ ಹನ ವ್ಯಾಪಾರ ಎಂಬೀ 
ಟೂ ತನೆನೋರುವುನೆ. 2 
 ಲೀಟಿನ್‌ ಎಂಬಾತನು ಡ್ಯೂಯಿಯ ಜ್ಞಾನನಿರೂಪಣೆಯು ಜ್ಞಾ ಸ ನಸ್ವ ರೂಪದ 
ಏಕಜೀಶಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಸಂಬಂಧಪಡುವುದು ಎಂದು ವಿವರಿಸುವನು, (ಜ್ಞಾ ಜೆ ಜೀನ 
ನದ ಸಾಧಸಮಾಸ್ರ ನಲ್ಲ, ಜ್ಞಾನಕ್ಕೊ ಸ್ರೀಸ್ಫರವೇ ಜ್ಞಾನವೆಂಬುದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ. ಇದಕ್ಕೆ 
ಸಾಧನದ ಯುಕ್ತ ಸಯ ವಿಚಾರ, ಮೊಮೆಸಾಂದರುದ ನಿಚಾರ, ಸೌಡೆಕರಾತ್ರ ki 
ಮಹತ್ವ ದ ಅನುಸಂಧಾನ ಮುಂತಾದುವು ಉದಾಹರಣ '' ಇವೆರಡನ್ನೂ ಮನ್ಸು 
ಕ್ಟ ಮಾಂಟೀಗ್ಯು “ಮನುಷ್ಯನು ಮೊದಲು ಬದುಕಲು ಗಾಗ ಪ್ರ ಸಂದ್ರ 
EEN ಸರಿಣಾನು ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಅವನು ಆಯುದ 


ಜಃ NN ಪ್ಲೇಟೊ ಐಂದ್ರಿ ಸು ಜ್ಞಾ 
ಬೋಧಿಸುವುದಿಲ್ಲನೆಂದು ಅದು, SS ವಿಶ್ವಾಸಾರ್ಹ 
ಡಾಡುವನ; : ಗಣಿತಶಾಸ್ತ್ರದ ಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನು ಇದಕ್ಕೆ ಉನುತ 
ಸ್ಪಿಕೋಸ ॥ ಮತ್ತು 


ನ್ನೇ ಸತ್ಯವನ್ನಾಗಿ ಭಾವಿಸಬೇಕು; ಹೀಗೆ 
ಇ ಸಕ್ತವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರವಾ ವುದು: ಎಂ 


೧೦೦೫: 


ಗಿರುವ ಒಂದು ಅಂಗವೆಂದೂ, ಅದು ಪ್ರಸಂಚ ವಸ್ತುವಿನ ಅವಶ್ಯಕವಾದ ಕೆಲವು: 
ನಿಶೇಷಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗೃಹಿಸುವುದಿಂದೂ ತಿಳಿಯುವರು, ಕ ದ್ರಿಯಾರ್ಥ : 
ಸನ್ನಿಕರ್ಷವೇ ಜ್ಞಾನಮೂಲವಲ್ಲ; ಹಿಂದಿನ ಅನುಭ ರದಿಂದುಂಟಾದ ಸನಾ ರವು: 
ಜ್ಞಾನೋತ್ಸತಿ ತ್ತಿಯ್ಲಿ ದೊಡ್ಡ ರ ಇದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಜನ್ನ, 
ಹಾರ್ನೆ ರಾಬಿನ್ಸನ್‌ ಇದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡಿಸಿರುವನು. 


ಜ್ಞಾ ನಸ್ಯ ರೂಪ. ಈ ಗ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಅದರ: ನನಯ 
ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಸೇರಿದುದು. ಈ ನಿಚಾರದಿಂದ ವಿಷಯವು ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾ। 
ಅದರಂತೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಒಂದು ವಸ್ತುವೆಂದೂ ಅಥವಾ ವಸು ಬ್ಲೈನೆಂಬು 
ce ಜ್ಞಾ ನರೂಸವೆಂದೂ ನಿರ್ಧರಿಸಬಹುದು, ಮೊದಲನೆಯ ಯದು. 
ಜಗತ್ಸತ್ಯತ್ವವಾದಕ್ಕೆ tra ಸಂಬಂಥಸಡುವುರು, ಎರಡನೆಯದು ವಿಜ್ಞಾನ. 
ಪಾಸ [dcalicm) ಸಂಬಂಧಪಡುವುದು. ಬಾರ್ಕ್ಲೆಯು ಜ್ಞಾನಾತಿಂಕ್ತ, 
ವಸ್ತು ಲ್ಲನೆಂಡು ಹೋ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ನಾವು ಜಾ 


ಕಶ್ಚ ಸ ಬಾಕ್ಷೆ ೯ಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. EE 5 
ನಸ ಜ್ಞಾ ಸ್ಹ ನಾನರ್ಹನಂದೂ ಅದನ್ನು “್ಹೇಯವಲ್ಲದ ವ 
in tself) ಸರಿಯುನನ್ನು ಇದನ್ನು ಸ. 





೧೦೦೬ 


ಮೊದಲಾದುದುಳ್ಳುಡೆ೧ಬ ಜ್ಞಾ ನ ಲ ಸ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯ 
Representati ism). ಹರ್ಬರ್ಟ್‌ ಸ್ಪೆನ್ಸರ್‌, ಎಡ್ಡಿ § 
೬. ಅಜ] ಮತ್ತು ಶಕ್ತಿ ಯನ್ಸಹಡನೆಂವನೆ ಕನ್ನಿ 
ಯಲ್ಲಿ ವಸ್ತು ಕಾಣುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅದರ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವು ವಿಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದು 
ವಂತೆ, ಅಥು ನಮ್ಮ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾಗುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನಿಕಾರವ 
ಹೊಂದುವುಜಿಂದೂ ನಿರೂಪಿಸುವರು (2125160166 Realism). ಈಚೆಯ 
ಕೆಲವು ಅಮೆರಿಕಾಜೀರಶದ ನಿಚಾರಕರ್ತ ವಳು ಯಾವ ವಿಧದಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ 
ವಿಕಾರ ಹೊಂದುನುದೆಂದು ತಿಳಿದರೂ, ಅದು ಪರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ವಿಜ್ಞಾನ 
ವಾದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶಕೊಡುವುದೆಂದು ತಿಳಿದು, ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ನಾವು ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿಯೇ 
ತಿಳಿಯುವೆನೆಂದು ಫಿರೂಪಿಸುವರು. ಪ್ರಪಂಚದ ವಸ್ತುಗಳು ಅನೇಕ ಎಂಬುದು 
ಇವರಿಗೆ ಸಮ್ಮತ. ಇವು ಜ್ಞಾನ ಜ್ಲೇಯ ಮಾತ್ರನೇ ಅಲ್ಲ; ಕಾಲ ಆಕಾಶ್ಯ 


 ಸಂಬಂಧ್ಯ ಆನುಮಾನಪ್ರಮಾಣದ ನಿಯಮ ಧರ್ಮ, ಅಧರ್ಮ ಮುಂತಾದುವು 
f ೧] 


sm). ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ಜ್ಞಾನೋತ್ಪತ್ತಿ ಕ್ರಮವನ್ನು ಸರಿಶೀಲಿಸಿ, 

ವಾ ವಸ್ತುನಿನ ಎಲ್ಲ ಭಾಗವೂ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಗೋಚರಿಸಿದುದಲ್ಲ, 

ತ್ಯ ಶ್ಷದಂತೆ ಅನುಮಾನವು ಜ್ಞಾ ತವಸ್ತುನನ್ನು ನಿನ್ನನ್ನ ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಸಹಾಯ. 
ನಾವು ಅಗ್ನಿಯನ್ನು ನೋಡಿದ ಕೂಡಲೆ ಅದು ಸುಡುವ ಅಗ್ನಿ ಎಂದು. 
ನವು. ಅಗ್ನಿಮಾತ್ರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧ. ಸುಡುವುದೆಂಬುದು ಅನುಮಾನಸಿದ್ಯ. 
ಸ್ರತ ಕ್ಷಗಳೆರಡೂ ಜ್ಞಾ ತವಸ್ತು ಗಳನ್ನು ನಿಪ್ಪನ್ನಮಾಡುನ ನಿಮಿತ್ತ 

ಳೆ ಭ್ರಮ ಮೊಡಲಾದುನು ಇರುವುವು. ಪ್ರತ್ಯ ಸ್ಷನೇ ವಸ್ತುವನ್ನು 
ರಣವಿಲ್ಲ, ಈ ವಿಚಾರದಿಂದ ಜ್ಞಾನದ ವ್ಯಾಸಾ 

ಮೂರು ವಸ್ತು ಗಳಿರುವುವು-..ಗ್ರಹಿಸುವ ಬುದ್ಧಿ, ಗೃಹೀತ 

ರಗ ಇನರಡರ ಮಕ್ಳ ಬದಿಯ ನಡಕ 


೧೦೦೭ 


ಸತ್ಯವು ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾಕಾರಿ ಎಂಬ ವಾದ (Pragmatism) 
ಕೆಲವರು ಅರ್ಥಕ್ರಿ ಯಾಕಾರಿಯಾದುಜೇ ಸತ್ಯವಾದುದೆಂದು ಭಾವಿಸುವರು. ಈ ವಾದಿ 
ಗಳಿಗೆ ವಸ್ತು ಸತ್ಯ ವೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಮಾತ್ರನೇ ತೃತ್ರ ಯನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವು. 
ದಿಲ್ಲ ಇವರು ಸತ್ಯವೆಂದು ಜ್ಞಾತವಾಗುವ ವಸ್ತುವಿನ ಪ್ರಯೋಜನ, ಆದರ. 
ಕಾರ್ಯ ಮೊದಲಾದುವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಿದಲ್ಲಜೆ. ವಸ್ತುವನ್ನು ಸತ್ಯವೆಂದು ನಿರ್ಧರಿಸ 
ಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎನ್ನು ವರು, ಗ್ರೀಕರಲ್ಲಿ ಆರ್ಕಿಮಿಡಿಸ್‌ ಈ ವಾದದ ಮೂಲಪುರುಷ. 
ಈತನು ಸನ್ನೆ (1೭೪7) ಎಂಬುದನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿದು, ಅದು ಪ್ರಸಂಚವನ್ನೆ | 
ಎತ್ತಲು ಸಹಾಯಮಾಡುವುದು ಎಂಬೀ ಮುಂತಾಗಿ ಅದರ ಉಷಯೋಗವ 
ಬಹು ಶ್ಲಾಭಿಸಿದನು, ಇದನ್ನ ನುಸರಿಸಿಯೇ ಮೇಲೆ: ಕಂಡ ವಾದಿಗಳು. 
ಸತ್ಯವಾದುದು ಅರ್ಥಕ್ರಿ ಯಾಕಾರಿ ಎಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸಲಾರಂಭಿಸಿದರು. 
ಕ್ರಿಯಾ ಮತ್ತು ಪ್ರಯೋಜನದ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಅದನ್ನು ಸತ್ಯವೆ: 


12. ಇವರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದ ಜ್ಞಾನವು ಸರನು ಪ್ರಯೋಜನನಲ್ಲ. ಅದು. 


ಪ್ರಸಂಚಕ್ಷೇನು ಮುಂತಾದ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಿಗೆ ಕಾರಣವಾದರೆ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾಗುವು 
ಜೇಮ್ಸ್‌ ಮತ್ತು ಡ್ಯೂಯಿಯು ಈ ವಾದದ ಮುಖ್ಯ ಪ್ರವರ್ತಕ 


ತಿ 


ಪುದಾಡರೂ ಒಂದು ಫಿಶ್ಚಯಕ್ಕೆ ನ ವು ಆಧಿ 


| ಹಾಂ ಸುಳ್ಳೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದರಲ್ಲಿ ಬಾಧ 
ಅ, 


) ಸರಿ ಎಂಬ ಸಿಶ್ಚಯವೇ ಹೆಚ್ಚು 
'ನಸ್ತುವಿನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು 





೧೦೦೮ 


yiieei 'ಜ್ಞಾನಸ್ರಾಮಾಣ್ಯ': ಪ್ರತೀಚ್ಛೈರು-" ಇಂಗ್ಲೆಂಡ್‌ ದೇಶವು ನಿ. 
ಖಂಡದಲ್ಲಿದೆ? ನಿಂಬಹು ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ. "ಇದು ಯೂರೋಪಿನಲ್ಲಿದೆ? ಎಂಬುದು 
| ಪ್ರಮಾಣ, ಪ್ರತೀಚ್ಯ ರು ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಾಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ಅರ್ಥವನ್ನು ನಾನಾ 
ಬಗೆಯಾಗಿ ನಿರ್ಣಯಿಸಿರುವರು. ಕೆಲವರು ಪ್ರಮಾ ವಸ್ತುನಿನಂತಿರುವುದು (The 
( espondence Theory of Truth) ನಿಂದು ನಿರೂಪಿಸುನರು, 
ಇಂಗ್ಲೆಂಡ್‌ ಯೂರೋಪಿನಲ್ಲಿರುವುದು ವಾಸ್ತವ.  ಇದಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿರುವ 
" ಇಂಗ್ಲೆಂಡ್‌ ಯೂರೋಪಿನಲ್ಲಿರುವುದು? ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಅನರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ಈ ವಾದವನ್ನು ಕೆಳಕಂಡ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ದೂಷಿಸುವರು. 
ರ್ಥಗಳು ವಿರುದ್ಧ ಸದಾರ್ಥಗಳು ; ಅವುಗಳಿಗೆ ಹೋಲಿಕೆಯು ಅಸಂಭಾನಿತ 
ಎಂದು ಕೆಲವರು, ಅರ್ಥವು ಜ್ಞಾನರೂಸವಾದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಪದಾರ್ಥಗಳಿಲ್ಲವಾದುದ 
'ರಿಂದ ಹೋಲಿಕೆ ಸಂಭವವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು. ಈ ದೋಷಗಳನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಿ 
ಲು. ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ಜ್ಞಾನವು ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿದ್ದಕೆ ಪ್ರಮಾಣ 
ಅರ್ಥವು ಜ್ಞಾನದಂತೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದು 


ಸಾಂಗತ್ಯನೇ ಅದರ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೆಂದು (The Coherence 

1) ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು. ಹಿಂದಿನ ವಾದದಲ್ಲಿರುವ ದೋಷವನ್ನು 

ರ ಮು. ಉದ್ದೇಶ. ರೇಖಾಗಣಿತದ ಯಾವುದಾದರೂ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಉದಾಹರಣೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬಹುದು, ಈ ಜ್ಞಾನವು. 
ಗಳ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಸಂಗತವಾಗಿರುವುದು. ಆದುದರಿಂದಲೇ. ಅದು. 


WY 
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ಮಾತನ್ನು ಕೇಳಿ ಫಲವನ್ನು ತರಲು ಹೊರಟವನಿಗೆ: ಅಕಸ್ಸಿ: ಸ ರಕ 
ಬಹುದು. ಇಷ್ಟುಮಾತ್ರದಿಂದ ಅನನ ಪ್ರಶ್ನ ಕ 
ಸ್ರಮಾಣವೆಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. RA Ri 
ಭಾರತೀಯರು--ಪ್ರತೀಚ್ಯರ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ನಿರೂಕಣಪು ಸೈಯಾಯಿಕರ 
ಮತವನ್ನು ತೆಚ್ಚು ಜ್ಞಾಪಕಕ್ಕೆ ತರುವುದು. ನೈಯಾಯಿಕರು. ಸಜಾತೀಯ 
ನಿಜಾತೀಯ ಸಂವಾದಗಳಿಂದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯನಿರ್ಣಯನೆಂದು ಹೇಳುವರು, ಸಃ 
ತೀಯ ಸಂವಾದವೆಂದರೆ ಜ್ಞಾನದ ನಿಷಯನನ್ನೇ ಗ್ರಹಿಸುವ ಮತ್ತೊಂದು ಜ್ಞಾನ 
ಇಡು ಸರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಸಾಂಗತ್ಯವಾದ (Coherence Theory) 
ಸಂಬಂಧಪಡುವುದು. ವಿಜಾತೀಯ ಸಂವಾದನೆಂದರೆ ಜ್ಞಾನವು ಸಫಲವಾಜ 
ಸ್ರನೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುದು (Pragmatic Theory) ಎಂಬು yy 
ತಾರ್ಕಿಕರು ಪ್ರಮೆಯು ಅರ್ಥಾನುಸಾರ ಇರುವುದು. (Correspond. nce 
ದ ಸ 


Theory) ಎನ್ನುವರು, ಹೀಗೆ ಈ ಭಾವಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತೀ 


ಅಡಗಿರುವುದು. ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಸ್ವತಸ್ತ್ವಪರತಸ್ತ್ವ ವಿಚಾರವು ಪ್ರ 
ಇಲ್ಲ. ಈ ವಿಚಾರವು ಹಿಂದಿನ ಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ವಿನೃತವಾಗಿರುವುದು. [ಬ 
೯. ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣ (1:0810)- ಪ್ರತೀಚ್ಯರಲ್ಲಿ ಆ 


| ನತ್ತು ಜೆ ಎಸ್‌. ಮಿಲ್‌ ಎಂಬುವರು ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣದ ಸ್ವರ 
ನಿರ್ಣಯಿಸಿರುವರು. ಅರಿಸ್ಟಾ 


ಟಲ್‌ ಅನುಮಾನಸ್ರಬೊಗ 


ನಿತಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವನು, 
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ಜೆ. ಎಸ್‌. ಮಿಲ್‌ ವಿಶೇಷದ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸಾಮಾನ್ಯದ ಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾಗು 
ವುಜೆಂದು ನಿರೂಪಿಸುವನು, ಎಂದರೆ, ಒಂದು ದೇಶ ಕಾಲದಲ್ಲಿರುವ ಧೂನಳಕ್ಸಿ 
ವಟ್ನಿ ಕಾರಣ ಎಂದು ಅನ್ವಯವ್ಯತಿರೇಕಗಳಿಂದ ತಿಳಿದರೆ, ಧೂಮಕ್ಕೆ ನಜ್ಞ 
ಕಾರಣ 'ಎಂಬ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾಗುವುದು (Material Inductive 
Process) ನಿಂದು ಈತನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ಇದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ, ಈತನ ಮತದಂತೆ 
ಪ್ರಕೃತ ಧೂಮಕ್ಕೆ ಕಾರಣನೆಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುವ ಅಗ್ನಿಯ ಜ್ಞಾನವು ಕೆಳಕಂಡ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಾಗುವುದು:-."ಧೂಮವು ಅಗ್ನಿಯ ಕಾರ್ಯ, ಅಥವಾ, ಧೂಮಕ್ಕೆ ಅಗ್ನಿ 
ಆ ಮತ್ತು ಇತರ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳು ಅನುಕೂಲನಾಗಿರಲು ಧೂಮ 

; ಅಗ್ನಿ ಇಲ್ಲದಿರಲು ಅದು ಇಲ್ಲದಿರುವುದು; ಇದರಿಂದ.” ಇದಾದರೂ 
ಪ್ರಕೃತನಸ್ತುವಿನ ಸಿದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿ ಸರ್ವಸಂಗ್ರಾಹಕವಾದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಅನೇಕ್ಷಿಸು 
ವಿಶೇಷದ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸಾಮಾನ್ಯಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾಗುವುದೆನ್ನುವ ಮಿಲ್‌ಗೆ 
ಮಾನವು ವಸ್ತುಸ್ಟ ಭಾವಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ಆದಕೆ 


ರ್ವಸಂಗ್ರಾಹಕವಾದ . ಪ್ತಿ ಎಂಬ ಅವಯವನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಪ್ರಕೃತವಸ್ತುನಿನ 
ಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅನುಮಾನವು ವಸ್ತುಸ್ವ ಭಾವಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣ 
ತ ಆಕಾರಕ್ಕೆ ಸಂಗತವಾಗಿಯೂ ಇರುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿಯೇ 

ನ್ನ ಸುವುಜೆಂದು. ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು... ಉದಾ --* ಪರ್ವತವು. ನಸ್ನಿ 
ನ ನ [ಯಾನ ಬ ರಂದ ಎಲ್ಲಿ ಧೂನುವೋ ಅಲ್ಲಿ ನಹ್ನಿ 


ಉದಾ :--ಅಡಿಗೆಮನೆ,” ಇಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನದ ಆಕಾರವು ಸರ್ವ 


ಸಂಬಂಧಪಡುವ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಜೋಧಿಸುವುದರಿಂದ ಸಾಧು: 


ಅನುಮಾನವು ವಸ್ತುಸ್ವ ಭಾವಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿರುವುದು. ಇದೇ 


ಮಾನ | ಮಾಣ. ಇದು ಪ್ರಾಚೀನ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ರ್ರಪಲ್ಲಿಯೇ ಚ 
ರ. ಮತದಲ್ಲಿರುವ ದೋಷವು ಇದರಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಇದು 
“ಪ್ರಮೇಯಜ್ಞಾನದ ಅಕಿಶಯಕ್ಕೆ 
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ನಿರ್ಣಯಿಸುವರು. ಮಾವಿನ ವೃತ್ತವು ನೃತ್ವನಾಗಿರುವುಡ ಸ್ವಭಾವ, . ಆನುಡ 
ರಿಂದ ಮಾವಾಗಿರುವಿಕೆಯು ವೃ ಕ್ಷವಾಗಿರುವಿಕೆಯಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯುಳ್ಳುದು ಎಂಬುದು 

ಸ ಸ ಸ್ಯ ಎ 
ಸ್ವಭಾವ ಸಂಬಂಧವಿರುವಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಶ್ರಿ ಇರುವುದು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣ, ಕಾರ್ಯ 
ಕಾರಣಭಾವನಿರುವಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಇರುವುದು ಎಂಬ ಅಂಶದಲ್ಲಿ ಬೌದ್ದರಲ್ಲಿಯೂ 
ಮತಭೇದ ಉಂಟು. ಪ್ರಾಚೀನ ಬೌದ್ಧರು, " ಕಾರಣವು ನಿಯಮನಾಗ ಕಾರ್ಯ 


ಕಾರಣಸಂಬಂಧ ಮತ್ತು ಸ್ವಭಾವಸಂಬಂಧ ಇರುವೆಜಿ: ವ್ಯಾಪ್ತಿ 'ಇರುವುಜಿಂದು 


ಕೈಂತಲೂ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿರೆವುದು, ಉಡಾ;-ನಜ್ನಯು ಧೂಮಕ್ಕಿರುವ 


ಎಂಬೀ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವವನ್ನು ಉಪಪಾದಿಸುವರು. ಇಷ್ಟು ಭಾಗ 
ಮಾತ್ರ ಜೆ, ಎಸ್‌. ಮಿಲ್‌ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸದೃಶ, ' ನವೀನ ಬೌದ್ಧರು ಈ ಪಕ್ಷನ್ನು 
ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. “ ಕಾರಣವು ನಿಯನುವಾಗಿ ಕಾರ್ಯಕ್ಕಿಂತ ಸಂಜಿ ಇರೇ 
ದುದು ವಾಸ್ತವ. ಆದರೆ ನಿಯಮವಾಗಿ. ಕಾರ್ಯಕ್ಕಿಂತ ಮುಂಚೆ ಇರುವ ವಸ್ತು" 
ನೆಲ್ಲ ಕಾರಣವೆನ್ನಿ ಸಲಾರವು, ಘಟನನ್ನು ಕುರಿತು. ಕುಲಾಲನು ಹೇ। ; 
ಇರುವನೋ ಹಾಗೆಯೇ ಕುಲಾಲನ ತಂಜಿಯೂ ಮುಂಜಿ ಇರು 
ಮಾತ್ರದಿಂದ ಕುಲಾಲಸಿತೃವು ಘಟಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆನ್ನಿ ಸುವುದಲ್ಲ, 
ನನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಲು ಕಾರ್ಯಕ್ಟಿಂತ ಫಿಯಮವಾಗಿ ಅವ್ಯವಹಿತವಾಗಿ' 
ವ್ರದು ಕಾರಣವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. . ಕುಲಾಲಸಿತೃವ್ಪ ಕುಲಾಲನಿಂಡ ವ್ಯ 
ನನ್ನು ಹೊಂದಿಯೇ ಘಟಕ್ಕೈ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿರುವನು. ಆದುದರಿಂದ ಅನನು 
ಕಾರಣನಲ್ಲ; ಅವ್ಯವಧಾನವಾಗಿ ಘಟಕ್ಕಿಂತ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿರುವ ಕುಲಾಲ ' 

0 ಇವರ ಇಂ 

ವುದು ಎನ 
ಣನಿಶೇ। 
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ಅನುಮಾನಪ್ರಯೋಗ- ಅರಿಸ್ಟಾಟಲ್‌, "" ನಾಕೃಪ್ರಯೋಗವು ನಿಧಿ 


ದ (Positive) ಸಾಮಾನ್ಯಪ್ರ ಯೋಗ (Ui) ಉದಾ: 
ಮಾನನರು ಮತಣ್ಯರು; ನಿಷೇಧ ನನಾದ (Negative) ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಪ್ರಯೋಗ ಉದಾ ಅಮರ್ತ್ಯರಲ್ಲ; ನಿಧಿರೂಪವಾದ ವಿಶೇಷ 
ಪ್ರಯೋಗ (Particular), ಉದಾ: ಚ ಮಾನವರು. ಮರ್ತ ರು; 
ನಡೇಧರೂಸವಾದ ನಿಶೇನಪ್ರಯೋಗ, ಉದಾ:--ಕೆಲವು ಮಾನವರು ಅನರ್ತ್ಯ 
ರಲ್ಲ, ಎಂದು ನಾಲ್ಕು ನಿಜನಾ ಸಂಭವಿಸುವುದು. ಅನುಮಿತಿಯು ಸಾಕ್ಷಾತ” ಮತ್ತು 
ಅಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ನಿಧಿರೂಸನಾದ ಸಾಮಾತ್ಯ ಪ್ರಯೋಗದಿಂದ 
ನಿನೇಧರೂಸವಾದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಪ್ರಯೋಗವೇ ಮುಂತಾದ ಅನೇಕ ಪ್ರಯೋಗಗಳು 
ಮತ್ತೊ, ಂಡುಪ್ರ ಯೋಗದ As `ಕ್ಷಮಿಲ್ಲದೆ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುವು. ಇಜೇ ಸಾಕ್ಷಾದನುಮಿತಿ 
| 112೩ Inference).  ಮಾಫವರು ನುತ್ಕ್ಯರು; ದೇವದತ್ತನು 
ಮಾನವ 'ದಕಾರಣ ದೇವದತ್ತನು ಮರ್ತ್ಯ, > ಎಂಬಲ್ಲಿ ದೇನದತ್ತನು ಮತ್ತಾ 
ಎಂಬ ನುಮಿತಿಯು ಹಿಂದಿನ ಎರಡು ತ್ರ "ಸಂಭವಿಸುವುದು. ಇದ್ದೆ 
ಅಸಾಕ್ಷಾದನುಮಿತಿ (Mediate Inference). ಈ ಅನುಮಿತಿಯ ಆಕಾರವು 
ಹ ಧ ಪಕ್ಷ ಎಂಬ ಮೂರು ಅಂಗಗಳಿಂದ ಸಿದ್ದಿ ಸುವುದು. ಮಾನವ 

ವಾಚಕ ಪಡ (Middle term). ” ಮರ್ತ್ಯ ಎಂಬುದು 
ವಾಚಕಪದ (Mor tm). ದೇವದತ್ತ ಎಂಬುದು. ಪಕ್ಷವಾಚಕ 
). ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮೇಲೆ ಕಂಡ ಪ್ರಯೋಗವನ್ನು 


ಸ Mo ವ್ಯಾಪ್ಯವೋ ಅಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಕ; ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಲಿ ವ್ಯಾಪಕ? ಎಂದು. ಅನುಮಿತಿಗೆ ಮೂಲವಾದ | 


; Tk ಕ್ರಿಯಾವಿಕೇನ 


4 ಟಿ ip 
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ಈ ನಿಭಾಗವು ಭಾರತೀಯರಿಗೆ ಸಮ್ಮಃ 
ನಿರೋಧನಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರ ಸ್ರ ಯೋಗದಲ್ಲಿ ಸ ೫ ಚ 
ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮೇಲೆ "ನಿರೂಪಿತನಾಜ ಅನುಮಾನ ಸ್ರ ಯೊ! ಫು ಸ 
ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ, ಹೇತು, ದೃಷ್ಟಾಂತ; ದೃಷ್ಟಾಂತ, ಉಸನಯ್ಯ ನಿಗುತ ಗ 
ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಬಹುದು, ತ ಔಯ ಅನುಮಾನಸ ಸ್ರಯೋಗಭೇದ; 
ಪ್ರಯೋಜಕನಲ್ಲ ಎಂದು ಇವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ii 

ಮೇಲೆಕಂಡ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಸ್ರ ಚ್ಯ ಪ್ರ ಡೆ 
ಗಳಿಗೆ ಸಾದೃ ಶ್ರ ೈವಿರುವುಜೆಂದು ಸ್ಸ ಸ್ಪಷ್ಟ ನಡು ಇ ಚ ಸ 
ಮುಂತಾದ ಸ ತೀಟ ಸಂಡಿತರು” ಗ ಛಾ ಸಟೆಲ್‌ನಿಂದ ಸಾಧಿಸದ ಹ 
ಪ್ರಯೋಗವು ಅಲೆಗ್ಸಾಂಡ್ರಿಯ ಸಿರಿಯ ಕೇಶಗಳ ಮೂಲಕ : 
ತು, TE ಇದನ್ನು ಭಾರತೀಯರು ತಮ್ಮ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ "ಉಪರಿ 
ಕೊಂಡಿರುವರು. ಬೌದ್ಧ ರ ದಿಜ್ನಾಗನೇ ಇದನ್ನು ಉಸೆಯೋಗಿಸಿರರಲ್ಲಿ ಅನೆ 
ಯವನು. ಇವನ ಓದಿದ್ದ ಗೌತಮ ಮುಂತಾದವರಿಗೆ ಈ ' ನಂ ಗವು 


ನ್ರೀಕರಂದ Re « ಗೌತಮರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 


 ಪ್ರಮೇಯನನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ಪದ್ಧತಿ ಇತ್ತು. 


| ವ್ಯಾಡಿಯು ಅನುಸೂಕ್ಕ ಮೂಲಿವೆಂಬ ಅಂಶ. ಗೊತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಕಾದ ಗ್ರೀಕರಲ್ಲಿಯೂ ಇದೇ ಪದ್ಧತಿ ಕಂಡುಬರುವುದು 


ಗವ. ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 





ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿದೇಶೀಯರ ಕೆಲವು 


ಥಾ ಾರತೀಯ ತತ್ತ 
3೬ 4a ಳ್ಳ ಅಸ್ಲೇಷನು ಮತ್ತು ಸಮಾಧಾನ್‌ 
RY ಆಕ್ಷೇಪ ಭಾರತೀಯ . ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೆ ಉಪದೇಶ ಆಧಾರ. 
ಳಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾದ ನೇದಾಂತಶಾನ್ತ್ರ A ವೇದವನ್ನು ಆಧಾರ ಮಾಡಿ 

ಧ್‌ 


ಜಬ? ee ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ! ಗಳಲ್ಲಿರುವಂತೆ ವೇದವು 
| ದೊಂದು ಅನಿವಾರ್ಯವಾದ ಮಾಂ. ೌಚಕ್ಷುಸ್‌ ಮೊದ 

( ಜ್ಞಾನಜನಕ. ಅದು  ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನಜನಕನಾಗಿ 

ದ | ಪ್ರಮಾಣ. ಇದನ್ನು ಗಮನಿಸದಿರುವುದು ಸ 


: ೧೦೧೫ 


ಶಬ್ದದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಅನುಭನಕ್ಕೆ ಅದು : 'ಸಂಗಕನಲ್ಲಿ. ಕ 
ಅನುಭವವನ್ನು ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿಟ್ಟಾಗ ಯುಕ್ತಿಯ ಸ್ಸ 

ಸಲ ಅವಕಾಶ ಕೊಟ್ಟರೆ ಅದು ವೇದದಲ್ಲಿ ಸ 

ದಿಲ್ಲ. ನೇಡವು ಪ್ರಮಾಣನೆಂದು ಗೃಹೀತನಾದರಿ 'ನೇದಾನುಕೂ 
ಸುಯುಕ್ತಿಯಾಗುವುದು. ಇಂತಹ. ಯುಕ್ತಿ ಯಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರ ಚನೆ. 
ವಿನಾ ಕೇವಲ ಯುಕ್ತಿ ಬುದ್ದಿಕ್ಸೇಶ, ಅದರೆ. ಫಲವೂ 'ಕ್ಲೇಶವೇ. 1 
ದಿಂದ ಪ್ರಮಾಣನೆಂದು ನೇದನನ್ನು ಗಣಿಸಿದ ನಿಮಿತ್ತ | ಅದರ ಔಚ 
ಗ್ರ ಹಸೆ" ವೇದಾಂತ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸ್ರ್ರಗಳನ್ನು ಸೊೂಯಯವರು. ಸಾಹಸ. 


೨ ಆಸಕ್ಲೇಸ-ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಕೇನಲ 


i ಇ1. ಸ್ವರೂಪನ। 
ಆಕ್ಷೇಸವು ಪರಿಹಾರ ಹೊಂದುವುದು. ರಿ 
ಅದರಲ್ಲಿ ಈ ಕೆಳಕಂಡ ನಿಯಮಗಳ 


ನಿಮಿತ್ತ ಕಾನುಚಾರಿ. ಆದುವೆಂಂದ ದ ರ್ಣ 
Gi) ನಿರ್ಣಯವು ಲೌಕಿಕ ಯುಕ್ತಿ ನಿರಾ 
4 Rs ರ. ಸಂಬ . ॥ 


ಸರ್ವ ನೀಕಡರ ಇಂ ಎಂಬ. 


ಯುಕ್ತಿ ಯು ನ ನೇದ 
k (ದ। 





೧0೧೬ 


' ಶಾಂತಿಸುಖಗಳಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಾನ ಹೊಂದುವುದೆಂಬ ದಾರ್ಥ್ಯದ ಪರೀಕ್ಷಾಪೂರ್ವಕ 
ವಾದ ಲಾಭ. 


ಈ ಹತ್ತು ನಿರ್ಣಯಗಳೂ, ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಒಂದರಿಂದಲೇ ಲಭ್ಯವಾದುದರಿಂದ' 


ಇವೆಲ್ಲವೂ ಜಿಜ್ಞಾಸಾತ್ಮಕವೇ. ನಿರ್ಜೋಷಯುಕ್ತಿಯೇ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ, ತತ್ತ್ವ 
ಹೀಗಿರುವಾಗ ವೇದಾಂತ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಯುಕ್ತಿಗೆ ಮನ್ನಣೆ ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲನೆಂಬುದು 
ಅರ್ಥಹೀನ, . ಈ ವಿಧ : ಭಾವಗಳು ಅಪಾಯಕರವೂ ಹೌದು. ಸಾಮಾ: 
ಜನತೆಯು ಈ ಆಕ್ಷೇಸದಿಂದ ವಸ್ತು ಸ್ಥಿತಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಯಾವುಜೋ ಒಂದು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಫಲದಲ್ಲಿ ಪರಮ ಶ್ರೇಯಸ್ಕರವಾದ ವೇದಾಂತ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ದಿಂದಲೇ ನಿಮುಖವಾಗುವ ಸಂಭವವಿರುವುದು. 
1 ಈ ಪ್ರಕೃತವಾದ ಆಶ್ಲೇಪವು ಸ್ವವ್ಯಾಹತಿಯನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡಿರುವುದು. 
' ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಅನುಭವ ಮತ್ತು ಅದರಿಂದ ರೂಪಿತವಾದ ಯುಕ್ತಿ ಎಲ್ಲರಿಗೂ 
ಸಮಾನ. ಇವುಗಳಿಂದಲೇ ತತ್ತ್ವ ನಿರ್ಣಯ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಕಾಣದಿರುವ ಜ್ಞಾನದ ಬೆಳ 
ವಣಿಗೆಯು ಅನುಭವ ಮತ್ತು ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಭಿನ್ನ ವಾದ ವೇದದಿಂದ ವಿಷಯದ 
ಜ್ಞಾನವ ಬಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟ ಸಡುಸ್ರೆದು, ಇದನ್ನು ಗಮನಿಸಿದರೆ ಲೌಕಿಕಾನುಮಾನದಿಂದ 
ಜ್ಞಾನದ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಎಂಬುದೇ ಜ್ಞಾನವು ಬೆಳೆಯದಂತೆ ಮಾಡುವ ಭಾನೆ. ಈ 
ಸ್ವವಚನವಿರೋಧ ಎಂಬ ವ್ಯಾಹತಿ. 
ಕಾನುಮಾನದಿಂದಲೇ ತತ್ತ್ವನಿರ್ಣಯ ಎಂಬ ಮಾತು ಲೌಕಿಕಾನು 
ಭ ವಕ್ಕೆ ತಲೆಬಾಗಿದ ಮನೋಧರ್ಮವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದು. ಹೀಗೆ 
ಭಾವಕ್ಕೆ ತಲೆಬಾಗಿದರು ಮತ್ತು ಆ ಭಾವಕ್ಕೆ ಅಧೀನವಾಗಿ ವಿಚಾರ 

ತೃವಿಚಾರಕ್ಕೆ ವೇದ ಆಧಾರವಾಗುವುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ ಎನ್ನು 
ಕ ವು ಸ್ವಕ್ರಿಯಾನಿರೋಧ ಎಂಬ ವ್ಯಾಹತಿ. 
0 ಬಾಗುವುದು ಸರಿಯೆ? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ ಹುಟ್ಟಿ 
ಕೈ ಉತ್ತರವಾಗಿ ಮೊದಲು ಪ್ರಶ್ನೆಯೇ ಹುಟ್ಟಲು ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ, 


ಎಂಬುದನ್ನು ಗಮನಿಸಬಹುದು. ತತ್ತ್ವ, 


ದಲ್ಲಿ ಲೌಕಿಕಾನುಮಾನ ಸ್ವವ್ಯಾಹತ 
ಯದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಥಾ ಅಸಮರ್ಥ ಎಂದು 
ನಸ್ಟುವಿ। 


“ನು 


೧೦೧೭ 
ಎಂಬುದನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡಿದಕಿ ಅದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಸಾಧನ ದುರ್ಲಭವಾದ ನಿಮಿತ 
ಭ್ರಾಂತಿರೂಪವಾಗಿ, ಪ್ರಮಾಣನಾದ ವಾಕ್ಯವು ಅಸೌರುಷೇಯಷ್ಟೇ 
ನಿರ್ಣಯ ಉಂಟಾಗಿ ಈ ಭಾವದ ಸರೀಕ್ಷೆಯಿ ದ y 
ನ ನಿಯಿಂದ ಅದು ಅಪೌರು 
ಷೇಯವಾದರೆ ಫಿತ್ಯ, ನಿಡೋಸ ಮತ್ತು ಸ್ವ ತಃಪ್ರಮಾಣನಾಗಬೇಕಾದ ಅವಶ್ಯಕತೆ 
ಉಂಟಾಗಿ, ಸೃಷ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟು ಭಾನೆಗಳಿಗೂ ನ್ನಾಯ 'ೊರಕಿಸುವ ವಾಸಃ 
ಉಪಲಬ್ಧ ವಾಸಿ “ಅದನ್ನು. ವೇದನೆಂದು ವ್ಯನಹಾರ ಮಾಡಿದರೆ, ಟು 
ನೇದ ಎಂಬ ಹೆಸರುಳ್ಳ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ತಲೆಬಾಗಿದ ಮಾತಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಆದು ಉದಾ 
ರೀತಿಯ ನಿಚಾರದ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಅಪ್ರಯತ್ನ ನಾಗಿ ಮುನ್ನ ಜಯವ ವಾತ 
ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಮೇಯಗಳ ಶೋಧನ ನಕು 
ನನ್ನಾಗಿ ಹೊಂದಿರುವ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ 
ಬೆಳವಣಿಗೆ ಇರುವುದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವ 
೩ ಆಸ್ಲೇಪ- ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರವು ಭಕ್ತರ ನ 
ನಿಚಾರವಲ್ಲ ಎಂದು ಇನ್ನೊಂದು ಆಕ್ಲೆಸ, ನು? ಕ 
ಸಮಾಧಾನ-_ ಇದುವರೆಗೆ ಚಾರ್ವಾಕ ನೊಡಲು" ನಿಚಾರಮಯನಾದ 
ತತ್ತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ನಿರೊಪಣವು ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆಗೆ ಸ್ಟಾ 
ನಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡಿಸುವುದು... ಭಾರತೀಯರ  ತಾತ್ರ್ವಿಕ ಗ್ರಂಥಗಳು 
" ನಿಚಾರಮಾಡಬೇಡ, ನಂಬು ' ಎಂದು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. 'ನಿಚಾಂತನಾಗಿ ನನನ ನ 
ನಾದ ತತ್ತ್ಯ್ಯಡಲ್ಲಿ ಶ್ರದ್ಧಾ, ಆದರ ಅಥವಾ ಸ್ನೇಹ ಮಾಡು ಎಂದು ನಸ 
ಬೋಧಿಸುವುದು. ಪುನಃ ಈ ಶ್ರದ್ಧೆ ಮುಂತಾದ : [ 
ಮಾತು. ವಿಚಾರಿತವಾದುದರಲ್ಲಿ ಸ್ನೇಹ ಹುಟ್ಟಿದರೆ ನಿಚಾರ ಫಿಜಿ 
ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು, . ಸ್ನೇಹವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ. ಅದು ವಿಚಾಂದ ಅಪೂರ್ಣ ವಚ 


[5 p; 


ನಾದ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ ಸ್ನೇಹವಾದಕೋ : ವಿಚಾರವನ್ನು ಇನ್ನೂ 


ವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವ ಪ್ರಯತ್ನ ದಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಾನ 
“ ವಿಚಾರ ಬೇಡ್ಕ ನಂಬು? ಎಂಬ ಭ ವವು ಆಗ್ರಹ 





ಇ 11 
Kp ಪರಿಸಮಾಪ್ತಿ 


ಸುಪ್ರ ಸಿದ್ಧ ಪ್ರಾಚ್ಯಪ್ರತೀಚ್ಯ ತತ್ತ್ವವೇತೃಗಳಾದ ನನ್ನ ಪೂಜ್ಯ ಗುರುಗಳು 
ಡಾಕ್ಟ್ರ; ರ್‌ ಸಣ್‌ ರಾಧಾ ಪ ಸ್ಸನ್‌ (ಯಂದಿಮಾಡೇಕದ ವೈಸ ನ ಫೆ ಪ್ರೆ ಸಿಡೆಂಟ್‌ರವರು) 
೧೫೩ ರಲ್ಲಿ ಇಂಗ್ಲೆ. ಂಡಿನಳ್ಲಿ ನಾಡಿದ ಉಪನ್ಯಾಸದಲ್ಲಿ ೬4 ದರ್ಶನಕಾರರು 
ನಸ್ಟ್ರ ರೂಪದ "ಸಂೀಕ್ಷೆಯ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ ಸ್ರತೀಚ್ಯ ರು ಈ ಹೊತ್ತಿಗೂ ಇ 
ಮುಂದಕ್ಕೂ ಏನು ಮಾಡುವರೋ ಅದನ್ನೆ ಲ್ಲ ಸಿದ್ಧ ಪಡಿಸಿರುವರು ಎಂದು 
Eo ಹೀಗೆ ಹೇಳುವುದು ಅಶ್ವ ರ್ಯವಲ್ಲ ಸರಾ ಹಿಂದಿನ ಪುಟಿಗಳಿಂದ 
ಸ್ಪ ಷ್ಲವಾಗಿರುವುದು: ಚಾರ್ವಾಕ ಮೊದಲು ಪ್ರತಿ ಶಾಸ್ತ್ರವೂ ಪ್ರಸಂಚತತ್ತ ರೆ 
ದ ಒಂದು ಕ್ರಮವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದು, ಈ ಕ್ರ ಕ್ರಮವನ್ನು ನ ಬಪ್ಪ ಸ್ರ 
ಒಪ್ಪದಿರಲಿ, ತತ್ತ ಎಸರೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ಮಾಡುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಸತ 
ಸಂಧಾನಕ್ಕೆ ತೆಗೆದುತೊಳ್ಳುವುದು ಅವಶ್ಯಕ, ಇದರ ಅನುಸಂಧಾನವಿಲ್ಲದೆ ಹೊಸ 
ದಾಗಿ ತತ್ತ ವನರ್ಣಯ ಮಾಡುವುವೆಂದು ಹೊರಟರೂ, ಪರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ 
ರಾಯನೆ ಹಿಂದೆಯೇ ಕಂಡುಬಂದ ನಿರ್ಣಯದ ಒಂದು ಭಾಗವಾದರೆ ಅಂತಡೆ 
ುಂದೇನು ಪ್ರ ಪ್ರಯೋಜನ? 9 ಇದುವರೆಗೂ ತಿಳಿಯದ ನೂತನ ಪ, ಪ್ರಮೇಯ 
ಳಿಸುವುಡೇ "ಹೊಸದಾದ. ಪರೀಕ್ಷೆಯ ಮುಖ್ಯ ಉದ್ಬಿ (ಶ. ಈ ಪ್ರ ಸೇಯವು 
ತನವೆಂದು. ಹೇಳಲು ತಕ್ಕ ಅಧಿಕಾರ ಬೇಕು. ಪ್ರಾಚೀನ ಘಾ ಗಳಿಂದ 
ಸಿ ಜ್ಞಾನವೇ ಈ ಅಧಿಕಾರ. ಮುಂಜಿ ಮುಂದಿನ ದರ್ಶನಗಳು ತನ 
ಬರಲು ಅವು ಹಿಂದಿನ ದರ್ಶನಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗದ ನೂತನ ನಿಷಯ 
ದ್ಧಾಂತಿಸಿದುದೇ ಕಾರಣ, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಸ್ವತಂತ್ರ 
ನಿಗೂ ಹಿಂದಿನಿಂದ. ಬಂದ ನಿಚಾರವನ್ನು Si ಯನ 


ಳ್ಳ. ಯಾವುದನ್ನಾ ಷರೂ ಅನಲಂಬಿಸುನವರು ಕೆಲವರ 
ವರ ಧರೊ]ತರ ) ಅವಲಂಬಿಸಿದ ದರ್ಶನವು ಸಿದ್ದಾ ಸ ಇ 4 
ದ್ಹವಾದ ದರ್ಶನಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದು ಗ್ಗ 
ವಿಲ್ಲ. ಸಿದ್ಧಾ ಂತನಲ್ಲರುದು  ಮನನಶಾಸ್ರನೆ 


೧೦೧೯ 


ಈಚಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯನಾಗಿ. ತಮ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಸ ತು ಜನಗಳ ತ ಮತ ಮ 
ವೈದ್ಯನು ರೋಗವನ್ನು ಸರಿಹಾರಮಾಡಲು ಕೋಗದ ಸ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು. ಜ್‌ 
ಡೆಂದು ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ. ಸಮ, ಕೆಲವರು ಒಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಸರ್ಯವಸಾನಡ 
ಪ್ರೀಯನನ್ನು ತಿಳಿದರೆ ಸಾಕು; ಶಾಸ್ತ್ರಾಂತರದ ವಿಜಾರಡಿಂದ ಏನು ಫಲ? 
ಎಂದು ವಾದಿಸುವರು. ಈ ವಾದವು ದರ್ಶನಶಾಶ್ತ್ರದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಯ 
ದಿರುವುದರ ಕಾರ್ಯ. ನೈ ಯಾಯಿಕಕೇ ನೊದಲಾಜವರು. ಈಶ್ವ ್ವರನನ್ನು ಒಪ್ಪುವ 
ಕೆಂದು ಹಿಂದಿನ ಪುಟಗಳ ಸ್ಪಷ್ಟ. ಇಸು ಮಾತ್ರದಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರಾ ್ರಾಂತರಡನೆರ 
ಮತ್ತೊಬ್ಬರು ತಮ್ಮಂತೆಯೇ ಈರಿ ್ಸರನಾದಿಗಳಿಂರು ತಳದು ತೃಪ್ತಿ ್ರಿಹೆಸಂದುನುಿಲ್ಲ. 
ಈಶ್ವ fe “ಕ್ಷಣದ: ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ತ ಬರಲು ಈಶ್ನ ರೊಡ, ಪ್ರಕ 
ನನ್ನು ಈಶ್ವರನಲ್ಲವೆಂದೇ ತೀರ್ಪಾನಿಸುವರು. ಕುರ ತುತ. 
ಪ್ರಸಂಚನ ಪ್ರವಾಹವು ನಡೆಯುತ್ತಿ ರುವಲ್ಲಿ 'ಜಗತ್ಯರ್ತೃ ನೆಂದು ನೈಯಾಯಿಕರಿಂದ 
ಆಂಗೀಕ್ಕ ಸಾದ ಈಶ್ವ ರಫಿಲ್ಲವೆಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸುನನು? ಜ್‌ ಈಶ್ವರನು. 
ನೇದಪ ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ಧ ನೆಂದು ವಾದಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಬೇಕಿ ರೂಪದಲ್ಲಿ ತಿಳಿದ 
ಈಶ್ವ ಶ್ವರನನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುನರು. ಲ ಭೇದದಿಂದ ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೂ 
ಜೇಡಿವುಂಟಾಗುವುದೆಂಬುದೇ ಇದರೆ' ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಇದರಾತೆಯೇ, ಇನ್ನ 
ದರ್ಶನಗಳನ್ನು ಮನಸ್ಸಿ! ನಲ್ಲಿಟ್ಟು ದರ್ಶನಶಾಸ್ತ್ರ ಕ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ: ಪ್ರತಿ ಪ್ರಮೇ। 
ನನ್ನೂ ನಿರೂಪಿಸಬಹುದು. “ಟಿ ಒಂದಾದರ ಅದಕ್ಕೆ ಓರ್ಗಪಾಗಟ 
ಪ್ರಮೇಯಗಳು ಪರಸ್ಪರ ನಿರುದ್ಧ ವಾಗಬಹುದು. 
ದು ಸ್ಯ; ಉಳಿದುವು ಅಸತ್ಯವಾಗುವುವು, 
ರಾದನರು ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರ ಪ್ರಮ ಯನು ಇಂತಹುಜಿಂದು. ತಿಳಿದರೂ, 
ತಮ್ಮ ಸ್ವಂತ ನಟಾರವಿಲ್ಲಡೆ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾಗು; 
ಡೆಂದು ತಿಳಿದರೂ, ವಿಷಯದ ಜ್ಞಾನವ” ಶುದ್ಧವಾಗಲಾರ 
ಪ್ರಮೇಯನನ್ನು .. ತಿಳಿಯುವುದು. ಅರು ಸ ಸ 


ಜೆ ಧ್ಯವಲ್ಲ. ಕಈ ಕಾರಣದಿಂದ " ಇತರ ಡೊಡ್ಡ 





೧೦೨೦ 


' ಹಾರವು ನಡೆಯುತ್ತಿರುವುದು ನಿಜ ಆದರೆ ಇಂತಹ ವ್ಯವಹಾರವು 
' ಯಾದುದಲ್ಲ. ಅದು ಅಭಿಮಾನಮೂಲಕ. ಕಾರಣಾಂತರದಿಂದ ಅಭಿಮಾನ, 
ಹೋಗಲು ವ್ಯವಹಾರವು ನಷ್ಟ ವಾಗುವುದು. 
ಎಲ್ಲ ದರ್ಶನಗಳ ಪ್ರಮೇಯಗಳನ್ನೂ ಆದರಪುರಸ್ಸರವಾಗಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ 
' ವುದರಲ್ಲಿ ಲೌಕಿಕ ಸೌಕರ್ಯವೂ ಹೆಚ್ಚಿ ರುವುದು, ಭರತ ಖಂಡದಲ್ಲಿನ Cpl 
ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಐಕಮತ್ಯ ವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಸುಪ್ರ ಸಿದ್ಧ, 
ಐಕಮತ್ಯಇಲ್ಲಂರುವುದಕ್ಕೆ ಈ ದೇಶದ ಜನರು ಪರಸ್ಪರ ನರುಡ ಮತಗಳನ್ನು. 
ಅವಲಂಬಿಸಿರುವುದೇ ನಿಮಿತ್ತ ಎಂದು ಅನೇಕರ ಅಭಿಪ್ರ ಯ. ಕೆಲನರು ಕೇಶದ 
. ಐಕಮ: ಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಜೇ ಮತವಿರಬೇಕೆಂದು 
ವಾದಿಸುವರು, ವಿಚಾರ "ಮಾಡಿದರೆ ಈ ವಾದಕ್ಟೂ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಮಠ 
ದಲ್ಲಿರುವ ಶ್ರದ್ಧೆಯೇ ನಿಮಿತ್ತ. ಎಲ್ಲರೂ ಒಂದೇ ಮತವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಬೇಕೆಂಬ 
ನಿಯಮವು  ಮೆನುಸ್ವಸ್ಟ ಭಾವಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ. ಪುರುಷರು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ವಿಚಿತ್ರ 
ಬುದ್ಧಿ ಯುಳ್ಳವರು, ಅವರು ತಮ್ಮ ಬುದ್ಧ್ಯನುಸಾರ ಮತಗಳನ್ನು EN 


ಅಥವಾ, ಹಂಸ ಮತಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವರು. ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಪ್ರರುಷರಿರುವವಕೆಗೂ 
ಹೊಸ ಹೊಸ ಮತಗಳು ಹುಟ್ಟು ಪ ಸ್ನ ಭಾವ. ಇದನ್ನು. ತಪ್ಪಿಸಲು ಸಾಧ್ಯನಲ್ಲ. 
ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸಮ್ಮ; ತವಾದ ೨ ಮತಸಿಗಜೇಕೆೊಬುದು ಆಡಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ 

ಮತಗಳಿಗೆ ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಸೇರಿಸುವುದು. ಪ್ರಸಂಚಕ್ಕಲ್ಲ ಒಂದು ಮತ 


ವನ್ನು ರಚಿಸುವುದು ದುಸ್ಸಾ ಧಃ ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ ವಿಭಿನ್ನ” ಮತಗಳಿದ್ದರೂ 
ದನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವವರಿಗೆ ಎಕೆಮತ್ಯವನ್ನು. ಗ ೪ ಸರಳ. ವಿಭಿನ್ನ 
 ಐಕಮತ್ಯವಿರುವುದೆಂದರೆ ಅವರು ತಮ್ಮ ಮತನನ್ನು ಬಿಡುವು 
ಅರ್ಥವಲ್ಲ, ತಾವು ವಿಭಿನ್ನ ಮತಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕರಸದಿದ್ದ ರೂ ಮತಾಂತರ 
ಶ್ವಾಸ ಮಾಡುವುದು ಅಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಅನುಭವದಲ್ಲಿಯೂ ಇದು ಅನೇಕ 
ಯೇ ಪುರು 
ರದವರಲ್ಲಿ ನಿಶ್ವಾ ಸಮಾಡಲು ಲೌಕಿಕವೇ ಕಾರಣವಲ್ಲ. 





೧೦೨೧ . 


ದವರೆಂಬ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಲೇ ಜಿ ಸ್ವೇಷಮಾಡುವವನನಲ್ಲಿ ಮೇಲೆ ಕಂಹ'ಗು! 

ಪುದು ಹೇಗೆ? ಕಲವು ನೇಳಿ ತಕ್ಕ ಸೇಬಂಧಸಟ್ಟಿ ಉಪಜೇಶಲ್ಲ « ಆ 

ನನ್ನು ದೂಹಿಸು, ಆದನ್ನು ಆಫ ನುಸರಿಸುನವರನ್ನು ಜೈ ಜೆ (ಷಿಸು೨ ಎಂಬಿ po ಹ 

ಹೇಳಿಕೆಯು ಕಂಡುಬಂದಿಕೆಬಹುದು. ಇಂತಹ ಇ ಅಧ್ಲಾತ್ರ ಯ 

ನಿಲ್ಲದಿರುವಾಗ ಸ: ಸು ಗೆ ಪ್ರಕ ೃತಪ್ರಮೇಯದಲ್ಲಿ A ಸ್ನ 

ವುದು ಆಥವಾ ಮತಾನುಯಾಯಿಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿ ಸಿ ಸುವುದು ನ ಬ 

ಕಾರಣನೇ ಹೊರತು ದ್ವೇಷಾಸೂಯೆಗಳನ್ನು ವೃದ್ಧಿ ನಾಡಲೇಕೆಂಬುದ ಣಿ ಸ 

ಸೂಯೆಗಳು ಮತದಿಂದಲೇ ವೃದ್ಧಿ ಹೊಂದ ದುದಿಲ್ಲ, ಅವು ek ಸ 

ನಾಗಿಯೇ ಪ್ರಸಂಚದಲ್ಲಿ ಹೇಂಳೆಬನಿಗಿರವುವು. ಅವನ್ನು ಇಶಸಡಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ 

ನಾವು ಮತಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಅಸೇಕ್ಷಿಸುವೆವು, ಇವುಗಳಿಂದಲೂ ದ್ದೆ ೇಷಾಸೂಯೆಗಳು 

ಹೆಚ್ಚು ನ್ಹ್ರವ್ರವೆಂದರೆ ಪ್ರ ಸಂಚಸ್ಸಿ ಸಿತಿಯೇ ಹಾಸ್ಯಾಸ್ಸ ದವಾಗುವುದು, ಸೈದುದರಂದ ಪ್ರ ತಿ 

ಕನರೂ. ಕೋಕಕ್ಕೆ ಶ್ರೇಯಸ್ಸನ್ನು ಂಟುಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ತಾತ್ಸ ತ್ಚರ್ಯದಿಂದರೇ. 

ತ ಮತನ ಪ್ರವೃತ್ತ ವಾಡು ಭಾವಿಸಿ, ತಾವು ಊತಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ಪ್ರತಿ ಮತವೂ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಹಿತಕ್ಕೆ ಮತ್ತು ಆ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಲೋಕಹಿತಕ್ಸೆ 

ಕಚಿತವಾನುದು, ಇದು ಹಿಂದಿನ ಪುಟಗ ನಿರೂಪಿಸಿದ ದರ್ಶನಶಾಸ್ತ್ರಗ 

ನರಿಗೆ ನೂತನವಲ್ಲ, ಇದನ್ನು ಆ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ಓದುವುದರ ಮೂಲಕ ತಿ 

ಲೋಕದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸು ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಶಾಂತತೆಯನ್ನು 

ಅಲ್ಲದೆ ಮ 

ಕಾರಣ ಮತ್ತು. ತಮ್ಮ ಮತದಲ್ಲಿ ಆದರ ಹುಟ್ಟಿ ಲೂ ಕಾರಣ. 

ರಿಬ್ಬರಿಗೆ ಅಭಿಸ್ರಾ Rs "ಬಂದರೆ ಹೊಳೆದಾಟವಾಗುವು 


K ಉತ್ತ ತ್ರಮರಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ದೂಷಣೆಯು ಕಂಡುಬರುವು 


ಔದಾಃ hr ಅದ 





೧೦೨೨ 


ವರು ನಿರ್ಜೋಷವೆಂದು ನಿರ್ಣೀತವಾದ ಮತವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸುವರು, ಅಂತಹ 
೯ ಕ್ಯ ಮತವನ್ನು ಆದರಿಸುವಂತೆಯೇ ಮತಾಂತರವನ್ನು ಗೌರವಿಸುವರು, 
ಮ ನ ಸ್ರಜ್ಞಾನವೇ ಕಾರಣ. ಹೀಗೆ ಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್ಞಾನವು ಲೌಕಿಕ 
mh ಗ ಸ ಲ್ಲ ಒಂದೇ ಮತವನ್ನು, ಅತ್ವ ಯಿಸುವುದು 
ಹ ಸ ಜ್ಞಾ ಸ ಮಂಕ ಭಿನ್ನ ಜೋಯ್‌ ಎರಮತ್ಯವನ್ನು 
ಸು ತ ನಿಹಿತ, ನನ್ನು ಡೇಶದಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಬಲವಾದ ಅನೇಕ ದರ್ಶನಗಳು 
a ರೂ ಅವೇ ಜ್ಞಾ ನದ ಪರಮಾವಧಿ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಸುಲಭ 
ತ ಹಂದೆ ಹೊಸ 'ಹೊಸ ದರ್ಶನಗಳು ಹುಟ್ಟಿ ದಂತೆ ಮುಂದೆಯೂ ಮತ್ತೆ 
ಬ ರಚಿತವಾಗಬಹುದು ಎಂಬ ಶಂಕೆಯ ಸರ್ವದಾ ಸ 
ಬ ಸಾಮಾನ್ಯ ನಂಬಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿನ ಹಳೆಯಕಾಲದ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು 
ಗ ವಹಾರಕ್ಕೆ ಸಂಗತವಲ್ಲವೆಂದು ವ್ಯ ತಾ 
ದ ಕ ವೇಳೆ ಹಿಂದಿನ ನ ಸ್ರಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯದಿರುವುದು ಹ ಇ 
ib ಬಹು ದೊಡ್ಡ: ದು ಎಂಬ ಹ EE ep ಸಸ 
ಸ್ರಗಳಿ ಗ; 
ಸನಿ ಸ ಸ ಜ್‌ ಕ. ದರ್ಶನಶಾಸ್ತ್ರ ಸ್ರನನ್ನು ಹ 
ಬ ಗ 
1 ತರಬೇಕು, ಜು ಈಗಿನ ನಾ 
ಲಸ ್ರ ಹೇಯಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಬೇಕು. ಈಗಿನ ಸ 
, ಭೌತಿಕಶಾಸ್ತ್ರ ಮುಂತಾದುವು ದಿನೇ ದಿನೇ ಹೆಚ್ಚು ನೃ Be 4 
ಮ ತಿಳಿದ ಅಂಶ. ಈ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿನ ಮ 
್ರಮೇಯಗಳು. ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುವಾದರೆ 'ಔನನ್ನು ಹಿಂದಿನ ಗ 
ಇಡುವುದು”. ತಿಂದವರ ಮುಖ್ಯ ಧ 
ಮಾ ವುದು ಅವುಗಳನ್ನು ಸ 
ತತ್ತ, ಎಶಾಸ್ರ್ರದಿಂದ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಉಪಕಾ ತ 
ಇವೆರಡನ್ನೂ ತ9ಯಜೇಕಾದ ಸ 


ಗೆ 


ಪುರಾತನ ಮತವು ಆಧುನಿಕ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವಿವೃತನಾಗಿ ಆಧುನಿಕವೆನ್ಸ್ನಿ ಸಬೇಕು, ್ಣ 


ಪ್ರಪಂಚದ ಅನಾದಿ ಧರ್ಮವು ಪ್ರತಿಷಿ [ತವಾಗಲು ಇದೇ ಕ್ರಮ. ವೇದಾಂತ 
ದರ್ಶನದ ಸಮನ್ವ ಯಪ ಪ್ರಕರಣನನ್ನ ದವರಿಗೆ ಇದು ನೂತನವ ಲ್ಲ. 


ಒಟ್ಟಿ ನಮೆ ತ್ತ ಎಶಾಸ್ರ ದಲಿ ಆದರವಿರುವವರು ಎಲ್ಲ ತತ್ತ್ವದರ್ಶಿಗಳೂ 
ಪ್ರ ಪ್ರಪಂಚಓತಕ್ಕೊ ಸ್ಯ ರವೇ ಸ್ರನನ್ನು ರಚಿಸಿರುವರೆಂದು ಮುಖ್ಯ ನೆ ಗಮನಳ್ಳಿ 
ತಾಜ್‌ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಸ್ವಾ ಭಾನಿಕವಾದ ವೈರಾ। ಕ ಪರತತ್ತ್ವ ಎಡ 
ಆದರ, ಒಂದು ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯಾನಿತ್ಯ ವಸ್ತುಗಳ ನಿನೇಕ, ಶಾಂತತೆ ಸ್‌ 
ಗುಣಗಳಿಲ್ಲದವರು ಮನಃಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ತತ್ತ್ವ ನನಿಚಾರ ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಹೊರಡು 
ವುದು ಅಪ್ರ ಸಿದ್ಧ, ನಿಚಾರ ಮಾಡಲು ಹೊಂಟಿಖೇನೋ ವಿಭಿನ್ನ ನ್ನ ಮತಗಳನ್ನು 'ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸಿರಬಹುದ್ದು. ವಿಭಿನ್ನ ಮತಗಳು ಅತ್ಮಶ್ರೀಯಸ್ಸನ್ನು ಭಿನ್ನಕ್ರ ಮದಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಿ 


`` ದರೂ ಎಲ್ಲ ಮತದ ಸರಿಯಾದ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯೂ ಪ್ರ ಸ್ರಪೊಚವೃವಹಾಸಕ್ಕೆ ಆತ್ಯಂತ ಸಹಾ 


ಯಕ. ಆಗ್ರ ಹದಿಂದ ಒಂದು ಮತದವರು. ಮತ್ತೊ 0ದು ಮತದವರನ್ನು. ದೂಷಣ ' 
ಮಾಡಬಹುದು, ಆತ್ಮಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ ರಿಗೆ ಜೇದವಿಲ್ಲವೆಂಬುವರಿಗೆ ಕೆಟ್ಟು ಹು ಒಳ್ಳೆ ಯದು ಎಂಬು ' 
ದಕ್ಕೆ ಇರುವ ಭೇದದ ಬ್ಲಾ ೆೊಲ್ಲನೆದು ಕೇವಲ ಅಭಿಮಾನದಿಂದ ee ಬ 
ದವರು ಆಭಿಪ್ರಾ ಯಪಡಬಹುದು, ಇದರಂತೆಯೇ ಬ ಕ ಸರ್ವಕ್ಲೂ ನಿಯಾ 
ಮಕನೆಂಬುವನರಿಗೂ ಯಾವುದಕ್ಕೂ ಅವರು ಕತ 

ರಲ್ಲಿಯೂ 


ones ಎಂಬು: y 
ಈ ರೀತಿ ಇರುವುದೆಂಬ ಚಾರ್ವಾಕವಾದವು ಸುಖ 
ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಸಂಬ ಧನಟ್ಟು ದರಿಂದ ತಾಳ್ಮೆಯನ್ನೋ 








; ಸ 
ಅನುಕ್ರಮಣಿಕೆ 


ಚ ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾಕಾರಿ ೮೬೪, ೧ 
ಆ ಅರ್ಥಸರ್ಯಾಯ ೨೪೨ 

ಅಂತಃಕರಣ ೩೧೧, ೩೨೫ ೫೭೫ ೭೨೩. [i ಖನಿ 

ಅಂತಃಕರಣ ನೃತ್ತಿ ೫೬೫-೭ ಜರ 

ಅಂತರ್ಯಾಮಿ ೭೬೯, ೯೨೧, ೧೦೨೪ ಅರ್ಥಾರೋಪ ೫೭೮ 

ಅಂತರ್ಯಾಮಿ ಕಾರಣ ೭೨, ೯೨೧ ಅದಿತಿ ೨೦, ೨೧ 

ಅಂತರಾತ್ಮ ೪೮೯೯೦ ಅದೃಷ್ಟ ೧೯, ೨೦ 

ಅಕಾರ್ಯಕಾರಣಾನುಮಾನ ೮೪೨ ಅದ್ರವ್ಯ ೭೭೮ 

ಅಖಂಡ ೫೬೦, ೫೬೬ 

ಅಖ್ಯಾತಿವಾದ ೩೫೪, ೩೫೮-೬೦, 

೮೧೭-೨೧೯ 





ಆಗ್ನಿ ೧೮, ೩೮ 
ಅಘಾತಿಕರ್ಮ ೨೫೭ 
ಅರ್ಚಾವತಾರ ೭೬೯. 
ಅಚಿಂತ್ಯ ಭೇದಾಭೇದ ೭೦೮-೯ 
ಅಚಿತ್‌ ೭೬ ; 
ಅರ್ಚಿರಾದಿಮಾರ್ಗ ೫೩೮ 
ಅಚೇತನ ೮೬೭-೯ 





೧೦೨೮ 


ಅನಂತಾನುಭನರೂಪ ೯೯೫ fy 
ನ್ನಮಯಕೋಶ ೬೩. 
ಅನಾದಿ ೧೬೩ ' 
ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿ ೯೫೦ 
ಅನ್ವ್ರಯವ್ಯತಿರೇಕಿ ೨೭೩, ೭೪೨, ೧೦೧೦ 
ಅನ್ವಯವ್ಯಾಪ್ತಿ ೧೬೪) ೨೭೨) ೫೯೩. - 


ಸಂ 


ನಿರ್ವಚನೀಯ: ೭೬೭, ೮೫೮ 
ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಖ್ಯಾತಿ ೮೯-೩೦ $ 
ಅನುಗತ ೭೫೦ ೫.೫15 
 ಅನುಪಲಬ್ದಿ೬09 

ಅನುಪಸಂಹಾರಿ ೨೭೪ ' 


SS Tp 


ಅಪೂರ್ವತಾ ೨೨೬,೫೧೬ 


ಸೋ ಅಪೃಥಕ್‌ಸಿದ್ಧಿ ೭೫೯, ೭೬೩-೫ 


೭೭೬, ೯೬೪ 
ಅಪ್ಭಥಕ್‌ ಸಿದ್ಧ ವಿಶೇಷಣ ೭೫೯, ೭೬೪, 
೭೭೬, ೮೯೦-೧ 
ಅಪೋಹ ೨೨೪, ೨೭೨-೮೦ 
ಅಪೌರುಷೇಯ ೪೪೮೨೯, ೮೪೭ 
ಅಪೌರುಸೇಯಶಬ್ದ ೧೦೧೪, ೧೦೧೭ 
ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ೯೫೧ 
| ಅಭಾವ ೧೭೬, ೩೦೫, ೩೭೪, ೩೯೬, 
ಲ ೪೦೯, ೬೦೩ ೮೮೧ 
ಅಭಾವಪ್ರಮಾಣ ೮೫೪ 
ಅಭ್ಯಾಸ ೨೬, ೩೩೪ 


2 ಅಭಿಧಮ್ಮ ೧೯೦ 


ಅಭಿನವಾನ್ಯ ಥಾ ತಿ ೮೦೯೨೧೧, ೯೫೧ 


| ಅಭಿಮಾನಿದೇವತೆ ೩೯, ೪೦ 


ಅಭೇದವಾದ ೮೩. ೯೭ ತ 
ಅಮುಖ್ಯ ಭೇಧಾಭೇದವಾದ ೯೬೧. 


ಸ ೪೬ 


ಲೌಕಿಕ ಜ್ಞಾನ ೩೨ 1 ಕಂಜ“ 
es 
ಅವಯವ ಸಂಸ್ಥಾನ ೭೫೪... 

ಓಿವಯವಿ ಆದ 0103 ನಲ 








ಅನಿದ್ಯಾವೃತ್ತಿ ೫೭೨ 
ಅನಿನಾಭಾವ ೯೭೦ 
ಅನೀತಾನುಮಾನ ೩೧೩ 
ಅಶ್ವನೇಧಯಾಗ ೧೧ 
ಅಶ್ವಿನೀದೇವತೆಗಳು ೧೪.೬ 
ಅಸಂಗತಿ ಆ೪೩ 
ಅಸಂಪ್ರಜ್ಞಾತಸಮಾಧಿ ೧೧೭, ೩೪೦-೧ 
ಅಸಂಸ್ಕೃಷ್ಟ ೮೬೯ 
ಅಸತ್ಸಾ $3೨೨೩ ೨೩೮) ೩೫೭) 
೮೨೭, ೯೫೦ 
ಅಸದುಪಾಸನಾ ೯೩೨ 
ಅಸನ್ನಿ ಕೃಷ್ಣ ೩೭೨ 
ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣ ೨೮೫ 
ಅಸ್ವತಂತ್ರತತ್ತ ಎ ೮೮೨ 
ಅಸಾಧಾರಣ ಕಾರಣ ೧೭೪ 
ಅಸಾಕ್ಷಾದನುಮಿತಿ ೧೦೧೨, 
ಅಸಿದ್ದಿ ೨೩೪ 
ಅಸುರಲಕ್ಷಣ ೧೪೦ 
ಅಹೆಂಕಾರ ೩೧೧, ೩೨೪-೫ 
ಅಹೇಯ ೪೫೫, ೫೨೨-೩ 
ಅಕ್ಷರ ೧೩೮ ಕ 
ಅಕ್ಷರತತ್ತ್ವ ೬೯೯ 
ಅಕ್ಷರಬ್ರ ಹ್ಮಯೋಗ ೧೨೩ 


ಆತ್ಮಖ್ಯಾತಿ ೨೨೩, ೩೫೮) ೮೨೬.೭)... 
೯೫ 
ಆತ್ಮನಿದ್ಯಾ ೩೦೬ ' 
ಆತ್ಮಸಂಯಮ ಯೋಗ ೧೨೧ ಸಿ 
ಆತ್ಮಸಾಸ್ಷಾತ್ಸಾರ ೬೬೨೭ 
ಆತ್ಮಾ ೧೯, ೫೬-೭, ೧೮೬, ೨೯. 
೩೭೬-೮, ೪೦೩-೪ ೪೫೨ ೫೭೦, . 
೭೨೪, ೩೯೫. 
ಆದಿತ್ಯ ೧೫ We ಶಿ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ೩೦೮ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕಸಂಪತ್ತು ೪೫ 1 
ಆಧಿ ನೈವಿಕ ೩೦೮ 
ಆಧಿಭೌತಿಕ ೩೦೦ 
ಆಧ್ಯಾಸಿಕಸಂಬಂಧ ೮೬೨. 
ಆನಂದಮಯ ೮೩ 
ಆನಂದಮಯ ಕೋಶ ೬೩ 
ಆಫೇಕ್ಷಿಕೇಕೇಶ್ವರವಾದ ೩೦, ೩೭ 
ಆರಂಭವಾದ ೯೭೭ 








| ಗ 
ಇಂದ್ರ ೧೩, ಗಿ೪, ೧೬, ೧೮) ೩೮ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ೭೭೪, ೮೩೬, ೧೦೦೫ 
ಇಂದ್ರಿಯಾರ್ಥಸನ್ನಿ ಕರ್ಷ ೧೦೦೫ 
rE ಸ 
ಇಚ್ಛೆ ೯೯೯, ೧೦೦೦ 
ಜಿ 
ಇತರೇತರಾಧ್ಯಾಸ ೫೭೬ 
ಇರುವಿಕೆ ೮೮೨ 


೧೦೩೦ ' 


'ಉಪನಿತಿ ೨೭೫ 
'ಉಪಪತ್ತಿ ೨೬ 
ತ 
ಉಪಲಬ್ಲಿ ೬೦೩ 
ಉಪಸಂಹಾರ ೨೬ 
ಉಪಾದಾನ ೧೦೦೧ 
ಉಪಾದಾನಕಾರಣ ೭೬, ೧೬೪, 
೩೧೬, ೭೬೦-೨, ೯೧೩ 
೯೧೫-೬, ೧೦೨೪ 
ಉಪಾಢಿ ೧೭೭, ೭೪೧ 
ಉಪಾಧಿಶಂಕಾ ೯೭೫ 
ಉಭಯ ವೇದಾಂತ ೭೧೩ 





ಉಷಸ್‌ ೧೪, ೧೫ 


ಯ 


ಖುಕ್‌ ೬೭ 


'|ಖುಜ್ವೀದ ೬, ೮, ೯, ೧೫, ೨೪ ೩೦, 


೯೨, ೧೭೮: 
ಖುಗ್ವೇದ ಸಂಹಿತೆ ೧೧, ೧೨ 


[ಯತ ೧೫ ೨೨ ೪೧, ೯೬೨ 


ಖತನಿಯಮ ೪೪_೧ 





ತ್ವಿಕ್ಚರು ೨೧ 


ಗ |ಖುಜುಭಾವ೯೬೨ 
(Wide) 


i 


೧೦೩೧ 


ಇ 


ಐಕಮತ್ಯ ೧೦೨೦, ೧೦೨೨ 
ಐಕ್ಯಸ್ಥಳ ೬೭೯, ೬೮೫ 
ಐತಿಹ್ಯ ೩೭೫ 
ಐಂದ್ರಿಯಕಜ್ಞಾನ ೧೦೦೪ 


ಔಸಚಾರಿಕವೃತ್ತಿ ೭೪೬ 
ಕ 


ಕರ್ತ, NO 
“ಕರ್ತ ಸತ್ರಾಭಿಮಾನ ೪೬೭-೮ ೯೭೮ ' 
ಕರ್ಮ ೨೧-೨, ೮೯, ೯೦, ೩೦೪, 
೪೦೭-೮, ೬೬೮] ೮೮೬-ಪ ೯೨೬.೭ 
೯೫೭, ೯೭೯, ೧೦೨೪ 
ಕರ್ಮಕಾಂಡ ೧೫೯ 
ಕರ್ಮಯೋಗ ೧೦೧.೩ ೧೦೭, ೧೧೬, 
ಹ ೧೫೪ 
ಕರ್ಮಶೋಧನಾ ೧೪೯ 
ಕರ್ಮಾಧ್ಯಕ್ಷಳ೯ಂ-೧ . 
ಕರಣ ೧೭೫, ೯೫೦ 
ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮ ೪೬೦. 


SN 
Kl ಸ 
೪ ೫ 


ಕುಂಭಕ ೩೩೭ 

ಕೇವಲ೯೨-೫ 

ಕೇವಲ ಜ್ಞಾನ ೨೩೫ 
ಕೇನಲಪ್ರಮಾಣ ೮೩೩. 

ಕೇನಲ ಲಕ್ಷಣಾನೃತ್ತಿ ೬೦೦, ೮೪೭ 
ಕೇನಲ ವೃತಿರೇಕಿ ೨೭೨, ೫೯೩ 
ಕೇವಲಾನ್ವಯಿ ೨೭೨, ೭೪೨ 
ಕೈವಲ್ಯ ೩೨೧-೨, ೩೩೨, ೩೪೧-೨ 
ಕೋಶಗಳು ೬೨, ೯೮ 

ಕ್ರಮಬದ್ಧ ತ್ವ ೯೩೪ 


Hes 
NS 


ಗುಣಪೂರ್ಣ ೯೨೨-೩ 








೦೩೨ 


pr 


(ಇರ್‌ ಇಥ್ಯಣು 
ಶತೃತ್ವ ವಾದ ೧೦೦೫ 


ದ; 


hecho Bes; 


ಗನ REG SN 


ಜ್ಞಾನಯಜ್ಞ ೧೧೮ 
ಜ್ಞಾನಯೋಗ ೧೦೭, ೧೧೭-೮ 


|ಜ್ಞಾನಲಕ್ಷಣಾ ಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿ ೨೭೦ 


| ಜ್ಞಾನವಿಷಯತ್ವ ೮೭೨ 
ಇ 
ಜ್ಞಾ ನಶೂನ್ಯ ಸ್ಥಳ ೬೮೭ 
ಜ್ಞಾನಸಾಂಗತ್ಯವಾದ ೧೦೦೯ 
ಜ್ಞಾ ನಾರೋಪ ೫೭೮ 
ಜ್ಞಾನೋತ್ಪತ್ತಿಕ್ರಮ ೩೧೦ 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ೪೩೧-೨, ೪೩೯-೪೧, ೪೫೧, 
೯೦೭, ೯೧೨, ೧೦೧೨ 
ಜೀನ ೨, ೨೪, ೬೨, ೨೫೪ ೬೧೫, 
೬೬೮, ೭೬೯-೭೨, ೯೫೩ 
ಜೀವನ ೯೬೧ 
ಜೀವನ ಕ್ರಮ ೯೬೨ 
ಜೀವನ್ಮುಕ್ತ ೧೭೨, ೩೩೨, ೬೧೬, ೬೭೦, 
೯೩೪ 
EN 
ಜೀವಸಾಕ್ಷೀ ೫೮೯ 
ಜೀವಾತ್ಮಾ 9೯೩ 
9 
ತ 
ತರ್ಕ ೨೩೭, ೨೭೨, ೪೩೧, ೭೪೪ 
ತಟಸ್ಥ ಲಕ್ಷ್ಮಣಾ ೬೬೦ 





೧೦೩೩ 


ತತ್ತ್ವನಿಚಾರ ೧, ೩ ೧೧, ೧೫ 
ರ, ೯೩ ೯೮, ೧೦೦, ೧೦೨೩ 

ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ೩೩ ೬೭ 
ತತ್ತ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ೯೬೯ 
ತತ್ವಾ ಸರೋಕ್ಷ೧೭ಂ 
ತನ್ಮಾತ್ರಗಳು ೩೨೫, ೬೬೩ ೭೭೪ 
ತನಸ್‌ ೮೯, ೧೬೩, ೯೩೧ 
ತರತಮಭಾವ ೮೬೭-೮ 
ತ್ರಣುಕ ೨೮೫, ೨೯೦ 
ತಾತ್ಸರ್ಯ ೨೮೨-೩ 
ತಾದಾತ್ಮ್ಮ್ಯಾರೋಪ ೫೭೭ 
ತ್ಯಾಗ ೧೪೭ 
ತ್ರಿಗುಣ ೧೧೬, ೧೩೪-೫ 
ತ್ರಿಪುಟೀ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷರ್ಷಂ 
ತೀರ್ಥಂಕರ ೨೨೭ 
ತುರೀಯಾತೀತ ೬೧೯ 
ತುರೀಯಾನಸ್ಥೆ ೬೪, ೬೬ 
ತುಹಿ ೩೨೮ 

ಟೆ 
ತೇರವಾದ ೧೯೦ 


ದೃಷ್ಟಾರ್ಥಾಪತ್ತಿ ೬೦೨ 
ದೈಷ್ಟಾನುಮಾನ ಅ 
ದೇವ ೧೩, ೪೮೬ 
ದೇವತೆ ೧೨, ೧೩ ೧೬ 
ದೇಶಕಾಲ ೯೮೩ ' 
ದೇನಲಕ್ಷಣ ೧೪೦,೪೮೬. 
ದೇವರು ೯೯೬, ೧೦೦೦ 
ದೈನೀಸಂಪತ್ತು ೧೪೦-೧ 
ವೈನೀಸ್ಯಭಾನ೧೪ 
ದ್ರವ್ಯ ೨೮೪, ೩೮೬, ೪೦೧ ' 
ಪ್ರವ್ಯಯಜ್ಞ ೧೧೮ 
ದ್ರವ್ಯಾರ್ಥಿಕನಯ ೨೪೪, ೨೪೯ 








೧೦೩೪ 


ನಿರ್ನಿಶೇಷ ೬೪೭ ೭೫೮ | A 
[ ೬ 
ನಿಶ್ಚಿತೋಪಾಧಿ ೭೪೧ | ಸಂತೆ ಆಡಿ ಪೂರ್ಣಕಾರಣ ೯೯೭ 
ನಿಪ್ಪುಸಂಚಬ್ರಹ್ಮ ೫, ೬೧ | ನ (ಶ್ವರ ೬೧೨, ೬೩೧.೪ ಪುರ್ಣಾರ್ಥ ೫೫೦ 
ಯ Ge ಟಟಾನೂ ತಾಲ ಪೂರಕ ೩೩೭ 
ತಿ ಪುತ್ರ ಯನ ೪೭೪) ಉಗ ಸಲನಲ ಸರಾರ್ಥಾನುಮಾನ ೨೩೮, ೨೭೩ ಪೂರ್ವಸಕ್ಷ ೧೦೧೮ 
ನಾಸ್ಯ j Sel | ೫೯೩, ೭೪೨, ೮೪೧ | ಪೂರ್ವವತ್‌ ತ 
ನಿಗ್ರಹಸ್ಥಾನ ೭೪೪ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ ೨,೪ ಪರಾಮರ್ಶ ೨೭೧ ತ 'ಅನುಮಾನ ೩೧೩ 
ನಿರ್ಗುಣ ೮೫, ೫೨೦-೧: ನೀಲಕಂಠ ೮೯೨ | ಸರಾನಿದ್ಯಾ ೯೦೮ ಹ ಕಃ 
ನಿರ್ಗುಣಬ್ರಹ್ಮ ೬೧೧ ನೈಮಿತ್ತಿಕಕರ್ಮ ೪೬೦ ಪಂಚ್ಛನ್ನ ೬೧೪ ಲ ೪೪ರ 
ಹ Ns ೪ ಪ್ರಕರಣ ೨೬ 
ನಿರ್ಣಾಯಕ ೯೦೮ ಷೆ | ಪರಿಣಾಮವಾದ ೩೩೨, ೯೭೭, ೯೮೯, ಪ್ರಕರಣಸಮ ೭೪೩ 


3 ನಿರೇಯ ೯೦೮ ೧೦೦೧, ೧೦೦೪, ೧೦.೨೪ 
f 4 ನ ೪೬೦ ಸಂಚಕಾರಣೀ ೧೦೧೧ ಪರಿಶೇಷ ೮೫೫ ಪ್ರಕಾರ ೭ರ೯ ೭೬೪.೫ 
: p 


ನಿತ್ಯನ್ಕೆ ಮಿತ್ತಿಕ ಕಾನ್ನುಕರ್ಮ ೦1 ೭೦ ಸರಿಶೇಷಾನುಮಾನ ೩೧೩ ಪ್ರಕೃತಿ ೧೩ ) ೩೦೯ ೭೭೩ 
ತ?” ನ. ಪಂಚಪ್ರಾಣ 3 
ಕ ೮೮೪-೫| ' 


ತಿ ೩೮೧೨೨ .. ಸಂಚಭೂತ ೩೨೩ [ 
ಯ ೪೩೯,೯೧೨,೯೩೦ ಪಂಚಭೇದ ೯೩೪, ೯೬೧ ಸ ಮ ಕ 
 ಫಿಮಿತ್ತಕಾರಣ 2೬೧೭೪, ೨೮೫, ೭೬೦,| ಸಂಚೇಕರಣ ೬೧೩, ೭೭೬ ನಶ್ರವಾಚ ಸ ಪ ತಭಿಜ್ದಾ ೧೯೯, ೨೦೦, ೨೩೫, 
| 7 ೯೧೭, ೯೯೬| ಪಂಚೇಂದ್ರಿಯ ೩6೩ ಪಾಣಿನಿಸೂತ್ರ ೯೨ ಜಲ ಸ p Fri ಶ್ರ 
ಸ ) ೬೩೫) ೮೧೨, ೮೩೪, 
ಕ ») NA ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ದರ್ಶನ ೮೯೩ 
ಗನಿ ಪರ್ಯವಸಿತ ೭೬೫ ಕ ಇ 


ಪಾನ ೨೨ 

ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ೮೩ ೯೨೬ 
ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕಪ್ರಮಾಣ ೧೫೯ 
ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕಸತ್ಯ ೫೯೪, ೬೦೫ ' 
ಪಾಶ ೬೩೦ 

ಪಾಶುಸತಶಾಸ್ತ್ರ ೬೨೫ 
ನಿಶರಪಾಕವಾದಿ ೮೭೩ 

ಪುಣ್ಯ ೨೨ 

ಪುದ್ಗ ಲ ೨೫೬. ಕ 
ಪುರುಷ ೧೩೧, ೩೨೦-೧ 


ಪರ್ಯಾಯಾರ್ಥಿಕನಯ ೨೪೪ 

ಪರತಂತ್ರ ೪೫೫, ೮೯೬, ೧೦೨೪ 

ಪರತಂತ್ರ ಕರ್ತ ತ್ತು ೪ರ 

ಧು ಸರತತ್ತ್ವ ೧೦೦೨ ಸ 
ಪರತತ್ತ್ವ್ವಾನುಭವ ೪೬. 

ಸರನ್ಯಾಯ ೭೯೨, ೯0೨ 

ರಬ ಮ 











೩೧೨, ೧೦೦೪, ೧೦೦೮ 


ಪ್ರಮಾಣ ೯೪, ೧೭೫ ೨೬೧, ೭೧೬, 
೯೪೭, ೧೦೦೪| 


ಪ್ರಮಾಣನಿರೋಧ ೮೪೨ 
ಸಪ್ತಭಂಗಿ 5೪೬, ೨೪೮ 


(ಯ ೧೭೩, ೨೬೧, ೩೭೬, ೮೬೭ 


ಬ 


ಬಹುತತ್ತ್ವವಾದ ೭೮೮ 

ಬಾಧ ೨೭೫, ೩೫೨-೩, ೫೮೧, ೭೪೧ 
ಬಾಧ್ಯ ೮ರ್ಜ 

ಬುದ್ಧಿ ೩೧೧ 

ಬುದ್ಧಿ ತತ್ತ ಎ ಹೆ, ೩೨೭ 


ಬೃಹಸ್ಸ' ತಿ ಸೂತ್ರ ೧೭೯ 


೧೦೧೯, ೧೦.೨೩ ಚೌದ್ಧಾ ಗಮ ಸ 


ಯ ನಿರ್ಣಯ ೧೦೧೯ 


ವಿಸ್ಥಳ ೬೭೬-೭, ೬೮೨. 





ಬ್ರ 
Fy , ವಿಜ್ಞಾನ ೨೧೨, ೨೧೫-೬ ಬ್ರ 
ಬ್ರಹ್ಮತರ್ಕ ೧೬೦, ೧೬೨ 
ಬ್ರ 


ಬ್ರಹ್ಮ ರ, ೫೬, ೫೯, ೬೧, ೪೪೨, 


೬೦೬-೭, ೬೧೦ 


ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣತ್ವವಾದ ೫೫ 
ಟ್ರಿ 


ಹ್ಮಚರ್ಯ ೬೮, ೨೫೫ 


ಜ್ಞಾನ ೮೩ 


ಖ್ಯ 
ಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ ೯೧೨, ೯೩೧ 


ಹ್ಮತತ್ತ್ವ ೧೧೫, ೧೫೯, ೧೬೧, 
೧೬೭, ೯೬೩ 


ಹ್ಮಾಭೇದ ೫೬೦ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ೭, ೧೦, ೧೫, ೧೭, ೧೯. 


ಭ 

ಭಕ್ತ ೬೩೦ 
ಭಕ್ತಸ್ಥಳ ೬೭೦-೫, ೬೮೦ ಕ 
ಭಕ್ತಿ ೮೬, ೪೮೦-೨, ೯೦೨, ೯೨೭, ೯೩೦ 
ಭಕ್ತಿಯೋಗ ೧೦೧, ೧೦೩-೭, ೧೨೮ 
ಭಗವಚ್ಚೆ ತಸ್ಯ, ೨೭ 
ಭಗವದ್‌ಜ್ಞಾನ ೧೧೬ 
ಭವ್ಯಜೀವರು ೨೫೪ 
ಭಾಲ್ಲವೇಯಶ್ರುತಿ ೨೬:೭, ೧೬೦ 
ಭಾವ ೮೬೨ 
ಭಾವನಾಚತುಷ್ಪ ಯ ೨೧೧, ೯೬೨) 
ಭೂತಗಳು ಬ 
ಭೂತಪೂಜೆ ೩೫ 
ಭೂತಾಕಾಶ ೮೭೫, ೯೮೫ 
ಭೂತಾದಿ ೫೬೪ _ 
ಭೇದ ೬೦೩ ೭೫೧- ೩ ೮೬೬-೭ 
ಭೇದಪ್ರಪಂಚ ೧ ೧೦೦೦ yx 
ಭೇದಸಸ್ಕಾರೆ ೨೧೧ 

ಭೇದಾಭೇದ ೫೪೮ 
ಭೋಕ್ತೃ! ತ್ರ ೯೭೮. 


ಭಾಿಕರ ಗಳು ೨೦. 


7 


ಭ್ರಾ ಂತಿಜ್ಞಾ ನ: ೫೮೧, ಬೂತ 





;|,ಮನನ ಸ ೯೧೨, 


REL ೬೩ 

ಮರುತ್‌ ೧೪ | 
ಮುಹದ್‌ಬ್ರ ಹ ೧೩೩ " 

ಮಹಾಜನ ಪ ಪ್ರತ್ಯಯ: [oY 
ಮಹಾಜನ ಸಂಪ್ರ, ದಾಯ ಕ ಹ 
ಮಹಾಯಾನ ೧೯೧ 1.1 
ಮಹಾಯೋಗ ೮೪೬, ೯೨೪. 
ನುಹಾಯೋಗರೂಢಿ ೧೨೪ 
ಮಹಾರೂಢಿ ೮೪೬ ೯೨೪: 1. 


| ಮಾರ್ಗ ೨೧೮ ' 


ಮಾಠಂರಶ್ರು! ತಿ೭೧೦ 
ಮಾಧ್ಯಯಕ ತಂ ಚ 
ಮಾಯಾ ೫೮೧, ೬೦೭.೮, 





` "ಕೇಚಕ ೩೩೭ 
| 


ಲಕ್ಷಿಕಲಕ್ಷಣಾವೃತ್ತಿ ೬೦೦ 
| ಲಿಂಗ ೨೬ . 

| ಲಿಂಗಶರೀರ ೬೧೩ 
ಲಿಂಗಧಾರಣಾದೀ ಕಾ ೬೫೦ 
ಲೋಕಸಂಗ್ರಹ ೯೭೯. 
ಪೋಕಸಿರ್ಗೀತ 
ಲೋಕಾಯತ ೧೮೦ 





ಲಕ್ಷಣಾವೃತ್ತಿ ೨೮೨, ೬೦೦, ೭೪೬ 


"ಲೌಕಿಕ ಪ್ರಮಾಣ ೪೧... 
'ಲೌಕಿಕಯುಕ್ತಿ ೧೦೧೫... . 
| ಲೌಕಿಕಾನುಮಾನ ೧೦೧೬ 


'ವಿಜಾರ ೧೦೧೬; 
ವಿಚಾರಶಕ್ತಿ ೯0 
ವಿಚಾರಶಾಸ್ತ್ರ ೭೩ . 
ವಿಜಾತೀಯ ಸಂವಾದ ೧೦೦೯ 
ವಿಜ್ಞಾನ ೮೯, ೧೨೩ 


ವಿಜ್ಞಾನಮಯಕೋಶ ೬೩ 


ವಿಚ್ಞಾನವಾದ ಭಾರ 
ನಿ್ಞಾನಸೃಂಧ ೨೧೭ 
ವಿಜ್ಞಾನಾಕಲರು ೬೬೮, 
ವಿತಂಡ ೭೪೪ ಲ 

' ವಿಷ್ಯಕ್ಯೋಗ ೯೨೪... 
ವಿದ್ವದ್ರೂಢಿ ೯೨೪ 
ವತ ಗಳ್ಟತ್ತ 
ವಿಧಿ ೭೪೫ 
ವಿನಯ ೧೯೦ 


ನೀತಾನುಮಾನೆ £ ೩೧೩ 


. |ನೀರಕೈನ ೬೪೧-೩ . 
3] ವೃತ್ತಿ ೧೨೦, ೩೧೨) 








೧೭೭ ೭೪೨, ೧೦೧೨ 
ಪ್ನವಾಚಕಪದ ೧೦೧೨ 
೭೨, ೮೩೭, ೯೭೭) 


ಶರೀರ-ಶರೀರಿರೂಪ ೧೦೦೦ 
ಶಾಂತಿ ೧೫೬, ೯೫೪ 
ಶಾಬ್ದಜ್ಞಾನ ೨೭೬. 


ಶಾಸ್ತ್ರ ೩೬೮) ೩೭೧ 
ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞಾನ ೧೪೭, ೧೦೧೯ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಯೋನಿ ೫೧೩-೧೬ 
ಕಾಸ್ರೈಕವೇದ್ಯ ೫೧೩ 
ಶಿವತತ್ತ್ವ ೬೬೬ 

ಶಿವಶಕ್ತಿ ೬೫೭,೬೬೦ 
ಶಿನಾಗಮ ೬೧೯ 


೧೦೧೦, ೧೦೧೩ | ಶಿವಾದ್ವೈತ ೬೪೩. 


ಶುಕ್ತಿರಜತಭ್ರಾಂತಿ ೭೩೧ 
ಶುದ್ಧ ನಿಚಾರ ೪೭೭ 
ಶೊನ್ಯ ೧೯೧-೨, ೨೦೭ 
ಫೈವಸಿದ್ದಾ ಂತ ೬೨೨-೪ 
ಶ್ರದ್ಧಾತ್ರಯ ೧೪೪ 

ಛ 
ಶ್ರವಣ ೪೩೯, ೯೧೨ 
ಶ್ರುತಾರ್ಥಾಪತ್ತಿ ೬೦೨ 
ಶ್ರುತಿ ೨೬, ೧೫೫, ೮೫೨ 





ಶಾಬ್ದಜ್ಞಾ, ನಕಾರಣ ೨೮೨-೩ 





ಷಡಂಗಗಳು ೯೦ 
ಸಟ್‌ಸ್ಥಳಗಳು ೬೭೦ 


ಸ 


ಸಂಜ್ಞಾ ಸ್ಕಂಧ ೨೧೭. 
ಸಂದೇಹ ೯೭೫ 

ಸಂಭವ ೩೭೫, ೮೫೫ 
ಸಂಪ್ರಜ್ಞಾತಯೋಗ ೩೩೯-೪೦ 
ಸಂಪ್ರಯೋಗ ೩೮೪ 
ಸಂಯುಕ್ತ ವಿಶೇಷಣ ೨೬. 
ಸಂಯುಕ್ತಸಮವಾಯ ೨೬೩ 


ಸಂಯುಕ್ತ; ಸಮವೇತಸನುನಾಯ ೨೬೩ 


ಸಂಯುಕ್ತಾಶ್ರಯಣ ೭೩೯ 
ಸಂಯೋಗ ೨೬೩, ೭೩೯ 
ಸಂವರ ೨೫೭ 

ಸಂವಾದ ೮೦೬, ೯೭೫ 
ಸಂವಿತ್ತಿ ೭೦೬ 

ಸಂವೃತಿ ೨೦೭, ೯೭೫ 


-ಸಂಶಯ ೩೧೨, ೯೭೫% 


ಸಂಸ್ಥಾರ ೧೦೦೫ 
ಸಂಸ್ಕಾರ ಸೃಂಧ ೨೧೭ ಸೂ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಪ್ರಚಾರ ೫೯೭1. 
ಸಂಸ್ಥಾನ ೭೫೪-೬ 

ಷ್ಠ 





ಸೆಶ್ತಾ ೨೦೨, ೪೨೨, ೧೦೨೪ 
ಸತ್ಪ್ರ್ಯಾತಿ ೭೪೦, ೮೨೧-೬, ೯೫೧ 
ಸತ್ಪೃತಿಪಕ್ಷ ೭೪೨-೩. 

ಸತ್ಯ ೫೯೪, ೬೦೫ ೯೮೧, ೧೦೦೭ 
ಸತ್ಯವಸ್ತು ೧೦೦೦, ೧೦೨೩ 

ಸಃ ಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣ ೭೨೭, ೮೫೮-೯ 
ಸನ್ಯಾಸ ೬೯, ೧೪೭-೮ 


| ಸನ್ಯಾಸಯೋಗ ೧೧೯, wes 


ಸನ್ಲಿಕರ್ಷ ೨೬೩, ೧೦೦೫ 
ಸನ್ನಿಧಿ ೮೪೫ 

ಸನ್ನೆ ೧೦೦೭ 

ಸನಕ್ಷ ೧೭೬, ೨೭೩ 

ಸಪ್ತಭಂಗಿ ೨೨೮, ೨೪೫ 
ಸಪ್ರತಿಸಕ್ಷ ೨೭೪ 
ಸಪ್ರಸಂಚಬ್ರಹ್ಮ ರ್ಜ ೬೧ 
ಸಪ್ರನಂಚಬ್ರಹ್ಮನಾದ ೫೫ 
ಸಮನಂತರ ಕಾರಣ 3೧೬ 
ಸಮನ್ವಯ ೪೪೫-೭ 


ಸಮನ್ವಯ ದೃಸ್ಟಿ f 
ಸಮಬಲ ಪ್ರಮಾ! ನಿರೋಧ 








ಸಮಾಧಿ ೧೧೬, ೩೩೯ 
ಸರ್ವಕತಗ್ಯ ೪೬೯, ೯೨೧ 
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ಶುದ್ಧಾಶುದ್ಧಪತ್ರಿಕೆ 
ಪು. ಪಂ. 


೨೪-೨೫. 


೨-೨೮ 
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೨೫-೧೩ ಪಾಣಿನಿ ಮುಂತಾದವರ 
ವ್ಯಾಕರಣಾನುಸಾರ, 

೫೪ ಕೊನೆ ಪಂಕ್ತಿ Duesen 
೫೭ ಗ ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿಟು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಟ್ಟು . 
೬೬೪ ತೈತ್ತರೀಯ ತೈತ್ತಿರೀಯ 
೬೮-೨೯ ಅವನ್ನೇ ಅವನೇ 
೮೦ ಕೊನೆ ಪಂಕ್ತಿ ಪದಕೆ ಮಾತ ಪದಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ 
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೧೨೨ ೨೦ ವಿಜ್ಞಾನಯೋಗ ಜ್ಞಾನನಿಜ್ಞಾನಯೋಗ 
೧೨೩-೧೯ 1) » 
೧೩೨ ಕೊನೆ ಪಂಕ್ತಿ ಮುನನನನು ` ಮನನನನ್ನು 
೧೩೩-೫ ಗುಣತ್ರಯ ವಿಭಾಗಯೋಗ ಪ್ರಕೃತಿಗುಣತ್ರಯ | 
K ವಿಭಾಗಯೋಗ ' 
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